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 היוצא חוץ תחום י"ב מיל לצורך פיקו"נ
האם מותר לו לילך מכאן ולהבא לכל מרחק שירצה

הרה"ק רבי מאיר מפרעמישלאן זי"ע
מאה ושבעים להסתלקותו - ער"ח סיון )תר"י(

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על ענין מחנה ישראל והדגלים, והנה בירושלמי עירובין 
פ"ג ה"ד ילפי' תחומין של י"ב מיל ממחנה ישראל, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לגדרי 

איסור תחומין דאורייתא.
כתב הרמב"ם ז"ל בפכ"ז מהל' שבת ה"א "היוצא חוץ לתחום המדינה בשבת לוחקה 
שנאמר אל יצא איש ממקומו ביום השביעי, מקום זה הוא תחום העיר, ולא נתנה תורה 
שיעור לתחום זה אבל חכמים העתיקו שתחום זה הוא חוץ לשנים עשר מיל כנגד מחנה 
ישראל וכו', ומדברי סופרים שלא יצא אדם חוץ לעיר אלא אלפים אמה אבל חוץ לאלפים 
אמה אסור". אבל הרמב"ן ז"ל במלחמות סופ"ק דעירובין האריך להוכיח דלדידן ליכא 

איסור תחומין מדאורייתא אלא מדרבנן ושיעורו אלפים אמה, יעו"ש.
והנה בר"ה כ"ג ב' אמרי' לגבי עדי קידוש החודש שמותר להם לחלל את השבת לבוא 
לירושלים להעיד שראו את הלבנה, "בראשונה לא היו זזין משם כל היום התקין רבן גמליאל 
הזקן שיהו מהלכים אלפים אמה לכל רוח, ולא אלו בלבד אלא אף חכמה הבאה ליילד והבא 
להציל מן הדליקה וכו' הרי אלו כאנשי העיר ויש להם אלפים אמה לכל רוח". ובעירובין מ"ד 

ב' תנן "מי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה יש לו אלפים אמה לכל רוח".
והנה הריטב"א ז"ל בר"ה כ"ב סוף ע"א כתב דמה שהתיר רבן גמליאל שיהו מהלכים 
אלפים אמה לכל רוח היינו כיון דתחומין דרבנן וכן כתב שם בד"ה מי שראה, דכיון דקיי"ל 
אפי'  אלפים אמה  ללכת  גמליאל  רבן  להם  התיר  מיל  מי"ב  יותר  ואפי'  דרבנן  דתחומין 

הרחיקו מביתם יותר מי"ב מיל, יעו"ש.
ומינה, דלהרמב"ם ז"ל דתחומין יותר מי"ב מיל הוי איסור תורה, לא יתכן שרבן גמליאל 
התיר להם אלפים אמה אם כבר הרחיקו מביתם יותר מי"ב מיל, והמנח"ח ז"ל במצוה כ"ד 
אות ד' כתב כן מדילי' דכל אותם שהתירו להם אלפים אמה ביצאו בהיתר מחוץ לתחום 
היינו רק אם לא הרחיקו מביתם כשיעור י"ב מיל, אבל אם הרחיקו אסור להם לילך משם 

אפי' אמה אחת, דחז"ל אינם יכולים לעקור איסר תורה בקום ועשה.
אמנם מצינו בדברי רבנן קמאי ז"ל כמה הגדרות מחודשות באיסור תחומין. 

א[ הרמב"ן ז"ל בעירובין מ"ג א' ד"ה ומעתה, כתב וז"ל "לאו מילתא היא דג' פרסאות 
בהלוך של תורה כארבע אמות של העברה ברשות הרבים כל שמעביר מתחלת ארבע לסוף 
ארבע באיסור חייב וכל שמהלך שלש פרסאות באיסור לוקה, הא בשלא הלך ואין ביציאתו 
חוץ לתחום איסור אין בהלוכו משום חיוב תורה עד שיהלך משם שנים עשר מיל, ורבנן 
הוא דגזור שלא לצאת אפי' אמה אחת, וגדולה מזו אמרו בראשונה לא היו זזין משם כל 
היום כולו התקין ר"ג הזקן שיהו מהלכין אלפים אמה לכל רוח וכו', והרי העדים הללו הלכו 
שלש פרסאות עד מקום הועד שעל מהלך לילה ויום אחד מחללין את השבת, ואם היוצא 
חוץ למקום שביתתו שלש פרסאות על כל פסיעה ופסיעה הוא עובר מן התורה משום אל 
יצא איש ממקומו, אלו כיון שנעשית מצותן היאך ר"ג מתיר להם אלפים אמה והלא עוברין 
הם מן התורה בכל יותר מד"א וכו', וש"מ אין לוקין על התחומין דבר תורה אלא במהלך 
שלש פרסאות באיסורי תחומין וכו', הא אילו הלך בהיתר כל היום אף על פי שיצא לו 

לכמה חוץ מתחומו אינו חייב עד שילך מאותו מקום כשיעור תחומי שבת".  
ומדבריו ז"ל למדנו ב' חידושים חידוש ע"ג חידוש. 

א( דהאיסור לצאת חוץ לתחום אינו במה שנמצא רחוק מתחום שביתתו יותר מי"ב 
מיל, אלא האיסור הוי ללכת ברגליו שיעור תחום די"ב מיל, וכל שהתרחק מביתו שלא 
ע"י הליכה ברגליו וכגון בספינה לא קעבר אאיסור תחומין. וגדולה מזו חידש הרמב"ן ז"ל 
דכל היוצאין מתחומם בהיתר, נמי הותר להם אח"כ לילך אלפים אמה, דאיסור תחומין 
היינו הליכה ברגליו באיסור, אבל אם הלך בהיתר, אין זה נחשב לו, ומתחיל האיסור מרגע 

שנפסק ההיתר. ומדאורייתא מותר לו ללכת עתה עד י"ב מיל. 
ומה שדימה הרמב"ן ז"ל תחומין להעברת ד"א ברה"ר, הכונה דכל פסיעה ופסיעה היא 
חלק מהאיסור וכמו בהעברת ד' אמות דכל אמה היא חלק מהמלאכה ובגמר ד' אמות 
נשלמה המלאכה ה"נ איסור תחומין כל פסיעה ופסיעה הוי חלק מהמלאכה, ולפיכך כל 

שהלך בהיתר אין זה בכלל איסור התורה של הליכה יותר מי"ב מיל.
אדם  של  מקומו  בשיעור  הגדרה  אינה  מיל  די"ב  דשיעורא  ז"ל  הרמב"ן  חידש  תו  ב( 
ולמימרא דעד י"ב מיל הוי עדיין מקומו, אלא דשיעורא די"ב מיל הוא הגדרה במעשה איסור 
דתחומין דכל י"ב מיל שמתרחק ממקומו עובר על איסור תחומין, ובהרחיק כ"ד מיל הרי 
הוא עובר פעמים על איסור תחומין, ולפיכך בהלך בהיתר י"ב מיל, שוב מותר לו ללכת עוד 

מעט פחות מי"ב מיל דבפחות מזה ליכא מעשה איסור.
מדברי  הלכות  חידושי  ג'  להוציא  בעז"ה  ונלע"ד 

הרמב"ן ז"ל.
במזרח  שביתה  לקנות  ונתכוין  פת  מי שהניח  א( 
ובערב שבת התרחק מתחום שביתתו לצד מערב מעט 
פחות מי"ב מיל, שרי לו עתה ללכת לצד מערב עוד 
י"ב מיל, דמה לי הלך בשבת בהיתר ומה לי הלך בערב 
שבת. שו"ר דברי החזו"א ז"ל באו"ח סי' קי"ב סקי"ב. 

בעינן  האם  ז"ל  הרמב"ן  לדעת  נסתפקתי  ב( 
של  רצופה  בהליכה  יהי'  מיל  לי"ב  חוץ  שההליכה 
איסור, הא אילו חלק מהמרחק הלך ע"ג גדר שגבוהה 
שהיתה  הקודמת  ההליכה  כל  נתבטל  טפחים  מי' 
מיל  הי"ב  הלך  אם  אלא  מה"ת  יתחייב  ולא  באיסור 
דמצינו  הא  וכדוגת  איסור  של  רצופה  בהליכה 
בהעברת ד' אמות דבעמד לפוש אינו חייב, או דילמא 
מצרפין ההליכות יחד, ואי נימא כהצד הראשון נמצא 
אדם יכול לצאת חוץ לתחום בהיתר והיינו כשבאמצע 

ילך ע"ג גדר או מחיצה גבוה י"ט.
ג( אדם שכבר הרחיק חוץ לתחומו יותר מי"ב מיל 
מותר לו לחזור למקומו הראשון, דהאיסור ללכת יותר 

מי"ב מיל היינו דוקא כשמרחיק מתחומו, הא אילו חוזר לתחומו לית לן בה.
וכבר מצינו מפורש כן בדברי התוס' ישנים ביומא ס"ז א' אהא דקתני דהמשלח את 
השעיר לאחר שדחף השעיר בהר חוזר לסוכה האחרונה שהי' במרחק ב' מיל, ותיקשי 
היאך הותר לו לאחר שגמר מצוותו ללכת יותר מאלפיים אמה, והרי ההר הי' יותר מי"ב 
מיל מירושלים, ותי' וז"ל "כיון שלא היתה שם שביתתו קבועה עוד מתחילת היום אם חוזר 
לו אין כאן איסור תורה ורבנן נמי לא גזור בכי האי גוונא". ולהנ"ל נראה דקאי בשיטת 

הרמב"ן ז"ל. ושו"ר דכן ביאר המנח"ח ז"ל דברי התו"י במצוה כ"ד אות ו'.
ב[ העמודי אור ז"ל בסי' י"ד אות י"ט כתב חידוש גדול, דגדר איסור תחומין דאורייתא 
שכתבה התורה אל יצא איש ממקומו, הכל תליא ביציאה חוץ למקומו, ומשכבר יצא אפי' 
באיסור והוא חוץ לי"ב מיל שוב מותר לו להלך לכל רוח כרצונו דכבר עזב מקומו ורק 
מדרבנן אסור, וכתב לבאר בזה דברי התו"י דאין כונת התו"י דמותר לו רק לחזור למקומו 

אלא כיון דכבר הפליג מתחומו הראשון שרי לו להלך לכל רוח שירצה, יעו"ש.
ונכנס לתוך  ז"ל, אם חזר  ונלע"ד בע"ה דלדעת התו"י לפי מה שביארו העמודי אור 
הי"ב מיל ממקום קנין שביתתו בכניסת השבת, שוב חוזר ונאסר להרחיק יותר מי"ב מיל 
יצא  ואם פקח הוא אם כבר  זה מקומו,  והרי  מתחומו הראשון, דהשתא שחזר לתחומו 

מתחומו הראשון לא יחזור לתוך תחומו הראשון ולא יפסיד היתר הליכה.
ולפי"ז לדעת התו"י, צ"ל דעידי קידוש החודש דהותר להם ללכת אלפים אמה לכל רוח, 
מיירי בדוקא ללכת לרוח שאינו לצד תחומו או אפי' לצד תחומו ובאופן שכשילך אלפים 
אמה לא יחזור לתחום שביתתו הראשון. אבל אם יתקרב לצד תחומו שוב יהא אסור לו 

לצאת, וצ"ע אמאי לא הוזכר בגמ' חילוק זה.
תו קשיא לי בדברי העמ"א ז"ל, דהנה לעיל בתחילת המאמר אייתינן לדברי הריטב"א ז"ל בר"ה דתקנת רבן גמליאל 
היינו רק למ"ד תחומין דרבנן אבל אי נימא דתחומין דאורייתא אין בכח חז"ל לעקור דבר מן התורה בקו"ע, ואילו ביומא 
שם כתב נמי כדברי התו"י הנ"ל, והשתא לדעת העמ"א ז"ל צ"ע א"כ הא גם אם תחומין דאורייתא אמאי אסורין ללכת 

אלפים אמה הא כבר יצאו ממקום שביתתם ותו ליכא איסור.
ועתה ניתנה ראש ונשובה לגוף דברי הרמב"ן ז"ל, הנה קשיא לי טובא מגמ' ערוכה דתנן 
בעירובין מ"ד ב' "מי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה יש לו אלפים אמה לכל רוח, 
אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא" ובגמ' "אמר רבה הכי קאמר אם היה בתוך תחום שלו 

כאילו לא יצא מתוך ביתו דמי, פשיטא, מהו דתימא הואיל ועקר עקר קמ"ל". 
מיל  וי"ב  רוח  לכל  אמה  אלפים  עתה  לו  אין  אמאי  צ"ע  ז"ל  הרמב"ן  לדעת  והשתא 
מדאורייתא, הא מה שהלך עד עתה הוי בהיתר גמור, וליכא למימר דהא דבשכבר נעשה 
מעשה וחזר לתחומו כאילו לא יצא הוי רק מדרבנן ומדאורייתא מותר לו ללכת עוד י"ב 
מיל, הא ליתא, דא"כ היאך הק' בגמ' ע"ז פשיטא, ומאי פשיטות היא זו הרי מדאורייתא 

שרי לו ומהיכן ידעי' ללא המשנה דאיכא איסור דרבנן בזה.
ג[ המגיד משנה ז"ל בפכ"ז משבת הט"ז, כתב וז"ל "התקין ר"ג הזקן שיהיו מהלכין 
אלפים אמה לכל רוח ולא אלו בלבד אלא אף חכמה וכו' ובאר רבינו שמה שאמרו הרי אלו 
כאנשי העיר ר"ל שאין העיר נחשבת להם לכלום, והענין שכיון שהלכו ברשות הרי המקום 

שהגיעו לו כאילו קנו בו שביתה בין השמשות ודבר ברור הוא". 
והנה אחת דיבר המ"מ ז"ל ושתים זו שמענו.

מדקאי התם המ"מ ז"ל לדעת הרמב"ם ז"ל דתחומין די"ב מיל הוי דאורייתא, מוכח 
דסברת המ"מ ז"ל הוי סברא בדאורייתא, תו למדנו ממוצא הדברים נמצינו למדים דס"ל 
שביתה  קונה  היאך  דאלת"כ  דאתמול.  שביתתו  קנין  בטל  בהיתר  דהיוצא  ז"ל  להמ"מ 
חדשה הא אכתי לא נתבטל קנין שביתתו דאתמול, ואין זה משום דכיון דהרחיק מתחומו 
ממילא בטל השביתה, דא"כ גם ביצא באיסור נימא הכי, וגם מסברא א"א לומר כן, אלא 
היינו טעמא דאדם שהתורה ציותה לו לצאת מתחום שביתתו, ואינו השתא בתורת איסור 

תחומין, ממילא נתבטל מה שתיחם עצמו אתמול ע"י קנין השביתה.
ממקום  מיל  מי"ב  פחות  מעט  והלך  בהיתר  יצא  אם  ז"ל,  המ"מ  לדברי  ונסתפקתי 
שביתתו, האם גם בזה נימא דנתבטל מקום שביתתו, או דילמא כיון דאין צורך לבטל מקום 

שביתתו לא נתבטל מה שקנה אתמול ולא יהא מותר לו ללכת יותר מי"ב מיל דאתמול. 
ויש להוכיח כהצד הראשון, דאל"כ בעידי קידוש החודש אם לא הרחיקו מביתם יותר 
מי"ב מיל ונגמר י"ב מיל בתוך ירושלים יהי' אסור להם ללכת יותר, דהא בכלתה מידתו 
באמצע העיר ולא הניח עירובי תחומין אסור לו להלך יותר אפי' אמה אחת, ומדלא חילקו 
בתקנת רבן גמליאל, מוכח דגם אם לא הרחיק יותר מי"ב מיל מתחומו הראשון נתבטל 
דמיד  לומר  ובע"כ  עתה,  שביתה  וקונה  שביתתו 
כשיוצא בהיתר מתבטל מקום שביתתו הראשון ולא 

נקבע לו שביתה עד שיעמוד במקומו החדש.
בעירובין  כן מגמ' ערוכה מהא דתנן  ויש להוכיח 
מ"ד ב' הנ"ל דמי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה 
מעשה אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא" ומוכח 
דאם לא נעשה מעשה, אע"ג דהי' בתוך התחום שלו 
יש לו אלפים אמה לכל רוח, ומדאורייתא יש לו עתה 
י"ב מיל. אלא דגם לדעת המ"מ ז"ל צ"ע כנ"ל אמאי בשכבר נעשה 
מעשה אין לו אלפים אמה לכל רוח, הא כיון דכשיצא מביתו נתבטל 
שביתתו וזה סברא דאורייתא א"כ כיון דיציאתו בהיתר היתה נתבטל 

קנין שביתה שלו, ומה לי שכבר נעשה מעשה. 
שהביא  לדעות  גם  נוגע  ז"ל  דהמ"מ  דינא  והנה 
דאדם  סכ"א  תחומין  דיני  בעבוה"ק  ז"ל  הרשב"א 
שהי'  אדם  ולפי"ז  יעו"ש,  שביתה  קונה  אינו  מהלך 
קנה  לפוש  כשעמד  מיד  השבת  בכניסת  מהלך 
ביצא  ז"ל  המ"מ  לדברי  לקולא  נפק"מ  וכן  שביתה, 
הראשון,  לתחומו  ונכנס  וחזר  לתחומו  חוץ  בהיתר 
דכיון שכבר קנה שביתה באמצע השבת אינו חוזר 
הרמב"ן  לדעת  משא"כ  הראשונה,  שביתתו  לקנין 

והתו"י ז"ל הנ"ל.

הפגישה בשמים...
אויפ'ן  הקודש  רוח  דער  געלעגען  איז  מאיר'ל  רבי  "ביי 
טיש" )- אצל רבי מאיר'ל היתה רוח הקודש גלויה ומונחת על 

השולחן(.

בתוך  זי"ע,  מדזיקוב  אליעזר'ל  רבי  הק'  רבינו  התבטא  כך 
'אך פרי  זי"ע בעל  רבי צבי הירש מליסקא  שיחתו עם הרה"ק 
רעהו  אל  איש  ה'  יראי  נדברו  אז  בהיכלו.  לבקר  שבא  תבואה' 
רבי  הרה"ק  הדורות,  מופת  נושעות,  צדיק  אותו  של  בשבחו 
וסיפר  התלהב  אליעזר'ל  רבי  רבינו  זי"ע,  מפרעמישלאן  מאיר 

את המעשה דלהלן:

היה זה פעם אחת בערב חג הסוכות, כאשר באו גייסי השלטון 
לדזיקוב, כדי ליטול בזרוע את הצעירים שלא התייצבו לצבא, 
'אמרי  בעל   - זי"ע  מדזיקוב  מאיר  רבי  הרה"ק  רבינו  ביניהם 
מן  להינצל  היחידה  הברירה  ימים.  עול  נער  אז  שהיה  נועם', 

הגייס, היתה אפוא, להימלט מהר מן העיר.

כל  את  ארזו  המשפחה,  בני  כל  עם  אליעזר'ל,  רבי  רבינו 
מצידה  נפשם  על  ונסו  שהכינו,  החג  סעודות  עם  מטלטליהם, 
בארנוב,  העיירה  אל  באו  חמה  דמדומי  עם  העיר.  של  האחורי 
לעשות שם את חג הסוכות. ועקב השעה המאוחרת, בנו להם 
כשרה  היתה  לא  שכנראה  הבזק,  במהירות  סוכה  יהודים  כמה 

לכל הדעות.

אחד  חסיד  ישב  הרחוקה,  בפרעמישלאן  שעה,  באותה 
במחיצתו  הסוכות  חג  את  לחוג  בדרכו  שהיה  דזיקוב,  מחסידי 
של רבינו רבי אליעזר'ל, אלא שמפני טלטולי הדרכים, 'נתקע' 
בפרעמישלאן, ונאלץ לעשות שם את הימים-טובים הראשונים. 
צערו התמעט אפוא כאשר קיבל את הזמנתו של הצדיק הפלאי 

רבי מאיר, שאירחו במאור פנים.

לפי גירסא אחת היה זה בליל יום טוב ראשון של חג, בשעה 
שערך רבי מאיר את שולחנו הטהור אשר לפני ה', ולפי גירסא 
להיפרד  החסיד  כשבא  שני,  טוב  יום  במוצאי  זה  היה  אחרת 

ממנו, שאלו רבי מאיר:

- "לאן פניך מועדות?".

- "לדזיקוב"..

ענה האיש.

אמר לו רבי מאיר:

)כדרכו  שמאיר'ל  פעם  בכל  גדול,  חכם  הוא  "לייזער'ל   -
בקודש לדבר על עצמו בלשון נסתר( עולה לשמים רואה הוא 
שהוא  בעיני  פלא  ולכן  שם.  ונמצא  הקדימו  כבר  שלייעזר'ל 

יושב בסוכה שחמתה מרובה מצילתה"...

ובלשון  מליסקא.  להרה"ק  אליעזר'ל  רבי  רבינו  סיפר  כך 
לחצר  חסיד  אותו  הגיע  כאשר  כי  ועוד,  זאת  מסופר  חסידים 
לבנו  האב  קרא  לרבינו,  הדברים  את  וסיפר  בדזיקוב,  הקודש 

רבינו ה'אמרי נועם' ואמר לו:

בה  שישבנו  ההיא  הסוכה  אודות  אותך  שאלתי  "למדן! 
טוען  מאיר'ל  רבי  הרבי  והנה  היא,  שכשרה  ואמרת  בבארנוב, 

שהיא פסולה"...

אלא שבניו הקדושים של רבינו רבי אליעזר'ל שפיקחים היו, 
ניצלו את הדבר ואמרו לאביהם:

וצדק  אמת  דבריו  כל  מאיר'ל  שרבי  מודה  שאתה  "מאחר   -
וברוח הקודש נאמרו, אם כן אפוא, גם מה שאמר שהוא רואה 

אותך תמיד בשמים, ושאתה מקדימו שם, גם זה אמת"..

- "לא היו דברים מעולם" – הכחיש האב הגדול את הדברים 
– "הלא עיניכם הרואות שחלוש אני ורתוק למיטתי, בקושי אני 

מתהלך בארץ, ואיככה ראה אותי מתהלך בשמים?!".

"באין  ואמר:  להם  שנעתר  עד  זאת,  בכל  בו  הפצירו  הם  אך 
ברירה אגלה לכם אימתי הייתי בשמים"..

הקדוש,  אביהם  זה  הנה  קץ,  היה  לא  הבנים  של  לשמחתם 
שמסתיר עצמו תמיד תחת מעטה של פשטות וענווה מופלגת, 
עתיד לגלות על רום ערכו ויקר תפארת גדולתו. דממה שררה 

בחדר, כש'גילה' להם האב מתי ביקר בשמים ממעל:

- "בטרם נולדתי"...

ואז הוסיף:

- "אולי כוונתו למשניות שאני לומד בהשכמת הבוקר"...
)לפי גירסא אחרת, אירע הסיפור, כאשר הוזמן רבינו רבי אליעזר'ל 
דזיקוב,  בגלילות  אשר  בכפר  מילה  בברית  כסנדק  לשמש  לבוא 
בעיצומו של חול המועד סוכות, והסוכה שבו נערכה השמחה היתה 

פסולה(.

המאיר לארץ ולדרים עליה ברחמים
אכן, רוח הקודש הופיעה בבית מדרשו של רבי מאיר, הצדיק 
ומקשר  וארעא",  בשמיא  "אחיד  שהיה  העיניים,  גלוי  הפלאי 
בין שמים וארץ, הוא גוזר והקב"ה מקיים, וכך מצמיח ישועות 
כל הבאים  רב על  ושפע  אורות  ומשפיע טללי  ובורא רפואות, 

בצלו ועל כל בית ישראל.

ארון  רבי  הרה"ק  לאביו  תק"ם,  בשנת  נולד  מאיר  רבי 
הגדול  מאיר  רבי  הרה"ק  של  בנו  זי"ע,  מפרעמישלאן  לייב 
מפרעמישלאן זי"ע, מהאריות שבחבורת תלמידי מרן רבינו אור 

שבעת הימים הבעל-שם-טוב זי"ע.

המופלאה,  בהתנהגותו  מאיר  רבי  הפתיע  ילדותו  משחר 
תורת  את  קודש.  אש  בהתלהבות  קונו  את  העובד  ורגיל  כזקן 
זי"ע.  מקרעמניץ  מרדכי  רבי  הרה"ק  רבו  מפי  קיבל  החסידות 
אביו  השיאו  זי"ע  מבארדיטשוב  יצחק  לוי  רבי  הרה"ק  בעצת 
הצדיקים  מל"ו  אחד  של  בתו  ע"ה,  הצדקת  הרבנית  את  אשה, 

הנסתרים בדורו.

משישב רבי מאיר על כס אבותיו והנהיג את עדת החסידים 
בחצר הקודש פרעמישלאן, האיר לארץ ולדרים עליה ברחמים, 
ובטובו פעל ישועות בקרב הארץ, וגילה גילויים רבים, עד שהיו 
ואולם  יפה.  בעין  זו  הנהגתו  את  ראו  שלא  הדור  צדיקי  מבין 
בראש  והתייצבו  לשמו,  חרדו  הצדיקים,  וגדולי  ישראל  חכמי 

הבאים לחסות בצלו הטהור, שהפך למוקד משיכה לרבים.

מרדכי  רבי  הרה"צ  בשם  מסופר  אתבונן"  "מזקנים  ובספר 
 - קדושתו"  בצל  המסתופפים  ש"אחד  זצ"ל,  סלונים  חיים 
היתה  שלא  הקדושה  בהנהגתו  פעם  "התבונן   – מאיר  רבי  של 
מובנת לעין כל, ואין אתנו יודע בהם עד מה, וכן שהיה מוכיח 
וזה  לאורחים הבאים אליו בדיבורים הנראים תמוהים זה בכה 
כ(  ט,  ב'  )מלכים  השם  בנביאי  שכתוב  מה  שזהו  הלה  וחשב  בכה, 
את  שתפס  הרה"ק  אליו  ניגש  כך  כדי  ותוך  ינהג"...  "ובשגעון 
מחשבתו ואמר לו: התבונן נא מה מפרש המתרגם על דבר זה: 

"בחכמתא...".

נשמתו  את  מאיר  רבי  השיב  תר"י  סיום  חודש  כראש  בערב 
שבפאתי  העלמים  בבית  נטמן  והוא  ליוצרה,  הטהורה 

פרעמישלאן.

זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.   

 לקרוא לילד על שם צדיק –
סגולה שיגדל כמותו

שְׂאוּ אֶת רֹאשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית 
אֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּלֹתָם )א, ב(. 

בספה"ק נועם אלימלך מבואר ענין פלאי זה:

לאדם  הגורמים  מדריגות  שלש  יש  דהנה  לי,  "נראה 
ראשון  בגלגול  צדיק  שהיה  הגלגול,  מצד  א'  צדיק,  שיהיה 
זכות  מחמת  ב'  עתה.  גם  צדיק  להיות  לו  נקל  זה  ומחמת 
כבוד  להם  חולקים  זכותם  ומחמת  צדיקים,  שהיו  אבותיו 
בפמליא של מעלה שיהיו בניהם צדיקים. ג' מחמת שהשי"ת 
וכך  ראובן,  שמות  וכך  כך  שיהא  העולם  בבריאת  גזר  ב"ה 
וכך שמות שמעון, ועתה כשגתגלגל איזה אדם בעולם ונותן 
לאיש  גורם  זה  בעולם,  כבר  שהיה  א'  צדיק  בשם  שם  לו 
הלזה שיהיה גם כן צדיק מחמת שנתעורר האור של הצדיק 
והחילוק שבין הצדיק שהוא מחמת  שהוא בעולם העליון. 
גלגול הראשון ובין הצדיק שהוא מחמת זכות אבותיו הוא 
כך, שהצדיק מחמת גלגול הראשון, נהנין ממנו עצה מחמת 
להיות  שעתיד  מה  הכל  ושמע  העליון  בעולם  כבר  שהיה 
מחמת  הצדיק  אבל  עצה,  ליתן  זה  כח  לו  יש  ולכן  בעולם, 
זו, וזהו שאמר דוד המלך  זכות אבות לא כן הוא במדריגה 

עליו השלום "בעצתך תנחני ואחר כבוד תקחני" -  פירוש 
שהיה מתפלל על עצמו שיהיה צדיק, או במדריגה זו להיות 

נהנין ממנו עצה, או על כל פנים מחמת כבוד אבותיו.

רבינו  למשה  אמר  ב"ה  שהש"י  כו',  ראש  את  שאו  וזהו 
ע"ה להעלות את כל בני ישראל כל אחד לפי מדרגתו, א', 
וכבוד  זכות  מחמת  צדיק  מדריגת  היינו  כו',  למשפחותם  
אבותיו, ב', במספר שמות כנ"ל, ג', לגלגלותם-  היינו צדיק 

ע"י גלגול ראשון שהיה גם כן צדיק בעת ההיא, וק"ל".

הילד שהתעקש לנסוע עם אביו
 וְאִתְּכֶם יִהְיוּ אִישׁ אִישׁ לַמַּטֶּה אִישׁ רֹאשׁ

לְבֵית אֲבֹתָיו הוּא )א, ד(
היה זה בימי נעוריו של הרה"ק רבי ישכר דוב מבעלזא 
זי"ע  מבעלזא  יהושע  רבי  הרה"ק  אביו  כשהתכונן  זי"ע, 
בטשערנאביל  שהתקיימה  השמחות  לאחת  לנסוע 
הילדים  את  עמו  לקחת  לא  והחליט  הרחוקה,  שברוסיה 
להפציר  החל  ההחלטה,  את  הקטן  הנער  כששמע  הרכים. 
סירב  פרי,  עושים  תחנוניו  שאין  וכשראה  באמו,  מאוד 
להכניס כל אוכל לפיו. הבינה אמו, שיש לו סיבה מיוחדת 
לרצונו העז לנסיעה קשה זאת, ושאלה אותו על כך, והילד 

ענה לה, כי אמנם יש לו שלש סיבות בדבר, אולם אין הוא 
מתכוון לגלותם אלא לאביו בלבד.

כששמע אביו על כך, קרא לו אליו ושאלו לסיבת רצונו. 
ענהו הילד שלש סיבות לי, ראשית שמוע שמעתי שבחתונה 
ישתתפו גם האבות הקדושים מעולם העליון, וגם אני חשקה 
חלום  שנית,  אלו.  עליון  קדושי  של  במחיצתם  להיות  נפשי 
ופניהם  משענתם  על  שעונים  זקנים  שלשה  והנה  חלמתי 
זוהרים כמלאכי מרום, והם ספרו לי שישתתפו בחתונה, ולכן 
רוצה אני לנסוע, וכולי האי ואולי אזכה לראותם שם בהקיץ. 
איש  איש  יהיו  'ואתכם  הוא  מפורש  מקרא  הלא  שלישית, 
למטה, איש ראש לבית אבותיו הוא', משמע מכאן, שכשראש 

המשפחה נוסע נוטל עמו כל בני ביתו הנלווים אליו...

רוח  בקורת  מהם  ונהנה  הדברים,  למשמע  האב  חייך 
לטשערנאביל  כשהגיעו  עמו.  לקחתו  והסכים  גלויה, 
התבטא האב על אודות בנו: "שמח אני שלקחתי את הנער 

אתנו, והיה זה כהכנה טובה...", סתם ולא פירש.

ברבות הימים כאשר בא רבי ישכר דוב בברית האירוסין 
עם נכדתו של הרה"ק רבי אהרן מטשערנאביל זי"ע ונסעו 
לחתונה, משהגיעו שאל המחותן את רבי יהושע, איך עברה 
הנסיעה. ענהו ברמז, "הדרך ידוע לנו שנים טובא, והתכוננו 

לזה כבר זמן מרובה"...

לתגובות הערות והארות

א[ דעת הרמב"ם ז"ל דתחומין די"ב מיל הוי איסור תורה ומדרבנן 
אסרו יותר מאלפים אמה, ודעת הרמב"ן ז"ל דליכא איסור תחומין 

מן התורה.
הוי  מיל  די"ב  דתחומין  נימא  אם  דגם  חידש,  ז"ל  הרמב"ן  ב[ 
מדאורייתא, מ"מ כ"ז בשהלך ברגליו ודוקא אם הלך באיסור, אבל 

אם הלך בהיתר י"ב מיל מותר מה"ת ללכת עוד י"ב מיל.
ג[ ויש להוציא לפי"ז ג' הלכות  א[ בנתכוין לקנות שביתה במזרח ובער"ש 
 הרחיק לצד מערב קרוב לי"ב מיל מותר לו להרחיק למערב עוד י"ב
מיל  ב[ דאם באמצע הי"ב מיל עלה ע"ג מחיצה גבוה י"ט נתבטל מה 
שהלך קודם ומותר לו עתה ללכת עוד י"ב מיל,  ג[ ביצא חוץ לי"ב 

מיל אפי' באיסור מותר מן התורה לחזור לתוך התחום.
ד[ העמודי אור ז"ל יליף מדברי התו"י דמי שיצא אפי' באיסור חוץ 
לי"ב מיל מותר לו עתה ללכת כמה שירצה, ונראה דמ"מ אם חזר 

לתחומו הראשון חוזר ונאסר.
ה[ המגיד משנה ז"ל חידש דהיוצא בהיתר נתבטל השביתה שקנה 
להוכיח  ויש  השבת,  באמצע  חדשה  שביתה  עתה  וקונה  אתמול, 
דאפי' אם לא הרחיק י"ב מיל משביתתו דאתמול קונה עתה שביתה 

חדש.      

במדבר סיני באהל מועד )א,א(
זה מורה לנו על קדושת התורה, שהולכת ממקום גבוה למקום 
ע"י  ה'  לעבודת  לבוא  יוכל  שבשפלים  השפל  אפילו  כי  נמוך, 
התוה"ק, ולזה בא לנו הכתוב לומר שדיבורו יתברך היה במדבר 
שהוא מקום פחות מאד, ומקום תוקף הקליפ' כמ"ש נחש שרף 
ועקרב וצימאון אשר אין מים, לא מקום זרע ותאינה וגפן, ועכ"ז 
היה  ושם  יתברך,  דיבורו  היה  שם  הזה,  הגרוע  הפחות  במקום 
השלימות  הוא  זאת  כי  מועד,  ואוהל  הקדושה  השכינה  משכן 
ועומקים  שפלים  מיני  לכל  להפשט  שתוכל  הקדושה  התורה 

ולהעלות כל הבחינות אפילו הפחותים מתעלים ע"י התוה"ק. 
)זרע קודש(

בפסוק אלה קרואי העדה נשיאי מטות 
אבותם ראשי אלפי ישראל הם )א טז(.
פירש רש"י ז"ל, הנקראים לכל דבר חשיבות שבעדה. 

ונראה בדרך רמז נגד המתנגדים ומתקשים על ענין הנסיעה 
יוכל לישב בביתו  לצדיק הדור לדעת מה זה ועל מה זה, הלא 
אמנם  עבודה.  דרכי  לעצמו  ילמוד  ומהם  מוסר  ספרי  וללמוד 
התירוץ לזה הוא, כי באמת מתוך הספרים יוכל ללמוד לעצמו 
הכל  להיות  הוא  העיקר  אולם  טובות.  ומדות  ישרות  הנהגות 
ביד  שאינו  דבר  היא  והמחשבה  וקדושה,  טהורה  במחשבה 
ומבלבלת  האדם,  רצון  בלתי  ואנה  אנה  משוטטת  כי  האדם, 
אשר  מהצדיק,  סיוע  צריך  לזה  כן  על  והעבודה.  התפלה 

בקדושתו יופיע עליו נהרה שיוכל לבוא לטהרת המחשבה. 
וזהו: 'אלה קרואי העדה', היינו, שנאספים יחד עדה קדושה, 
ולנשא  להגביה  רצון,  לשון  אבותם',  מטות  'נשיאי  בכדי  הוא 
ישראל  אלפי  'ראשי  מטה,  מטה  שירדו  ורצונות  המחשבות 
הדור,  ראש  נקרא  כן  ועל  הדור.  לראשי  נמסר  הזה  הכח  הם', 
שעושה עמהם טובה במחשבות שבראש. וזהו שפירש רש"י ז"ל 
'הנקראים לכל דבר חשיבות', לשון )שמות לה לה( חושבי מחשבות, 
היינו, שנקראים ונאספים יחד בכדי לתקן המחשבות של העדה.
)אמרי נועם(

אך את מטה לוי לא תפקוד ואת ראשם לא 
תשא בתוך בני ישראל )א, מט(.

בין  בטיבו  בין  ד'  את  לעבוד  דצריך  בזוה"ק  המבואר  פי  על 
ו'את' הוא לרבות, והזהיר  'אך' הוא למעט,  בעאקו. וידוע אשר 
לנו: בין מתוך מיעוט הטובות ובין מתוך ריבוי הטוב, 'מטה לוי 
ו'תפקוד'  ד'.  בדביקות  חסרון  לך  יהא  שלא  היינו  תפקוד'  לא 
הוא מלשון חסרון ע"ד ולא נפקד ממנו איש, ו'מטה לוי' נקרא 
הדביקות ע"ד הכתוב הפעם ילוה אישי אלי, אשר ריבוי הטוב 
והעשירות לא יבטל מעבודתו ית"ש, כמ"ש וישמן ישורון ויבעט 
חלילה, וכמו"כ העניות לא תהא מעבירתו על דעת קונו, רק בין 

)אמרי נועם(כך ובין כך לעבדו יתברך. 

)בתחילת דבריו הק' מבאר ענין ספירת העומר ומה שישראל מונים ללבנה 
בחינת ענוה שהוא ענין אמונה תמימה בלי חקירות כאומות העולם שחוקרים 
ומונין לימות החמה, וזהו גם עבודת ימי הספירה שיהיו תמימות, דהיינו אמונה 
אייר מרומז על הרהור,  יצירה שחודש  וכדאיתא בספר  בלי הרהורים,  תמימה 

עיי"ש ותחיה נפשך( 
פירוש 'אך את מטה לוי לא תפקוד', כי א"ך מיעוט הוא, היינו, 
היינו, מי שמתקן את  ושפלות,  ענוה  למעט את עצמו בבחינת 
כל הרהורים שלו ימשוך על עצמו שפע רב ופרנסה ... שמרומז 
בתיבת מטה לוי 'לא תפקוד', היינו, שלא תחסר הפרנסה, וכמו 
שפירשו בספרים על מאמרם ז"ל אמונה זה סדר זרעים )שבת 
לא.(, היינו, ע"י שיש לאדם אמונה ישפיע לו המקום ב"ה סדר 

זרעים ותוציא השדה צמחה ולא יחסר כל טוב. 
להרים  היינו,  ראש',  את  'שאו  הפרשה(:  )בתחילת  שנאמר  וזהו 
רק  מדותיו,  אחר  להרהר  שלא  שבראש  המחשבה  למעלה 
אם  כמ"ש  אבותיו  בדרכי  שיאחוז  אבותם',  לבית  'למשפחתם 
א  השירים  )שיר  הצאן  בעקבי  לך  צאי  בנשים  היפה  לך  תדעי  לא 
ולעמוד  החקירות  ואחרי  תעתועים  מעשה  אחרי  לילך  ולא  ח(, 
ר"ל  אפיקורסות  מדעת  זהו  כי  התהלוכות  בכל  הבחינה  על 
וכאשר עינינו רואות בחוש, וממעטים עי"ז שפע הפרנסה ח"ו, 

ד' ישמרנו מדרכים אלו. 
והנה ע"י מצות ספירת העומר נמשך רפואה וחיים כי כל ענין 
התתק"ג חולאים הוא ע"י שמתגאים ומתגברים היסודות איש 
מצות  וע"י  בימי הספירה,  ר"ע  תלמידי  פגם  הי'  וזה  רעהו,  על 
ראשית  והנה  רפואה.  וממשיכין  זאת  מתקנין  העומר  ספירת 
המחלה של התתק"ג חולאים היתה מיתת אסכרה ר"ל שנפלה 
)זוהר ח"א לג:(, ועי"ז מתענין ביום ד' שלא תפול  מארה בליל ד' 
בתינוקות ח"ו )תענית כז:(, וזה הי' ע"י פגם הלבנה שקטרגה אי 
אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד, וע"י הכוכבים שנתן 
וממילא  המחלה  להראשית  הרפואה  נמשך  דעתה  להפיס  לה 
יומשכו חיים ארוכים על בני ישראל. וזו שאו א"ת רא"ש, היינו, 
תתק"ב  בחינת  תמותו"ן  העולה  רא"ש  א"ת  ולהמתיק  להרים 
חשיב  לא  חולאים,  תתק"ג  שיש  )והגם  בעולם.  ישלטו  שלא  חולאים 
לקמן  ועיין  מאלו,  למעלה  היא  כי  שבכולם  האחרונה  שהיא  נשיקה  מיתת 
ועיין בפרי עץ חיים בסוף שער חג השבועות בדרוש  בפרשת נשא מאמר א, 
לט"ו באב(. ולזה 'מנאם ככוכבים' דייקא, כי ע"י הכוכבים שהרבה 
בכח  והכל  הנ"ל,  מיתות  מיני  לכל  המתקה  נמשך  עי"ז  צבאה 
שניתקנו  והענוה  האמונה  וע"י  ככוכבים.  מנאם  סוד  הספירה 

בימים הללו יומשך רפואה וחיים לנו וכל ישראל אמן.
)עטרת ישועה(

תמצית העולה מהדברים



אם איני טועה, כבר דיברנו בעבר על השילוב המעניין שנוצר 
'שְׂאוּ אֶת  בעקבות מניין בני ישראל המדובר בפרשה )במדבר א, ב(: 
שֵׁמוֹת  בְּמִסְפַּר  אֲבֹתָם  לְבֵית  לְמִשְׁפְּחֹתָם  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  עֲדַת  כָּל  רֹאשׁ 

כָּל זָכָר לְגֻלְגְּלֹתָם'.
ה"מניין" משלב בתוכו שני ניגודים: "כלל", ו"פרט". כלל – מאחר 
וכל הכלל מחוייב במניין, והתוצאה הסופית תורה על כמות כללית 
של קהילה או עם. פרט – כי כל אחד ואחד מקבל מספר מיוחד בתוך 

ההמוניות הכללית, וכל יחיד נעשה שותף בלעדי להויית הכלל.
היחיד  בעניין  ויותר  הזה,  העניין  מסביב  קצת  נפטפט  הפעם, 
הניגף מפני הציבור, ושוכח כי למרות שהוא חלק מציבור, סוף סוף 

הוא גם יחיד.
• • •

ודאי התוועדתם לאחרונה, לנסיון החוזר להתוות דרך חדשה 
בסגנון ההוצאות של חיתון הצאצאים.

בעבר כבר ניסו עסקנים רבים, כל אחד בתורו, לפקוח את עיני 
אושר  של  דמיון  אחרי  רגעיות,  הנאות  אחרי  שולל  ההולך  ההמון 
ושיטוי של שמחה מדומה, המנקבת את כיס הדמים ככברה, ושולה 

ממנו את הפרוטה השחוקה האחרונה.
היום זה קצת שונה. בחודשים האחרונים, כורח המציאות גבר 
החיים  שבשגרת  שביננו,  הגבירים  שאפילו  כך  אחר.  רצון  כל  על 
נאלצו  פזרניות,  רהבתניות  בחתונות  הסביבה  עיני  את  מנקרים 
שטרם  חנויות  בשדרת  היותר  לכל  ובנותיהם  בניהם  את  לחתן 
התאכלסו. המנות, הנגנים, נותני השירותים למיניהם – הצטמצמו 

בהכרח נוכח מיעוט המשתתפים.
יבורכו מרימי הכפפה בעת הזאת, ויזכו לעשות מעשה, להכיש 

במקל ופטיש על שולחן ההחלטות וישאגו: "די"!
אבל:

• • •
שאלה לי, הרי לפני חמישים שנה ופחות, נערכו כלל החתונות 
בתי  של  ואחוריות  פרטיות  בחצרות  ברק,  בבני  וגם  בירושלים 
וסבתא  סבא  כל  תשאלו  בשכונה.  פשוטים  בתים  של  או  כנסת 
שבסביבתכם, והם יעניקו לכם שלל תיאורים על חתונה שנערכה 
אחר.  בלילה  או  שבת,  בליל  זו  ובשכונה  זה  ברחוב  במסעדה 

והשמחה היתה נחמדה ונורמאלית.
של  חסכניות  הכי  במסגרות  למה  לנו,  קרה  מה  איפוא  כן  אם 
באמת  הצליח  לא  מהם  אחד  אף  ]שאגב  גדולים,  הכי  המהפכנים 
להסיר  הצליחו  לא  והולכים[,  המתווספים  הצרכים  את  לשנות 

מסדר החתונה אפילו פיפס מיותר אחד. למה צלם - אפילו הכי זול 
שבין הצלמים - זה הכרחי? למה גראמער, שעד לפני עשרים וחמש 
שנה היה מצרך נדיר בחתונות רבניות בעלמא, הפך להיות חותמת 

שבלעדיה החתונה נעשית פגומה כמו בעל מום?
העיקש  שהציבור  בגלל  ה"כלל".  בגלל  היא  שהתשובה  ברור 

בוחר בכך. 
 ,₪  6,500 למחייתם  שמרוויחים  התשב"ר  מלמדי  האם  אך 
בוחרים כציבור בהוצאות משוגעות שכאלה. וודאי שלא. כך גם לא 
חברי הכוללים לסוגיהם, וכך גם לא 90 אחוז ממרכיבי החברה, אז 

מי המציא את הכללים הנוקשים הללו.
אז מי הוא איפוא ה"ציבור" וה"כלל" הזה? 

• • •
מוכרח, שהציבור הזה אינו אלא אחד מעיר ושניים ממשפחה, 
והם,  גורלם, והרבה ה' את גבולם בנכסים ובממון,  ששפר עליהם 

בצדק, ערכו חתונות גדולות ומפוארות.
לו  שזוכה  המלכים  כבוד  אחר  חוקרים  שהיו  תמיד,  כאלה  היו 
העשיר של העיירה, ומסובבים את אצבעם על רכתם סיבוב אחד 
אומץ  אזר  עזות'  יענה  'העשיר  אבל  הבזבוז,  לנוכח  שניים  או 
ליגיטימי, ולא שת ליבו לכל אשר ריננו סובביו, הן בעל המאה הוא 

בעל הדעה. 
כי  אלו,  מעין  לחתונות  דבר  של  בסופו  שהגיע  הציבור  כלל 
הרי הוזמנו אחר כבוד להופיע בה למרות התנגדותם – נהנה סוף 
צריך  היה  האחר  והעשיר  במעט,  אותו  וחיקה  מהמאורע,  סוף  כל 
וכך  הכלל,  כמו  להראות  לא  בשביל  הבאה  בחתונה  חיל  להגביר 

החל מסע השחיתות והבזבזנות ההכרחי.
העני שבשכונה, הוא אמנם חלק מציבור, אך אין לו את התכונה 
ברגלי  נמסה  עמדתו  וכך  עזות,  לו  אין  עזות',  יענה  'העשיר  של 
עם  תחרותיות  של  תחתית  בלי  בור  אל  בעיוורון  השועט  ההמון 

אנשים שאין שום דבר אחר שהוא היה מתחרה איתם.
"מתווה  לערוך  הנהדרים,  העסקנים  רוצים  איך  איפוא,  כן  אם 
חתונות" הקובע שמותר להזמין לחתונה עד מאה וחמישים איש, 
כאשר בעל האמצעים, שאש התעוזה בוערת בקרבו בלי מיצרים, 

אינו מחוייב לשית ליבו ל"מתווה החדש".
בנפרד  אמצעים  לבעלי  "מתווה"  לערוך  מצב  אין  ברור:  וזאת 
לסבול  יכול  אינו  לו,  רחב  ליבו  העשיר  כי  בנפרד.  יכולת  ולחסרי 
העשיר  הוא  צודק  ובצדק.  מלמעלה,  עליו  המונחת  מתווה  שום 
לשמחת  חסידיו  כלל  את  המזמין  האדמו"ר  הוא  שצודק  כשם 

נישואי נינו ונכדו. 
מותר לנו להבין את העשיר, הוא באמת לא יכול להצטמצם ואין 
וכי מה אשמתו שהעני צועד בעקבותיו כמו דג  סיבה שיצטמצם. 
בלי חוט שדרה השוחה לפי הזרם במים הזידונים, ומדמיין כי ב'זמן 

שמחה יש שפע גדול משמים'...
• • •

שום  יתפוס  שלא  מתווה  חדש,  מתווה  רבותי  נא  שמעו  ובכן 
בשום  אסיפה  שום  בגינו  יערכו  שלא  מתווה  אתר.  בשום  כותרת 
אולם. וגם לא יתיישבו לדון בו בכובד ראש לא עסקן ולא בן עסקן.

רק אני ואתה, ואולי נוות ביתך, אולי.
אבל מתווה זה, יביא עליך רוגע ושלווה, מתווה זה יפתח צוהר 

בבניך ובבנותיך לדעת מה טוב ומה פחות.
ישנה בעיה בבני ישראל. הבעיה היא, שהמניין מתחיל רק 'מבן 
עשרים שנה ומעלה', עד גיל עשרים אין לבנאדם מספר אישי בתוך 

הכלל. הוא באמת חלק מהכלל בלי אשיות בכלל.
בגיל עשרים, נופל עליו "המספר", והוא צריך להתחיל לחשוב 
חשוב  מה  מסמל,  הוא  מה  אוהב,  הוא  מה  אומר,  הזה  המספר  מה 
לו ומה פחות חשוב ונצרך לו. ובינתיים נושבים לו בערפו החיים 
כולם, תובעים ממנו להתחיל לנוע בכיוון ההמוני והציבורי. והוא, 
חסר  כאובייקט  שלו  האישי  במספר  להשתמש  לו,  פשוט  כמה 

משמעות, ולצעוד לקול תרועת הכלל.
זה  שבט  הוא  למוד  שבעם.  המיוחדים  האנשים  הם  לוי,  שבט 
להימנות מבן חודש ומעלה. כבר בעריסתו, מיד כשיצא הלוי מכלל 
נפלים ונעשה בר קיימא, הוא מקבל מספר, מספר שהוא מטפח כל 
ימי חייו, ובתוך הכלל הוא מזהה את עצמו, את מה שחשוב לו ומה 

שאהוב עליו באמת.
חברים! בואו נתנהג כבני לוי, ניתן לעצמנו מספר, ניתן לבנינו 
ישראל,  כלל  של  התורה  בספר  מיוחדת  אות  מספר,  ולבנותינו 
שהיא  למה  להקשיב  נשכיל  אותה,  נטפח  דקדושה  שבעזות  אות 
מבקשת ולתת לה את צרכיה ההכרחיים, את מבוקשה שיעשה לה 

טוב, שיחדד אותה, שיאיר אותה.
ואז, לא נצטרך שום "מתווה". גם כאשר השכן יחתן את בנו בגן 
אירועים יוקרתי, נוכל לבוא ולהשתתף בשמחתו המיוחדת לו, ובד 
זה שיח אחר, מה שחשוב  ולבן שלי  לי  בבד להבין, שמה שחשוב 
לבת שלי זה עניין אחר, לאו דווקא גן אירועים, ואת הדבר הזה אני 

הולך לתת להם בכל מחיר – 
"בעזות דקדושה"!!!

מעלה עליו הכתוב כאילו
איתא בגמ' סנהדרין יט: אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן - כל המלמד בן חבירו 
"ואלה  וכתיב  ומשה",  אהרן  תולדת  "ואלה  שנאמר  ילדו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה 
שמות בני אהרן", לומר לך אהרן ילד ומשה לימד, לפיכך נקראו על שמו, ע"כ. והנה לקמן 
שם )צט:( למד ר"ל להאי דינא ממקור אחר  -  אמר ריש לקיש - כל המלמד את בן חבירו 
וצ"ע  ע"כ.  בחרן",  עשו  אשר  הנפש  "ואת  שנאמר  עשאו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה 
במאי פליגי. אמנם, נראה שאין כאן מחלוקת כלל, והאי קאמר חדא והאי קאמר חדא ולא 
פליגי, שכאשר מדקדקים בלשון רואים שיש הבדל בין שני הדינים שנאמרו בחז"ל, שבדין 
שנלמד ממשה רע"ה נלמד שמעלה עליו הכתוב כאילו 'ילדו', ואילו מאברהם אע"ה למדנו 

שמעלה עלו הכתוב כאילו 'עשהו', והם דברים חלוקים ביסודם, וכדלקמן. 

דהנה דנו הפוסקים האם אדם שמאמץ ילד האם קיים בזה מצות פו"ר שהרי אמרו חז"ל 
)סנהדרין שם( 'שכל המגדל יתום בתוך ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו', וכתב החכמת 
שדעת  רמב'(,  )יו"ד  והט"ז  הדרישה  במחלוקת  תלוי  זה  שדבר  א'(  סי'  העזר  )אבן  שלמה 
חולק  והט"ז  לא שווים באמת,  אבל  כאילו  אלא  אינו  'כאילו'  מקום שנאמר  הדרישה שכל 
וסובר שהם שווים ממש. לפי זה, לדעת דרישה המאמץ לא קיים מצות פו"ר, ואילו לדעת 
הט"ז יוצא בזה ידי מצוות פו"ר, שהוא ממש כאילו ילדו. וא"כ ה"ה למלמד בן חבירו תורה 
א"כ  'ילדו',  כאילו  דהווה  כתולדות  למשה  אהרן  של  בניו  שנתייחסו  ממה  שלמדנו  דכיוון 
לדעת הט"ז י"ל שיוצא בזה במצות פו"ר. אמנם ממה שנלמד מאברהם אע"ה שהווה כאילו 
'עשהו' ד'הנפש אשר עשו בחרן' כתיב, לא יכולנו ללמוד הלכה זו. אמנם, י"ל שלמדנו משם 
הלכה אחרת, שיש ליחס ולקרות התלמיד על שם המלמד, שהוא כאילו עשהו, כמ"ש אמר 
המדרש שהאדם נקרא אדם כי מן האדמה לוקחתי, וכעין מה שכתב התיו"ט על אבות )פ"כ 
מכ"ב( שהרשב"ם כתב ששמע מדודו הר"י בן הרא"ש שבן בג בג ובן הא הא גרים היו, ונקראו 
כן על שם אברהם ושרה שהיו תחילה לגרים, והם הרי נתווספה האות ה' לשמם, ונקראו על 
שמם להסתירם מן המלשינים, עיי"ש. מ"מ, אין זה כאילו הוא ילדו, אלא רק שהיה שותף 

ביצירתו ולכן ראוי להקרות על שמו.

ועוקר  סיני   - בחינותיו  בשני  התורה  בלימוד  חלוקים  הללו  הדינים  שני  ששורש  ונראה 
הרים, כמ"ש ב'אור ישראל' )כז'(, שישנה בחינה של ידיעת התורה שחז"ל כינו אותה כ'סיני', 
וליתן  לישא  שיוכל  ולהישרו  ולשננו  השכל  "לחדד   – בתורה  התחכמות  של  בחינה  וישנה 
המפתח  הוא  התורה  ידיעת  הרים.  עוקר   – בפלפולו"  הרים  ולעקור  תורה,  של  במלחמתה 
לדעת הלכה למעשה, ואילו החידוד הוא לחדש חידושים ולפלפל בתורה. א"כ הרי המלמד 
את בנו החלק של ידיעת התורה, הרי הוא כאילו היה שותף ביצירתו, שהרי בלי ידיעת אופן 
קיום ההלכה הרי היה בריה חסרה, וזו היא הבחינה שלימד אברהם אבינו את הגרים, ידיעת 
ה' והצורך והאופן של קיום מצותיו. אמנם, בהר סיני הרי נתחדש הכח בכלל ישראל לחדש 
לכן אצל משה  כמו תולדות חדשות,  הווה ממש  וזה  ע"י התורה שבע"פ,  בתורה  חידושים 
מתייחס  בתלמידים  שהוליד  החידוש  שהכח  ילדו,  כאילו  של  הדרגה  כבר  נתחדשה  רבינו 

אליו. 

''בשלי הסער הזה''
תלמיד סולק מהישיבה לכמה ימים, עונש על התנהגות לא ראויה, כיון שמדובר בליצן מצוי 
מהחופשה  מרוצה  לאוזן  מאוזן  גדול  חיוך  עם  ימים  כמה  לאחר  חזר  הוא  כלום,  מפנים  שלא 
שקיבל. לו היה מסולק בזמן שהבחורים היו נוסעים לשבת גיבוש במירון אצל רשב'''י או אולי 
בזמן שכל תלמידי הישיבה היו במסע קודש נוסח דז'יקוב בדרום פולין וגליציה, בטח היה חוזר 
בראש מורכן עם קצת ענוה ראויה כאחד שחוזר בתשובה, אבל כיון שהוא סולק בימי השגרה 
המשעממים, חזר הבחור שמח וטוב לב. מבחינתו אין כאן שום הפסד, כיון שכל הוויתו בישיבה 
זה כדי להיות כמו כולם ולהיות מקובל בחברה, כל עוד החברה נותנת לו שהות נעימה בישיבה 
ולא  ואפילו מתנהג שלא כראוי. ליצן לא מבין כלום  זמנו  לו בעיה בכך שהוא מבזבז את  אין 
רוצה להבין, כל טענה שטוענים כנגדו יש לו מאה תירוצים להסביר ולהצדיק את מעשיו, טוב 

לו בשלו והוא לא מוכן להשתנות.
קשר  ובלי  לממשלות  קשר  ללא  העולם  בכל  הכנסיות  בתי  כל  נסגרו  כחודשיים  לפני 
והכוללים נשלחו לביתם. השבוע, בכניסה לבית המדרש  לאנטישמיות. כל תלמידי הישיבות 
מעלות,  ושמונה  שלושים  מעל  גופו  שחום  מי  לנכנסים,  חום  למדוד  תפקידו   שומר,  יושב 
וכמובן  בריאותית'  'הצהרה  טופס  על  לחתום  צריך  שמגיע  אחד  כל  כן  כמו  אסורה.  הכניסה 

לעטות מסיכה על פניו. הזוי? ממש לא, זו המציאות בימינו המוכרת לכולם.
האם הפנמנו למה סולקנו מבית המדרש? או שמא אנו חוזרים עם חיוך גדול למזגן של בית 
כנסת שיותר נעים מתפילה בחניה שתחת הבית. מדוע אין שומר בפתח בית המדרש שלוקח 
את הטלפונים? מדוע השומר לא מחתים טופס לא לדבר 'דברים בטלים' ??? שלט גדול צריך 
לדבר  בושה  אין  בחוץ.  חולין  שיחות  בלבד.  וללמוד  להתפלל  באים  כאן  הבאים,  את  לקבל 
דברים בטלים בבית מדרש, אין בושה לענות לשיחה בתפילה או באמצע הלימוד, כי כך מקובל 

ולכך התרגלנו. 
כולם יודעים שבימינו ''מורא מקדש'' היא מצוה מזולזלת עד למאוד ר''ל. לא צריך להיות 
גאון גדול כדי לראות שיש כאן מידה כנגד מידה בכך שסולקנו מבית המדרש, ויש גם ליצן תורן 
שיטען כנגדי, גם אתה מדבר, מי אתה שתוכיח מה אתה יודע מה קורה בשמים? וכי אתה עו''ד 

של אלוקים וכו' וכו'. 

השבוע התפרסם מכתב של הגר''ח קניבסקי שליט''א בו הוא כותב, בעונותינו 
בפניו  קיתון  לו  ושפך  לרבו  כוס  למזוג  שבא  כעבד  כנסיות  מבתי  נגרשנו  הרבים 
שמדברים  בזה  הכנסת  בית  בקדושת  שמזלזלים  השמים  מן  אות  שזה  ונראה 
בטלפונים בצורה שלא שערום אבותינו מעולם והוא נגד ההלכה ואיתא בזוה''ק 

פ' ויקהל דברים נוראים.
למעשה, לא יהיה שומר שלוקח טלפונים ולא יחתמו על הצהרות, כי נגמר הזמן של עבודת 
ה' באוירה סוחפת ]''מלומדה'', ''עדר'', וכדו'[ הקב''ה רוצה עבודה אמיתית וזה יהיה רק בעבודה 
זכה  מחדש  מסלול  ויחשב  שיתעשת  מי  וצלצולים,  מקהלות  בלי  ויחיד  יחיד  כל  של  עצמית 

בזה ובבא.

אחת  הערה  על  השבוע  נעמוד  הבעל"ט  השבועות  חג  בפרוס 
הנוגעת במסוים לחג השבועות.

בריש טור יורה דעה נדפסה הקדמה מבנו של הדרישה ופרישה. 
בסוף דבריו שם מאריך לתאר את מעלתה של אמו הרבנית אשת 
חבר בעל הדו"פ. וכתב שם שני חידושים הלכתיים בשמה. וז"ל 
הביטו נא וראו את מה שהרגישה בטעות הנשים בהדלקתן הנרות 
נרות  להדליק  שנוהגות  מה  האחד,  בשתים.  וטעותן  טוב,  ביום 
של יום טוב כמו של שבת, דהיינו שמדליקין תחלה הנרות ואחר 
ואחר  הנרות  על  הברכה  ומברכין  הנרות  לפני  ידיהן  משימין  כך 
וכו', התינח בהדלקת  נרות של שבת  ידיהן הכל כמו  כך מסלקין 
הנרות לשבת, שאחר הברכה אסור שוב בהדלקה, אבל ביום טוב 
ברכת  שנעשה  מוטב  עצמו,  טוב  ביום  הנרות  להדליק  שמותר 
הנרות  ולהדליק  לעשייתן,  עובר  הברכה  להיות  כתיקונה  הנרות 
של יום טוב כמו נרות של חנוכה, לברך תחלה ואחר כך להדליק 
על  חולק  יב  ס"ק  רסג  בסי'  המג"א  אמנם  זה.  אחר  בזה  הנרות 
החידוש הזה, וכתב, אבל אין חכמה לאשה וכו' דלא חלקו חכמים. 
הנשים  שאין  כיוון  לשבת  יו"ט  בין  חכמים  פלוג  דלא  והיינו, 

יודעות להבחין בדבר. 
הטעות השני, מה שנוהגות הנשים להדליק נרותיהן של יום טוב 
אחר שהתפללו הקהל ערבית ואחר יציאתם מבית הכנסת לביתם 
הנרות  להדליק  מדינא  טוב  ויותר  נכון,  אינו  וזה  אכילה.  קודם 
כמו  הכל  בהדלקתן  טוב  היום  ולקבל  ערבית  תפלת  קודם  כן  גם 
הכנסת  מבית  בבואו  מיד  מוכן  הכל  שיהא  שבת  לכבוד  שעושין 
לביתו השלחן ערוך והנר דלוק ומטה מוצעת וכמו שאיתא בפרק 
כל כתבי דף קיט: ובטור אורח חיים סימן רסב גבי שבת . גם כל 
מלאכה שמותר לעשות ביום טוב אם יכול לעשות אותו מלאכה 
שכתוב  וכמו  טוב,  ביום  לכתחלה  לעשותו  אסור  טוב  יום  מערב 
סתירה  אין  אמאי  השניף  הטעם  לפי  ]וצ"ע  תצה  סימן  חיים  אורח  בטור 
לברך  שצריך  חידשה  הראשון  בחידוש  שהרי  ע"ה.  הרבנית  של  החידושים  שני  בין 

קודם ההדלקה ונמצא שמדליקה ביו"ט עצמו[. ומסיים שם, וחפשתי אח"כ 

עידית,  וטעמה  ברור  וסודה  עמה  דין  שהדין  ונלע"ד  בפוסקים, 
ואמרתי להעלות על הספר בשמה ותשואת חן חן לה.

זצ"ל נדפסה הערה מהגרא"י  ובלוח א"י של הרי"מ טוקצינסקי 
זלזניק זצ"ל וז"ל: לענ"ד אין להדר היום להדליק הנרות מבעו"י 
כאן  ואין  היום  כקדוש  הר"ז  בהדלקה  זמן  לברך  שנהגו  אחרי  כי 
תמימות עכ"ל. ההערה הזו נדפסה לראשונה בשנת תרפ"ו, אמנם 
ולכן הדפיסה  בידי הגרימ"ט,  רפויה  זו היתה  כפי הנראה הלכה 

רק בחלק מהשנים. ונבאר את הנידון.
בליל שבועות אין מקדשין של הכוס  כתב המג"א ריש סי' תצד, 
עד צ"ה דכתיב תמימות תהיינה. והיינו, דכיוון שקבל את היו"ט 
מבעו"י נמצא שימי הספירה חסרים. והט"ז הוסיף, דה"ה מהאי 
בתפילה  מזכיר  שהרי  צה"כ,  קודם  ערבית  מתפללין  אין  טעמא 
לתפילה,  קידוש  בין  לחלק  כתב  השל"ה  אמנם  השבועות.  יום 
איש  שקיבל  מלובלין,  ז"ל  מהר"ש  הגאון  ממורי  וקבלתי  וז"ל, 
לעשות  שלא  ז"ל,  פולק  יעקב  רבינו  הגאון  מפי  עד  איש  מפי 
הכוכבים.  צאת  עד  שבועות  חג  של  ראשון  בליל  ולאכול  קידוש 
והטעם, מפני שבספירה כתיב )ויקרא כג, טו( 'שבע שבתות תמימות 
תהיינה'. ואם כן, כשמקדש בעוד יום, מחסר אותו המקצת ממ"ט 
ימי הספירה וכו', ואל תשיבני ממה שמתפללין אז התפלה מבעוד 
יום. דזה אינו כלום, דהא ר' יאשיה צלי של מוצאי שבת בשבת, 

כדאיתא בברכות )כז ב(, אף על גב דעדיין ממש שבת גמור הוא. 
דספירת  המצוה  דמכח  והט"ז  המג"א  כוונת  נראה  ובפשטות, 
העומר בעינן דיהיו תמימות. אמנם מצינו באחרונים טעם נוסף 

לדין זה.
כתב הנצי"ב בספרו העמק דבר )ויקרא כג, כא( על הפסוק וקראתם 
ולא  יום  או  לדייק  בא  דעצם  ביארנו  כבר  וז"ל,  הזה  היום  בעצם 
לילה, או במקום שא"א לפרש כן ע"כ בא לדייק למעוטי תוספת, 
וכן בזה המקרא א"א לפרש ולא לילה שהרי חג של עצרת קדוש 
מקרא  לעשות  שלא  ללמדנו  בא  אלא  ה',  מועדי  כל  כמו  מבערב 
שלא  ישראל  נהגו  ומכאן  יום,  מבעוד  ולא  בלילה  אלא  קודש 
להתפלל בעצרת מבע"י, ולא כמש"כ המג"א הטעם משום דכתיב 
תמימות, דאם כן בכל לילה שבין פסח לעצרת נמי, ותו דתמימות 
הוא  העיקר  אלא  לימים,  אלא  שעות  מונין  ואין  כתיב,  בשבועות 
זה  דאין  מדבריו,  ומבואר  הכי.  ליה  דנפקא  הוא  דמעצם  כמש"כ 
תלוי כלל במצוה דספירת העומר, אלא זהו דין בפ"ע דבשבועות 
א"א לקדש מבעו"י. ועי' בשו"ת בנין שלמה ח"ב סי' לה שהפליג 
בדבר, ורצה לומר שמה"ט ליכא כלל דין תוספת יו"ט בשבועות 

אפילו לא לעניין מלאכה.
ונפק"מ בדבר. דהנה כתב הפמ"ג דדינא דהמג"א לא שייך אלא 
בליל א' דשבועות, אבל בליל יו"ט שני דגלויות לא שייך הך דינא, 
שהרי אין סופרין ספירת העומר ביום א' דשבועות. אמנם להנ"ל 

שפיר שייך הך דינא גם ביו"ט שני.
ועוד נפק"מ לגבי נשים. דהרי נשים פטורות הן מספירת העומר, 
בלא"ה  דהרי  דתמימות,  דינא  כלל  שייך  לא  לכאורה  ולדידהו 
ההערה  תליא  בזה  ולכאורה  שספרה[.  באשה  לדון  ]ויש  סופרות  אינן 
א"כ  בתמימות,  דין  דהוא  דלהצד  זצ"ל.  זלזניק  דהגרא"י  הנ"ל 
הנרות  להדליק  יכולות  ושפיר  דינא  הך  כלל  שייכא  לא  בנשים 
ולקבל עליהן היו"ט מבעו"י. ובקובץ תורת א"י גליון כסלו-טבת 
תש"י מובא מאמר מהרב ישעיה אפשטיין ז"ל, וכתב שם ששלח 
אמנם  מהלוח.  השמיטה  ולכן  זו  טענה  טוקצינסקי  להגרי"מ 
להצד דהוא דין ד'וקראתם בעצם היום הזה', א"כ גם נשים שייכי 

בהך דינא ויש מקום לההערה הנ"ל. 

מנגד סביב לאהל מועד יחנו )ב,ב(. כתב רש"י מנגד - מרחוק 
יהיה ביניכם  ג,ד( אך רחוק  )יהושע  מיל, כמו שנאמר ביהושע 
וביניו כאלפים אמה, שיוכלו לבא בשבת, משה ואהרן ובניו 

והלוים חונים בסמוך לו.
דר"ע,  כרבנן  קיי"ל  דהא  נ"י  אהרן  הבה"ח  גיסי  והעירני 
)טז,כט(  בשלח  פרשת  ברש"י  יעויין  והנה  דרבנן.  דתחומין 
תחום  של  אמה  אלפים  אלו   - ממקמו  איש  יצא  אל  שכתב, 
סופרים,  מדברי  אלא  תחומין  שאין  במפורש,  ולא  שבת, 
ועיקרו של מקרא על לוקטי המן נאמר. ומבואר דסבר רש"י 
דהא דילפינן )עירובין נא.( איסור תחומין מהנך קראי, הוא גם 
רבנן  דאסמכוה  לד.  שבת  רש"י  וכ"כ  דרבנן.  תחומין  למ"ד 
דברי  וידועין  דרבנן.  תחומין  למ"ד  ואפילו  אקראי,  תחומין 
הפסוק,  מן  אסמכתא  לו  שיש  מה  שכל  טז.(  )ר"ה  הריטב"א 
העיר הקב"ה שראוי לעשות כן אלא שלא קבעו חובה ומסרו 
חובה.  בתורת  שלא  ע"ז  שהקפידו  אפשר  ולפ"ז  לחכמים. 

וכ"ה לשון המדרש כאן, מנין סמכו תחומין מן התורה כו'.
דברי  הביאו  הראשונים  דהנה  בזה,  גיסי  הוסיף  אולם 
דאורייתא.  תחומין  מילין  דבי"ב  מודו  רבנן  דאף  הירושלמי 
ומדברי רש"י משמע דגם דהבבלי סובר כן, שכתב )חגיגה יז:( 

בבקר  מתפרש  ע"כ  לאהלך,  והלכת  בבקר  ופנית  דהפסוק 
]וע"ש  אסור.  תחומין  טוב  ביום  דאילו  המועד,  חול  שהוא   -
)שבת  הרמב"ם  וכתב  חולק[.  דהבבלי  סט.  משבת  שהוכיחו  בתוס' 
אל  שנאמר  לוקה  בשבת  המדינה  לתחום  חוץ  היוצא  פכ"ז(, 
נתנה  ולא  העיר,  תחום  הוא  זה  מקום  ממקומו,  איש  יצא 
תורה שיעור לתחום זה אבל חכמים העתיקו שתחום זה הוא 
חוץ לי"ב מיל כנגד מחנה ישראל כו' ומדברי סופרים שלא 
אמה  שאלפים  אמה,  אלפים  עד  אלא  לעיר  החוץ  אדם  יצא 
מעגלים,  כמה  לו  יש  ד"מקום"  ומבואר  העיר.  מגרש  הוא 
כיציאה  נחשב  מיל  לי"ב  מחוץ  יציאה  רק  ומדאורייתא 
כיון דמצאנו במגרשי העיר שיעור אלפיים  מהמקום, אולם 
אלפיים  אף  בו  וכללו  האיסור  את  חז"ל  הרחיבו  לכן  אמה, 
דמה  שביאר  דעירובין,  ספ"ק  ברא"ש  עי'  ועד"ז  אמה. 
איכא  מיל  דבי"ב  משום  הוא  אמה  באלפים  מרדות  שלוקין 
מלקות מה"ת. ולפ"ז מבואר יותר למה הקפידו על אלפיים 
אמה שלא בתורת חיוב, שהרי לא נתנה תורה שיעור לתחום, 
ונהי דבתורת חובה, רק י"ב מיל אסור, אבל הא ודאי מיהת 
יש מקום להחמיר שלא לצאת מכל שיעור הנחשב כמקום, 
וכיון שנאמר להם שיעור זה במגרש העיר, לכן הקפידו ע"ז.

תמימות תהיינהתחומים דאורייתא או דרבנןמתווה החתונות – "עטרת זהב"

ודגלו עלי אהבה
נקראת תמיד קודם  ופרשת במדבר  לנו  זאת  ה' היא  מאת 
לחג השבועות, ובוודאי שיש בה הוראה - תורה מלשון הוראה 
וקיימים  וחיים  בשעתם  נאמרו  נצחיים  הללו  פרשיות  וכל   -
עד לדורותינו  אנו, ובחיבור העש"ן ע'ולם ש'נה נ'פש בוודאי 
יש בה שייכות מיוחדת להכנה נכונה ליום הבהיר היום הגדול 
בו עליונים ששו ותחתונים עלזו בקבלת תורה מסיני וכלשונו 
הזהב של בעל האור החיים הקדוש: "כי הוא זה יום המקווה 
לבורא, לתורה, לעולם, לעליונים, ולתחתונים, ומיום הבריאה 
לזה  סיני,  מדבר  ישראל  בני  יבואו  מתי  ומצפים  יושבים  הם 
כשהגיעו שמה לא עצרו כח לספר סדר הדבר, ותיכף קדמה 
ונחשק  חשוק  הגיע  וגו',  באו  הזה  ביום  באומרו  ההודעה 
תכלית  הוא  זה  כי  וארץ,  שמים  ושמחו  ד  וחשוק  לחושק 

הבריאה ותקותה...". 
על פניו אינו מובן לכאורה אריכות דברי התורה במנין בנ"י 
אך  למתבונן  אולם  בעולמו,  האדם  בחובת  משמעותה  ומה 
מעט מיד יבחין בחיבתן של ישראל המתנוצת מבין השיטין, 
תשובה  הוא  זו  שפרשה  הקדוש  רש"י  מביא  אשר  וכפי 
להם  הקב"ה  ותשובת  התורה  במתן  העולם  אומות  ל'קנאת' 
האריכו  וכבר   ... מביאין'  שבני  כשם  יוחסין  ספרי  לי  'הביאו 
למעניתם בספרי הקודש לבאר הענין ובוודאי יש בה להחיות 

נפשינו לקראת האי יומא רבה.
יפה  אשר  מיוחדת  פרשה  בעוד  נתמקד  זה  במאמרינו 
נדרשת בפרשתינו, וגם היא ראשיתה במתן תורה בה נפתחו 
ו'נתאוו ישראל לדגלים כמלאכים', ובראשי  ארובות השמים 
פרקים נעמוד על טיב הענין, מה מעלה מיוחדת יש בזה סדר 
שמלאכי השרת משתמשים בו, ומה טעם יש במפה הפרושה 

אשר בשם דגל יכונה ובסימניה. 
מאורי  ובספרי  הקדמונים  בספרי  נדרשת  פנים  להרבה 
כדרכו  מרחיב  קודש'  ב'זרע  זי"ע  מראפשיץ  מר"ן  החסידות, 
לדגלים,  ישראל  התאוות  ענין  היה  "וזהו  דרזין  ברזי  בקודש 
וכן  הרחמים,  מדות  הי"ג  מקור  אהי"ה  משם  השפע  להמשיך 
ז'  גימטריא  דג"ל  פעמים  וד'  דגלים,  ד'  אותנו  השי"ת  עשה 
פעמים אהי"ה עם הכולל, לרמוז שעל ידי הד' דגלים המשיכו 
השפעות משם אהי"ה לז' ימי הבנין, שיהיה בכל אחד השפעה 
מבאר  וגם   .... אהי"ה  פעמים  ז'  גימטריא  ולכן  אהי"ה,  משם 
שהדגל מרמז על השראת השכינה וקיבוץ נדחי ישראל ניצוצי 

הקדושה הפזורים בארץ לא זרועה.
ובדרך השוה לכל נפש - לבני גילי לדעת את המעשה אשר 
יעשון, נקרב הדברים לדרך העבודה, ופתח דברינו יאיר בב' 

דרשות חז"ל במעלת הדגלים. 
היין  בית  אל  הביאני  זש"ה  באותות,  דגלו  על  איש  "ד"א 
'הביאני אל בית היין' כיון שנגלה הקב"ה על הר  )שיר א( מהו 

סח(  )תהלים  שנא'  מלאכים  מרכבות  אלף  כ"ב  עמו  ירדו  סיני 
דגלים  דגלים  עשויין  והיו  שנאן  אלפי  רבותים  אלהים  רכב 
לכך נאמר דגול מרבבה כיון שראו אותן ישראל שהיו עשויין 
נעשין  שאנו  ולואי  אמרו  לדגלים  מתאוים  התחילו  דגלים 
עלי  ודגלו   ... היין,  בית  אל  הביאני  נאמר  לכך  כמותן,  דגלים 
אומר  הוא  וכן  אהבה  עלי  מגדיל  הוא  הלואי  אמרו  אהבה 
כל  ה'  ימלא  נדגול  אלהינו  ובשם  בישועתיך  נרננה  כ(  )תהלים 

משאלותיך אמר להם הקב"ה התאויתם בדגלים חייכם הריני 
הקב"ה  מיד  משאלותיך,  כל  ה'  ימלא  משאלותיכם  עושה 
דגלים  אותם  עשה  לך  למשה  ואמר  לישראל  אהבתו  הראה 

כמו שנתאוו איש על דגלו באותות איש על דגלו באותות ..."
ובשם  בישועתך  'נרננה  הכתוב  שאמר  זהו  דגלו,  על  "איש 
לנו  ועשה  כשמותינו  שמו  הקב"ה  כ(  )תהלים  נדגול'  אלהינו 
דגלים שנאמר איש על דגלו באותות חבה גדולה חבב הקב"ה 
ניכרין  את ישראל שעשאן דגלים כמלאכי השרת כדי שיהיו 
בני ראובן לעצמן ובני שמעון לעצמן ומנין שהיא אהבה שכן 
ודגלו עלי אהבה א"ר  היין  בית  ב( הביאני אל  )שיר  הוא אומר 

אבהו ומה ת"ל ודגלו עלי אהבה הביאני אל בית היין ..." 
אור חדש מגלה לנו המדרש אשר ויכוח בנ"י ואומות סביב 
"איש   ... ה'דגלים'  בטענת  מתנצחת  הרבש"ע  עם  הקשר 
וגו'  הנשקפה"  זאת  "מי  דכתיב  הוא  הדא  באותות,  דגלו  על 
קדושים וגדולים היו ישראל בדגליהם וכל האומות מסתכלין 
להם  אומרים  וגו',  הנשקפה  זאת  מי  ואומרים  ותמהין  בהם 
ואנו  אצלנו  בואו  לנו  הדבקו  השולמית  שובי  שובי  האומות 
עושין אתכם שלטונים הגמונים דוכסין אפרכין אסטרטליטין 
... וישראל אומר  שובי שובי ונחזה בך ואין נחזה אלא שררה 
מה תחזו בשולמית מה גדולה אתם נותנים לנו שמא כמחולת 
שעשה  כגדולה  לנו  לעשות  אתם  יכולים  שמא  המחנים 
'דגל  ראובן'  מחנה  'דגל  יהודה'  מחנה  'דגל  במדבר  האלהים 
מחנה דן' 'דגל מחנה אפרים' יכולים אתם לעשות לנו כך, מה 
כמחולת  שמא  לנו  נותנים  אתם  גדולה  מה  בשולמית  תחזו 
לנו  שעשה  כגדולה  לנו  ליתן  אתם  יכולים  שמא  המחנים 
לנו  ואומר  לנו  מוחל  והוא  חוטאים  שהיינו  במדבר  האלהים 
וגדר  גדולה  מיכן למדנו שהיו הדגלים   ... והיה מחניך קדוש 

לישראל לכך נאמר איש על דגלו".
ב'  ראשונה  בהבטה  לנו  מציץ  בקודש  דבריהם  חרכי  מבין 
נקודות למעשה, 'חבה גדולה חבב הקב"ה את ישראל שעשאן 
הדגלים  שהיו   ' ניכרין'..  שיהיו  כדי  השרת  כמלאכי  דגלים 

גדולה וגדר לישראל..' 
ונשגב  עצום  יסוד  הינו  ה'סדר'  מעלת  ביאור,  וביתר 
במובן  מקומו,  את  המכיר  חכם  איזה  בבחי'  השי"ת  בעבודת 
ידוע מה שהרחיבו בספרי  ובמובן הפנימי; בפשטות  הפשוט 
שכתב  מה  וראה  נא  הבט  אופניו  על  דבור  דבר  להיות  יראה 
ב'קב הישר' אודות מעלת הקדושה הנרכשת בנקיות ומאידך 
והדברים  מקומו,  את  מוצא  שהסט"א  הרי  כן  שאינו  במקום 

אמורים בכל אופני הנקיות. 
וברובד הפנימי, הרי שלכל אחד מוכן ומזומן חופתו המיוחד 
שפירשו  כמו  עמך'  יעלה  לא  ו'איש  לו,  ייחודי  תפקיד   - לו 
לעלות  ולא  ושמאל  ימין  להביט  לאדם  לו  שאל  בספה"ק 
ולא  ימעד חלילה  לבל  לו  לא  במעלות על המזבח במדרגות 
תגלה ערוותך עליו ח"ו, אשר ידוע הרבה מפי ספרים וסופרים 
בענין זה ואכמ"ל, ומנגד פירשו בספה"ק אשר ע"י התכללות 
כל השבטים גם יחד זוכים לכל הקדושות בכל המצבים אפי' 

במדבר - בארץ לא זרועה. 
גם נכלל במעלת הדגלים הגדרים וסייגים אשר עי"ז הקב"ה 
מוחל לנו ואומר לנו והיה מחניך קדוש, ועיין כעין זה בספה"ק 

ייטב לב וערוגת הבושם בפרשתינו. 
יותר ממה שכתבתנו לפניכם איתא בספרים הקדושים ועוד 
הק'  רבותינו  לנו  סללו  ה'  בעבדות  ודרכים  מהלכים  הרבה 
הדברים  אלו  כל  לקחת  שנוכל  יה"ר  עוד,  ויחכם  לחכם  ותן 
הק'  התורה  עלינו  לקבל  כראוי  ולהתכונן  למעשה  וליישמם 

'נעשה ונשמע'. 



אם איני טועה, כבר דיברנו בעבר על השילוב המעניין שנוצר 
'שְׂאוּ אֶת  בעקבות מניין בני ישראל המדובר בפרשה )במדבר א, ב(: 
שֵׁמוֹת  בְּמִסְפַּר  אֲבֹתָם  לְבֵית  לְמִשְׁפְּחֹתָם  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  עֲדַת  כָּל  רֹאשׁ 

כָּל זָכָר לְגֻלְגְּלֹתָם'.
ה"מניין" משלב בתוכו שני ניגודים: "כלל", ו"פרט". כלל – מאחר 
וכל הכלל מחוייב במניין, והתוצאה הסופית תורה על כמות כללית 
של קהילה או עם. פרט – כי כל אחד ואחד מקבל מספר מיוחד בתוך 

ההמוניות הכללית, וכל יחיד נעשה שותף בלעדי להויית הכלל.
היחיד  בעניין  ויותר  הזה,  העניין  מסביב  קצת  נפטפט  הפעם, 
הניגף מפני הציבור, ושוכח כי למרות שהוא חלק מציבור, סוף סוף 

הוא גם יחיד.
• • •

ודאי התוועדתם לאחרונה, לנסיון החוזר להתוות דרך חדשה 
בסגנון ההוצאות של חיתון הצאצאים.

בעבר כבר ניסו עסקנים רבים, כל אחד בתורו, לפקוח את עיני 
אושר  של  דמיון  אחרי  רגעיות,  הנאות  אחרי  שולל  ההולך  ההמון 
ושיטוי של שמחה מדומה, המנקבת את כיס הדמים ככברה, ושולה 

ממנו את הפרוטה השחוקה האחרונה.
היום זה קצת שונה. בחודשים האחרונים, כורח המציאות גבר 
החיים  שבשגרת  שביננו,  הגבירים  שאפילו  כך  אחר.  רצון  כל  על 
נאלצו  פזרניות,  רהבתניות  בחתונות  הסביבה  עיני  את  מנקרים 
שטרם  חנויות  בשדרת  היותר  לכל  ובנותיהם  בניהם  את  לחתן 
התאכלסו. המנות, הנגנים, נותני השירותים למיניהם – הצטמצמו 

בהכרח נוכח מיעוט המשתתפים.
יבורכו מרימי הכפפה בעת הזאת, ויזכו לעשות מעשה, להכיש 

במקל ופטיש על שולחן ההחלטות וישאגו: "די"!
אבל:

• • •
שאלה לי, הרי לפני חמישים שנה ופחות, נערכו כלל החתונות 
בתי  של  ואחוריות  פרטיות  בחצרות  ברק,  בבני  וגם  בירושלים 
וסבתא  סבא  כל  תשאלו  בשכונה.  פשוטים  בתים  של  או  כנסת 
שבסביבתכם, והם יעניקו לכם שלל תיאורים על חתונה שנערכה 
אחר.  בלילה  או  שבת,  בליל  זו  ובשכונה  זה  ברחוב  במסעדה 

והשמחה היתה נחמדה ונורמאלית.
של  חסכניות  הכי  במסגרות  למה  לנו,  קרה  מה  איפוא  כן  אם 
באמת  הצליח  לא  מהם  אחד  אף  ]שאגב  גדולים,  הכי  המהפכנים 
להסיר  הצליחו  לא  והולכים[,  המתווספים  הצרכים  את  לשנות 

מסדר החתונה אפילו פיפס מיותר אחד. למה צלם - אפילו הכי זול 
שבין הצלמים - זה הכרחי? למה גראמער, שעד לפני עשרים וחמש 
שנה היה מצרך נדיר בחתונות רבניות בעלמא, הפך להיות חותמת 

שבלעדיה החתונה נעשית פגומה כמו בעל מום?
העיקש  שהציבור  בגלל  ה"כלל".  בגלל  היא  שהתשובה  ברור 

בוחר בכך. 
 ,₪  6,500 למחייתם  שמרוויחים  התשב"ר  מלמדי  האם  אך 
בוחרים כציבור בהוצאות משוגעות שכאלה. וודאי שלא. כך גם לא 
חברי הכוללים לסוגיהם, וכך גם לא 90 אחוז ממרכיבי החברה, אז 

מי המציא את הכללים הנוקשים הללו.
אז מי הוא איפוא ה"ציבור" וה"כלל" הזה? 

• • •
מוכרח, שהציבור הזה אינו אלא אחד מעיר ושניים ממשפחה, 
והם,  גורלם, והרבה ה' את גבולם בנכסים ובממון,  ששפר עליהם 

בצדק, ערכו חתונות גדולות ומפוארות.
לו  שזוכה  המלכים  כבוד  אחר  חוקרים  שהיו  תמיד,  כאלה  היו 
העשיר של העיירה, ומסובבים את אצבעם על רכתם סיבוב אחד 
אומץ  אזר  עזות'  יענה  'העשיר  אבל  הבזבוז,  לנוכח  שניים  או 
ליגיטימי, ולא שת ליבו לכל אשר ריננו סובביו, הן בעל המאה הוא 

בעל הדעה. 
כי  אלו,  מעין  לחתונות  דבר  של  בסופו  שהגיע  הציבור  כלל 
הרי הוזמנו אחר כבוד להופיע בה למרות התנגדותם – נהנה סוף 
צריך  היה  האחר  והעשיר  במעט,  אותו  וחיקה  מהמאורע,  סוף  כל 
וכך  הכלל,  כמו  להראות  לא  בשביל  הבאה  בחתונה  חיל  להגביר 

החל מסע השחיתות והבזבזנות ההכרחי.
העני שבשכונה, הוא אמנם חלק מציבור, אך אין לו את התכונה 
ברגלי  נמסה  עמדתו  וכך  עזות,  לו  אין  עזות',  יענה  'העשיר  של 
עם  תחרותיות  של  תחתית  בלי  בור  אל  בעיוורון  השועט  ההמון 

אנשים שאין שום דבר אחר שהוא היה מתחרה איתם.
"מתווה  לערוך  הנהדרים,  העסקנים  רוצים  איך  איפוא,  כן  אם 
חתונות" הקובע שמותר להזמין לחתונה עד מאה וחמישים איש, 
כאשר בעל האמצעים, שאש התעוזה בוערת בקרבו בלי מיצרים, 

אינו מחוייב לשית ליבו ל"מתווה החדש".
בנפרד  אמצעים  לבעלי  "מתווה"  לערוך  מצב  אין  ברור:  וזאת 
לסבול  יכול  אינו  לו,  רחב  ליבו  העשיר  כי  בנפרד.  יכולת  ולחסרי 
העשיר  הוא  צודק  ובצדק.  מלמעלה,  עליו  המונחת  מתווה  שום 
לשמחת  חסידיו  כלל  את  המזמין  האדמו"ר  הוא  שצודק  כשם 

נישואי נינו ונכדו. 
מותר לנו להבין את העשיר, הוא באמת לא יכול להצטמצם ואין 
וכי מה אשמתו שהעני צועד בעקבותיו כמו דג  סיבה שיצטמצם. 
בלי חוט שדרה השוחה לפי הזרם במים הזידונים, ומדמיין כי ב'זמן 

שמחה יש שפע גדול משמים'...
• • •

שום  יתפוס  שלא  מתווה  חדש,  מתווה  רבותי  נא  שמעו  ובכן 
בשום  אסיפה  שום  בגינו  יערכו  שלא  מתווה  אתר.  בשום  כותרת 
אולם. וגם לא יתיישבו לדון בו בכובד ראש לא עסקן ולא בן עסקן.

רק אני ואתה, ואולי נוות ביתך, אולי.
אבל מתווה זה, יביא עליך רוגע ושלווה, מתווה זה יפתח צוהר 

בבניך ובבנותיך לדעת מה טוב ומה פחות.
ישנה בעיה בבני ישראל. הבעיה היא, שהמניין מתחיל רק 'מבן 
עשרים שנה ומעלה', עד גיל עשרים אין לבנאדם מספר אישי בתוך 

הכלל. הוא באמת חלק מהכלל בלי אשיות בכלל.
בגיל עשרים, נופל עליו "המספר", והוא צריך להתחיל לחשוב 
חשוב  מה  מסמל,  הוא  מה  אוהב,  הוא  מה  אומר,  הזה  המספר  מה 
לו ומה פחות חשוב ונצרך לו. ובינתיים נושבים לו בערפו החיים 
כולם, תובעים ממנו להתחיל לנוע בכיוון ההמוני והציבורי. והוא, 
חסר  כאובייקט  שלו  האישי  במספר  להשתמש  לו,  פשוט  כמה 

משמעות, ולצעוד לקול תרועת הכלל.
זה  שבט  הוא  למוד  שבעם.  המיוחדים  האנשים  הם  לוי,  שבט 
להימנות מבן חודש ומעלה. כבר בעריסתו, מיד כשיצא הלוי מכלל 
נפלים ונעשה בר קיימא, הוא מקבל מספר, מספר שהוא מטפח כל 
ימי חייו, ובתוך הכלל הוא מזהה את עצמו, את מה שחשוב לו ומה 

שאהוב עליו באמת.
חברים! בואו נתנהג כבני לוי, ניתן לעצמנו מספר, ניתן לבנינו 
ישראל,  כלל  של  התורה  בספר  מיוחדת  אות  מספר,  ולבנותינו 
שהיא  למה  להקשיב  נשכיל  אותה,  נטפח  דקדושה  שבעזות  אות 
מבקשת ולתת לה את צרכיה ההכרחיים, את מבוקשה שיעשה לה 

טוב, שיחדד אותה, שיאיר אותה.
ואז, לא נצטרך שום "מתווה". גם כאשר השכן יחתן את בנו בגן 
אירועים יוקרתי, נוכל לבוא ולהשתתף בשמחתו המיוחדת לו, ובד 
זה שיח אחר, מה שחשוב  ולבן שלי  לי  בבד להבין, שמה שחשוב 
לבת שלי זה עניין אחר, לאו דווקא גן אירועים, ואת הדבר הזה אני 

הולך לתת להם בכל מחיר – 
"בעזות דקדושה"!!!

מעלה עליו הכתוב כאילו
איתא בגמ' סנהדרין יט: אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן - כל המלמד בן חבירו 
"ואלה  וכתיב  ומשה",  אהרן  תולדת  "ואלה  שנאמר  ילדו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה 
שמות בני אהרן", לומר לך אהרן ילד ומשה לימד, לפיכך נקראו על שמו, ע"כ. והנה לקמן 
שם )צט:( למד ר"ל להאי דינא ממקור אחר  -  אמר ריש לקיש - כל המלמד את בן חבירו 
וצ"ע  ע"כ.  בחרן",  עשו  אשר  הנפש  "ואת  שנאמר  עשאו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה 
במאי פליגי. אמנם, נראה שאין כאן מחלוקת כלל, והאי קאמר חדא והאי קאמר חדא ולא 
פליגי, שכאשר מדקדקים בלשון רואים שיש הבדל בין שני הדינים שנאמרו בחז"ל, שבדין 
שנלמד ממשה רע"ה נלמד שמעלה עליו הכתוב כאילו 'ילדו', ואילו מאברהם אע"ה למדנו 

שמעלה עלו הכתוב כאילו 'עשהו', והם דברים חלוקים ביסודם, וכדלקמן. 

דהנה דנו הפוסקים האם אדם שמאמץ ילד האם קיים בזה מצות פו"ר שהרי אמרו חז"ל 
)סנהדרין שם( 'שכל המגדל יתום בתוך ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו', וכתב החכמת 
שדעת  רמב'(,  )יו"ד  והט"ז  הדרישה  במחלוקת  תלוי  זה  שדבר  א'(  סי'  העזר  )אבן  שלמה 
חולק  והט"ז  באמת,  לא שווים  אבל  כאילו  אלא  אינו  'כאילו'  מקום שנאמר  הדרישה שכל 
וסובר שהם שווים ממש. לפי זה, לדעת דרישה המאמץ לא קיים מצות פו"ר, ואילו לדעת 
הט"ז יוצא בזה ידי מצוות פו"ר, שהוא ממש כאילו ילדו. וא"כ ה"ה למלמד בן חבירו תורה 
א"כ  'ילדו',  כאילו  דהווה  כתולדות  למשה  אהרן  של  בניו  שנתייחסו  ממה  שלמדנו  דכיוון 
לדעת הט"ז י"ל שיוצא בזה במצות פו"ר. אמנם ממה שנלמד מאברהם אע"ה שהווה כאילו 
'עשהו' ד'הנפש אשר עשו בחרן' כתיב, לא יכולנו ללמוד הלכה זו. אמנם, י"ל שלמדנו משם 
הלכה אחרת, שיש ליחס ולקרות התלמיד על שם המלמד, שהוא כאילו עשהו, כמ"ש אמר 
המדרש שהאדם נקרא אדם כי מן האדמה לוקחתי, וכעין מה שכתב התיו"ט על אבות )פ"כ 
מכ"ב( שהרשב"ם כתב ששמע מדודו הר"י בן הרא"ש שבן בג בג ובן הא הא גרים היו, ונקראו 
כן על שם אברהם ושרה שהיו תחילה לגרים, והם הרי נתווספה האות ה' לשמם, ונקראו על 
שמם להסתירם מן המלשינים, עיי"ש. מ"מ, אין זה כאילו הוא ילדו, אלא רק שהיה שותף 

ביצירתו ולכן ראוי להקרות על שמו.

ועוקר  סיני   - בחינותיו  בשני  התורה  בלימוד  חלוקים  הללו  הדינים  שני  ששורש  ונראה 
הרים, כמ"ש ב'אור ישראל' )כז'(, שישנה בחינה של ידיעת התורה שחז"ל כינו אותה כ'סיני', 
וליתן  לישא  שיוכל  ולהישרו  ולשננו  השכל  "לחדד   – בתורה  התחכמות  של  בחינה  וישנה 
המפתח  הוא  התורה  ידיעת  הרים.  עוקר   – בפלפולו"  הרים  ולעקור  תורה,  של  במלחמתה 
לדעת הלכה למעשה, ואילו החידוד הוא לחדש חידושים ולפלפל בתורה. א"כ הרי המלמד 
את בנו החלק של ידיעת התורה, הרי הוא כאילו היה שותף ביצירתו, שהרי בלי ידיעת אופן 
קיום ההלכה הרי היה בריה חסרה, וזו היא הבחינה שלימד אברהם אבינו את הגרים, ידיעת 
ה' והצורך והאופן של קיום מצותיו. אמנם, בהר סיני הרי נתחדש הכח בכלל ישראל לחדש 
לכן אצל משה  כמו תולדות חדשות,  הווה ממש  וזה  ע"י התורה שבע"פ,  חידושים בתורה 
מתייחס  בתלמידים  שהוליד  החידוש  שהכח  ילדו,  כאילו  של  הדרגה  כבר  נתחדשה  רבינו 

אליו. 

''בשלי הסער הזה''
תלמיד סולק מהישיבה לכמה ימים, עונש על התנהגות לא ראויה, כיון שמדובר בליצן מצוי 
מהחופשה  מרוצה  לאוזן  מאוזן  גדול  חיוך  עם  ימים  כמה  לאחר  חזר  הוא  כלום,  מפנים  שלא 
שקיבל. לו היה מסולק בזמן שהבחורים היו נוסעים לשבת גיבוש במירון אצל רשב'''י או אולי 
בזמן שכל תלמידי הישיבה היו במסע קודש נוסח דז'יקוב בדרום פולין וגליציה, בטח היה חוזר 
בראש מורכן עם קצת ענוה ראויה כאחד שחוזר בתשובה, אבל כיון שהוא סולק בימי השגרה 
המשעממים, חזר הבחור שמח וטוב לב. מבחינתו אין כאן שום הפסד, כיון שכל הוויתו בישיבה 
זה כדי להיות כמו כולם ולהיות מקובל בחברה, כל עוד החברה נותנת לו שהות נעימה בישיבה 
ולא  ואפילו מתנהג שלא כראוי. ליצן לא מבין כלום  זמנו  לו בעיה בכך שהוא מבזבז את  אין 
רוצה להבין, כל טענה שטוענים כנגדו יש לו מאה תירוצים להסביר ולהצדיק את מעשיו, טוב 

לו בשלו והוא לא מוכן להשתנות.
קשר  ובלי  לממשלות  קשר  ללא  העולם  בכל  הכנסיות  בתי  כל  נסגרו  כחודשיים  לפני 
והכוללים נשלחו לביתם. השבוע, בכניסה לבית המדרש  לאנטישמיות. כל תלמידי הישיבות 
מעלות,  ושמונה  שלושים  מעל  גופו  שחום  מי  לנכנסים,  חום  למדוד  תפקידו   שומר,  יושב 
וכמובן  בריאותית'  'הצהרה  טופס  על  לחתום  צריך  שמגיע  אחד  כל  כן  כמו  אסורה.  הכניסה 

לעטות מסיכה על פניו. הזוי? ממש לא, זו המציאות בימינו המוכרת לכולם.
האם הפנמנו למה סולקנו מבית המדרש? או שמא אנו חוזרים עם חיוך גדול למזגן של בית 
כנסת שיותר נעים מתפילה בחניה שתחת הבית. מדוע אין שומר בפתח בית המדרש שלוקח 
את הטלפונים? מדוע השומר לא מחתים טופס לא לדבר 'דברים בטלים' ??? שלט גדול צריך 
לדבר  בושה  אין  בחוץ.  חולין  שיחות  בלבד.  וללמוד  להתפלל  באים  כאן  הבאים,  את  לקבל 
דברים בטלים בבית מדרש, אין בושה לענות לשיחה בתפילה או באמצע הלימוד, כי כך מקובל 

ולכך התרגלנו. 
כולם יודעים שבימינו ''מורא מקדש'' היא מצוה מזולזלת עד למאוד ר''ל. לא צריך להיות 
גאון גדול כדי לראות שיש כאן מידה כנגד מידה בכך שסולקנו מבית המדרש, ויש גם ליצן תורן 
שיטען כנגדי, גם אתה מדבר, מי אתה שתוכיח מה אתה יודע מה קורה בשמים? וכי אתה עו''ד 

של אלוקים וכו' וכו'. 

השבוע התפרסם מכתב של הגר''ח קניבסקי שליט''א בו הוא כותב, בעונותינו 
בפניו  קיתון  לו  ושפך  לרבו  כוס  למזוג  שבא  כעבד  כנסיות  מבתי  נגרשנו  הרבים 
שמדברים  בזה  הכנסת  בית  בקדושת  שמזלזלים  השמים  מן  אות  שזה  ונראה 
בטלפונים בצורה שלא שערום אבותינו מעולם והוא נגד ההלכה ואיתא בזוה''ק 

פ' ויקהל דברים נוראים.
למעשה, לא יהיה שומר שלוקח טלפונים ולא יחתמו על הצהרות, כי נגמר הזמן של עבודת 
ה' באוירה סוחפת ]''מלומדה'', ''עדר'', וכדו'[ הקב''ה רוצה עבודה אמיתית וזה יהיה רק בעבודה 
זכה  מחדש  מסלול  ויחשב  שיתעשת  מי  וצלצולים,  מקהלות  בלי  ויחיד  יחיד  כל  של  עצמית 

בזה ובבא.

אחת  הערה  על  השבוע  נעמוד  הבעל"ט  השבועות  חג  בפרוס 
הנוגעת במסוים לחג השבועות.

בריש טור יורה דעה נדפסה הקדמה מבנו של הדרישה ופרישה. 
בסוף דבריו שם מאריך לתאר את מעלתה של אמו הרבנית אשת 
חבר בעל הדו"פ. וכתב שם שני חידושים הלכתיים בשמה. וז"ל 
הביטו נא וראו את מה שהרגישה בטעות הנשים בהדלקתן הנרות 
נרות  להדליק  שנוהגות  מה  האחד,  בשתים.  וטעותן  טוב,  ביום 
של יום טוב כמו של שבת, דהיינו שמדליקין תחלה הנרות ואחר 
ואחר  הנרות  על  הברכה  ומברכין  הנרות  לפני  ידיהן  משימין  כך 
וכו', התינח בהדלקת  נרות של שבת  ידיהן הכל כמו  כך מסלקין 
הנרות לשבת, שאחר הברכה אסור שוב בהדלקה, אבל ביום טוב 
ברכת  שנעשה  מוטב  עצמו,  טוב  ביום  הנרות  להדליק  שמותר 
הנרות  ולהדליק  לעשייתן,  עובר  הברכה  להיות  כתיקונה  הנרות 
של יום טוב כמו נרות של חנוכה, לברך תחלה ואחר כך להדליק 
על  חולק  יב  ס"ק  רסג  בסי'  המג"א  אמנם  זה.  אחר  בזה  הנרות 
החידוש הזה, וכתב, אבל אין חכמה לאשה וכו' דלא חלקו חכמים. 
הנשים  שאין  כיוון  לשבת  יו"ט  בין  חכמים  פלוג  דלא  והיינו, 

יודעות להבחין בדבר. 
הטעות השני, מה שנוהגות הנשים להדליק נרותיהן של יום טוב 
אחר שהתפללו הקהל ערבית ואחר יציאתם מבית הכנסת לביתם 
הנרות  להדליק  מדינא  טוב  ויותר  נכון,  אינו  וזה  אכילה.  קודם 
כמו  הכל  בהדלקתן  טוב  היום  ולקבל  ערבית  תפלת  קודם  כן  גם 
הכנסת  מבית  בבואו  מיד  מוכן  הכל  שיהא  שבת  לכבוד  שעושין 
לביתו השלחן ערוך והנר דלוק ומטה מוצעת וכמו שאיתא בפרק 
כל כתבי דף קיט: ובטור אורח חיים סימן רסב גבי שבת . גם כל 
מלאכה שמותר לעשות ביום טוב אם יכול לעשות אותו מלאכה 
שכתוב  וכמו  טוב,  ביום  לכתחלה  לעשותו  אסור  טוב  יום  מערב 
סתירה  אין  אמאי  השניף  הטעם  לפי  ]וצ"ע  תצה  סימן  חיים  אורח  בטור 
לברך  שצריך  חידשה  הראשון  בחידוש  שהרי  ע"ה.  הרבנית  של  החידושים  שני  בין 

קודם ההדלקה ונמצא שמדליקה ביו"ט עצמו[. ומסיים שם, וחפשתי אח"כ 

עידית,  וטעמה  ברור  וסודה  עמה  דין  שהדין  ונלע"ד  בפוסקים, 
ואמרתי להעלות על הספר בשמה ותשואת חן חן לה.

זצ"ל נדפסה הערה מהגרא"י  ובלוח א"י של הרי"מ טוקצינסקי 
זלזניק זצ"ל וז"ל: לענ"ד אין להדר היום להדליק הנרות מבעו"י 
כאן  ואין  היום  כקדוש  הר"ז  בהדלקה  זמן  לברך  שנהגו  אחרי  כי 
תמימות עכ"ל. ההערה הזו נדפסה לראשונה בשנת תרפ"ו, אמנם 
ולכן הדפיסה  בידי הגרימ"ט,  רפויה  זו היתה  כפי הנראה הלכה 

רק בחלק מהשנים. ונבאר את הנידון.
בליל שבועות אין מקדשין של הכוס  כתב המג"א ריש סי' תצד, 
עד צ"ה דכתיב תמימות תהיינה. והיינו, דכיוון שקבל את היו"ט 
מבעו"י נמצא שימי הספירה חסרים. והט"ז הוסיף, דה"ה מהאי 
בתפילה  מזכיר  שהרי  צה"כ,  קודם  ערבית  מתפללין  אין  טעמא 
לתפילה,  קידוש  בין  לחלק  כתב  השל"ה  אמנם  השבועות.  יום 
איש  שקיבל  מלובלין,  ז"ל  מהר"ש  הגאון  ממורי  וקבלתי  וז"ל, 
לעשות  שלא  ז"ל,  פולק  יעקב  רבינו  הגאון  מפי  עד  איש  מפי 
הכוכבים.  צאת  עד  שבועות  חג  של  ראשון  בליל  ולאכול  קידוש 
והטעם, מפני שבספירה כתיב )ויקרא כג, טו( 'שבע שבתות תמימות 
תהיינה'. ואם כן, כשמקדש בעוד יום, מחסר אותו המקצת ממ"ט 
ימי הספירה וכו', ואל תשיבני ממה שמתפללין אז התפלה מבעוד 
יום. דזה אינו כלום, דהא ר' יאשיה צלי של מוצאי שבת בשבת, 

כדאיתא בברכות )כז ב(, אף על גב דעדיין ממש שבת גמור הוא. 
דספירת  המצוה  דמכח  והט"ז  המג"א  כוונת  נראה  ובפשטות, 
העומר בעינן דיהיו תמימות. אמנם מצינו באחרונים טעם נוסף 

לדין זה.
כתב הנצי"ב בספרו העמק דבר )ויקרא כג, כא( על הפסוק וקראתם 
ולא  יום  או  לדייק  בא  דעצם  ביארנו  כבר  וז"ל,  הזה  היום  בעצם 
לילה, או במקום שא"א לפרש כן ע"כ בא לדייק למעוטי תוספת, 
וכן בזה המקרא א"א לפרש ולא לילה שהרי חג של עצרת קדוש 
מקרא  לעשות  שלא  ללמדנו  בא  אלא  ה',  מועדי  כל  כמו  מבערב 
שלא  ישראל  נהגו  ומכאן  יום,  מבעוד  ולא  בלילה  אלא  קודש 
להתפלל בעצרת מבע"י, ולא כמש"כ המג"א הטעם משום דכתיב 
תמימות, דאם כן בכל לילה שבין פסח לעצרת נמי, ותו דתמימות 
הוא  העיקר  אלא  לימים,  אלא  שעות  מונין  ואין  כתיב,  בשבועות 
זה  דאין  מדבריו,  ומבואר  הכי.  ליה  דנפקא  הוא  דמעצם  כמש"כ 
תלוי כלל במצוה דספירת העומר, אלא זהו דין בפ"ע דבשבועות 
א"א לקדש מבעו"י. ועי' בשו"ת בנין שלמה ח"ב סי' לה שהפליג 
בדבר, ורצה לומר שמה"ט ליכא כלל דין תוספת יו"ט בשבועות 

אפילו לא לעניין מלאכה.
ונפק"מ בדבר. דהנה כתב הפמ"ג דדינא דהמג"א לא שייך אלא 
בליל א' דשבועות, אבל בליל יו"ט שני דגלויות לא שייך הך דינא, 
שהרי אין סופרין ספירת העומר ביום א' דשבועות. אמנם להנ"ל 

שפיר שייך הך דינא גם ביו"ט שני.
ועוד נפק"מ לגבי נשים. דהרי נשים פטורות הן מספירת העומר, 
בלא"ה  דהרי  דתמימות,  דינא  כלל  שייך  לא  לכאורה  ולדידהו 
ההערה  תליא  בזה  ולכאורה  שספרה[.  באשה  לדון  ]ויש  סופרות  אינן 
א"כ  בתמימות,  דין  דהוא  דלהצד  זצ"ל.  זלזניק  דהגרא"י  הנ"ל 
הנרות  להדליק  יכולות  ושפיר  דינא  הך  כלל  שייכא  לא  בנשים 
ולקבל עליהן היו"ט מבעו"י. ובקובץ תורת א"י גליון כסלו-טבת 
תש"י מובא מאמר מהרב ישעיה אפשטיין ז"ל, וכתב שם ששלח 
אמנם  מהלוח.  השמיטה  ולכן  זו  טענה  טוקצינסקי  להגרי"מ 
להצד דהוא דין ד'וקראתם בעצם היום הזה', א"כ גם נשים שייכי 

בהך דינא ויש מקום לההערה הנ"ל. 

מנגד סביב לאהל מועד יחנו )ב,ב(. כתב רש"י מנגד - מרחוק 
יהיה ביניכם  ג,ד( אך רחוק  )יהושע  מיל, כמו שנאמר ביהושע 
וביניו כאלפים אמה, שיוכלו לבא בשבת, משה ואהרן ובניו 

והלוים חונים בסמוך לו.
דר"ע,  כרבנן  קיי"ל  דהא  נ"י  אהרן  הבה"ח  גיסי  והעירני 
)טז,כט(  בשלח  פרשת  ברש"י  יעויין  והנה  דרבנן.  דתחומין 
תחום  של  אמה  אלפים  אלו   - ממקמו  איש  יצא  אל  שכתב, 
סופרים,  מדברי  אלא  תחומין  שאין  במפורש,  ולא  שבת, 
ועיקרו של מקרא על לוקטי המן נאמר. ומבואר דסבר רש"י 
דהא דילפינן )עירובין נא.( איסור תחומין מהנך קראי, הוא גם 
רבנן  דאסמכוה  לד.  שבת  רש"י  וכ"כ  דרבנן.  תחומין  למ"ד 
דברי  וידועין  דרבנן.  תחומין  למ"ד  ואפילו  אקראי,  תחומין 
הפסוק,  מן  אסמכתא  לו  שיש  מה  שכל  טז.(  )ר"ה  הריטב"א 
העיר הקב"ה שראוי לעשות כן אלא שלא קבעו חובה ומסרו 
חובה.  בתורת  שלא  ע"ז  שהקפידו  אפשר  ולפ"ז  לחכמים. 

וכ"ה לשון המדרש כאן, מנין סמכו תחומין מן התורה כו'.
דברי  הביאו  הראשונים  דהנה  בזה,  גיסי  הוסיף  אולם 
דאורייתא.  תחומין  מילין  דבי"ב  מודו  רבנן  דאף  הירושלמי 
ומדברי רש"י משמע דגם דהבבלי סובר כן, שכתב )חגיגה יז:( 

בבקר  מתפרש  ע"כ  לאהלך,  והלכת  בבקר  ופנית  דהפסוק 
]וע"ש  אסור.  תחומין  טוב  ביום  דאילו  המועד,  חול  שהוא   -
)שבת  הרמב"ם  וכתב  חולק[.  דהבבלי  סט.  משבת  שהוכיחו  בתוס' 
אל  שנאמר  לוקה  בשבת  המדינה  לתחום  חוץ  היוצא  פכ"ז(, 
נתנה  ולא  העיר,  תחום  הוא  זה  מקום  ממקומו,  איש  יצא 
תורה שיעור לתחום זה אבל חכמים העתיקו שתחום זה הוא 
חוץ לי"ב מיל כנגד מחנה ישראל כו' ומדברי סופרים שלא 
אמה  שאלפים  אמה,  אלפים  עד  אלא  לעיר  החוץ  אדם  יצא 
מעגלים,  כמה  לו  יש  ד"מקום"  ומבואר  העיר.  מגרש  הוא 
כיציאה  נחשב  מיל  לי"ב  מחוץ  יציאה  רק  ומדאורייתא 
כיון דמצאנו במגרשי העיר שיעור אלפיים  מהמקום, אולם 
אלפיים  אף  בו  וכללו  האיסור  את  חז"ל  הרחיבו  לכן  אמה, 
דמה  שביאר  דעירובין,  ספ"ק  ברא"ש  עי'  ועד"ז  אמה. 
איכא  מיל  דבי"ב  משום  הוא  אמה  באלפים  מרדות  שלוקין 
מלקות מה"ת. ולפ"ז מבואר יותר למה הקפידו על אלפיים 
אמה שלא בתורת חיוב, שהרי לא נתנה תורה שיעור לתחום, 
ונהי דבתורת חובה, רק י"ב מיל אסור, אבל הא ודאי מיהת 
יש מקום להחמיר שלא לצאת מכל שיעור הנחשב כמקום, 
וכיון שנאמר להם שיעור זה במגרש העיר, לכן הקפידו ע"ז.

תמימות תהיינהתחומים דאורייתא או דרבנןמתווה החתונות – "עטרת זהב"

ודגלו עלי אהבה
נקראת תמיד קודם  ופרשת במדבר  לנו  זאת  ה' היא  מאת 
לחג השבועות, ובוודאי שיש בה הוראה - תורה מלשון הוראה 
וקיימים  וחיים  בשעתם  נאמרו  נצחיים  הללו  פרשיות  וכל   -
עד לדורותינו  אנו, ובחיבור העש"ן ע'ולם ש'נה נ'פש בוודאי 
יש בה שייכות מיוחדת להכנה נכונה ליום הבהיר היום הגדול 
בו עליונים ששו ותחתונים עלזו בקבלת תורה מסיני וכלשונו 
הזהב של בעל האור החיים הקדוש: "כי הוא זה יום המקווה 
לבורא, לתורה, לעולם, לעליונים, ולתחתונים, ומיום הבריאה 
לזה  סיני,  מדבר  ישראל  בני  יבואו  מתי  ומצפים  יושבים  הם 
כשהגיעו שמה לא עצרו כח לספר סדר הדבר, ותיכף קדמה 
ונחשק  חשוק  הגיע  וגו',  באו  הזה  ביום  באומרו  ההודעה 
תכלית  הוא  זה  כי  וארץ,  שמים  ושמחו  ד  וחשוק  לחושק 

הבריאה ותקותה...". 
על פניו אינו מובן לכאורה אריכות דברי התורה במנין בנ"י 
אך  למתבונן  אולם  בעולמו,  האדם  בחובת  משמעותה  ומה 
מעט מיד יבחין בחיבתן של ישראל המתנוצת מבין השיטין, 
תשובה  הוא  זו  שפרשה  הקדוש  רש"י  מביא  אשר  וכפי 
להם  הקב"ה  ותשובת  התורה  במתן  העולם  אומות  ל'קנאת' 
האריכו  וכבר   ... מביאין'  שבני  כשם  יוחסין  ספרי  לי  'הביאו 
למעניתם בספרי הקודש לבאר הענין ובוודאי יש בה להחיות 

נפשינו לקראת האי יומא רבה.
יפה  אשר  מיוחדת  פרשה  בעוד  נתמקד  זה  במאמרינו 
נדרשת בפרשתינו, וגם היא ראשיתה במתן תורה בה נפתחו 
ו'נתאוו ישראל לדגלים כמלאכים', ובראשי  ארובות השמים 
פרקים נעמוד על טיב הענין, מה מעלה מיוחדת יש בזה סדר 
שמלאכי השרת משתמשים בו, ומה טעם יש במפה הפרושה 

אשר בשם דגל יכונה ובסימניה. 
מאורי  ובספרי  הקדמונים  בספרי  נדרשת  פנים  להרבה 
כדרכו  מרחיב  קודש'  ב'זרע  זי"ע  מראפשיץ  מר"ן  החסידות, 
לדגלים,  ישראל  התאוות  ענין  היה  "וזהו  דרזין  ברזי  בקודש 
וכן  הרחמים,  מדות  הי"ג  מקור  אהי"ה  משם  השפע  להמשיך 
ז'  גימטריא  דג"ל  פעמים  וד'  דגלים,  ד'  אותנו  השי"ת  עשה 
פעמים אהי"ה עם הכולל, לרמוז שעל ידי הד' דגלים המשיכו 
השפעות משם אהי"ה לז' ימי הבנין, שיהיה בכל אחד השפעה 
מבאר  וגם   .... אהי"ה  פעמים  ז'  גימטריא  ולכן  אהי"ה,  משם 
שהדגל מרמז על השראת השכינה וקיבוץ נדחי ישראל ניצוצי 

הקדושה הפזורים בארץ לא זרועה.
ובדרך השוה לכל נפש - לבני גילי לדעת את המעשה אשר 
יעשון, נקרב הדברים לדרך העבודה, ופתח דברינו יאיר בב' 

דרשות חז"ל במעלת הדגלים. 
היין  בית  אל  הביאני  זש"ה  באותות,  דגלו  על  איש  "ד"א 
'הביאני אל בית היין' כיון שנגלה הקב"ה על הר  )שיר א( מהו 

סח(  )תהלים  שנא'  מלאכים  מרכבות  אלף  כ"ב  עמו  ירדו  סיני 
דגלים  דגלים  עשויין  והיו  שנאן  אלפי  רבותים  אלהים  רכב 
לכך נאמר דגול מרבבה כיון שראו אותן ישראל שהיו עשויין 
נעשין  שאנו  ולואי  אמרו  לדגלים  מתאוים  התחילו  דגלים 
עלי  ודגלו   ... היין,  בית  אל  הביאני  נאמר  לכך  כמותן,  דגלים 
אומר  הוא  וכן  אהבה  עלי  מגדיל  הוא  הלואי  אמרו  אהבה 
כל  ה'  ימלא  נדגול  אלהינו  ובשם  בישועתיך  נרננה  כ(  )תהלים 

משאלותיך אמר להם הקב"ה התאויתם בדגלים חייכם הריני 
הקב"ה  מיד  משאלותיך,  כל  ה'  ימלא  משאלותיכם  עושה 
דגלים  אותם  עשה  לך  למשה  ואמר  לישראל  אהבתו  הראה 

כמו שנתאוו איש על דגלו באותות איש על דגלו באותות ..."
ובשם  בישועתך  'נרננה  הכתוב  שאמר  זהו  דגלו,  על  "איש 
לנו  ועשה  כשמותינו  שמו  הקב"ה  כ(  )תהלים  נדגול'  אלהינו 
דגלים שנאמר איש על דגלו באותות חבה גדולה חבב הקב"ה 
ניכרין  את ישראל שעשאן דגלים כמלאכי השרת כדי שיהיו 
בני ראובן לעצמן ובני שמעון לעצמן ומנין שהיא אהבה שכן 
ודגלו עלי אהבה א"ר  היין  בית  ב( הביאני אל  )שיר  הוא אומר 

אבהו ומה ת"ל ודגלו עלי אהבה הביאני אל בית היין ..." 
אור חדש מגלה לנו המדרש אשר ויכוח בנ"י ואומות סביב 
"איש   ... ה'דגלים'  בטענת  מתנצחת  הרבש"ע  עם  הקשר 
וגו'  הנשקפה"  זאת  "מי  דכתיב  הוא  הדא  באותות,  דגלו  על 
קדושים וגדולים היו ישראל בדגליהם וכל האומות מסתכלין 
להם  אומרים  וגו',  הנשקפה  זאת  מי  ואומרים  ותמהין  בהם 
ואנו  אצלנו  בואו  לנו  הדבקו  השולמית  שובי  שובי  האומות 
עושין אתכם שלטונים הגמונים דוכסין אפרכין אסטרטליטין 
... וישראל אומר  שובי שובי ונחזה בך ואין נחזה אלא שררה 
מה תחזו בשולמית מה גדולה אתם נותנים לנו שמא כמחולת 
שעשה  כגדולה  לנו  לעשות  אתם  יכולים  שמא  המחנים 
'דגל  ראובן'  מחנה  'דגל  יהודה'  מחנה  'דגל  במדבר  האלהים 
מחנה דן' 'דגל מחנה אפרים' יכולים אתם לעשות לנו כך, מה 
כמחולת  שמא  לנו  נותנים  אתם  גדולה  מה  בשולמית  תחזו 
לנו  שעשה  כגדולה  לנו  ליתן  אתם  יכולים  שמא  המחנים 
לנו  ואומר  לנו  מוחל  והוא  חוטאים  שהיינו  במדבר  האלהים 
וגדר  גדולה  מיכן למדנו שהיו הדגלים   ... והיה מחניך קדוש 

לישראל לכך נאמר איש על דגלו".
ב'  ראשונה  בהבטה  לנו  מציץ  בקודש  דבריהם  חרכי  מבין 
נקודות למעשה, 'חבה גדולה חבב הקב"ה את ישראל שעשאן 
הדגלים  שהיו   ' ניכרין'..  שיהיו  כדי  השרת  כמלאכי  דגלים 

גדולה וגדר לישראל..' 
ונשגב  עצום  יסוד  הינו  ה'סדר'  מעלת  ביאור,  וביתר 
במובן  מקומו,  את  המכיר  חכם  איזה  בבחי'  השי"ת  בעבודת 
ידוע מה שהרחיבו בספרי  ובמובן הפנימי; בפשטות  הפשוט 
שכתב  מה  וראה  נא  הבט  אופניו  על  דבור  דבר  להיות  יראה 
ב'קב הישר' אודות מעלת הקדושה הנרכשת בנקיות ומאידך 
והדברים  מקומו,  את  מוצא  שהסט"א  הרי  כן  שאינו  במקום 

אמורים בכל אופני הנקיות. 
וברובד הפנימי, הרי שלכל אחד מוכן ומזומן חופתו המיוחד 
שפירשו  כמו  עמך'  יעלה  לא  ו'איש  לו,  ייחודי  תפקיד   - לו 
לעלות  ולא  ושמאל  ימין  להביט  לאדם  לו  שאל  בספה"ק 
ולא  ימעד חלילה  לבל  לו  לא  במעלות על המזבח במדרגות 
תגלה ערוותך עליו ח"ו, אשר ידוע הרבה מפי ספרים וסופרים 
בענין זה ואכמ"ל, ומנגד פירשו בספה"ק אשר ע"י התכללות 
כל השבטים גם יחד זוכים לכל הקדושות בכל המצבים אפי' 

במדבר - בארץ לא זרועה. 
גם נכלל במעלת הדגלים הגדרים וסייגים אשר עי"ז הקב"ה 
מוחל לנו ואומר לנו והיה מחניך קדוש, ועיין כעין זה בספה"ק 

ייטב לב וערוגת הבושם בפרשתינו. 
יותר ממה שכתבתנו לפניכם איתא בספרים הקדושים ועוד 
הק'  רבותינו  לנו  סללו  ה'  בעבדות  ודרכים  מהלכים  הרבה 
הדברים  אלו  כל  לקחת  שנוכל  יה"ר  עוד,  ויחכם  לחכם  ותן 
הק'  התורה  עלינו  לקבל  כראוי  ולהתכונן  למעשה  וליישמם 

'נעשה ונשמע'. 
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 היוצא חוץ תחום י"ב מיל לצורך פיקו"נ
האם מותר לו לילך מכאן ולהבא לכל מרחק שירצה

הרה"ק רבי מאיר מפרעמישלאן זי"ע
מאה ושבעים להסתלקותו - ער"ח סיון )תר"י(

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על ענין מחנה ישראל והדגלים, והנה בירושלמי עירובין 
פ"ג ה"ד ילפי' תחומין של י"ב מיל ממחנה ישראל, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לגדרי 

איסור תחומין דאורייתא.
כתב הרמב"ם ז"ל בפכ"ז מהל' שבת ה"א "היוצא חוץ לתחום המדינה בשבת לוחקה 
שנאמר אל יצא איש ממקומו ביום השביעי, מקום זה הוא תחום העיר, ולא נתנה תורה 
שיעור לתחום זה אבל חכמים העתיקו שתחום זה הוא חוץ לשנים עשר מיל כנגד מחנה 
ישראל וכו', ומדברי סופרים שלא יצא אדם חוץ לעיר אלא אלפים אמה אבל חוץ לאלפים 
אמה אסור". אבל הרמב"ן ז"ל במלחמות סופ"ק דעירובין האריך להוכיח דלדידן ליכא 

איסור תחומין מדאורייתא אלא מדרבנן ושיעורו אלפים אמה, יעו"ש.
והנה בר"ה כ"ג ב' אמרי' לגבי עדי קידוש החודש שמותר להם לחלל את השבת לבוא 
לירושלים להעיד שראו את הלבנה, "בראשונה לא היו זזין משם כל היום התקין רבן גמליאל 
הזקן שיהו מהלכים אלפים אמה לכל רוח, ולא אלו בלבד אלא אף חכמה הבאה ליילד והבא 
להציל מן הדליקה וכו' הרי אלו כאנשי העיר ויש להם אלפים אמה לכל רוח". ובעירובין מ"ד 

ב' תנן "מי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה יש לו אלפים אמה לכל רוח".
והנה הריטב"א ז"ל בר"ה כ"ב סוף ע"א כתב דמה שהתיר רבן גמליאל שיהו מהלכים 
אלפים אמה לכל רוח היינו כיון דתחומין דרבנן וכן כתב שם בד"ה מי שראה, דכיון דקיי"ל 
אפי'  אלפים אמה  ללכת  גמליאל  רבן  להם  התיר  מיל  מי"ב  יותר  ואפי'  דרבנן  דתחומין 

הרחיקו מביתם יותר מי"ב מיל, יעו"ש.
ומינה, דלהרמב"ם ז"ל דתחומין יותר מי"ב מיל הוי איסור תורה, לא יתכן שרבן גמליאל 
התיר להם אלפים אמה אם כבר הרחיקו מביתם יותר מי"ב מיל, והמנח"ח ז"ל במצוה כ"ד 
אות ד' כתב כן מדילי' דכל אותם שהתירו להם אלפים אמה ביצאו בהיתר מחוץ לתחום 
היינו רק אם לא הרחיקו מביתם כשיעור י"ב מיל, אבל אם הרחיקו אסור להם לילך משם 

אפי' אמה אחת, דחז"ל אינם יכולים לעקור איסר תורה בקום ועשה.
אמנם מצינו בדברי רבנן קמאי ז"ל כמה הגדרות מחודשות באיסור תחומין. 

א[ הרמב"ן ז"ל בעירובין מ"ג א' ד"ה ומעתה, כתב וז"ל "לאו מילתא היא דג' פרסאות 
בהלוך של תורה כארבע אמות של העברה ברשות הרבים כל שמעביר מתחלת ארבע לסוף 
ארבע באיסור חייב וכל שמהלך שלש פרסאות באיסור לוקה, הא בשלא הלך ואין ביציאתו 
חוץ לתחום איסור אין בהלוכו משום חיוב תורה עד שיהלך משם שנים עשר מיל, ורבנן 
הוא דגזור שלא לצאת אפי' אמה אחת, וגדולה מזו אמרו בראשונה לא היו זזין משם כל 
היום כולו התקין ר"ג הזקן שיהו מהלכין אלפים אמה לכל רוח וכו', והרי העדים הללו הלכו 
שלש פרסאות עד מקום הועד שעל מהלך לילה ויום אחד מחללין את השבת, ואם היוצא 
חוץ למקום שביתתו שלש פרסאות על כל פסיעה ופסיעה הוא עובר מן התורה משום אל 
יצא איש ממקומו, אלו כיון שנעשית מצותן היאך ר"ג מתיר להם אלפים אמה והלא עוברין 
הם מן התורה בכל יותר מד"א וכו', וש"מ אין לוקין על התחומין דבר תורה אלא במהלך 
שלש פרסאות באיסורי תחומין וכו', הא אילו הלך בהיתר כל היום אף על פי שיצא לו 

לכמה חוץ מתחומו אינו חייב עד שילך מאותו מקום כשיעור תחומי שבת".  
ומדבריו ז"ל למדנו ב' חידושים חידוש ע"ג חידוש. 

א( דהאיסור לצאת חוץ לתחום אינו במה שנמצא רחוק מתחום שביתתו יותר מי"ב 
מיל, אלא האיסור הוי ללכת ברגליו שיעור תחום די"ב מיל, וכל שהתרחק מביתו שלא 
ע"י הליכה ברגליו וכגון בספינה לא קעבר אאיסור תחומין. וגדולה מזו חידש הרמב"ן ז"ל 
דכל היוצאין מתחומם בהיתר, נמי הותר להם אח"כ לילך אלפים אמה, דאיסור תחומין 
היינו הליכה ברגליו באיסור, אבל אם הלך בהיתר, אין זה נחשב לו, ומתחיל האיסור מרגע 

שנפסק ההיתר. ומדאורייתא מותר לו ללכת עתה עד י"ב מיל. 
ומה שדימה הרמב"ן ז"ל תחומין להעברת ד"א ברה"ר, הכונה דכל פסיעה ופסיעה היא 
חלק מהאיסור וכמו בהעברת ד' אמות דכל אמה היא חלק מהמלאכה ובגמר ד' אמות 
נשלמה המלאכה ה"נ איסור תחומין כל פסיעה ופסיעה הוי חלק מהמלאכה, ולפיכך כל 

שהלך בהיתר אין זה בכלל איסור התורה של הליכה יותר מי"ב מיל.
אדם  של  מקומו  בשיעור  הגדרה  אינה  מיל  די"ב  דשיעורא  ז"ל  הרמב"ן  חידש  תו  ב( 
ולמימרא דעד י"ב מיל הוי עדיין מקומו, אלא דשיעורא די"ב מיל הוא הגדרה במעשה איסור 
דתחומין דכל י"ב מיל שמתרחק ממקומו עובר על איסור תחומין, ובהרחיק כ"ד מיל הרי 
הוא עובר פעמים על איסור תחומין, ולפיכך בהלך בהיתר י"ב מיל, שוב מותר לו ללכת עוד 

מעט פחות מי"ב מיל דבפחות מזה ליכא מעשה איסור.
מדברי  הלכות  חידושי  ג'  להוציא  בעז"ה  ונלע"ד 

הרמב"ן ז"ל.
במזרח  שביתה  לקנות  ונתכוין  פת  מי שהניח  א( 
ובערב שבת התרחק מתחום שביתתו לצד מערב מעט 
פחות מי"ב מיל, שרי לו עתה ללכת לצד מערב עוד 
י"ב מיל, דמה לי הלך בשבת בהיתר ומה לי הלך בערב 
שבת. שו"ר דברי החזו"א ז"ל באו"ח סי' קי"ב סקי"ב. 

בעינן  האם  ז"ל  הרמב"ן  לדעת  נסתפקתי  ב( 
של  רצופה  בהליכה  יהי'  מיל  לי"ב  חוץ  שההליכה 
איסור, הא אילו חלק מהמרחק הלך ע"ג גדר שגבוהה 
שהיתה  הקודמת  ההליכה  כל  נתבטל  טפחים  מי' 
מיל  הי"ב  הלך  אם  אלא  מה"ת  יתחייב  ולא  באיסור 
דמצינו  הא  וכדוגת  איסור  של  רצופה  בהליכה 
בהעברת ד' אמות דבעמד לפוש אינו חייב, או דילמא 
מצרפין ההליכות יחד, ואי נימא כהצד הראשון נמצא 
אדם יכול לצאת חוץ לתחום בהיתר והיינו כשבאמצע 

ילך ע"ג גדר או מחיצה גבוה י"ט.
ג( אדם שכבר הרחיק חוץ לתחומו יותר מי"ב מיל 
מותר לו לחזור למקומו הראשון, דהאיסור ללכת יותר 

מי"ב מיל היינו דוקא כשמרחיק מתחומו, הא אילו חוזר לתחומו לית לן בה.
וכבר מצינו מפורש כן בדברי התוס' ישנים ביומא ס"ז א' אהא דקתני דהמשלח את 
השעיר לאחר שדחף השעיר בהר חוזר לסוכה האחרונה שהי' במרחק ב' מיל, ותיקשי 
היאך הותר לו לאחר שגמר מצוותו ללכת יותר מאלפיים אמה, והרי ההר הי' יותר מי"ב 
מיל מירושלים, ותי' וז"ל "כיון שלא היתה שם שביתתו קבועה עוד מתחילת היום אם חוזר 
לו אין כאן איסור תורה ורבנן נמי לא גזור בכי האי גוונא". ולהנ"ל נראה דקאי בשיטת 

הרמב"ן ז"ל. ושו"ר דכן ביאר המנח"ח ז"ל דברי התו"י במצוה כ"ד אות ו'.
ב[ העמודי אור ז"ל בסי' י"ד אות י"ט כתב חידוש גדול, דגדר איסור תחומין דאורייתא 
שכתבה התורה אל יצא איש ממקומו, הכל תליא ביציאה חוץ למקומו, ומשכבר יצא אפי' 
באיסור והוא חוץ לי"ב מיל שוב מותר לו להלך לכל רוח כרצונו דכבר עזב מקומו ורק 
מדרבנן אסור, וכתב לבאר בזה דברי התו"י דאין כונת התו"י דמותר לו רק לחזור למקומו 

אלא כיון דכבר הפליג מתחומו הראשון שרי לו להלך לכל רוח שירצה, יעו"ש.
ונכנס לתוך  ז"ל, אם חזר  ונלע"ד בע"ה דלדעת התו"י לפי מה שביארו העמודי אור 
הי"ב מיל ממקום קנין שביתתו בכניסת השבת, שוב חוזר ונאסר להרחיק יותר מי"ב מיל 
יצא  ואם פקח הוא אם כבר  זה מקומו,  והרי  מתחומו הראשון, דהשתא שחזר לתחומו 

מתחומו הראשון לא יחזור לתוך תחומו הראשון ולא יפסיד היתר הליכה.
ולפי"ז לדעת התו"י, צ"ל דעידי קידוש החודש דהותר להם ללכת אלפים אמה לכל רוח, 
מיירי בדוקא ללכת לרוח שאינו לצד תחומו או אפי' לצד תחומו ובאופן שכשילך אלפים 
אמה לא יחזור לתחום שביתתו הראשון. אבל אם יתקרב לצד תחומו שוב יהא אסור לו 

לצאת, וצ"ע אמאי לא הוזכר בגמ' חילוק זה.
תו קשיא לי בדברי העמ"א ז"ל, דהנה לעיל בתחילת המאמר אייתינן לדברי הריטב"א ז"ל בר"ה דתקנת רבן גמליאל 
היינו רק למ"ד תחומין דרבנן אבל אי נימא דתחומין דאורייתא אין בכח חז"ל לעקור דבר מן התורה בקו"ע, ואילו ביומא 
שם כתב נמי כדברי התו"י הנ"ל, והשתא לדעת העמ"א ז"ל צ"ע א"כ הא גם אם תחומין דאורייתא אמאי אסורין ללכת 

אלפים אמה הא כבר יצאו ממקום שביתתם ותו ליכא איסור.
ועתה ניתנה ראש ונשובה לגוף דברי הרמב"ן ז"ל, הנה קשיא לי טובא מגמ' ערוכה דתנן 
בעירובין מ"ד ב' "מי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה יש לו אלפים אמה לכל רוח, 
אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא" ובגמ' "אמר רבה הכי קאמר אם היה בתוך תחום שלו 

כאילו לא יצא מתוך ביתו דמי, פשיטא, מהו דתימא הואיל ועקר עקר קמ"ל". 
מיל  וי"ב  רוח  לכל  אמה  אלפים  עתה  לו  אין  אמאי  צ"ע  ז"ל  הרמב"ן  לדעת  והשתא 
מדאורייתא, הא מה שהלך עד עתה הוי בהיתר גמור, וליכא למימר דהא דבשכבר נעשה 
מעשה וחזר לתחומו כאילו לא יצא הוי רק מדרבנן ומדאורייתא מותר לו ללכת עוד י"ב 
מיל, הא ליתא, דא"כ היאך הק' בגמ' ע"ז פשיטא, ומאי פשיטות היא זו הרי מדאורייתא 

שרי לו ומהיכן ידעי' ללא המשנה דאיכא איסור דרבנן בזה.
ג[ המגיד משנה ז"ל בפכ"ז משבת הט"ז, כתב וז"ל "התקין ר"ג הזקן שיהיו מהלכין 
אלפים אמה לכל רוח ולא אלו בלבד אלא אף חכמה וכו' ובאר רבינו שמה שאמרו הרי אלו 
כאנשי העיר ר"ל שאין העיר נחשבת להם לכלום, והענין שכיון שהלכו ברשות הרי המקום 

שהגיעו לו כאילו קנו בו שביתה בין השמשות ודבר ברור הוא". 
והנה אחת דיבר המ"מ ז"ל ושתים זו שמענו.

מדקאי התם המ"מ ז"ל לדעת הרמב"ם ז"ל דתחומין די"ב מיל הוי דאורייתא, מוכח 
דסברת המ"מ ז"ל הוי סברא בדאורייתא, תו למדנו ממוצא הדברים נמצינו למדים דס"ל 
שביתה  קונה  היאך  דאלת"כ  דאתמול.  שביתתו  קנין  בטל  בהיתר  דהיוצא  ז"ל  להמ"מ 
חדשה הא אכתי לא נתבטל קנין שביתתו דאתמול, ואין זה משום דכיון דהרחיק מתחומו 
ממילא בטל השביתה, דא"כ גם ביצא באיסור נימא הכי, וגם מסברא א"א לומר כן, אלא 
היינו טעמא דאדם שהתורה ציותה לו לצאת מתחום שביתתו, ואינו השתא בתורת איסור 

תחומין, ממילא נתבטל מה שתיחם עצמו אתמול ע"י קנין השביתה.
ממקום  מיל  מי"ב  פחות  מעט  והלך  בהיתר  יצא  אם  ז"ל,  המ"מ  לדברי  ונסתפקתי 
שביתתו, האם גם בזה נימא דנתבטל מקום שביתתו, או דילמא כיון דאין צורך לבטל מקום 

שביתתו לא נתבטל מה שקנה אתמול ולא יהא מותר לו ללכת יותר מי"ב מיל דאתמול. 
ויש להוכיח כהצד הראשון, דאל"כ בעידי קידוש החודש אם לא הרחיקו מביתם יותר 
מי"ב מיל ונגמר י"ב מיל בתוך ירושלים יהי' אסור להם ללכת יותר, דהא בכלתה מידתו 
באמצע העיר ולא הניח עירובי תחומין אסור לו להלך יותר אפי' אמה אחת, ומדלא חילקו 
בתקנת רבן גמליאל, מוכח דגם אם לא הרחיק יותר מי"ב מיל מתחומו הראשון נתבטל 
דמיד  לומר  ובע"כ  עתה,  שביתה  וקונה  שביתתו 
כשיוצא בהיתר מתבטל מקום שביתתו הראשון ולא 

נקבע לו שביתה עד שיעמוד במקומו החדש.
בעירובין  כן מגמ' ערוכה מהא דתנן  ויש להוכיח 
מ"ד ב' הנ"ל דמי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה 
מעשה אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא" ומוכח 
דאם לא נעשה מעשה, אע"ג דהי' בתוך התחום שלו 
יש לו אלפים אמה לכל רוח, ומדאורייתא יש לו עתה 
י"ב מיל. אלא דגם לדעת המ"מ ז"ל צ"ע כנ"ל אמאי בשכבר נעשה 
מעשה אין לו אלפים אמה לכל רוח, הא כיון דכשיצא מביתו נתבטל 
שביתתו וזה סברא דאורייתא א"כ כיון דיציאתו בהיתר היתה נתבטל 

קנין שביתה שלו, ומה לי שכבר נעשה מעשה. 
שהביא  לדעות  גם  נוגע  ז"ל  דהמ"מ  דינא  והנה 
דאדם  סכ"א  תחומין  דיני  בעבוה"ק  ז"ל  הרשב"א 
שהי'  אדם  ולפי"ז  יעו"ש,  שביתה  קונה  אינו  מהלך 
קנה  לפוש  כשעמד  מיד  השבת  בכניסת  מהלך 
ביצא  ז"ל  המ"מ  לדברי  לקולא  נפק"מ  וכן  שביתה, 
הראשון,  לתחומו  ונכנס  וחזר  לתחומו  חוץ  בהיתר 
דכיון שכבר קנה שביתה באמצע השבת אינו חוזר 
הרמב"ן  לדעת  משא"כ  הראשונה,  שביתתו  לקנין 

והתו"י ז"ל הנ"ל.

הפגישה בשמים...
אויפ'ן  הקודש  רוח  דער  געלעגען  איז  מאיר'ל  רבי  "ביי 
טיש" )- אצל רבי מאיר'ל היתה רוח הקודש גלויה ומונחת על 

השולחן(.

בתוך  זי"ע,  מדזיקוב  אליעזר'ל  רבי  הק'  רבינו  התבטא  כך 
'אך פרי  זי"ע בעל  רבי צבי הירש מליסקא  שיחתו עם הרה"ק 
רעהו  אל  איש  ה'  יראי  נדברו  אז  בהיכלו.  לבקר  שבא  תבואה' 
רבי  הרה"ק  הדורות,  מופת  נושעות,  צדיק  אותו  של  בשבחו 
וסיפר  התלהב  אליעזר'ל  רבי  רבינו  זי"ע,  מפרעמישלאן  מאיר 

את המעשה דלהלן:

היה זה פעם אחת בערב חג הסוכות, כאשר באו גייסי השלטון 
לדזיקוב, כדי ליטול בזרוע את הצעירים שלא התייצבו לצבא, 
'אמרי  בעל   - זי"ע  מדזיקוב  מאיר  רבי  הרה"ק  רבינו  ביניהם 
מן  להינצל  היחידה  הברירה  ימים.  עול  נער  אז  שהיה  נועם', 

הגייס, היתה אפוא, להימלט מהר מן העיר.

כל  את  ארזו  המשפחה,  בני  כל  עם  אליעזר'ל,  רבי  רבינו 
מצידה  נפשם  על  ונסו  שהכינו,  החג  סעודות  עם  מטלטליהם, 
בארנוב,  העיירה  אל  באו  חמה  דמדומי  עם  העיר.  של  האחורי 
לעשות שם את חג הסוכות. ועקב השעה המאוחרת, בנו להם 
כשרה  היתה  לא  שכנראה  הבזק,  במהירות  סוכה  יהודים  כמה 

לכל הדעות.

אחד  חסיד  ישב  הרחוקה,  בפרעמישלאן  שעה,  באותה 
במחיצתו  הסוכות  חג  את  לחוג  בדרכו  שהיה  דזיקוב,  מחסידי 
של רבינו רבי אליעזר'ל, אלא שמפני טלטולי הדרכים, 'נתקע' 
בפרעמישלאן, ונאלץ לעשות שם את הימים-טובים הראשונים. 
צערו התמעט אפוא כאשר קיבל את הזמנתו של הצדיק הפלאי 

רבי מאיר, שאירחו במאור פנים.

לפי גירסא אחת היה זה בליל יום טוב ראשון של חג, בשעה 
שערך רבי מאיר את שולחנו הטהור אשר לפני ה', ולפי גירסא 
להיפרד  החסיד  כשבא  שני,  טוב  יום  במוצאי  זה  היה  אחרת 

ממנו, שאלו רבי מאיר:

- "לאן פניך מועדות?".

- "לדזיקוב"..

ענה האיש.

אמר לו רבי מאיר:

)כדרכו  שמאיר'ל  פעם  בכל  גדול,  חכם  הוא  "לייזער'ל   -
בקודש לדבר על עצמו בלשון נסתר( עולה לשמים רואה הוא 
שהוא  בעיני  פלא  ולכן  שם.  ונמצא  הקדימו  כבר  שלייעזר'ל 

יושב בסוכה שחמתה מרובה מצילתה"...

ובלשון  מליסקא.  להרה"ק  אליעזר'ל  רבי  רבינו  סיפר  כך 
לחצר  חסיד  אותו  הגיע  כאשר  כי  ועוד,  זאת  מסופר  חסידים 
לבנו  האב  קרא  לרבינו,  הדברים  את  וסיפר  בדזיקוב,  הקודש 

רבינו ה'אמרי נועם' ואמר לו:

בה  שישבנו  ההיא  הסוכה  אודות  אותך  שאלתי  "למדן! 
טוען  מאיר'ל  רבי  הרבי  והנה  היא,  שכשרה  ואמרת  בבארנוב, 

שהיא פסולה"...

אלא שבניו הקדושים של רבינו רבי אליעזר'ל שפיקחים היו, 
ניצלו את הדבר ואמרו לאביהם:

וצדק  אמת  דבריו  כל  מאיר'ל  שרבי  מודה  שאתה  "מאחר   -
וברוח הקודש נאמרו, אם כן אפוא, גם מה שאמר שהוא רואה 

אותך תמיד בשמים, ושאתה מקדימו שם, גם זה אמת"..

- "לא היו דברים מעולם" – הכחיש האב הגדול את הדברים 
– "הלא עיניכם הרואות שחלוש אני ורתוק למיטתי, בקושי אני 

מתהלך בארץ, ואיככה ראה אותי מתהלך בשמים?!".

"באין  ואמר:  להם  שנעתר  עד  זאת,  בכל  בו  הפצירו  הם  אך 
ברירה אגלה לכם אימתי הייתי בשמים"..

הקדוש,  אביהם  זה  הנה  קץ,  היה  לא  הבנים  של  לשמחתם 
שמסתיר עצמו תמיד תחת מעטה של פשטות וענווה מופלגת, 
עתיד לגלות על רום ערכו ויקר תפארת גדולתו. דממה שררה 

בחדר, כש'גילה' להם האב מתי ביקר בשמים ממעל:

- "בטרם נולדתי"...

ואז הוסיף:

- "אולי כוונתו למשניות שאני לומד בהשכמת הבוקר"...
)לפי גירסא אחרת, אירע הסיפור, כאשר הוזמן רבינו רבי אליעזר'ל 
דזיקוב,  בגלילות  אשר  בכפר  מילה  בברית  כסנדק  לשמש  לבוא 
בעיצומו של חול המועד סוכות, והסוכה שבו נערכה השמחה היתה 

פסולה(.

המאיר לארץ ולדרים עליה ברחמים
אכן, רוח הקודש הופיעה בבית מדרשו של רבי מאיר, הצדיק 
ומקשר  וארעא",  בשמיא  "אחיד  שהיה  העיניים,  גלוי  הפלאי 
בין שמים וארץ, הוא גוזר והקב"ה מקיים, וכך מצמיח ישועות 
כל הבאים  רב על  ושפע  אורות  ומשפיע טללי  ובורא רפואות, 

בצלו ועל כל בית ישראל.

ארון  רבי  הרה"ק  לאביו  תק"ם,  בשנת  נולד  מאיר  רבי 
הגדול  מאיר  רבי  הרה"ק  של  בנו  זי"ע,  מפרעמישלאן  לייב 
מפרעמישלאן זי"ע, מהאריות שבחבורת תלמידי מרן רבינו אור 

שבעת הימים הבעל-שם-טוב זי"ע.

המופלאה,  בהתנהגותו  מאיר  רבי  הפתיע  ילדותו  משחר 
תורת  את  קודש.  אש  בהתלהבות  קונו  את  העובד  ורגיל  כזקן 
זי"ע.  מקרעמניץ  מרדכי  רבי  הרה"ק  רבו  מפי  קיבל  החסידות 
אביו  השיאו  זי"ע  מבארדיטשוב  יצחק  לוי  רבי  הרה"ק  בעצת 
הצדיקים  מל"ו  אחד  של  בתו  ע"ה,  הצדקת  הרבנית  את  אשה, 

הנסתרים בדורו.

משישב רבי מאיר על כס אבותיו והנהיג את עדת החסידים 
בחצר הקודש פרעמישלאן, האיר לארץ ולדרים עליה ברחמים, 
ובטובו פעל ישועות בקרב הארץ, וגילה גילויים רבים, עד שהיו 
ואולם  יפה.  בעין  זו  הנהגתו  את  ראו  שלא  הדור  צדיקי  מבין 
בראש  והתייצבו  לשמו,  חרדו  הצדיקים,  וגדולי  ישראל  חכמי 

הבאים לחסות בצלו הטהור, שהפך למוקד משיכה לרבים.

מרדכי  רבי  הרה"צ  בשם  מסופר  אתבונן"  "מזקנים  ובספר 
 - קדושתו"  בצל  המסתופפים  ש"אחד  זצ"ל,  סלונים  חיים 
היתה  שלא  הקדושה  בהנהגתו  פעם  "התבונן   – מאיר  רבי  של 
מובנת לעין כל, ואין אתנו יודע בהם עד מה, וכן שהיה מוכיח 
וזה  לאורחים הבאים אליו בדיבורים הנראים תמוהים זה בכה 
כ(  ט,  ב'  )מלכים  השם  בנביאי  שכתוב  מה  שזהו  הלה  וחשב  בכה, 
את  שתפס  הרה"ק  אליו  ניגש  כך  כדי  ותוך  ינהג"...  "ובשגעון 
מחשבתו ואמר לו: התבונן נא מה מפרש המתרגם על דבר זה: 

"בחכמתא...".

נשמתו  את  מאיר  רבי  השיב  תר"י  סיום  חודש  כראש  בערב 
שבפאתי  העלמים  בבית  נטמן  והוא  ליוצרה,  הטהורה 

פרעמישלאן.

זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.   

 לקרוא לילד על שם צדיק –
סגולה שיגדל כמותו

שְׂאוּ אֶת רֹאשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית 
אֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּלֹתָם )א, ב(. 

בספה"ק נועם אלימלך מבואר ענין פלאי זה:

לאדם  הגורמים  מדריגות  שלש  יש  דהנה  לי,  "נראה 
ראשון  בגלגול  צדיק  שהיה  הגלגול,  מצד  א'  צדיק,  שיהיה 
זכות  מחמת  ב'  עתה.  גם  צדיק  להיות  לו  נקל  זה  ומחמת 
כבוד  להם  חולקים  זכותם  ומחמת  צדיקים,  שהיו  אבותיו 
בפמליא של מעלה שיהיו בניהם צדיקים. ג' מחמת שהשי"ת 
וכך  ראובן,  שמות  וכך  כך  שיהא  העולם  בבריאת  גזר  ב"ה 
וכך שמות שמעון, ועתה כשגתגלגל איזה אדם בעולם ונותן 
לאיש  גורם  זה  בעולם,  כבר  שהיה  א'  צדיק  בשם  שם  לו 
הלזה שיהיה גם כן צדיק מחמת שנתעורר האור של הצדיק 
והחילוק שבין הצדיק שהוא מחמת  שהוא בעולם העליון. 
גלגול הראשון ובין הצדיק שהוא מחמת זכות אבותיו הוא 
כך, שהצדיק מחמת גלגול הראשון, נהנין ממנו עצה מחמת 
להיות  שעתיד  מה  הכל  ושמע  העליון  בעולם  כבר  שהיה 
מחמת  הצדיק  אבל  עצה,  ליתן  זה  כח  לו  יש  ולכן  בעולם, 
זו, וזהו שאמר דוד המלך  זכות אבות לא כן הוא במדריגה 

עליו השלום "בעצתך תנחני ואחר כבוד תקחני" -  פירוש 
שהיה מתפלל על עצמו שיהיה צדיק, או במדריגה זו להיות 

נהנין ממנו עצה, או על כל פנים מחמת כבוד אבותיו.

רבינו  למשה  אמר  ב"ה  שהש"י  כו',  ראש  את  שאו  וזהו 
ע"ה להעלות את כל בני ישראל כל אחד לפי מדרגתו, א', 
וכבוד  זכות  מחמת  צדיק  מדריגת  היינו  כו',  למשפחותם  
אבותיו, ב', במספר שמות כנ"ל, ג', לגלגלותם-  היינו צדיק 

ע"י גלגול ראשון שהיה גם כן צדיק בעת ההיא, וק"ל".

הילד שהתעקש לנסוע עם אביו
 וְאִתְּכֶם יִהְיוּ אִישׁ אִישׁ לַמַּטֶּה אִישׁ רֹאשׁ

לְבֵית אֲבֹתָיו הוּא )א, ד(
היה זה בימי נעוריו של הרה"ק רבי ישכר דוב מבעלזא 
זי"ע  מבעלזא  יהושע  רבי  הרה"ק  אביו  כשהתכונן  זי"ע, 
בטשערנאביל  שהתקיימה  השמחות  לאחת  לנסוע 
הילדים  את  עמו  לקחת  לא  והחליט  הרחוקה,  שברוסיה 
להפציר  החל  ההחלטה,  את  הקטן  הנער  כששמע  הרכים. 
סירב  פרי,  עושים  תחנוניו  שאין  וכשראה  באמו,  מאוד 
להכניס כל אוכל לפיו. הבינה אמו, שיש לו סיבה מיוחדת 
לרצונו העז לנסיעה קשה זאת, ושאלה אותו על כך, והילד 

ענה לה, כי אמנם יש לו שלש סיבות בדבר, אולם אין הוא 
מתכוון לגלותם אלא לאביו בלבד.

כששמע אביו על כך, קרא לו אליו ושאלו לסיבת רצונו. 
ענהו הילד שלש סיבות לי, ראשית שמוע שמעתי שבחתונה 
ישתתפו גם האבות הקדושים מעולם העליון, וגם אני חשקה 
חלום  שנית,  אלו.  עליון  קדושי  של  במחיצתם  להיות  נפשי 
ופניהם  משענתם  על  שעונים  זקנים  שלשה  והנה  חלמתי 
זוהרים כמלאכי מרום, והם ספרו לי שישתתפו בחתונה, ולכן 
רוצה אני לנסוע, וכולי האי ואולי אזכה לראותם שם בהקיץ. 
איש  איש  יהיו  'ואתכם  הוא  מפורש  מקרא  הלא  שלישית, 
למטה, איש ראש לבית אבותיו הוא', משמע מכאן, שכשראש 

המשפחה נוסע נוטל עמו כל בני ביתו הנלווים אליו...

רוח  בקורת  מהם  ונהנה  הדברים,  למשמע  האב  חייך 
לטשערנאביל  כשהגיעו  עמו.  לקחתו  והסכים  גלויה, 
התבטא האב על אודות בנו: "שמח אני שלקחתי את הנער 

אתנו, והיה זה כהכנה טובה...", סתם ולא פירש.

ברבות הימים כאשר בא רבי ישכר דוב בברית האירוסין 
עם נכדתו של הרה"ק רבי אהרן מטשערנאביל זי"ע ונסעו 
לחתונה, משהגיעו שאל המחותן את רבי יהושע, איך עברה 
הנסיעה. ענהו ברמז, "הדרך ידוע לנו שנים טובא, והתכוננו 

לזה כבר זמן מרובה"...

לתגובות הערות והארות

א[ דעת הרמב"ם ז"ל דתחומין די"ב מיל הוי איסור תורה ומדרבנן 
אסרו יותר מאלפים אמה, ודעת הרמב"ן ז"ל דליכא איסור תחומין 

מן התורה.
הוי  מיל  די"ב  דתחומין  נימא  אם  דגם  חידש,  ז"ל  הרמב"ן  ב[ 
מדאורייתא, מ"מ כ"ז בשהלך ברגליו ודוקא אם הלך באיסור, אבל 

אם הלך בהיתר י"ב מיל מותר מה"ת ללכת עוד י"ב מיל.
ג[ ויש להוציא לפי"ז ג' הלכות  א[ בנתכוין לקנות שביתה במזרח ובער"ש 
 הרחיק לצד מערב קרוב לי"ב מיל מותר לו להרחיק למערב עוד י"ב
מיל  ב[ דאם באמצע הי"ב מיל עלה ע"ג מחיצה גבוה י"ט נתבטל מה 
שהלך קודם ומותר לו עתה ללכת עוד י"ב מיל,  ג[ ביצא חוץ לי"ב 

מיל אפי' באיסור מותר מן התורה לחזור לתוך התחום.
ד[ העמודי אור ז"ל יליף מדברי התו"י דמי שיצא אפי' באיסור חוץ 
לי"ב מיל מותר לו עתה ללכת כמה שירצה, ונראה דמ"מ אם חזר 

לתחומו הראשון חוזר ונאסר.
ה[ המגיד משנה ז"ל חידש דהיוצא בהיתר נתבטל השביתה שקנה 
להוכיח  ויש  השבת,  באמצע  חדשה  שביתה  עתה  וקונה  אתמול, 
דאפי' אם לא הרחיק י"ב מיל משביתתו דאתמול קונה עתה שביתה 

חדש.      

במדבר סיני באהל מועד )א,א(
זה מורה לנו על קדושת התורה, שהולכת ממקום גבוה למקום 
ע"י  ה'  לעבודת  לבוא  יוכל  שבשפלים  השפל  אפילו  כי  נמוך, 
התוה"ק, ולזה בא לנו הכתוב לומר שדיבורו יתברך היה במדבר 
שהוא מקום פחות מאד, ומקום תוקף הקליפ' כמ"ש נחש שרף 
ועקרב וצימאון אשר אין מים, לא מקום זרע ותאינה וגפן, ועכ"ז 
היה  ושם  יתברך,  דיבורו  היה  שם  הזה,  הגרוע  הפחות  במקום 
השלימות  הוא  זאת  כי  מועד,  ואוהל  הקדושה  השכינה  משכן 
ועומקים  שפלים  מיני  לכל  להפשט  שתוכל  הקדושה  התורה 

ולהעלות כל הבחינות אפילו הפחותים מתעלים ע"י התוה"ק. 
)זרע קודש(

בפסוק אלה קרואי העדה נשיאי מטות 
אבותם ראשי אלפי ישראל הם )א טז(.
פירש רש"י ז"ל, הנקראים לכל דבר חשיבות שבעדה. 

ונראה בדרך רמז נגד המתנגדים ומתקשים על ענין הנסיעה 
יוכל לישב בביתו  לצדיק הדור לדעת מה זה ועל מה זה, הלא 
אמנם  עבודה.  דרכי  לעצמו  ילמוד  ומהם  מוסר  ספרי  וללמוד 
התירוץ לזה הוא, כי באמת מתוך הספרים יוכל ללמוד לעצמו 
הכל  להיות  הוא  העיקר  אולם  טובות.  ומדות  ישרות  הנהגות 
ביד  שאינו  דבר  היא  והמחשבה  וקדושה,  טהורה  במחשבה 
ומבלבלת  האדם,  רצון  בלתי  ואנה  אנה  משוטטת  כי  האדם, 
אשר  מהצדיק,  סיוע  צריך  לזה  כן  על  והעבודה.  התפלה 

בקדושתו יופיע עליו נהרה שיוכל לבוא לטהרת המחשבה. 
וזהו: 'אלה קרואי העדה', היינו, שנאספים יחד עדה קדושה, 
ולנשא  להגביה  רצון,  לשון  אבותם',  מטות  'נשיאי  בכדי  הוא 
ישראל  אלפי  'ראשי  מטה,  מטה  שירדו  ורצונות  המחשבות 
הדור,  ראש  נקרא  כן  ועל  הדור.  לראשי  נמסר  הזה  הכח  הם', 
שעושה עמהם טובה במחשבות שבראש. וזהו שפירש רש"י ז"ל 
'הנקראים לכל דבר חשיבות', לשון )שמות לה לה( חושבי מחשבות, 
היינו, שנקראים ונאספים יחד בכדי לתקן המחשבות של העדה.
)אמרי נועם(

אך את מטה לוי לא תפקוד ואת ראשם לא 
תשא בתוך בני ישראל )א, מט(.

בין  בטיבו  בין  ד'  את  לעבוד  דצריך  בזוה"ק  המבואר  פי  על 
ו'את' הוא לרבות, והזהיר  'אך' הוא למעט,  בעאקו. וידוע אשר 
לנו: בין מתוך מיעוט הטובות ובין מתוך ריבוי הטוב, 'מטה לוי 
ו'תפקוד'  ד'.  בדביקות  חסרון  לך  יהא  שלא  היינו  תפקוד'  לא 
הוא מלשון חסרון ע"ד ולא נפקד ממנו איש, ו'מטה לוי' נקרא 
הדביקות ע"ד הכתוב הפעם ילוה אישי אלי, אשר ריבוי הטוב 
והעשירות לא יבטל מעבודתו ית"ש, כמ"ש וישמן ישורון ויבעט 
חלילה, וכמו"כ העניות לא תהא מעבירתו על דעת קונו, רק בין 

)אמרי נועם(כך ובין כך לעבדו יתברך. 

)בתחילת דבריו הק' מבאר ענין ספירת העומר ומה שישראל מונים ללבנה 
בחינת ענוה שהוא ענין אמונה תמימה בלי חקירות כאומות העולם שחוקרים 
ומונין לימות החמה, וזהו גם עבודת ימי הספירה שיהיו תמימות, דהיינו אמונה 
אייר מרומז על הרהור,  יצירה שחודש  וכדאיתא בספר  בלי הרהורים,  תמימה 

עיי"ש ותחיה נפשך( 
פירוש 'אך את מטה לוי לא תפקוד', כי א"ך מיעוט הוא, היינו, 
היינו, מי שמתקן את  ושפלות,  ענוה  למעט את עצמו בבחינת 
כל הרהורים שלו ימשוך על עצמו שפע רב ופרנסה ... שמרומז 
בתיבת מטה לוי 'לא תפקוד', היינו, שלא תחסר הפרנסה, וכמו 
שפירשו בספרים על מאמרם ז"ל אמונה זה סדר זרעים )שבת 
לא.(, היינו, ע"י שיש לאדם אמונה ישפיע לו המקום ב"ה סדר 

זרעים ותוציא השדה צמחה ולא יחסר כל טוב. 
להרים  היינו,  ראש',  את  'שאו  הפרשה(:  )בתחילת  שנאמר  וזהו 
רק  מדותיו,  אחר  להרהר  שלא  שבראש  המחשבה  למעלה 
אם  כמ"ש  אבותיו  בדרכי  שיאחוז  אבותם',  לבית  'למשפחתם 
א  השירים  )שיר  הצאן  בעקבי  לך  צאי  בנשים  היפה  לך  תדעי  לא 
ולעמוד  החקירות  ואחרי  תעתועים  מעשה  אחרי  לילך  ולא  ח(, 
ר"ל  אפיקורסות  מדעת  זהו  כי  התהלוכות  בכל  הבחינה  על 
וכאשר עינינו רואות בחוש, וממעטים עי"ז שפע הפרנסה ח"ו, 

ד' ישמרנו מדרכים אלו. 
והנה ע"י מצות ספירת העומר נמשך רפואה וחיים כי כל ענין 
התתק"ג חולאים הוא ע"י שמתגאים ומתגברים היסודות איש 
מצות  וע"י  בימי הספירה,  ר"ע  תלמידי  פגם  הי'  וזה  רעהו,  על 
ראשית  והנה  רפואה.  וממשיכין  זאת  מתקנין  העומר  ספירת 
המחלה של התתק"ג חולאים היתה מיתת אסכרה ר"ל שנפלה 
)זוהר ח"א לג:(, ועי"ז מתענין ביום ד' שלא תפול  מארה בליל ד' 
בתינוקות ח"ו )תענית כז:(, וזה הי' ע"י פגם הלבנה שקטרגה אי 
אפשר לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד, וע"י הכוכבים שנתן 
וממילא  המחלה  להראשית  הרפואה  נמשך  דעתה  להפיס  לה 
יומשכו חיים ארוכים על בני ישראל. וזו שאו א"ת רא"ש, היינו, 
תתק"ב  בחינת  תמותו"ן  העולה  רא"ש  א"ת  ולהמתיק  להרים 
חשיב  לא  חולאים,  תתק"ג  שיש  )והגם  בעולם.  ישלטו  שלא  חולאים 
לקמן  ועיין  מאלו,  למעלה  היא  כי  שבכולם  האחרונה  שהיא  נשיקה  מיתת 
ועיין בפרי עץ חיים בסוף שער חג השבועות בדרוש  בפרשת נשא מאמר א, 
לט"ו באב(. ולזה 'מנאם ככוכבים' דייקא, כי ע"י הכוכבים שהרבה 
בכח  והכל  הנ"ל,  מיתות  מיני  לכל  המתקה  נמשך  עי"ז  צבאה 
שניתקנו  והענוה  האמונה  וע"י  ככוכבים.  מנאם  סוד  הספירה 

בימים הללו יומשך רפואה וחיים לנו וכל ישראל אמן.
)עטרת ישועה(

תמצית העולה מהדברים


