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מקומות שזמן הקרבת העומר בירושלים הי' אצלם קודם האיר המזרח דיום ט"ז
האם הותר להם החדש בהקרבת העומר

הרה"ק רבי שמואל מקארוב זי"ע
מאתיים להסתלקותו – ט"ו אייר תק"פ

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על מצות הקרבת העומר 
ואיסור אכילת חדש קודם לעומר, ויומא קא גרים לעסוק 
בעז"ה בענינים אלו, ע"כ נכתוב ענין הנוגע לקרבן העומר.

תנן במנחות ס"ח א' "משקרב העומר הותר חדש מיד, 
מה  מפני  וכו'  ולהלן  היום  מחצות  מותרין  הרחוקים 
יודעין  שהן  מפני  ולהלן  היום  מחצות  מותרין  הרחוקים 
בפיהמ"ש  ז"ל  הרמב"ם  וכתב  בו".  מתעצלין  ב"ד  שאין 
יום  חצות  מאחר  אוכלים  הרחוקים  המקומות  "ואנשי 
כבר  העת  שבאותו  בודאי  יודעים  שהם  לפי  עשר  ששה 
דין  בית  שאין  שיודעין  מפני  שאמר  כמו  העומר  קרב 
מתעצלין בו, ולפיכך אני אומר שצריכים לשמור על חצות 
יום ירושלם לא חצות היום אצל אנשי אותו המקום, לפי 
שאפשר שיהיה לפני כן או אחרי כן, ויודע דבר זה בידיעת 

אורך הארצות כפי שהוא מפורסם אצל התוכנים".
עד  אומר  אחד  כתוב  קראי,  תרי  רמינן  התם  והנה 
אחד  וכתוב  העומר  הבאת  עד  אסור  דהחדש  הביאכם 
אומר עד עצם היום הזה דהחדש אסור עד יום ט"ז ולא 
תליא בקרבן העומר, ונחלקו התם בגמ' ליישב הסתירה. 

העומר  קיים  שביהמ"ק  דבזמן  ושמואל  רב  דעת  א[ 
מתיר ולא האיר המזרח וע"ז אמרה תורתינו הקדושה עד 
הביאכם, וכשאין ביהמ"ק קיים האיר המזרח מתיר, וע"ז 
אמרה התורה עד עצם היום הזה ועד ולא עד בכלל, אלא 

דר' יוחנן בן זכאי תיקן דכל יום ט"ז אסור החדש. 
ב[ דעת ר' יוחנן ור"ל, דגם בזמן שביהמ"ק קיים האיר 
העומר  הקרבת  אחר  עד  דממתינים  ומה  מתיר  המזרח 
הוי מצוה בעלמא, והתוס' במנחות ה' ב' ד"ה האיר, כתבו 
ד"ה  א'  י"ג  בר"ה  ז"ל  והטו"א  בו,  אין  עשה  מצות  דאפי' 

מהיכן כתב דדעת התוס' דהוי רק מצוה מדרבנן. 
קיים  ביהמ"ק  שאין  דבזמן  במתני'  יהודה  ר'  דעת  ג[ 
אסור החדש מן התורה כל יום ט"ז, דס"ל דהא דכתיב עד 

עצם היום הזה, היינו עד ועד בכלל. 
המקומות  באותם  לפי"ז,  גדול  ספק  ונסתפקתי 
דט"ז  היום  וחצות  ישראל,  ארץ  מזמן  הרבה  שמאוחרים 
דידהו, האם  קודם האיר המזרח  הוי  ישראל  ניסן דארץ 

הותר להם החדש כיון דתליא בעומר וכבר 
הקטירו העומר בא"י או לא.

ונלענ"ד בעז"ה, דלדעת ר"י ור"ל דהאיר 
א"כ  חדש,  איסור  של  המתיר  הוא  המזרח 
דירושלים  המזרח  בהאיר  כלל  תליא  לא 
האיר  ענין  דמה  המקדש,  מקום  שהוא 
רב  לדעת  אבל  דוקא.  לירושלים  המזרח 
המתיר  הוי  קיים  דכשביהמ"ק  ושמואל 
בהאיר  כלל  תליא  ולא  העומר  הקרבת 
מקום  בתר  אזלי'  שפיר  א"כ  המזרח, 

המקדש בדוקא.
הדין  יהי'  הנ"ל,  בספיקתינו  וא"כ 
העומר  קרב  דכבר  אע"ג  ור"ל  ר"י  דלדעת 
שעדיין  המקומות  אותם  מ"מ  בירושלים, 
אסורים  ודאי  דט"ז  המזרח  האיר  לא 
בחדש. אבל לדעת רב ושמואל כיון דכבר 
משגיחין  אין  בירושלים,  העומר  קרב 
והותר  המקומות  דאותם  המזרח  בהאיר 
ור"ל  ר"י  הוי  דבזה  ונמצא,  החדש.  להם 

וחומרא ורב ושמואל לקולא, וזה חדש.
מיהו נלע"ד בעז"ה לייסד דבר נכון בגדר 

המתיר לאכול חדש ומזה נבא לפשוט ספקתינו.
דבזמן  ושמואל  לרב  דס"ל  בהא  לחקור  יש  הנה 
העומר  דרק  הכונה  האם  מתיר,  העומר  קיים  שביהמ"ק 
מתיר ולא תליא כלל בהאיר המזרח, או דילמא אין כונת 
הגמ' דהתורה דיברה על ב' זמנים, אלא דהתורה אמרה 
בעינן  דודאי  וכלומר,  מתירים.  ב'  בעינן  עומר  דכשיש 
מעכב  העומר  דקרבן  אלא  המתיר,  והוא  המזרח  האיר 
המתיר עד שיקרב, וזה גופא כונת הגמ' דאין כאן סתירה 
בין המקראות אלא תרוייהו בעינן כל כמה דאיכא עומר.

של  למתיר  נמי  דבעינן  השני  כהצד  נימא  אי  והשתא, 
המזרח  דהאיר  בע"ה  דכתבנו  למאי  א"כ  המזרח,  האיר 
א"כ  מקומו,  לפי  אחד  כל  אלא  ירושלים  בתר  אזלי'  לא 
קודם  הוי  העומר  שהקרבת  במקומות  הנ"ל  בספקתינו 
המזרח  האיר  עד  אסור  דהחדש  פשיטא  המזרח  האיר 

דידהו גם לדעת רב ושמואל.
היכא  כי  א"כ  מתירים,  לב'  דבעי'  דכיון  י"ל  מיהו 
דהמתיר של העומר ודאי תליא במקום המקדש, גם האיר 
המזרח שהצריכה התורה בדאיכא עומר אזלי' בתר מקום 

המקדש. וצ"ת.
בעינן  עומר  בדאיכא  דגם  להוכיח  בעז"ה  ונלע"ד 

לשריותא דהאיר המזרח, ובהקדם ג' הקדמות.
א[ המנח"ח ז"ל במצוה ש"ג אות ג' כתב להסתפק בזמן 
שביהמ"ק קיים ומשום סיבה שהיא לא הביאו עומר, האם 
התבואה החדשה אסורה עד העומר הבא. והביא מדברי 
הטו"א ז"ל בר"ה ז' ב' ד"ה מידי, דכתב דבזמן שביהמ"ק 
קיים ונאנסו ולא הביאו עומר, בגמר יום ט"ז הותר החדש 
עד  החדש  יאסר  דבכה"ג  כ',  כ"א  אות  יכין  פ"ה  באבות  ז"ל  ]והתפא"י 

הקרבת העומר בשנה הבאה[.
ב[ והנה הטו"א ז"ל קאי התם לדעת ר' יהודה במנחות 
יום ט"ז מן התורה  שם, דכשאין ביהמ"ק קיים אסור כל 
דיליף מדכתיב עד עצם היום הזה וס"ל דעד ועד בכלל. 
יהודה הכי, א"כ  והנה הדבר ברור מסברא, דמדס"ל לר' 
ה"ה לרב ושמואל בדעת ר' יוחנן בן זכאי דינא הכי, דאם 
לא הביאו עומר מותר החדש בסוף יום ט"ז ולא נאסר עד 

עומר הבא. דאלת"ה, צ"ע היכן מצינו דנחלקו ריב"ז ור"י 
בשריותא דחדש בזמן שביהמ"ק קיים, הא לא נחלקו אלא 

בזמן שאין ביהמ"ק קיים, וז"ב.
בע"כ  יהודה,  ר'  בדעת  ז"ל  הטו"א  סברת  ובביאור  ג[ 
גם  מ"מ  מתיר,  העומר  עומר  דאיכא  דבזמן  דנהי  לומר 
ביהמ"ק  שאין  דבזמן  מדחזינן  והיינו,  מתיר.  הוא  היום 
קיים היום מתיר, א"כ גם בזמן שביהמ"ק קיים המתיר את 
לאכול  התורה  דהקילה  אלא  ט"ז,  יום  צאת  הוא  החדש 
לאחר הקרבת העומר, אבל אם לא הביאו עומר הדרינן 

למתיר של היום.
ושמואל  לרב  דגם  דהוכחנו  לבתר  לפי"ז  ומעתה 
בזמן  המתיר  עיקר  לדידהו  דגם  לומר  בע"כ  הכי,  דינא 
עד  ]דס"ל  והיינו האיר המזרח  היום,  הוא  קיים  שביהמ"ק 
להיתר  מעכב  העומר  עומר  דבדאיכא  אלא  בכלל[  עד  ולא 
עומר  הביאו  לא  אם  ולפיכך  שיקרב,  עד  המזרח  דהאיר 

חזר האיר המזרח להתיר. 
נפלא.  דין  חידוש  בעז"ה  להוציא  יש  הדברים  וממוצא 
כשביהמ"ק  ושמואל  דלרב  במש"כ  אנו  כנים  אי  דהנה 
קיים ולא הקריבו העומר חזר האיר המזרח להתיר, א"כ 
התיר,  המזרח  דהאיר  למפרע  דנתברר  נותנת  הסברא 
זמן  ליכא  דלדידהו  התיר,  ט"ז  יום  דגמר  למימר  דליכא 
דסוף יום ט"ז לגבי איסור חדש, אלא או האיר המזרח או 

הקרבת העומר.
ט"ז  ביום  לפי"ז, דאחד שאכל חדש  דין  חידוש  ונמצא 
טרם הקרבת העומר ונאנסו ולא הקריבו עומר, לא ילקה 
ומ"מ לא  האוכל, דנתברר למפרע דהאיר המזרח התיר, 
הוי התראת ספק בכל שנה דמסתמא בי"ד יקריבו העומר 

דאינם מתעצלים ולאונס לא חיישינן.
ו'  סי'  חדש  דיני  בחדשות  ז"ל  דהשאג"א  ת"ל  ושו"מ 
נסתפק, לרב ושמואל אם לא הקריבו עומר אימתי הותר 
דבזמן  אע"ג  כן  "אם  וז"ל  צדדים,  ב'  שם  והעלה  החדש, 
הקרבתו,  זמן  עד  חדש  ואסור  מתיר  עומר  עומר  דאיכא 
אבל  עומר,  להקרבת  שראוי  הנף  יום  כל  דווקא  היינו 
הקרבת  שעת  דעבר  כיון  הנף,  דיום  החמה  בשקיעת 
העומר, שוב אין כח לאסור אחר זמן הקרבתו, 
ומכאן ואילך שרי. ולאו משום דשקיעת החמה 
בשקיעת  מידי  תלי  דלא  מתיר,  הנף  דיום 
החמה, אלא כיון דאסור מהאיר המזרח עומר 
המזרח  האיר  עומר  שאין  בזמן  שהרי  אוסרן 
כל  אלא  לאוסרו  עומר  של  כוחו  אין  מתירו 
לומר,  יש  ועוד  הנף.  יום  שהוא  הקרבתו  זמן 
דלרב ושמואל נמי בזמן העומר אם לא נתקרב 
העומר כל יום הנף, הותר חדש למפרע מהאיר 
להתיר  המזרח  להאיר  כח  שיש  כיון  המזרח, 

בזמן דליכא עומר".
רב.  שלל  כמוצא  ז"ל  דבריו  על  וששתי 
דלב'  יראה  ז"ל  בדבריו  היטב  דהמעיין 
ז"ל דגם בזמן  הצדדים פשיטא לי' להשאג"א 
שביהמ"ק קיים, היום הוא המתיר, אלא דבצד 
הראשון ס"ל דאע"ג דהאיר המזרח הוא מתיר 
 מ"מ העומר מעכב ההיתר עד שיקרב ולפיכך 
השני  ובצד  אסור,  אכתי  להקרבה  שראוי  כל 
האיר  חזר  עומר  דליכא  דכיון  כדכתבנו  ס"ל 
דבצד  למימר  דליכא  למפרע,  להתיר   המזרח 

בהיכל הקודש בליזענסק
"אקדמות מילין ושריות שותא, אולא שקילנא הרמן ורשותא,

יראה עילאה ותתאה דאפתח בנקשותא.

מנגנים מנוגנים, ושירה משוררים, חסידים מרקדים, סביב סביב.

סביב סביב, סביב סביב, יהודה וישראל עם חביב".

מופלאה  שירה  לחסידים',  ה'שיר  את  פותחות  אלו  מילים 
של  בחיים  החפץ  לכל  ישרה  הדרכה  שתוכנו  אורג,  מעשה 
רבי  הרה"ק   - נשגב  צדיק  אותו  של  קולמוסו  פרי  חסידות, 
רבי  הרבי  הרה"ק  שבחבורת  מהאריות  מקארוב,  שמואל 
בשמי  שהאירו  מהמאורות  אחד  ולימים  מליזענסק,  אלימלך 

יהדות פולין בימי זוהרה ותפארתה. 

שבגלילות  בניישטאט  חורפו  בימי  התגורר  שמואל  רבי 
רבי  הרבי  ניסהו  לליזענסק,  שנסע  הראשונה  בפעם  קראקא. 
אלימלך ב'קבלת פנים' גרועה, שכן היתה דרכו בקודש לנסות 
אוות  בכל  בא  אם  דלתותיו,  על  שהתדפק  בן-עליה  אברך  כל 
נפשו אל המקום הזה, בכוונה טהורה, לקבל תורה ודרך בעבודת 
שעניו  שמואל  ורבי  בשלום,  לקבלו  וסירב  בו,  נזף  הצדיק  ה'. 
היה פנה לצדדים וחישב עם קונהו חשבון נפש. משהבחין בכך 
הרה"ק רבי מנחם מענדל מרימנוב – מגדולי התלמידים, החל 

לקרבו, עד שגם זכה לקרבתו של הרבי רבי אלימלך בעצמו.

עם  העיירה,  של  המים  שואב  נישואי  שמחת  לעת  זה  היה 
בתו של כפרי אחד מן המסתופפים בחצרו של הצדיק. כשהלך 
הרבי רבי אלימלך ליטול חלק בשמחת חתן וכלה, קרא לרבי 
את  הצדיק  העביר  הריקודים,  בשעת  אליו.  שיתלווה  שמואל 
מלהטת  שאש  לו  והראה  שמואל,  רבי  של  עיניו  על  מטפחתו 

סביב סביב...

מידת הענווה
מאז זכה רבי שמואל לקירוב של חיבה בחצר הקודש, וברבות 
הנוראים.  בימים  ציבור  כשליח  שם  לשמש  התמנה  אף  הימים 
לקבלו  הצדיק  של  סירובו  כי  רוחו,  בענוות  אומר,  היה  לימים 
במידת   – שמואל  רבי   – הוא  היה  שלקוי  משום  היה  בתחילה 

הגאוה...

מידת הענוה שהיתה נר לרגלו, משתקפת גם בסיפור דלהלן, 
כאשר  מליזענסק,  הקדוש  רבו  הסתלקות  לאחר  כבר  שאירע 
 – מלובלין  הקדוש  הרבי   - מקומו  ממלא  בצל  מסתופף  היה 

'החוזה'. וכך מסופר בספר 'אוצר ישראל':

ונסע בעגלה  רבי שמואל בתענית משבת לשבת,  "פעם היה 
צמא  היה  קודש  שבת  בערב  מלובלין.  להרבי  קודש  שבת  על 
מהעגלה  וירד  הנהר  ליד  ונסע  נפשות,  סכנת  ממש  והיה  מאד 
רבי  חשב  הנהר  ליד  עמד  וכשכבר  מהנהר,  מים  לשתות  וניגש 
בשביל  וכי  קודש,  שבת  עד  לו  יש  שעות  כמה  עוד  שמואל 
ולא  מהנהר  והלך  לשבת?!  משבת  התענית  יופסק  מים  קצת 
מלשתות  עצמו  שעצר  האיך  מהחשיבות  חשב  וכשהלך  שתה. 
אף על פי שהיה צמא מאד, וכשעבר זה המחשבה במוחו הלך 
בחזרה ושתה מים מהנהר כדי שלא יהיה לו פניה ח"ו. וכשנכנס 
זה מעט מהרבה קונטסלאכע  לו תיכף:  להחוזה מלובלין אמר 

ארבעט ]מעשה חושב[".

באותה תקופה התקבל רבי שמואל לשמש כרבה של העיירה 
הסתלקותו  לאחר  ובוואנגרוב.  בקארוב  מכן  ולאחר  סוקולוב, 
של החוזה, הואיל לבקשת חסידים ואנשי מעשה, והנהיג עדת 

חסידים, עד לפטירתו בט"ו באייר תק"פ.

רצון יראיו יעשה
בספר 'שבחי צדיקים' מובא "מעשה נפלאה מהרה"ק מורינו 

הרב רבי שמואל מקארוב ז"ל", וכדלהלן:

אבד"ק  נ"י  מיכל  יחיאל  מהו'  המפורסם  הגה"ח  הרב  "סיפר 
איש  שם  והיה  אסטראלענקי.  בעיר  רב  מלפנים  שהיה  שעפס, 
להרה"ק  משמש  בילדותו  שהיה  לייב,  חיים  רבי  אחד,  חסיד 
מורנו הרב רבי שמואל מקארוב ז"ל. וסיפר מה שאירע לו שם, 
קודש  בשבת  ז"ל  הרב  של  הקדוש  שלחנו  סדר  מנהג  היה  כי 
לכל  בעיר,  שהיה  אחד  יין  מוכר  אצל  יין  בקבוקים  ב'  לקחת 
היה  כי  לזה,  השליח  היה  והוא  המזון.  לברכת  להיות  סעודה, 

מסוגל לכל עניין לעשות בזריזות.

הנ"ל  להרה"ק  גדול  מתנגד  היה  הנ"ל  יין  המוכר  זה  "והנה 
והיה מכחיש כל העניינים הגדולים שסיפרו החסידים מהרה"ק 
להשליח  ונתן  הנ"ל,  הרה"ק  את  לנסות  בדעתו  ועלה  הנ"ל. 

הוא  אם  לראות  נכרים(,  )של  יינם  סתם  של  בקבוקים  ב'  הנ"ל 
באמת איש קדוש, כי בהיות כן הוא צריך להרגיש ברוח קדשו 
און,  לו  יאונה  שלא  השמים  מן  שישמרוהו  או  שתייתו,  קודם 
עובדא  גבי  שאמרו  וכמו  וגו',  לצדיק'  יאונה  'לא  שנאמר:  כמו 
דרבי פנחס בן יאיר )חולין ה, ו(: 'השתא בהמתן של צדיקים וכו' 

צדיקים עצמם לא כל שכן'.

"והשליח הנ"ל לא חל ולא הרגיש מה שנתן לו, כי איך יעלה 
של  שלחנו  אל  לשוב  נזדרז  לבו  ובתום  כזה?  דבר  הדעת  על 
הרה"ק ז"ל. והנה פתאום, באמצע הילוכו, נפלו מידו הבקבוקים 
האלו ונשברו. והיה הדבר לפלא גדול בעיניו, כי ידע את עצמו 
לזריז ומתוקן לכל דבר, שמעולם לא שיבר שום כלי ולא נשחת 
עלה  לא  זאת  ובכל  במתינות  הלך  עתה  וגם  ידו.  על  דבר  שום 
מה  בדעתו  ושקל  הנ"ל.  יין  המוכר  שעשה  כזה  דבר  דעתו  על 
או  שקרהו,  מה  ולספר  ז"ל  הרב  שלחן  אל  ללכת  אם  לעשות: 
שנצרך  ולומר  אחרים,  בקבוקים  לקחת  יין  להמוכר  לשוב  אם 
לשוב  צדדים:  מב'  לו  צר  והיה  בקבוקים.  ב'  עוד  לסעודה 
ויחשוש  שנשברו  המוכר  לו  יאמין  לא  פן  חשש,  יין  להמוכר 
בוש  היה  כן  גם  ולספר  ז"ל  הרב  לבית  וללכת  התשלומים.  על 
ומעתה  לעוות,  ולא  לתקן  ומוכשר  לזריז  החזיקוהו  כי  וירא, 
בדעתו  והוסכם  בשימושו.  וכמתרפה  כמתעתע  בעיניהם  יהיה 
ולקחת בקבוקים אחרים תחתיהם,  שיותר טוב לשוב להמוכר 
כי אמר: בין כך ובין כך צריכים שם יין לברכת המזון, מוטב לבלי 
להטריד שם את השולחן הקדוש, ואביא יין לברכת המזון. ומה 
שיהיה אחר כך בתשלומי המחיר, אין לי לחקור עתה מאומה. 

יהיה מה שיהיה, אך שיהיה עתה יין אל השולחן.

יין".  בקבוקים  ב'  עוד  "נצרך  לו:  ואמר  יין  להמוכר  "ושב 
המוכר תמה ואמר: "מה זאת? הלא ידעתי כי עוד לא קרה כזאת 
שיצטרכו יותר". והפציר בו שיספר לו האמת, ולא רצה כי היה 
מתיירא שיחשוש על תשלומי מחירם ולא יחפוץ ליתן אחרים. 
אבל המוכר יין הלזה, אשר ידע בלבו מה שעשה, לא רצה ליתן 
ונתפלא  המוכר  ושמח  האמת.  לו  לספר  נאלץ  שהיה  עד  לו, 
מאוד וקידש שם שמים, ומאז החל המוכר הלזה לידבק גם הוא 

בהרה"ק ז"ל".

ע"כ מתוך 'שבחי צדיקים'.

זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

המחוסר אבר ח"ו – שאר אבריו מחוזקים יותר
כָּל אִישׁ אֲשֶׁר בּוֹ מוּם מִזֶּרַע אַהֲרֹן הַכֹּהֵן לֹא יִגַּשׁ 

לְהַקְרִיב אֶת אִשֵּׁי ה' מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹקָיו לֹא יִגַּשׁ 
לְהַקְרִיב )כא, כא(.

בספרו  זי"ע  מדינוב  אלימלך  צבי  רבי  הרה"ק  כתב 
הקדוש "בני יששכר" )מאמרי השבתות, מאמר ט, אות ב(:

"כבר חקרו הקדמונים וכו', אם כן מי שחסר לו איזה אבר, 
הנה מהראוי היה שגם התולדה אשר יוליד יהיה מחוסר אבר 
בחוש  רואים  אנחנו  והנה  בדומה,  מוליד  דבר  כל  כי  הלזה, 
מום  בעל  שהוא  מי  אפילו  הוא  הסיבה  אבל  כן.  הדבר  שאין 
ומחוסר איזה חוש, עם כל זה לא יוחסר לו כח האבר והחוש 
בשאר  ומתחלק  מתפשט  ההוא  הכח  רק  וכל,  מכל  ההוא 
אבריו וחושיו, על כן תראה מי שמחוסר לו איזה חוש היינו 
שאת  ביתר  מחוזקים  המה  חושיו  שארי  השמע,  או  הראות 

משארי בני אדם, והוא דבר מפורסם לכל".

פרשת  ב'  )חלק  חיים"  בן  חבר  "ליקוטי  בספר  הביא  וכן 
אחד  ממנו  והחסיר  ה'  יד  בו  שנגעה  אדם  כל  "ידוע  בא(: 

האיש  אצל  יעמוד  השכל  זה,  חסרון  מחמת  החושים,  מן 
רואין  שאנו  כמו  בתוקפו,  יותר  בו  וכיוצא  בעוורון  המוכה 

אצל החרשים והעוורים מדי יום יום. והיה מרגלא בפומיה 
דהגאון בעל 'הפלאה', אשר סוף ימי חייו חשך מאור עיניו, 
שחשך  מעת  לומר  כאורה,  כחשיכה  עצמו  על  קורא  והיה 
מאור עיניו, שכלו אור בעדו, וזה יען מהמוח תצא שפע לכל 
החמשה חושים, ואם אחד מהחושים יחסר, ישאר הכח הזה 

על מבועו, ויחזק כח השכל על ידי זה".

אילן החרובין במערת רשב"י נהפך מדי ערב 
שבת לעץ דקל

שֵׁשֶׁת יָמִים תֵּעָשֶׂה מְלָאכָה וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבַּת 
שַׁבָּתוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ כָּל מְלָאכָה לֹא תַעֲשׂוּ שַׁבָּת הִוא 

לַה' בְּכֹל מוֹשְׁבֹתֵיכֶם )כג, ג(.
"שבט  בעל  זצ"ל  מאזמיר  הכהן  אליהו  רבי  ק  הגה" 
חרוב(  ענף  ח,  )אות  תלפיות'  'מדרש  בספרו  מביא  מוסר", 

וזלה"ק:

נר"ו, ששמע  "כתב לי החכם השלם ה"ר יעקב פארא"ג 
ז"ל  גאלאנטי  יהונתן  ממוהר"ר  שקיבל  ביואש  יוסף  מה"ר 
זצ"ל,  גאלאנטי  משה  מוהר"ר  מדבר  קדוש  מפי  ששמע 
שקיבל מהזקנים שקבלו איש מפי איש עד רשב"י הקדוש, 

שאילן החרובין שהיה לרשב"י במערה, בכל ערב שבת היה 
נהפך לאילן של תמרים".

ומוסיף הוא ז"ל ומציין: "א"ה, מצאתי ב]מדרש רבה על[ 
מגילת אסתר )ג, ז(, על פסוק 'ממתים ידך השם' )תהלים יז, יד(, 
ורבי אלעזר בנו, כשהיו במערה היו  יוחאי  'רבי שמעון בר 

אוכלים חרובים ותמרים".

סגולת התכנסות חבורה לעבודת ה'
מִמּוֹשְׁבֹתֵיכֶם תָּבִיאוּ לֶחֶם תְּנוּפָה שְׁתַּיִם שְׁנֵי עֶשְׂרֹנִים 

סֹלֶת תִּהְיֶינָה חָמֵץ תֵּאָפֶינָה בִּכּוּרִים לַה' )כג, יז(.
שח מרן הרה"ק רבי חיים מאיר מויזניץ זי"ע – ה"אמרי 

חיים":

הוא  אשר  'הלחם  האמור  )כדבר  היסוד  לקדושת  רומז   – לחם 
ידי  על   – 'ממושבותיכם'  לפרנסה.  רומז  גם  לחם  אוכל'(, 

לישב  שתתאספו  ידי  על  חברים,  בדיבוק  בצוותא  ישיבה 
בשירות  ובחסידות,  בתורה  לעסוק  ואחדות  באהבה  יחד 
ותשבחות בעבודת ה' יתברך, תוכלו להניף את אותן "שתי 
אלי'  נתן  ר'  להחסיד  החיים"  "מאיר  בספר  )מובא  לה'  שיהיו  הלחם" 

רוט ז"ל, ח"ד(.

לתגובות הערות והארות

א[ תנן במנחות דבזמן שביהמ"ק קיים העומר מתיר, והמקומות הרחוקים היו מותרים 
מחצות יום ט"ז, וכ' הרמב"ם ז"ל דגם במקומות שעוד לא הגיע חצות היום הותר החדש 

דאזלי' בתר חצות דירושלים.
כבר  מותר  קיים  ביהמ"ק  וכשאין  מתיר  העומר  עומר  דבדאיכא  ושמואל  רב  דעת  ב[ 
דגם  ור"ל  ר"י  דעת  אסור,  ט"ז  יום  שכל  תיקן  דריב"ז  אלא  ט"ז  דיום  המזרח  בהאיר 
בדאיכא עומר האיר המזרח מתיר אלא דאיכא מצוה להמתין עד הבאת העומר, דעת ר' 

יהודה דבזמן שאין ביהמ"ק קיים אסור החדש כל יום ט"ז מדאורייתא. 
קודם  הוא  בירושלים  העומר  הקרבת  שזמן  הרחוקים  במקומות  לפי"ז  ונסתפקתי  ג[ 

להאיר המזרח דידהו האם העומר מתיר.
ד[ נראה דלדעת ר"י ור"ל דתליא בהאיר המזרח פשיטא דאזלי' בכל מקום ומקום לפי 
האיר המזרח דידהו, ולדעת רב ושמואל, בזמן דאיכא עומר אזלי' לפי מקום המקדש, 

וכשאין ביהמ"ק קיים אזלי' בכל מקום ומקום לפי האיר המזרח דידהו.
ה[ נראה לחדש בע"ה דלרב ושמואל גם בדאיכא עומר מ"מ בעי' למתיר דהאיר המזרח 
וא"כ גם אם כבר קרב העומר בירושלים, באותם  אלא דהבאת העומר מעכב ההיתר, 

המקומות שעדיין לא האיר המזרח אסור החדש.
ו[ יש להוכיח כן מהא דס"ל להטו"א ז"ל דאם נאנסו ולא הביאו העומר הותר החדש 
בהאיר  למפרע  דהותר  ושמואל  לרב  הוא  דכן  ומינה  יהודה,  ר'  לדעת  ט"ז  יום  בסוף 

המזרח, וממילא מוכח דגם בזמן דאיכא עומר מ"מ המתיר הוי האיר המזרח.

תמצית העולה מהדברים

המשך בעמ' הבא



אמור אל הכהנים וגו' )כא א(,
וברש"י להזהיר גדולים על הקטנים. 

נראה לפרש על פי מ"ש בגמרא )סוכה כח.( 'דבר גדול 
והנה כתב  ורבא',  אביי  הויות  מעשה מרכבה, דבר קטן 
עץ  לספה"ק  בהקדמתו  זי"ע  ויטאל  חיים  ר'  הרה"ק 
בש"ס  כריסו  למלא  תחילה  האדם  צריך  אשר  חיים, 
להגות  הקודש  אל  לגשת  יוכל  כך  אחר  ורק  ופוסקים 

בחכמת הקבלה, עיי"ש. 

'להזהיר',  אלו.  רש"י  דברי  לפרש  אפשר  זה  פי  ועל 
על  'גדולים  להיות  האדם  את  הזהירה  שהתורה  היינו, 
-הנקראים  מרכבה  ומעשה  קבלה  שענייני  הקטנים', 
אחר  היינו  הקטנים,  'על  רק  האדם  ילמדם  'גדולים'- 
הנגלה  ובתורת  ורבא  אביי  בהויות  כריסו  מילא  שכבר 
הנסתר  חלק  את  ילמד  אח"כ  ורק  קטן',  'דבר  שהם 

המרומז בתיבת 'גדולים'. 

)רמזי הפלאות, וע"ע בדרך זה בעטרת ישועה(

 והשיאו אותם עון אשמה באכלם את קדשיהם
כי אני ה' מקדשם )כב, טז(

קר"י,  עולה  עמ"ר  אשר  מספרים  נודע  כי  יאמר, 

הזמן  העומר  בימי  ואז  )פע"ח(,  קוד"ש  עולה  והמילוי 
עוון  אותם  'והשיאו  וזהו  קרי.  טפות  להעלות  מוכשר 
להיות  היינו,  דייקא,  קדשיהם'  את  באכלם  אשמה 
של  המילוי  היינו  העמר',  'מלא  שהוא  קודש  בבחינת 

עמ"ר, על ידי זה מעלין עוון אשמה. 

)יהושע ה  וזהו: שהובא במסורה באכלם מעבור הארץ 
והדר  עומר  י"ג. דאקריבו  דף  ר"ה  ז"ל במס'  ודרשו  יב(, 

אכלי, היינו, לרמז שעל ידי הקרבת העומר מעלין הכל 
אל שורש הקדושה.

)אמרי נועם(

לפי מש"כ בשם רבינו בעל נועם אלימלך זצ"ל )בפר' 
אראה  ואל  הרוג  נא  "הרגיני  הקרא  לפרש  בהעלותך( 

להזכיר  היצר  עצת  תמיד  זה  כי  טו(  יא,  )במדבר  ברעתי" 
חטאת האדם דווקא בשעת תורה ותפילה, אולם כאשר 
בוא יבוא לאכילה ושתיה אז משכיח ממנו כל עוונותיו 
מפריע,  באין  נפשו  לתאות  אוכל  ואז  עוונותיו  כל 
מלוח  הכל  ונמחה  כלל  זוכר  אינו  המרובים  ומעוונותיו 
לבו. ולא כן צריך להיות, רק דייקא בשעת אכילה ושתיה 
תהיה  למען  חטאותיו  כל  ויצייר  מחשבתו  על  יעלה 

אכילה מתוך תשובה ובקדושה. 

'והשיאו אותם עון אשמה באכלם', היינו, בעת  וזהו: 
את  'באכלם  ואז  לבם,  על  אשמה  עון  יעלה  אכילה 

קדשיהם', שתהיה אכילתם בקדושה וטהרה לשם ד'. 

)עטרת ישועה(

 ל"ג בעומר 
ג'  גדולות,  אותיות  בו  יש  ויקרא  ספר  של  במסורה 
של והתג'לח )ויקרא יג לג(, ו' של גחו'ן )ויקרא יא מב(, ל' של 
'גו"ל על ד' יפלטהו',  )ויקרא יא ל(, והם אותיות  והל'טאה 
והיינו, כי ביום ל"ג נרגש הארה גדולה מן חג עצרת, וגם 

כשנשלם שבוע הששית, והוא צירוף גו"ל.

ילדים  שערות  שמגלחין  ישראל  של  למנהגן  טעם 
בעת שנתגדלו ונעשו בני ג' שנים, ובארץ ישראל המנהג 
על  ע"ה  דרשב"י  הילולא  בעומר  בל"ג  הילדים  לגלח 
הציון הקדוש. יש למצוא רמז לזה בתורה, כי 'והתג'לח' 
ג'  ונעשה  הילד  שנתגדל  בעת  לרמז,  גדולה,  ג'  כתיב 
ל"ג,  פסוק  הוא  הזה  והפסוק  לגלחו.  צריך  אז  שנים 
מקור  והוא  בעומר,  ל"ג  ביום  אותו  שמגלחין  להורות 
וז"ל,  חיים  עץ  בפרי  ומובא  ישראל.  של  למנהגן  טהור 
שם  ועשה  בנו  את  לגלח  שם  שהלך  הרי"ס  לי  והעיד 

משתה ושמחה.
)עטרת ישועה(

וישובו ויחנו לפני פי החירות. 
עבודה זרה של מצרים נקרא פי החירות, שפה שלהם 
הכתוב  דרך  על  שרוצה,  מה  כל  שמדבר  בחירות  היה 
'אמרו ללשונינו נגביר שפתינו אתנו מי אדון לנו', ואמר 
כאן לישראל שמי שחטא בפיו, שהיה חירות אצלו, ולא 
פיו,  את  ויחנה  ישוב  ית"ש,  מיראתו  ולשונו  פיו  שמר 

שלא ידבר רק מה שצריך לעבודתו ית"ש.
)זרע קודש(

ויסע מלאך האלוקים וגו'
נראה לפרש לפי דברי רבי עקיבא במדרש )שמו"ר כא, 
ח( 'בזכות יעקב אני קורע לכם את הים'. וגם ידוע אשר 
נבקע  ובזכותו  י(,  הכללים  שער  )ע"ח  'יבקע'  אותיות  יעקב 

הים )עטר"י בשלח(. 

ותראה כאן רמז נאה לזה, כי הנה אם תבקע תיבת 
'יעקב' לשני חלקים שוים, יהא כל חלק מספרו צ"א, 
כמספר 'מלאך' וכמספר 'האלהים', וזהו שכתב רש"י 
כאן וז"ל: 'בכל מקום הוא אומר מלאך ה' וכאן מלאך 
מלמד  דין,  אלא  מקום  בכל  אלהים  אין  האלהים, 
להנצל  אם  שעה  באותה  בדין  נתונין  ישראל  שהיו 
יעקב  בזכות  אשר  היינו  מצרים',  עם  להאבד  אם 
אות  הוספת  ידי  על  והצילם,  הקב"ה  עליהם  ריחם 

רחמים  לשם  ונהפך  דין,  שהוא  'אלהים'  שם  אל  ה"א 
נעשה  זאת  וכל  'האלהים'.  שמספרו  אדנ"י  הוי"ה 
ונהפך  לשנים,  'יעקב'  של  שמו  שנבקע  'יבקע',  ע"י 
לתיבות 'מלאך האלהים' כנ"ל, ועל ידו היתה תשועה 
לישראל שחצץ 'מלאך האלהים' בינם לבין המצריים. 

ומשמאלם',  מימינם  חומה  להם  'והמים  גם  וזהו 
ובגימטריא  'מלאך'  בגימטריא  הכולל(  )עם  מים  כי 
שהיו  ומשמאלם',  'מימינם  וזהו  כנ"ל,  'האלהים' 
שהיו  כנ"ל  שמאל  לצד  והקטיגור  ימין  לצר  הסניגור 
ונצלו בזכות  אז נתונים בדין אם להינצל או להאבד, 

יעקב כנ"ל. 
)רמזי הפלאות(

ויהי לי לישועה. 
הוא  ויהי  שנאמר  מקום  כל  ע"ב(  י  )מגילה  רז"ל  אמרו 
בעצמו  שהצער  ית"ש,  אותו  משבחין  ואנו  צער,  לשון 
)תהלים קיח,  וזהו פירוש הכתוב  שהיה לנו, היה לישועה, 
כא( אודך כי עניתני בעינוי, ותהי לי לישועה, ותהי קאי 
על העינוי עצמה, היה לי לישועה, כמו שכתבתי במקום 

אחר.
)זרע קודש(

ה' ימלוך לעולם ועד 
בזה סיימו השירה, שעיקר הכל להמליך אותו ית"ש 
לא  פעם  ובכל  נשמה,  רוח  מנפש  וגידיו  איבריו  כל  על 
יחשוב  רק  זו,  בהמלכה  חובתו  ידי  יצא  שכבר  יחשוב 
תמיד ויבקש מאתו י"ת שיזכה להמליכו על עצמו ביתר 
התאמצות  ביתר  ית"ש  לו  עבד  שיהיה  עז,  ויתר  שאת 
מלך  למלכו  לעבוד  איך  יותר  ויבין  ויראה,  אהבה  ויתר 
עצמו,  על  עוז  ביתר  ולהמליכו  הקב"ה,  המלכים  מלכי 
קאים  פירש  התרגום  והנה  לעתיד,  ימלוך  כתיב  ולכן 

לעלם ולעלמי עלמיא, אף שכתיב ימלוך לעתיד ...
)זרע קודש, עיי"ש עוד(

הים ראה וינס,  ובמדרש ראה ארונו של יוסף. 
בזכות  במד"ר  דאיתא  מה  לפי  'ארונו'.  דווקא  למה 
'וינס ויצא החוצה', ]זכו ל[ 'הים ראה וינס', הרי דקריעת 
ים סוף היתה בזכות הנסיון שהיה ליוסף. ואיתא בספר 
חסד לאברהם מהגאון ר' אברהם אזולאי )מעין רביעי נהר 
שלא  וצדיק  בארון,  נקבר  לנסיון  שבא  צדיק  אשר  מו(, 
בא לידי נסיון הגם שהוא צדיק גמור אין לקברו בארון, 
עיי"ש. ולזה כאשר ראה הים 'ארונו' דייקא ונזכר הנסיון 

של 'וינס החוצה', עי"ז 'הים ראה וינס'.
)אמרי נועם(

לדעת  ניתן  לא  יראו''.  לא  ופני  אחורי  את  ''וראית 
להבין  ניתן  לפעמים  מעשה,  לאחר  העתיד.  יהיה  מה 
רוקח  הקב''ה  מה  לדעת  מוקדם  עדין  ה'.  הנהגת  מהי 
איזה  לקראת  האם  נמצאים,  אנו  שלב  ובאיזה  לנו 
סוף... נקווה שטוב, או אולי זה רק ההקדמה של המבא 
לפני ההתחלה.. הרבה מסקנות נשמעות באויר, רבים 
יודע  אינו  ואיש  ונבואות,  השערות  להגיד  ממשיכים 
כל  רגע,  כל  רוצה..  עולם  של  רבונו  מה  מה,  באמת 
שבראש...  לבלאגן  עוד  מוסיפה  דהוא  מאן  עם  שיחה 

וכשם שאין פרצופיהן כן אין פרשנותיהם שוים.

אפשר להרהר על יום המיתה. הפס' אומר ''והאדם 
בליל  שמת  אדם  על  לחשוב  מענין  עתו''  את  ידע  לא 
במנין  התפלל  הוא  שבת  בערב  כאשר  קודש  שבת 
ולפתע  מאומה...  ידע  לא  ואיש  אנשים  עם  שוחח 
פתאום נסתלק בחטף. האם עכשיו האדם הזה מתענין 
האם  בחירות...  שוב  יהיו  והאם  הבגץ...  יחליט  מה 
שבועות  כמה  לאחר  מהרדמה  ומתעורר  ששוכב  אדם 

חייו  את  ורואה  באפסיותו  מתבונן  מתאושש,  בקושי 
פלוני  רב  למה  אותו  מענין  האם  בלימה  על  תלויים 
במקום פלוני עושה כך ולא אחרת... הקטנוניות שאנו 
להתנתק  קשה  כ''כ  למה  מובן,  לא  בהם,  מתעסקים 

מהם?? למה א''א להיות פרוש מהבלי עוה''ז? 

רבנו כותב בליקו''מ, משל לאדם שמתבונן על נוף הרים 
יפה. הוא רואה גובה, עומק, מרחק, שילוב של עולם יפה 
וגדול. מטבע קטנה שתפול לתוך הנוף תאבד ולא תראה, 
אולם אם מטבע זו תעמוד למול עיניו היא מסתירה לו את 
ההר הגדול... את השמש הגדולה... כיצד מטבע קטנה של 
חמשה שקלים מסתירה לאדם אור השמש? ככל שהמטבע 

יותר קרובה לעין ההסתרה יותר גדולה. 

שאין  ענק  אחד  דמיון  הוא  בגודלו  הזה  העולם 
אולי  הטבעי  גדלו  עינים.  אחיזת  שקר  כולו  ממש,  בו 
'כל העולם כולו גשר צר  כמטבע קטנה, כמאמר רבנו 
מאוד' צר וקצר, אפסי... ללא שום יכולת לתאר היחס 
לעומת נצח נצחים, לעולם אין סופי. עינינו סמויות כי 

העולם הזה יושב לנו מול העינים בטווח אפס כמטבע 
קטן ושולי ומסתיר לנו את האמת האמיתית.

שאור  זה  שמעכב  מי  רצונך  לעשות  'רצוננו 
חימוץ  חמץ  של  אויר  רוח  קצת  שזה  שבעיסה' 
אדם  'גאוה'  שנקרא  מה  נפיחות  של  אויר  והחמצה, 
דורות.  לדורי  הוא  ששלו  וחושב  עלמא  בהאי  הולך 
העולם  יראה  איך  בהמשך  יהיה  מה  עסוקה  המחשבה 
מזרח'  'אין  קהילה  חיי  אין  נתכבד  במה  נתפרנס  במה 
אין כלום. כיצד נפיק את מאוויינו של כסף וכבוד ושאר 
תאוות בעולם החדש שמתהווה לצידנו האם הוא זמני 
או שמא בקרוב  אולי לכמה שנים,  או  לכמה שבועות, 

נחזור לביצה הישנה והטבעית.  

בו  פגע  מי  שלו,  ''אני''  ב  בעצמו  האדם  התעסקות 
מי עשה לו מה תהיה הארוחה הבא... היא זו שמוציאה 
ה  את  לבטל  שנצליח  ככל  לאיבוד.  העולם  מן  אותו 
רק  הוא  הזה  שהעולם  האמת.  את  נחיה  אולי  ''יש'' 

פרוזדור כדי להכנס לטרקלין.

העומר  הוא  המתיר  עומר,  דבדאיכא  ס"ל  הראשון 
ולא היום, דא"כ כשלא הקריבו עומר אמאי לא נאסר 

החדש עד העומר הבא, וז"ב לענ"ד.
דנקט  קמייתא  כגיסא  להוכיח  בעז"ה  בדעתי  ועלה 
ז"ל דגם לרב ושמואל אסור כל היום. דהנה  השאג"א 
התוס' בר"ה י"ג א' ד"ה ומהיכן כתבו דהא דאמרי' התם 
דמיד כשעלו בני ישראל לארץ הקריבו עומר ואקשי' 
ויאכלו  מדכתיב  ושנינן  עומר  דהקריבו  מנלן  התם 
אכול  הפסח  ממחרת  הפסח  ממחרת  הארץ  מעבור 
ור"ל  כר"י  אתיא  דלא  התוס'  וכ'  אכול,  לא  מעיקרא 
מתיר,  המזרח  האיר  קיים  שביהמ"ק  בזמן  דגם  דס"ל 
אכלו  ומ"מ  עומר  הקריבו  דלא  י"ל  שפיר  דלדידהו 
בהאיר  דהותר  כיון  הפסח  ממחרת  חדשה  מתבואה 

המזרח, יעו"ש. 
ומדהתוס' כתבו דלא אתיא כר"י ור"ל משמע דלרב 
שם  ז"ל  והגרעק"א  ז"ל  ]והטו"א  הגמ'  דברי  ניחא  ושמואל 
וגם  קיים  ביהמ"ק  שאין  כזמן  ה"ז  עומר  להקריב  דא"א  כיון  הק', 
להקרבת  דראוי  דכיון  התוס'  דעת  ומ"מ  קשיא,  ושמואל  לרב 
דלרב  נימא  אי  והשתא  קיים[.  שביהמ"ק  כזמן  דינו  העומר 
מתיר  המזרח  האיר  העומר  קרב  שלא  כל  ושמואל 
למפרע, נראה ברור דכל דידעי' בתחילת יום ט"ז דלא 

בשרץ  נטמאו  שהכהנים  וכגון  עומר  להקריב  יצליחו 
מותר  שוב  בציבור,  הותרה  טומאה  בזה  אמרי'  דלא 
דידעו  כיון  וא"כ  המזרח.  בהאיר  לאכול  לכתחילה 
שאין תבואה חדשה להקריב ממנה עומר, הי' מן הדין 
דמותר לאכול מהחדש כבר לאחר האיר המזרח, וא"כ 
קושית התוס' קשיא נמי לרב ושמואל, אלא בע"כ דגם 
לרב ושמואל אסור עד סוף היום וכגיסא קמייתא דכ' 
הטו"א ז"ל, וכיון דכ"ז שראוי לעומר העומר מעכב א"כ 
כ"ז  יבא העומר מ"מ אסור לאכול  גם כשידעינן שלא 

שראוי להבאת העומר.
דלרב  ז"ל  השאג"א  דנקט  הראשון  להצד  דגם  ודע, 
סוף  כדין  זה  אין  מ"מ  הותר,  היום  בסוף  רק  ושמואל 
היום דר' יהודה, דלר' יהודה היינו ברגע הראשון של 
יום ט"ז אסור, אבל לרב ושמואל, מזמן  ניסן דכל  י"ז 
שכבר א"א להקריב העומר הותר החדש. ונפק"מ לדעת 
נפסל, דהא דקתני דדם  ד"ה  ב'  כ'  ז"ל במנחות  הר"ת 
נפסל בשקיעת החמה היינו מתחילת שקיעה ראשונה, 
וה"ה קומץ דנפסל מתחילת שקיעה ראשונה וכדאמרי' 
התם במנחות דקומץ נפסל בשקיעת החמה כדם, וא"כ 
מתחילת שקיעה אסור כבר להקטיר העומר, וא"כ כיון 
דזמן זה אינו ראוי תו לעומר, ממילא הותר בו החדש.

ועדיפא מינה קאמינא, דגם לדעת רש"י ז"ל שם דדם 
איכא  מ"מ  סוף השקיעה  היינו  החמה  בשקיעת  נפסל 
בין השמשות  יהודה לרב ושמואל לגבי  ר'  בין  נפק"מ 
דסוף יום ט"ז, דלר' יהודה דכל יום ט"ז אסור לאכול 
חדש א"כ בביה"ש דהוי ספיקא דאורייתא אסור לאכול 
בו חדש, אבל לרב ושמואל, כיון דבבין השמשות אסור 
א"כ  הלילה,  נכנס  כבר  שמא  מספק  העומר  להקטיר 
מותר לאכול החדש כבר בביה"ש בתורת ודאי, דסו"ס 

בזמן זה אסור להקריב העומר.
והנה בגוף ספיקתינו הנ"ל בתחילת דברינו, במקומות 
דידהו,  המזרח  להאיר  קודם  הוי  העומר  שהקרבת 
הראוני לדברי הגרי"ז ז"ל בחי' למנחות ס"ח א' בד"ה 
ושמואל  דלרב  לי'  דפשיטא  ז"ל  מדבריו  ונראה  ר"י, 
דעומר מתיר לא בעי' האיר המזרח וכל שקרב העומר 
האיר  במקומות שלא  ואפי'  העולם  בכל  החדש  הותר 
דפשיטא  אזיל,  לטעמי'  ז"ל  דהוא  י"ל  מיהו  המזרח. 
הקריבו  לא  אם  ושמואל  דלרב  רב,  בד"ה  נמי שם  לי' 
וא"כ  הבא,  העומר  עד  השנה  כל  החדש  נאסר  עומר 
לדידי' ז"ל אזדא ההוכחה שכתבנו, ולטעמי' אזיל, אבל 
היום אם  ניתר בסוף  הנ"ל דהחדש  ז"ל  לדברי הטו"א 
לא הקריבו עומר, שפיר קיימת ההוכחה שהבאנו ת"ל.

עטרת ראשנו - המשך מעמ' קודם

הרהורים



ל"ג בעומר תי"ו שי"ן פ"א.
יתארו  זה,  יכתבו על  וכולם  זה,  כבר כתבו על  כולם 
את מירון הריקה מאדם, יתארו את הדציבלים הנמוכים, 
שלא  החלאק'ה  ילדי  ואת  המיובש,  רוטל  הח"י  את 

הסתובבו בין הרגלים.
הממולחים,  והעיתונאים  הממשל  שוקדים  בינתיים 
שי"ן  תי"ו  בעומר"  ל"ג  ל"אירועי  חלופית  תוכנית  על 

פ"א, או יותר נכון "אירועי ל"ג בעומר 2020".
הצברית  לתודעה  טפטופים  של  שבועות  כמה  כבר 
עם  ובאה  הקריבה  ההילולא  על  והדבוקה,  הגועשת 
סוערים  דיונים  מנהלים  לכת.  מרחיקות  הגבלות 
של  הנוספת  השנה  שללא  לכאלו  כיפות,  חובשי  בין 
רבי  בנו  עם  יחד  אותם  שורף  היה  במערה,  הרשב"י 

אלעזר – חיים.
משאיות.  ע"ג  האילנות  לברכת  מלבלבים  נוי  עצי 
מצות שמורות בתוך קופסא ארוזה בניילון נצמד. שירת 
הים תחת סגר. וליל הסדר בבדידות – היו רק "תפתח" 
לרקדנים,  אומר  ללא  להסביר  לפתיחה",  "מבוא  או 
ו"לטיילערס"  המערה,  של  בחצר  הריקודים  לחתני 
 – "צדקת־אור־הכנסת־אהל¬־הרשב"י"  ארגוני  של 

שהשנה. לא!
של  הפצה  של  לא  עולם,  בוני  של  דוכנים  לא 
המוהרא"ש הקדוש, לא תמונות של הצדיק מטבריה, לא 
מסכי ענק של הרבי שליט"א, ולא סבא ישראל שטוען 

בתוקף אני המלך – "שום כלום".
כן, הם מבינים – חברי הוועדה העליונה של הילולת 
להניח  אפשר  שאי   – הכנסת  שבמשכן   2020 הרשב"י 
בכל  שנוצר  החירום  מצב  בגלל  שנים  ארוכת  למסורת 
שאש  שנים  ממאה  למעלה  אופן  בכל  כולו,  העולם 
אין  אבל  אותה,  לבטל  בכחם  אין  אז  במירון,  בוערת 

ברירה, אסור לאשר התקהלות מסוכנת שכזו.
נועז,  הוא  תחילה  רעיון,  מגיח  הועדה  מפאתי  ואז 
 – מדהים  ואפילו  נחמד  נשמע  דווקא  הוא  כך  ואחר 
נשדר את ההדלקה המרכזית באתרי האינטרנט, חרדים 
ו"כלליים" יחד, אוהוהו, זהו. באמת אין כבר שום סיבה 
נו,  אליעזר",  "אהל  של  האורז  סה"כ  למירון.  לבוא 
נשים צדקניות יכינו לבעליהן וילדיהן אורז טעים מזה 

בהרבה. וגם טרי. געוואלדיג!
המרכזית"  "הדלקה  הכוונה  למי  תככים  אלו  אי  עוד 
בארץ  מגזרים  כמה  ישנם  שהרי  אותה,  שיאפשרו 
אהרן־אברהם  באיאן־תולדות  "מגזר"  יש  הקודש, 

עדות  בני  של  "מגזר"  ויש  יצחק־מודזיץ־ודאראג, 
"מגזר"  ויש  כזה,  היה  בעצמו  הרשב"י  שבכלל  המזרח, 
שנוצר כשמדברים על מגזרים, והוא מגזר הדתי לאומי, 
שוב  הכללי"  "המגזר  מרכזית,  הדלקה  צריך  הוא  שגם 

פעם בולט באציליותו, ומוותר על הדלקה משלו.
אז זהו, מוסכם על הדלקה מרכזית שהיא שלש, וכבר 
פונים לערוך מכרז מי ישדר את העניין, איזה ערוץ ואיזו 

חברת צילום.
מעוניין  שהכי  המגזר  הרציני,  הבום  מגיע  ואז 
להשתתף בהילולא, אינו צופה בשידורים ברובו, אז מה 
שווים השידורים של ההדלקה המרכזית, אם המרכז לא 

מקושר אליה?
פששש.. "דוס איז א טיינע".

בקוויי  אותו  ישדרו  פשוט  פתרון.  יש  לזה  גם  ובכן 
עוד  ויפתחו  למיניהם,  החסידויות  בקוויי  וגם  הנייעס, 
אחרי  דרכם  ולעקוב  אליהם  להתקשר  שניתן  קוים   60

ההילולא של הרשב"י.
ליהודים היתה אורה.

• • •
ובכן ידידים, אותי זה מעצבן.

כמו  זה  ממירון,  חי  בשידור  ההדלקה  בסרט  לצפות 
להפוך עולם ומלואו בשביל להשיג כוס על רגל בשביל 
להסתפק  ולא  הסדר,  בליל  הנביא  אליהו  של  גביעו 

בגביע כסף נטול ירך.
עיקר  לעשות  זה  עיקר.  מהטפל  לעשות  לא  זה 

ממשהו שהוא לא קשור בכלל.
בשמחה  לשמוח  שמעון,  לרבי  לעלות  אפשר  אם 
שלא  רבים  רחמים  צריכים  אז  גם  ציונו,  על  הגדולה 
להתבלבל ולא להסחף אחר דברים שאין להם קשר עם 
הצדיק. אבל כשיש לנו שנה אחת של מתנה כזו גדולה: 
 – בלב!  אצלינו  שמעון  רבי  בבית!  אצלינו  שמעון  רבי 
ה"מצב".  את  צריך  כי  מוזרה,  בעקשנות  עליהם  נוותר 
האנושית  הדבוקה  את  ה"שמן".  את  ה"הדלקות".  את 

החוגגת ולא יודעת ממה ולמה?
השנה  בעצמו.  שמעון  רבי  את  רוצים  אנחנו  השנה 
הבית.  בסלון  בנרות,  נרבה  אפילו  ואולי  נר,  נדליק 
ארוחת  נכין  המזגן.  את  ונדליק  החלונות  את  נסגור 
ערב משודרגת. ונכין לומר לילדים דבר ושניים על רבי 

שמעון.
מותר לילדים לשמוע מי זה רבי שמעון.

חוץ  ופועלו  חייו  מעשיו  מה  לשמוע  לילדים  מותר 

מסיפור המערה.
מותר לחבר את הילדים שלנו עם הסוד הכמוס של 
כי   – רבי שמעון. שהבטיח שגם בתוך השכחה האיומה 

לא תשכח מפי זרעו.
מחיבורו  קטעים  לילדים  להקריא  גם  ומותר 
ואותנו  אותם  להכניס  הזוהר.  ספר   – והנורא  הקדוש 
העמוקה  הנשמה  את  לרומם  קדישא,  האידרא  בשערי 
אמת,  של  בדל  אחר  ומחזרת  הכוספת  והמשתוקקת, 

אחר מעט "תורה של משיח". "תורה של גאולה". 
• • •

זהו.
לא  כבר  אני  שאמרתי  מה  את  לכם  שאמרתי  אחרי 

עצבני.
עכשיו, שאני כבר לא עצבני אני יכול קצת להתבונן.

הילולת  להסדרי  "הוועדה  מחברי  חלק  את  כיניתי 
השנה  שללא  'כאלו  שהם  ואמרתי   "2020 הרשב"י 
הנוספת של הרשב"י במערה, היה שורף אותם יחד עם 

בנו רבי אלעזר – חיים'.
אבל רבי שמעון בר יוחאי כן היה במערה שנה נוספת.

ואז הוא גילה לנו את הסוד הגדול של 'די לעולם אני 
ואתה'. הוא הוציא את אור הצדיק מחביון לגילוי, הוא 
גילה את סוד הסודות, שההאחזות בצדיק יסוד עולם – 

מביאה את העולם כולו אל תיקונו.
והצדיק, חיפש ומצא נקודות טובות בכל עם ישראל, 
שתי  לקח  הכל  שבסך  פשוט  טברייני  זקן  באיזה  גם 

אגודות הדסים לכבוד שבת קודש.
להילולא  הנפשית  מההכנה  כחלק  אולי  כן,  אם 
אלו  את  גם  ולקבל  ראותנו,  את  לעבד  עלינו  קדישא, 
שרואים ביום ל"ג בעומר - יום התגלות סודות התורה 
- סתם "אירועי ל"ג בעומר המוניים", הכוללים: אוכל, 

שתיה ריקודים ומוזיקה מקפיצה. 
מירון  הרי  אדמת  על  ניגר  כבש שחוט, שדמו  גם  כן, 
הצחיחה, הביא לרבי שמעון דאחיד בשמיא וארעא עוד 
לו  ולומר  עלמין,  ריבון  קדם  בטענה  לבוא  סיבות  ועוד 

'מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ'.
יוכל  לא   – מלאכי  מקריית  השבט  כשראש  והשנה, 
הכבש,  שחיטת  של  המסורת  את  לקיים  למירון  לבוא 
ותחת זאת הוא יצפה בזום או בכל אמצעי אחר במעמד 

ההדלקה המסורתי.
גם אז יאמר רבי שמעון לבנו רבי אלעזר ולכל פמליא 

של מעלה 'חזי כמה חביבין מצות על ישראל'!!!

תספרו  השביעית  ממחרת  "עד   - נאמר  בפרשתנו 
 - ופרש"י  לה'",  והקרבתם מנחה חדשה  יום,  חמישים 
'חמישים יום והקרבתם מנחה חדשה לה'. וכתב האבן 
עזרא - הנה ארמוז לך סוד אחד, שכל המועדים תלוים 
)מספר(  השבועות  בחג  נאמר  ולא  מהחדש,  ידוע  ביום 
)ס"א יום מועד(, בעבור הספירה שהיא מצוה, עכ"ל. דהינו 
יום מסוים למתן תורה  שלדעת האבן עזרא לא נאמר 
מחמת שספירת העומר יש בה מצוה בפני עצמה ולא 
רק היכי תמצי להגיע לתאריך מסוים. והכלי יקר נותן 
טעם אחר בדבר - 'והקרבתם מנחה חדשה לה' - סימן 
אצל  חדשה  להיות  צריכה  התורה  כי  תורה,  מתן  ליום 
האדם בכל יום כאילו היום קיבלה מהר סיני וכו', על כן 
דין הוא שיהיה דומה אליו בכל יום כאילו היום קיבלה 
מהר סיני ואם כן כל יום הוא מתן תורה אצל ההוגים בה 
על כן אין ראוי להגביל יום ידוע לנתינתה, ועל כן אמרו 
חז"ל )ספרי ואתחנן ו ו( שיהיו דברי תורה חדשים עליך ולא 
אתה  באמת  שהרי  בו  קץ  אדם  של  שלבו  הישן  כדבר 
יום  אין  כן  ועל  ויום,  יום  בכל  חידוש  דבר  בה  מוצא 
נתינתה מבואר בתורה יותר ממה שנרמז בהבאת מנחה 
ויום'.  יום  בכל  חדשה  מנחה  שהתורה  להורות  חדשה 
לא ראוי להגביל את יום מתן תורה ליום מסוים מכיוון 
שבעצם כל יום ויום ניתנת התורה מחדש למי שהוגה 
בה כראוי, אלא רק בא לרמז שהיא כ'מנחה חדשה', כל 

יום ויום כאילו ניתנה מהר סיני.
ונראה ששני הדברים תלוים זה בזה, שמצות ספירת 
לא  שהתורה  לדרגה  להגיע  המפתח  היא  היא  העומר 
יום  בכל  אלא  מסוים  ביום  כנתינתה  אצלנו  תהיה 
ש"ו(  )מצוה  החינוך  ספר  דברי  ידועים  שהנה  כחדשה. 
שגאולת  ותוכ"ד   – העומר  ספירת  של  עניינה  בביאור 
ייצאו  שישראל  כדי  בעיקרה  נועדה  לא  מצרים 
מעבדות לחרות, אלא כדי שיגיעו לקבלת התורה. לכן 
כתב החינוך, 'כי כל עיקרן של ישראל, ובעבורה נגאלו 
ועלו לכל הגדולה שעלו אליה, נצטוינו למנות ממחרת 
יום טוב של פסח עד יום נתינת התורה להראות בנפשנו 
להחדיר  ללבנו',  הנכסף  הנכבד  היום  אל  הגדול  החפץ 
שיכנס  התורה,  לקבלת  והרצון  החפץ  את  בעצמנו 
צל,  ישאף  'כעבד  תורה,  של  חשיבותה  גודל  לתוכנו 
יבוא עת הנכסף אליו שיצא לחרות'.  וימנה תמיד מתי 
חשיבות  גודל  לתוכנו  להחדיר  היא  הספירה  מהות 
לידי  אותנו  להביא  צל',  ישאף  'כעבד   – התורה 
השתוקקות ליום הנכסף שבו נקבל את התורה, ואותה 
השתוקקות היא הגורמת לכך שנקבל את התורה מתוך 
שאנו מחשיבים אותה, וממילא נזכה להגות בה כראוי, 
ויום, כמנחה חדשה  יום  ומתן תורה ימשך אצלנו בכל 

ממש.
עצמו,  מחמת  רק  אינו  תורה  מתן  שיום  ונמצא 

ע"י  דווקא  אלא  בתורה,  ישראל  כלל  זוכים  שבו  יום 
לתוכנו  אנו  שמחדירים  הספירה,  בימי  גדולה  עבודה 
גודל חשיבות התורה, מגיעים אנו למעמד שיהיה מתן 
ואולי  לגמור.  המלאכה  ועלינו  יום,  כל  אצלנו  תורה 
מצות  תהי  אל  )רבה(-  המדרש  דברי  בביאור  נבוא  בזה 
אברהם  זכה  העומר  מצות  שע"י  בעיניך  קלה  העומר 
אחריך  ולזרעך  לך  ונתתי   - הה"ד  כנען  ארץ  את  לירש 
העומר,  מצות  זה  ואיזה  תשמור  בריתי  את  ואתה  ע"מ 
שם  הפסוק  בהמשך  שהרי  לפלא,  הוא  ולכאו'  ע"כ. 
המילה,  ברית  היא  המדוברת  שהברית  להדיא  מבואר 
ואיך דרשו חז"ל כנגד פשוטו של מקרא. אבל כבר אמר 
החינוך )מצוה ב'( לגבי מצות מילה ששורש המצוה היא 
"והעם הנבחר חפץ השם יתברך להשלים תכונתו, ורצה 
מבטן,  שלם  בראו  ולא  האדם,  ידי  על  ההשלמה  להיות 
לרמוז אליו כי כאשר תשלום צורת גופו על ידו, כן בידו 
להשלים צורת נפשו בהכשר פעולותיו", דהינו שמהות 
שעלינו  שכמו  שנבין  זה  לידי  להביאנו  מילה  מצות 
להשלים את עצמנו בגוף כך עלינו להשלים את עצמנו 
בנפש, ואין הדבר תלוי אלא בנו, ולדברינו הרי השלמת 
שקיבל  ע"י  ולכן  העומר,  ספירת  במצות  היא  הנפש 
נפשו  להכשיר  הכלי  לקבל  זכה  מילה  ברית  אברהם 
ונפש בניו  ע"י מצות ספירת העומר ובכך זכה לארץ, 

והבן.  

הואיל ובימים אלו מנהג בני אשכנז לומר סליחות בה"ב ומצוי 
שלפנינו  במאמר  נעסוק  ביחידות,  שמתפללים  הזאת  בעת  הדר 

ביחיד הרוצה לומר סליחות כיצד יעשה.
כתב הטור סימן תקסה, כתב רב נתן שאין מנהג ליחיד המתענה 
אלא  אינו  שהרי  בדבר,  יש  חשש  מה  יודע  ואיני  מדות.  י"ג  לומר 
כקורא בתורה, שהרי לא אמרו חכמים אלא כל דבר שבקדושה כגון 
קדיש וקדושה וברכו. והאבודרהם כתב כן בשם רבינו יונה, כדעת 
הטור. וז"ל רב עמרם גאון, הכי אמר רבינו רב נתן, שאין מנהג אצלינו 
לומר שלש עשרה מדות, אלא בצבור ואין רשות ליחיד לומר אותן 
ועושין  ומתענין  מתקבצין  כשהצבור  ולואי  בצבור.  אלא  בתפלתו 
מרחם  הקב"ה  לאביהן,  לבם  את  ומכוונין  רחמים  ומבקשין  צדקה 
עליהם ואין מואס תפלתן של רבים ועונה אותן, שנאמר הן אל כביר 
וכרת הקב"ה ברית עם משה ועם אבותינו שאין חוזרות  לא ימאס. 
אלא  אותן  אומרין  אין  לפיכך  ברית.  כורת  אנכי  הנה  שנאמר  ריקם 
בצבור. והרשב"א בתשובה סי' ריא כתב, מסתברא לי שכל שאומרן 
דרך תפילה ובקשת רחמים אין נאמרין ביחיד וכדבר שבקדושה הן. 
כמו שאמרו באגדה נתעטף הקדוש ברוך הוא כשליח צבור והראהו 
צרה  עת  כשיגיע  חוטאין  שישראל  זמן  כל  ואמר  בסיני.  למשה 
יעשו לפני כסדר הזה ואני מוחל להם. אבל אם בא לאמרו כך דרך 
קריאה בעלמא, אומר כדרך שאומרין אף האופנים וקראי דקדושה 
נינהו, דלדעת רב נתן אין לבקש  דרך קריאה. ולכאורה תרי טעמי 
הרשב"א  ולדעת  הציבור,  תפילת  מכח  אלא  מידות  הי"ג  בזכות 
מעשרה.  בפחות  נאמר  שאינו  בקדושה  לדבר  נחשבות  מידות  י"ג 
ונפק"מ בדבר, דאי נימא דחשיב דבר שבקדושה, א"כ דינו ככל דבר 

שבקדושה דצריך לאמרו בעמידה כמבואר ברמ"א סי' נו ס"א.
כתב באו"ז ח"ב סי' תטז, כתוב בדברי הגאונים דאין היחיד אומר 
אלא  ביחיד  מדות  י"ג  שא"א  לפי  ויעבור,  אומר  ואינו  כלל  סליחות 
חוזרות  שאינן  מדות  לי"ג  כרותה  ברית  חכמים  אמרו  שכך  בצבור, 
ריקם. והעתיקו הרמ"א בסי' תקסה ס"ה, וכן אין ליחיד לומר סליחות 
ויעבור איכא למימר דהכוונה  והב"ח הקשה, דבשלמא  ויעבור.  או 
על י"ג מידות וכנ"ל, אבל סליחות אינן אלא בקשת תחנונים ואמאי 
אין היחיד יכול לאמרן. וכתב, דלדעת הרשב"א עיקר האיסור לומר 
י"ג מידות הוא בצירוף עם סליחות, דאז הוא דרך בקשת רחמים, 
אבל לומר ויעבור בלי סליחות שרי. והאו"ז בא לחלוק ע"ז, ולומר 

דאפילו ויעבור בלי סליחות נמי אסור אבל סליחות גרידא שרי.
והט"ז כתב, וצ"ל דאיסור הוא משום שמזכיר בסליחות וזכור לנו 
זכות  שמזכיר  נמצא  סליחות,  בהרבה  וכן  עשרה,  שלש  ברית  היום 
אותן  ויעבור. אבל  בלא  אין לאומרם אף  ואותן  שלש עשרה מדות, 
סליחות שאין נזכר בהם שלש עשרה מדות ודאי יכול יחיד לאומרם 
ונראה דהט"ז אזיל בשיטת רב נתן הנ"ל,  ואין בזה חשש כנלע"ד. 
וכמשנ"ת  רבים  תפילת  ע"י  אלא  מידות  די"ג  זכות  לבקש  דא"א 

לעיל.
סליחות,  לומר  ליחיד  דאין  הרמ"א  שאמר  דמה  כתב,  והמג"א 
הכוונה לאמירת סליחות באמצע תפילת י"ח. אמנם הגר"א כתב ע"ז 
דאין משמעות לשון הרמ"א כן, שהרי השווה אי אמירת סליחות לאי 

אמירת י"ג מידות.
סליחות  לומר  דמותר  כתב  תקסה  בסי'  הנה  המשנ"ב,  ובדעת 
שבסליחה  כתב  ד  ס"ק  תקפא  ובסי'  אחרונים,  ועוד  הב"ח  וכדעת 
שמזכירים י"ג מידות ידלג אותן התיבות, ומשמעות הלשון משמע 
קצת כהט"ז. ואולי יש לדחוק דכוונתו שמזכירים את הי"ג מידות 
עצמן, אע"פ שכמדומה שאין אף סליחה כזו מלבד הסליחה דאזכרה 

אלוקים ואהמיה.
והנה כבר הזכרנו שהרשב"א כתב דמותר לאמרן בדרך קריאה. 
העיקר  ביחיד,  מדות  י"ג  ובדבר  כא,  סי'  ח"ג  יו"ד  באגרו"מ  וכתב 
שיאמר כל הפסוק עד רבעים. וגם דוקא בלא ניגון דתחנונים, אלא 
כלומד בתורה, שאם דרכו בקריאת פסוקי התורה בטעמים בהניגון 
קורא  התורה  פסוקי  כשלומד  ואם  ההוא,  בניגון  לומר  צריך  הרגיל 
אותם בניגון אחר שיותר נקל לפניו, רשאי לקרא בניגון של הלמוד 

פסוקים שהורגל, שלא יראה כמתפלל.
י"ג  אומר  שהקהל  ויחל  כשקוראים  בת"צ  מנהגנו  כידוע  והנה 
מידות עד 'ונקה' וגם בזה צ"ע היכי פסקינן והא לא פסקיה משה. 
והתוס' בסוכה לח: כתבו, דהא דכופלין אנא ה' הושיעה נא והרי כל 
פסוק דלא פסקיה משה לא פסקינן הכא שאני שאמרוהו שני בני 
אדם כדאיתא בערבי פסחים דף קיט. וכתב ע"פ זה הגרי"ח זוננפלד 
זצ"ל, דיש לומר ה"ה גם גבי י"ג מידות, שהרי התורה אומרת שכך 
הקב"ה אמר למשה באותו מעמד, וכיוון שכן מותר לפסוק ב'ונקה'. 
וכמו  ב'ונקה'  לפסוק  יכול  הקורא  יחיד  גם  ה"ה  לכאורה  ולדבריו, 
דהאגרו"מ  ובאמת  בהלל.  נא  הושיעה  ה'  אנא  פסוק  כופל  שיחיד 
דהגר"מ  ב'ונקה'.  פוסק  שהקהל  במה  אחר  טעם  כתב  לשיטתו 
זצ"ל נשאל בעניין אמירת י"ג מידות קודם חצות הלילה וכתב בזה, 
דברים אלו אין מקור מגמ', אלא הם מדברי רבותינו האחרונים ע"פ 
ספרי הקבלה, שמסתבר שאין בזה ענין איסור, אלא שאין מועילין 
ריקם, אלא כסתם תפלה.  יחזרו  י"ג מדות שיש הבטחה שלא  בכח 
שום  להצבור  יהיה  שלא  סליחות  מלומר  יתבטלו  שלא  כדי  ולכן 
התעוררות לתשובה, טוב יותר לומר אף מתחלה הוראת שעה. ואף 
שאם אין להם כח כאמירת י"ג מדות, יש אולי לאסור להפסיק בונקה 
שהוא באמצע הפסוק מצד כל פסוקא דלא פסקיה משה לא פסקינן, 
אבל מסתבר דלא מצד כח האמירה די"ג מדות מותר להפסיק שם, 
ואין חלוק  דניתן להם הרשות להפסיק כאן  אלא משום כח הצבור 

מתי אומרים.

בזבחים טז. דרשו הוא )כהן גדול( אם לא יצא לא 
חילל, הא אחר )כהן הדיוט( אם לא יצא חילל. והנה 
בהגדרת "אונן" כתב רש"י )שם טו:( דהיינו כל זמן 
תמהני  וז"ל,  הקשה,  והגרע"א  המת.  נקבר  שלא 
הלא לכ"ע כל היום הוא דאורייתא לענין קדשים, 
פטור  לגבי  נכון  רש"י  דמש"כ  וכוונתו,  וצע"ג. 
אונן ממצוות )ברכות יז:(, אבל לגבי קדשים, מפורש 
בזבחים דף ק: דאכילת קדשים אסורה לאונן כל 

יום המיתה, ולא רק עד הקבורה.
איסור  הוא  דחלוק  נ"ל  רש"י,  שיטת  וליישב 
עבודה באנינות, מאיסור אכילת קדשים באנינות. 
דמה דאיתא בסוגיא דף ק: דכל יום המיתה אסור 
האיסור  עבודה,  לענין  אולם  אכילה,  לענין  היינו 
הוא רק עד הקבורה. וביאור הדברים, דהנה יסוד 
איסור אכילה בקדשים, הוא משום שהאונן שרוי 
גבי  שכתוב  ממה  נלמד  הדין  מקור  דהרי  בצער, 
מעשר, לא אכלתי באוני ממנו )דברים כו(, שפירושו 
בן  שמו  ותקרא  בנימין,  בלידת  כמש"כ  בצערי, 
אוני )בראשית לה(. וצער שייך כל היום, וכמו שלמדו 

מקרא ד"ואחריתה כיום מר".
אולם עבודה בקדשים, שהאיסור נלמד מ"ומן 
האיסור  דיסוד  רש"י  סבר  יצא",  לא  המקדש 
בקבורה.  להתעסק  הכהן  שצריך  מטעם  הוא 
מקרא  עוד  למדו  יח.  דבסנהדרין  לזה,  וראיה 

אחר  יוצא  אינו  דכ"ג  יצא",  לא  המקדש  ד"ומן 
המיטה  אחר  לצאת  צריך  דכה"ד  ומשמע  המטה, 
ללוות את המת. ומזה יש ללמוד דאף הדין השני 
הנלמד מפסוק זה )דכ"ג עובד באנינות ולא כה"ד(, שייך 
]כ"ז בדעת רש"י, אולם דעת הרמב"ם פ"ב  לקבורת המת. 

מביאת מקדש, דאף איסור עבודה באנינות הוא כל היום[.
עד  המצוות  מכל  פטור  דאונן  בהא  והנה 
למה  שמ"א(,  )יו"ד  השולחן  הערוך  תמה  הקבורה, 
לענין  כמו  אסור  היום  כל  שיהא  תיקנו  לא 
כעין  נתקנו  אנינות  דדיני  והוכיח  קדשים. 
דאיסור  טז:  בברכות  דאיתא  מהא  דאורייתא, 
דלילה  מרחיצה  חמור  המיתה,  יום  של  רחיצה 
יום  אנינות  קדשים  דלגבי  כיון  המיתה,  שלאחר 
רש"י  בדעת  ולפמשנ"ת  דלילה.  ולא  דאורייתא 
ניחא. דהרי פטור אונן מכל המצוות הוא מטעם 
דין  דומה  ולכן  במתו,  להתעסק  צריך  שהאונן 
הקבורה.  עד  רק  שאסור  בקדשים,  לעבודה  זה 
ומאידך איסור רחיצה הוא שייך לצער, וזה דומה 
משום  אסורה  שגם  בקדשים  אכילה  לאיסור 
לאכילה  הרחיצה  האיסור  את  דימו  ולכן  צער, 

בקדשים.
אולם עדיין צל"ע ממש"כ רש"י שבת כה., גבי 
זמן  כל  היינו  דאונן  לאונן,  קדשים  אכילת  איסור 

שלא נקבר מתו, וצע"ג. וד' יאיר עיני.

ומן המקדש לא יצא )כא,יב(הילולא בזום – הילולא בתוך המח והלב

אשרי העם הם לומדיך 
ל"ג בעומר במשנת רבוה"ק מדזיקוב זי"ע 

עיני  הג"ל  אור  נגלות  בהגלות  היום  נכבד  מה 
הגדול  יום  באותו  מתורתך,  נפלאות  ונביטה 
שם  אלקים,  לשם  שקודם  )בשם  הדינים  שמתמתקים 
כד"ט  הם  המתחלפות  והאותיות  הדין,  את  הממתקים  אכדטם 
בגי' ל"ג, כמובאר ב'עבודת ישראל' להמגיד מקאזניץ בשם המגיד 
מתי  חי  לקל  לאלקים  נפשי  'צמאה  בבחי'  ממעזריטש,  הגדול 
אבוא ואראה פני אלוקים', וביתר ביאור בספה"ק מאור ושמש פר' 
ויצא ורביה"ק מר"ן מראפשיץ זי"ע ב'זרע קודש' צעד ע"פ דרכו 
בקודש ברזי דרזין, דההמתקה הוא ע"י בחינת יעקב, ויום זה רומז 
על תיבת 'נהל' בגי' עה"כ אלקים, עיי"ש עומק דבריו הקדושים( 
תלמידי  שפסקו  מישראל  המיתה  גזירת  ונתבטלה 

רבי עקיבא מלמות. 
באותו יום נשגב וקדוש שמתחיל להתנוצץ אור 
ל"ב  עברו  שכבר  )לאחר  התורה  קבלת  יום  השישי  יום 
ימים ונשארו טו"ב ימים, בבחי' 'איזהו דרך ישרה שיבור לו האדם 
רא"א לב טוב', כמבואר בבני יששכר, "מזה נשמע בהגיע עתותינו 
התורה  לקבלת  טוב  לב  להכנעת  ספירתנו  במצות  דודים  עת 
הגנוז שנגנז  אור  אז מתגלה הטוב  ל"ב  בהשלים בספירה מספר 
בתורה, על כן עושין היום הזה יום שמחה אור צדיקים, הבן כי אי 
אפשר לפרש" ובהמשך דבריו: "על כן מנהג ישראל שמדליקין בו 
נרות וכנ"ל התחלת התנוצצות אור התורה, ובחנוכה נולד יששכר 
עמוד התורה מדליקין בו נרות במצוה, כי הוא הזמן שנעשו נסים 
הרמוזה  המנורה  אל  הגנוז  אור  מן  ניסיי  אור  הארת  לישראל 
לתורה, והוא הזמן שנתגלה אור התורה להאיר לישראל עד אשר 
יתגלה משיח צדקינו נאמר בו יהי אור זה אורו של מלך המשיח" 
ג"ל  ביום  )היינו  עיני  ג"ל  זמירות  נעים  בדברי  רמז  שיש  "וזה   ...
עד  מצוה  הידור  בבחי'  מתורתך",  נפלאות  ואביטה  אז(  לעומר, 
משלים  שהקב"ה  הרי  שליש  שני  שעברו  ולאחר  במצוה  שליש 

השליש השלישי ביתר שאת, מהר"ש מבעלזא(. 
יוחאי  דבר  בהילולא  חלקינו  טוב  מה  אשרינו 
)אשר כבר נודע מהמהרח"ו בשם האריז"ל על גדול חיוב השמחה 
ביום זה, וידוע מה שכתב בבני יששכר שאם נסתלק רשב"י בהאי 
יומא בוודאי נולד באותו היום, ו"בזה תבין מנהג ישראל תורה הוא 
שמתחיל  טוב  כי  האור  לכבוד  זה,  ביום  ומאורות  נרות  להדליק 
להתנוצץ ביום זה היקר ל"ג בעומר טו"ב ימים קודם מתן תורה, 
ביום  נתגלה  אשר  קדישא  בוצינא  התורה  מאור  נשמת  ולכבוד 
דיליה  דהילולא  יומא  והוא  מרומים  לשמי  עלה  הזה  וביום  הזה, 
לאורו נסע ונלך, לכבוד ספרו הקדוש זהר המאיר ומבהיק מסוף 
לנו  והוא מאיר  ביום הזה(,  ר' אבא  )אשר כתב  ועד סופו  העולם 
בגלותינו עד כי יבא משיח צדקנו דאתמר ביה ויאמר אלקים יה"י 
או"ר )בגימטריא ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן( זה אורו של מלך המשיח יבא 
כזהר  יזהירו  והמשכילים  הגנוז,  האור  לנו  ויגלה  בימינו  במהרה 
הרקיע, ותבין לפי"ז אשר נתאמת לנו מאנשי אמת אשר השמחה 
דכתיב  כטבע,  שלא  היא  יוחאי  בן  שמעון  ר'  ציון  על  הזה  ביום 
פנימיות  אור  בענין  עוד  מרחיב  ובהמשך  ישמח"  צדיקים  אור 
מרוזין  הר"ק  שהמליץ  מה  וכידוע  נפשך,  ותחיה  עיי"ש  התורה 
 על האי שמחה כשמחת תורה מבחוץ ויום הכיפור מבפנים וד"ל(

דבקים,  אנו  ובתורתו  שמחים  אנו  לכבודו  אשר 
לומדיך  הם  העם  אשרי  יולדתך  אשרי   ' ומשוררים 
היא  לנו  מגן  תורתו  סודיך,  על  העומדים  ואשרי 
מאירת עינינו ימליץ טוב בעדינו, כיה"ר. הזמן גרמא 

ללמוד ממשנת רבוה"ק במעלת האי יומא רבה. 

ביום  הטהור  שלחנם  לערוך  רבוה"ק  מנהג 
ה'קאלפיק'  עטרת  לראשם  חובשים  והיו  זה  נשגב 
המיוחס  יוחאי'  'בר  המקובל  ניגון  ומזמרים 
לרביה"ק ר' אליעזר'ל זי"ע, ומנהג ראפשיץ להדר 
אחר אורח מארץ ישראל לסעודת הילולא דרשב"י, 
ונהגו ללמוד מתוך ספר הקדוש 'זוהר הקדוש', וכמו 
"בל"ג  זי"ע  ישועה  העטרת  בעל  רביה"ק  שמביא 
בעומר שנת תרע"ב נפתח לפנינו ספר תיקוני זהר 
י"ז, ומצתאי בזה רמז שהוא ברזא  תיקון ל"ג ליום 
למספר  נחלקו  הספירה  ימי  אשר  כידוע  זה,  דיום 
ל"ב טו"ב, ועל כן נחלק פרקון תיקון ל"ג ליום י"ז 
כי ביום זה מתחיל מספר טו"ב, וע"כ מסיים התיקון 
'ונתן הוד למשה' כי הוד הוא סוד ל"ג בעומר גם ל"ג 
בעמ"ר מספר מש"ה. )ובספר אמרי ישועה להגרחד"ל מביא 
ישועה  העטרת  רביה"ק  אמר  בעומר,  ל"ג  ביום  אשר  במנהגים 
זי"ע לתלמידו הגה"צ המקובל ר' בעריש לויפער ז"ל שהוא יגש 
זוהר  'דו קנעסט דעם  ונימוקו עמו  לעמוד לשמש כשליח ציבור 
הקדוש'(. גם נהגו ביום זה לצאת ליער לירות שם בחץ 
וקשת )כידוע המנהג הובא בבני יששכר בשם הרה"ק רבי מנחם 
מנדל מרימינוב זי"ע - אשר יומ"ד דיליה ביום ל"ד בעומר - לרמז 
רמזים  בזה  נתנו  רבוה"ק  וגם  בימיו  נראה  שלא  הקשת  אות  על 
קבוע  מקום  להם  שהיה  הנ"ל  ישועה'  ב'אמרי  ועיי"ש  נפלאים, 
בשדה יער ביתן גינת המלך ושם נהגו לירות בחוץ וקשת ועיי"ש 
סיפור נפלא מהמשכת ישועות בני חיי ומזוני ביום זה ע"י רבוה"ק( 

עפ"י זמירות 'לעטר פתורא'. 
נועם'  ה'אמרי  בעל  רביה"ק  חיים.  המשכת 
והמשיכו  זה  ביום  למות  שפסקו  מה  ענין  מבאר 
מ"ח  על  רומזים  הספירה  שימי  ידוע  אשר  חיים, 
רמז  מהמהר"ל  )ומביא  בהם  נקנית  שהתורה  קניינים 
את  'אוהב  הוא  הל"ג  והמדה  ואכמ"ל(  בזה,  נפלא 
הצדקות'  וצדקה תציל ממות, וחטא תלמידי ר"ע 
היה שלא נהגו כבוד זה בזה ולא גמלו חסד זה עם 
ולגמול חסד  'וביום הזה שבאו למדת הצדקה  זה, 
זה בזה אז המשיכו חיים לנו ולכן ישראל' )והוא ענין 
סי'  או"ח  )שו"ע  כידוע  בעומר  ל"ג  פורים  אלקים,  פל"ג  הרמז 

תכ"ח( ששניהם ענין נתינת צדקה, ופל"ג אלקים בגי' צדקה(.
אית  מתים  מחיה  שבברכת  מהזוה"ק  מביא  גם 
)בקיץ( נגד מ"ט תיבין שיש בפסוקים  ביה מט תיבין 
של תחיית המתים ביחזקאל, והוא סוד מ"ט שערי 
קאפיל(.  לר'  האריז"ל  )סידור  התחיה  בא  שמשם  בינה 
חג  הארת  מתחיל  בעומר  בל"ג  שאר  רבינו  ומבאר 
רבי  אז תלמידי  כן פסקו  על  הנ'  - שער  השבועות 
עקיבא למות כי באו אל בחינת מחיה המתים, 'ועל 
כן אחר ברכת מחיה מתים שהוא סיום מ"ט שערים 
אומרים קדושת 'כתר' שבגי' שער עם נ', ורבי עקיבא 

הוא בסוד חג השבועות אשר השיג שער הנון'. 

כעבד ישאף צל



ל"ג בעומר תי"ו שי"ן פ"א.
יתארו  זה,  יכתבו על  וכולם  זה,  כבר כתבו על  כולם 
את מירון הריקה מאדם, יתארו את הדציבלים הנמוכים, 
שלא  החלאק'ה  ילדי  ואת  המיובש,  רוטל  הח"י  את 

הסתובבו בין הרגלים.
הממולחים,  והעיתונאים  הממשל  שוקדים  בינתיים 
שי"ן  תי"ו  בעומר"  ל"ג  ל"אירועי  חלופית  תוכנית  על 

פ"א, או יותר נכון "אירועי ל"ג בעומר 2020".
הצברית  לתודעה  טפטופים  של  שבועות  כמה  כבר 
עם  ובאה  הקריבה  ההילולא  על  והדבוקה,  הגועשת 
סוערים  דיונים  מנהלים  לכת.  מרחיקות  הגבלות 
של  הנוספת  השנה  שללא  לכאלו  כיפות,  חובשי  בין 
רבי  בנו  עם  יחד  אותם  שורף  היה  במערה,  הרשב"י 

אלעזר – חיים.
משאיות.  ע"ג  האילנות  לברכת  מלבלבים  נוי  עצי 
מצות שמורות בתוך קופסא ארוזה בניילון נצמד. שירת 
הים תחת סגר. וליל הסדר בבדידות – היו רק "תפתח" 
לרקדנים,  אומר  ללא  להסביר  לפתיחה",  "מבוא  או 
ו"לטיילערס"  המערה,  של  בחצר  הריקודים  לחתני 
 – "צדקת־אור־הכנסת־אהל¬־הרשב"י"  ארגוני  של 

שהשנה. לא!
של  הפצה  של  לא  עולם,  בוני  של  דוכנים  לא 
המוהרא"ש הקדוש, לא תמונות של הצדיק מטבריה, לא 
מסכי ענק של הרבי שליט"א, ולא סבא ישראל שטוען 

בתוקף אני המלך – "שום כלום".
כן, הם מבינים – חברי הוועדה העליונה של הילולת 
להניח  אפשר  שאי   – הכנסת  שבמשכן   2020 הרשב"י 
בכל  שנוצר  החירום  מצב  בגלל  שנים  ארוכת  למסורת 
שאש  שנים  ממאה  למעלה  אופן  בכל  כולו,  העולם 
אין  אבל  אותה,  לבטל  בכחם  אין  אז  במירון,  בוערת 

ברירה, אסור לאשר התקהלות מסוכנת שכזו.
נועז,  הוא  תחילה  רעיון,  מגיח  הועדה  מפאתי  ואז 
 – מדהים  ואפילו  נחמד  נשמע  דווקא  הוא  כך  ואחר 
נשדר את ההדלקה המרכזית באתרי האינטרנט, חרדים 
ו"כלליים" יחד, אוהוהו, זהו. באמת אין כבר שום סיבה 
נו,  אליעזר",  "אהל  של  האורז  סה"כ  למירון.  לבוא 
נשים צדקניות יכינו לבעליהן וילדיהן אורז טעים מזה 

בהרבה. וגם טרי. געוואלדיג!
המרכזית"  "הדלקה  הכוונה  למי  תככים  אלו  אי  עוד 
בארץ  מגזרים  כמה  ישנם  שהרי  אותה,  שיאפשרו 
אהרן־אברהם  באיאן־תולדות  "מגזר"  יש  הקודש, 

עדות  בני  של  "מגזר"  ויש  יצחק־מודזיץ־ודאראג, 
"מגזר"  ויש  כזה,  היה  בעצמו  הרשב"י  שבכלל  המזרח, 
שנוצר כשמדברים על מגזרים, והוא מגזר הדתי לאומי, 
שוב  הכללי"  "המגזר  מרכזית,  הדלקה  צריך  הוא  שגם 

פעם בולט באציליותו, ומוותר על הדלקה משלו.
אז זהו, מוסכם על הדלקה מרכזית שהיא שלש, וכבר 
פונים לערוך מכרז מי ישדר את העניין, איזה ערוץ ואיזו 

חברת צילום.
מעוניין  שהכי  המגזר  הרציני,  הבום  מגיע  ואז 
להשתתף בהילולא, אינו צופה בשידורים ברובו, אז מה 
שווים השידורים של ההדלקה המרכזית, אם המרכז לא 

מקושר אליה?
פששש.. "דוס איז א טיינע".

בקוויי  אותו  ישדרו  פשוט  פתרון.  יש  לזה  גם  ובכן 
עוד  ויפתחו  למיניהם,  החסידויות  בקוויי  וגם  הנייעס, 
אחרי  דרכם  ולעקוב  אליהם  להתקשר  שניתן  קוים   60

ההילולא של הרשב"י.
ליהודים היתה אורה.

• • •
ובכן ידידים, אותי זה מעצבן.

כמו  זה  ממירון,  חי  בשידור  ההדלקה  בסרט  לצפות 
להפוך עולם ומלואו בשביל להשיג כוס על רגל בשביל 
להסתפק  ולא  הסדר,  בליל  הנביא  אליהו  של  גביעו 

בגביע כסף נטול ירך.
עיקר  לעשות  זה  עיקר.  מהטפל  לעשות  לא  זה 

ממשהו שהוא לא קשור בכלל.
בשמחה  לשמוח  שמעון,  לרבי  לעלות  אפשר  אם 
שלא  רבים  רחמים  צריכים  אז  גם  ציונו,  על  הגדולה 
להתבלבל ולא להסחף אחר דברים שאין להם קשר עם 
הצדיק. אבל כשיש לנו שנה אחת של מתנה כזו גדולה: 
 – בלב!  אצלינו  שמעון  רבי  בבית!  אצלינו  שמעון  רבי 
ה"מצב".  את  צריך  כי  מוזרה,  בעקשנות  עליהם  נוותר 
האנושית  הדבוקה  את  ה"שמן".  את  ה"הדלקות".  את 

החוגגת ולא יודעת ממה ולמה?
השנה  בעצמו.  שמעון  רבי  את  רוצים  אנחנו  השנה 
הבית.  בסלון  בנרות,  נרבה  אפילו  ואולי  נר,  נדליק 
ארוחת  נכין  המזגן.  את  ונדליק  החלונות  את  נסגור 
ערב משודרגת. ונכין לומר לילדים דבר ושניים על רבי 

שמעון.
מותר לילדים לשמוע מי זה רבי שמעון.

חוץ  ופועלו  חייו  מעשיו  מה  לשמוע  לילדים  מותר 

מסיפור המערה.
מותר לחבר את הילדים שלנו עם הסוד הכמוס של 
כי   – רבי שמעון. שהבטיח שגם בתוך השכחה האיומה 

לא תשכח מפי זרעו.
מחיבורו  קטעים  לילדים  להקריא  גם  ומותר 
ואותנו  אותם  להכניס  הזוהר.  ספר   – והנורא  הקדוש 
העמוקה  הנשמה  את  לרומם  קדישא,  האידרא  בשערי 
אמת,  של  בדל  אחר  ומחזרת  הכוספת  והמשתוקקת, 

אחר מעט "תורה של משיח". "תורה של גאולה". 
• • •

זהו.
לא  כבר  אני  שאמרתי  מה  את  לכם  שאמרתי  אחרי 

עצבני.
עכשיו, שאני כבר לא עצבני אני יכול קצת להתבונן.

הילולת  להסדרי  "הוועדה  מחברי  חלק  את  כיניתי 
השנה  שללא  'כאלו  שהם  ואמרתי   "2020 הרשב"י 
הנוספת של הרשב"י במערה, היה שורף אותם יחד עם 

בנו רבי אלעזר – חיים'.
אבל רבי שמעון בר יוחאי כן היה במערה שנה נוספת.

ואז הוא גילה לנו את הסוד הגדול של 'די לעולם אני 
ואתה'. הוא הוציא את אור הצדיק מחביון לגילוי, הוא 
גילה את סוד הסודות, שההאחזות בצדיק יסוד עולם – 

מביאה את העולם כולו אל תיקונו.
והצדיק, חיפש ומצא נקודות טובות בכל עם ישראל, 
שתי  לקח  הכל  שבסך  פשוט  טברייני  זקן  באיזה  גם 

אגודות הדסים לכבוד שבת קודש.
להילולא  הנפשית  מההכנה  כחלק  אולי  כן,  אם 
אלו  את  גם  ולקבל  ראותנו,  את  לעבד  עלינו  קדישא, 
שרואים ביום ל"ג בעומר - יום התגלות סודות התורה 
- סתם "אירועי ל"ג בעומר המוניים", הכוללים: אוכל, 

שתיה ריקודים ומוזיקה מקפיצה. 
מירון  הרי  אדמת  על  ניגר  גם כבש שחוט, שדמו  כן, 
הצחיחה, הביא לרבי שמעון דאחיד בשמיא וארעא עוד 
לו  ולומר  עלמין,  ריבון  קדם  בטענה  לבוא  סיבות  ועוד 

'מי כעמך ישראל גוי אחד בארץ'.
יוכל  לא   – מלאכי  מקריית  השבט  כשראש  והשנה, 
הכבש,  שחיטת  של  המסורת  את  לקיים  למירון  לבוא 
ותחת זאת הוא יצפה בזום או בכל אמצעי אחר במעמד 

ההדלקה המסורתי.
גם אז יאמר רבי שמעון לבנו רבי אלעזר ולכל פמליא 

של מעלה 'חזי כמה חביבין מצות על ישראל'!!!

תספרו  השביעית  ממחרת  "עד   - נאמר  בפרשתנו 
 - ופרש"י  לה'",  והקרבתם מנחה חדשה  יום,  חמישים 
'חמישים יום והקרבתם מנחה חדשה לה'. וכתב האבן 
עזרא - הנה ארמוז לך סוד אחד, שכל המועדים תלוים 
)מספר(  השבועות  בחג  נאמר  ולא  מהחדש,  ידוע  ביום 
)ס"א יום מועד(, בעבור הספירה שהיא מצוה, עכ"ל. דהינו 
יום מסוים למתן תורה  שלדעת האבן עזרא לא נאמר 
מחמת שספירת העומר יש בה מצוה בפני עצמה ולא 
רק היכי תמצי להגיע לתאריך מסוים. והכלי יקר נותן 
טעם אחר בדבר - 'והקרבתם מנחה חדשה לה' - סימן 
אצל  חדשה  להיות  צריכה  התורה  כי  תורה,  מתן  ליום 
האדם בכל יום כאילו היום קיבלה מהר סיני וכו', על כן 
דין הוא שיהיה דומה אליו בכל יום כאילו היום קיבלה 
מהר סיני ואם כן כל יום הוא מתן תורה אצל ההוגים בה 
על כן אין ראוי להגביל יום ידוע לנתינתה, ועל כן אמרו 
חז"ל )ספרי ואתחנן ו ו( שיהיו דברי תורה חדשים עליך ולא 
אתה  באמת  שהרי  בו  קץ  אדם  של  שלבו  הישן  כדבר 
יום  אין  כן  ועל  ויום,  יום  בכל  חידוש  דבר  בה  מוצא 
נתינתה מבואר בתורה יותר ממה שנרמז בהבאת מנחה 
ויום'.  יום  בכל  חדשה  מנחה  שהתורה  להורות  חדשה 
לא ראוי להגביל את יום מתן תורה ליום מסוים מכיוון 
שבעצם כל יום ויום ניתנת התורה מחדש למי שהוגה 
בה כראוי, אלא רק בא לרמז שהיא כ'מנחה חדשה', כל 

יום ויום כאילו ניתנה מהר סיני.
ונראה ששני הדברים תלוים זה בזה, שמצות ספירת 
לא  שהתורה  לדרגה  להגיע  המפתח  היא  היא  העומר 
יום  בכל  אלא  מסוים  ביום  כנתינתה  אצלנו  תהיה 
ש"ו(  )מצוה  החינוך  ספר  דברי  ידועים  שהנה  כחדשה. 
שגאולת  ותוכ"ד   – העומר  ספירת  של  עניינה  בביאור 
ייצאו  שישראל  כדי  בעיקרה  נועדה  לא  מצרים 
מעבדות לחרות, אלא כדי שיגיעו לקבלת התורה. לכן 
כתב החינוך, 'כי כל עיקרן של ישראל, ובעבורה נגאלו 
ועלו לכל הגדולה שעלו אליה, נצטוינו למנות ממחרת 
יום טוב של פסח עד יום נתינת התורה להראות בנפשנו 
להחדיר  ללבנו',  הנכסף  הנכבד  היום  אל  הגדול  החפץ 
שיכנס  התורה,  לקבלת  והרצון  החפץ  את  בעצמנו 
צל,  ישאף  'כעבד  תורה,  של  חשיבותה  גודל  לתוכנו 
יבוא עת הנכסף אליו שיצא לחרות'.  וימנה תמיד מתי 
חשיבות  גודל  לתוכנו  להחדיר  היא  הספירה  מהות 
לידי  אותנו  להביא  צל',  ישאף  'כעבד   – התורה 
השתוקקות ליום הנכסף שבו נקבל את התורה, ואותה 
השתוקקות היא הגורמת לכך שנקבל את התורה מתוך 
שאנו מחשיבים אותה, וממילא נזכה להגות בה כראוי, 
ויום, כמנחה חדשה  יום  ומתן תורה ימשך אצלנו בכל 

ממש.
עצמו,  מחמת  רק  אינו  תורה  מתן  שיום  ונמצא 

ע"י  דווקא  אלא  בתורה,  ישראל  כלל  זוכים  שבו  יום 
לתוכנו  אנו  שמחדירים  הספירה,  בימי  גדולה  עבודה 
גודל חשיבות התורה, מגיעים אנו למעמד שיהיה מתן 
ואולי  לגמור.  המלאכה  ועלינו  יום,  כל  אצלנו  תורה 
מצות  תהי  אל  )רבה(-  המדרש  דברי  בביאור  נבוא  בזה 
אברהם  זכה  העומר  מצות  שע"י  בעיניך  קלה  העומר 
אחריך  ולזרעך  לך  ונתתי   - הה"ד  כנען  ארץ  את  לירש 
העומר,  מצות  זה  ואיזה  תשמור  בריתי  את  ואתה  ע"מ 
שם  הפסוק  בהמשך  שהרי  לפלא,  הוא  ולכאו'  ע"כ. 
המילה,  ברית  היא  המדוברת  שהברית  להדיא  מבואר 
ואיך דרשו חז"ל כנגד פשוטו של מקרא. אבל כבר אמר 
החינוך )מצוה ב'( לגבי מצות מילה ששורש המצוה היא 
"והעם הנבחר חפץ השם יתברך להשלים תכונתו, ורצה 
מבטן,  שלם  בראו  ולא  האדם,  ידי  על  ההשלמה  להיות 
לרמוז אליו כי כאשר תשלום צורת גופו על ידו, כן בידו 
להשלים צורת נפשו בהכשר פעולותיו", דהינו שמהות 
שעלינו  שכמו  שנבין  זה  לידי  להביאנו  מילה  מצות 
להשלים את עצמנו בגוף כך עלינו להשלים את עצמנו 
בנפש, ואין הדבר תלוי אלא בנו, ולדברינו הרי השלמת 
שקיבל  ע"י  ולכן  העומר,  ספירת  במצות  היא  הנפש 
נפשו  להכשיר  הכלי  לקבל  זכה  מילה  ברית  אברהם 
ונפש בניו  ע"י מצות ספירת העומר ובכך זכה לארץ, 

והבן.  

הואיל ובימים אלו מנהג בני אשכנז לומר סליחות בה"ב ומצוי 
שלפנינו  במאמר  נעסוק  ביחידות,  שמתפללים  הזאת  בעת  הדר 

ביחיד הרוצה לומר סליחות כיצד יעשה.
כתב הטור סימן תקסה, כתב רב נתן שאין מנהג ליחיד המתענה 
אלא  אינו  שהרי  בדבר,  יש  חשש  מה  יודע  ואיני  מדות.  י"ג  לומר 
כקורא בתורה, שהרי לא אמרו חכמים אלא כל דבר שבקדושה כגון 
קדיש וקדושה וברכו. והאבודרהם כתב כן בשם רבינו יונה, כדעת 
הטור. וז"ל רב עמרם גאון, הכי אמר רבינו רב נתן, שאין מנהג אצלינו 
לומר שלש עשרה מדות, אלא בצבור ואין רשות ליחיד לומר אותן 
ועושין  ומתענין  מתקבצין  כשהצבור  ולואי  בצבור.  אלא  בתפלתו 
מרחם  הקב"ה  לאביהן,  לבם  את  ומכוונין  רחמים  ומבקשין  צדקה 
עליהם ואין מואס תפלתן של רבים ועונה אותן, שנאמר הן אל כביר 
וכרת הקב"ה ברית עם משה ועם אבותינו שאין חוזרות  לא ימאס. 
אלא  אותן  אומרין  אין  לפיכך  ברית.  כורת  אנכי  הנה  שנאמר  ריקם 
בצבור. והרשב"א בתשובה סי' ריא כתב, מסתברא לי שכל שאומרן 
דרך תפילה ובקשת רחמים אין נאמרין ביחיד וכדבר שבקדושה הן. 
כמו שאמרו באגדה נתעטף הקדוש ברוך הוא כשליח צבור והראהו 
צרה  עת  כשיגיע  חוטאין  שישראל  זמן  כל  ואמר  בסיני.  למשה 
יעשו לפני כסדר הזה ואני מוחל להם. אבל אם בא לאמרו כך דרך 
קריאה בעלמא, אומר כדרך שאומרין אף האופנים וקראי דקדושה 
נינהו, דלדעת רב נתן אין לבקש  דרך קריאה. ולכאורה תרי טעמי 
הרשב"א  ולדעת  הציבור,  תפילת  מכח  אלא  מידות  הי"ג  בזכות 
מעשרה.  בפחות  נאמר  שאינו  בקדושה  לדבר  נחשבות  מידות  י"ג 
ונפק"מ בדבר, דאי נימא דחשיב דבר שבקדושה, א"כ דינו ככל דבר 

שבקדושה דצריך לאמרו בעמידה כמבואר ברמ"א סי' נו ס"א.
כתב באו"ז ח"ב סי' תטז, כתוב בדברי הגאונים דאין היחיד אומר 
אלא  ביחיד  מדות  י"ג  שא"א  לפי  ויעבור,  אומר  ואינו  כלל  סליחות 
חוזרות  שאינן  מדות  לי"ג  כרותה  ברית  חכמים  אמרו  שכך  בצבור, 
ריקם. והעתיקו הרמ"א בסי' תקסה ס"ה, וכן אין ליחיד לומר סליחות 
ויעבור איכא למימר דהכוונה  והב"ח הקשה, דבשלמא  ויעבור.  או 
על י"ג מידות וכנ"ל, אבל סליחות אינן אלא בקשת תחנונים ואמאי 
אין היחיד יכול לאמרן. וכתב, דלדעת הרשב"א עיקר האיסור לומר 
י"ג מידות הוא בצירוף עם סליחות, דאז הוא דרך בקשת רחמים, 
אבל לומר ויעבור בלי סליחות שרי. והאו"ז בא לחלוק ע"ז, ולומר 

דאפילו ויעבור בלי סליחות נמי אסור אבל סליחות גרידא שרי.
והט"ז כתב, וצ"ל דאיסור הוא משום שמזכיר בסליחות וזכור לנו 
זכות  שמזכיר  נמצא  סליחות,  בהרבה  וכן  עשרה,  שלש  ברית  היום 
אותן  ויעבור. אבל  בלא  אין לאומרם אף  ואותן  שלש עשרה מדות, 
סליחות שאין נזכר בהם שלש עשרה מדות ודאי יכול יחיד לאומרם 
ונראה דהט"ז אזיל בשיטת רב נתן הנ"ל,  ואין בזה חשש כנלע"ד. 
וכמשנ"ת  רבים  תפילת  ע"י  אלא  מידות  די"ג  זכות  לבקש  דא"א 

לעיל.
סליחות,  לומר  ליחיד  דאין  הרמ"א  שאמר  דמה  כתב,  והמג"א 
הכוונה לאמירת סליחות באמצע תפילת י"ח. אמנם הגר"א כתב ע"ז 
דאין משמעות לשון הרמ"א כן, שהרי השווה אי אמירת סליחות לאי 

אמירת י"ג מידות.
סליחות  לומר  דמותר  כתב  תקסה  בסי'  הנה  המשנ"ב,  ובדעת 
שבסליחה  כתב  ד  ס"ק  תקפא  ובסי'  אחרונים,  ועוד  הב"ח  וכדעת 
שמזכירים י"ג מידות ידלג אותן התיבות, ומשמעות הלשון משמע 
קצת כהט"ז. ואולי יש לדחוק דכוונתו שמזכירים את הי"ג מידות 
עצמן, אע"פ שכמדומה שאין אף סליחה כזו מלבד הסליחה דאזכרה 

אלוקים ואהמיה.
והנה כבר הזכרנו שהרשב"א כתב דמותר לאמרן בדרך קריאה. 
העיקר  ביחיד,  מדות  י"ג  ובדבר  כא,  סי'  ח"ג  יו"ד  באגרו"מ  וכתב 
שיאמר כל הפסוק עד רבעים. וגם דוקא בלא ניגון דתחנונים, אלא 
כלומד בתורה, שאם דרכו בקריאת פסוקי התורה בטעמים בהניגון 
קורא  התורה  פסוקי  כשלומד  ואם  ההוא,  בניגון  לומר  צריך  הרגיל 
אותם בניגון אחר שיותר נקל לפניו, רשאי לקרא בניגון של הלמוד 

פסוקים שהורגל, שלא יראה כמתפלל.
י"ג  אומר  שהקהל  ויחל  כשקוראים  בת"צ  מנהגנו  כידוע  והנה 
מידות עד 'ונקה' וגם בזה צ"ע היכי פסקינן והא לא פסקיה משה. 
והתוס' בסוכה לח: כתבו, דהא דכופלין אנא ה' הושיעה נא והרי כל 
פסוק דלא פסקיה משה לא פסקינן הכא שאני שאמרוהו שני בני 
אדם כדאיתא בערבי פסחים דף קיט. וכתב ע"פ זה הגרי"ח זוננפלד 
זצ"ל, דיש לומר ה"ה גם גבי י"ג מידות, שהרי התורה אומרת שכך 
הקב"ה אמר למשה באותו מעמד, וכיוון שכן מותר לפסוק ב'ונקה'. 
וכמו  ב'ונקה'  לפסוק  יכול  הקורא  יחיד  גם  ה"ה  לכאורה  ולדבריו, 
דהאגרו"מ  ובאמת  בהלל.  נא  הושיעה  ה'  אנא  פסוק  כופל  שיחיד 
דהגר"מ  ב'ונקה'.  פוסק  שהקהל  במה  אחר  טעם  כתב  לשיטתו 
זצ"ל נשאל בעניין אמירת י"ג מידות קודם חצות הלילה וכתב בזה, 
דברים אלו אין מקור מגמ', אלא הם מדברי רבותינו האחרונים ע"פ 
ספרי הקבלה, שמסתבר שאין בזה ענין איסור, אלא שאין מועילין 
ריקם, אלא כסתם תפלה.  יחזרו  י"ג מדות שיש הבטחה שלא  בכח 
שום  להצבור  יהיה  שלא  סליחות  מלומר  יתבטלו  שלא  כדי  ולכן 
התעוררות לתשובה, טוב יותר לומר אף מתחלה הוראת שעה. ואף 
שאם אין להם כח כאמירת י"ג מדות, יש אולי לאסור להפסיק בונקה 
שהוא באמצע הפסוק מצד כל פסוקא דלא פסקיה משה לא פסקינן, 
אבל מסתבר דלא מצד כח האמירה די"ג מדות מותר להפסיק שם, 
ואין חלוק  דניתן להם הרשות להפסיק כאן  אלא משום כח הצבור 

מתי אומרים.

בזבחים טז. דרשו הוא )כהן גדול( אם לא יצא לא 
חילל, הא אחר )כהן הדיוט( אם לא יצא חילל. והנה 
בהגדרת "אונן" כתב רש"י )שם טו:( דהיינו כל זמן 
תמהני  וז"ל,  הקשה,  והגרע"א  המת.  נקבר  שלא 
הלא לכ"ע כל היום הוא דאורייתא לענין קדשים, 
פטור  לגבי  נכון  רש"י  דמש"כ  וכוונתו,  וצע"ג. 
אונן ממצוות )ברכות יז:(, אבל לגבי קדשים, מפורש 
בזבחים דף ק: דאכילת קדשים אסורה לאונן כל 

יום המיתה, ולא רק עד הקבורה.
איסור  הוא  דחלוק  נ"ל  רש"י,  שיטת  וליישב 
עבודה באנינות, מאיסור אכילת קדשים באנינות. 
דמה דאיתא בסוגיא דף ק: דכל יום המיתה אסור 
האיסור  עבודה,  לענין  אולם  אכילה,  לענין  היינו 
הוא רק עד הקבורה. וביאור הדברים, דהנה יסוד 
איסור אכילה בקדשים, הוא משום שהאונן שרוי 
גבי  שכתוב  ממה  נלמד  הדין  מקור  דהרי  בצער, 
מעשר, לא אכלתי באוני ממנו )דברים כו(, שפירושו 
בן  שמו  ותקרא  בנימין,  בלידת  כמש"כ  בצערי, 
אוני )בראשית לה(. וצער שייך כל היום, וכמו שלמדו 

מקרא ד"ואחריתה כיום מר".
אולם עבודה בקדשים, שהאיסור נלמד מ"ומן 
האיסור  דיסוד  רש"י  סבר  יצא",  לא  המקדש 
בקבורה.  להתעסק  הכהן  שצריך  מטעם  הוא 
מקרא  עוד  למדו  יח.  דבסנהדרין  לזה,  וראיה 

אחר  יוצא  אינו  דכ"ג  יצא",  לא  המקדש  ד"ומן 
המיטה  אחר  לצאת  צריך  דכה"ד  ומשמע  המטה, 
ללוות את המת. ומזה יש ללמוד דאף הדין השני 
הנלמד מפסוק זה )דכ"ג עובד באנינות ולא כה"ד(, שייך 
]כ"ז בדעת רש"י, אולם דעת הרמב"ם פ"ב  לקבורת המת. 

מביאת מקדש, דאף איסור עבודה באנינות הוא כל היום[.
עד  המצוות  מכל  פטור  דאונן  בהא  והנה 
למה  שמ"א(,  )יו"ד  השולחן  הערוך  תמה  הקבורה, 
לענין  כמו  אסור  היום  כל  שיהא  תיקנו  לא 
כעין  נתקנו  אנינות  דדיני  והוכיח  קדשים. 
דאיסור  טז:  בברכות  דאיתא  מהא  דאורייתא, 
דלילה  מרחיצה  חמור  המיתה,  יום  של  רחיצה 
יום  אנינות  קדשים  דלגבי  כיון  המיתה,  שלאחר 
רש"י  בדעת  ולפמשנ"ת  דלילה.  ולא  דאורייתא 
ניחא. דהרי פטור אונן מכל המצוות הוא מטעם 
דין  דומה  ולכן  במתו,  להתעסק  צריך  שהאונן 
הקבורה.  עד  רק  שאסור  בקדשים,  לעבודה  זה 
ומאידך איסור רחיצה הוא שייך לצער, וזה דומה 
משום  אסורה  שגם  בקדשים  אכילה  לאיסור 
לאכילה  הרחיצה  האיסור  את  דימו  ולכן  צער, 

בקדשים.
אולם עדיין צל"ע ממש"כ רש"י שבת כה., גבי 
זמן  כל  היינו  דאונן  לאונן,  קדשים  אכילת  איסור 

שלא נקבר מתו, וצע"ג. וד' יאיר עיני.

ומן המקדש לא יצא )כא,יב(הילולא בזום – הילולא בתוך המח והלב

אשרי העם הם לומדיך 
ל"ג בעומר במשנת רבוה"ק מדזיקוב זי"ע 

עיני  הג"ל  אור  נגלות  בהגלות  היום  נכבד  מה 
הגדול  יום  באותו  מתורתך,  נפלאות  ונביטה 
שם  אלקים,  לשם  שקודם  )בשם  הדינים  שמתמתקים 
כד"ט  הם  המתחלפות  והאותיות  הדין,  את  הממתקים  אכדטם 
בגי' ל"ג, כמובאר ב'עבודת ישראל' להמגיד מקאזניץ בשם המגיד 
מתי  חי  לקל  לאלקים  נפשי  'צמאה  בבחי'  ממעזריטש,  הגדול 
אבוא ואראה פני אלוקים', וביתר ביאור בספה"ק מאור ושמש פר' 
ויצא ורביה"ק מר"ן מראפשיץ זי"ע ב'זרע קודש' צעד ע"פ דרכו 
בקודש ברזי דרזין, דההמתקה הוא ע"י בחינת יעקב, ויום זה רומז 
על תיבת 'נהל' בגי' עה"כ אלקים, עיי"ש עומק דבריו הקדושים( 
תלמידי  שפסקו  מישראל  המיתה  גזירת  ונתבטלה 

רבי עקיבא מלמות. 
באותו יום נשגב וקדוש שמתחיל להתנוצץ אור 
ל"ב  עברו  שכבר  )לאחר  התורה  קבלת  יום  השישי  יום 
ימים ונשארו טו"ב ימים, בבחי' 'איזהו דרך ישרה שיבור לו האדם 
רא"א לב טוב', כמבואר בבני יששכר, "מזה נשמע בהגיע עתותינו 
התורה  לקבלת  טוב  לב  להכנעת  ספירתנו  במצות  דודים  עת 
הגנוז שנגנז  אור  אז מתגלה הטוב  ל"ב  בהשלים בספירה מספר 
בתורה, על כן עושין היום הזה יום שמחה אור צדיקים, הבן כי אי 
אפשר לפרש" ובהמשך דבריו: "על כן מנהג ישראל שמדליקין בו 
נרות וכנ"ל התחלת התנוצצות אור התורה, ובחנוכה נולד יששכר 
עמוד התורה מדליקין בו נרות במצוה, כי הוא הזמן שנעשו נסים 
הרמוזה  המנורה  אל  הגנוז  אור  מן  ניסיי  אור  הארת  לישראל 
לתורה, והוא הזמן שנתגלה אור התורה להאיר לישראל עד אשר 
יתגלה משיח צדקינו נאמר בו יהי אור זה אורו של מלך המשיח" 
ג"ל  ביום  )היינו  עיני  ג"ל  זמירות  נעים  בדברי  רמז  שיש  "וזה   ...
עד  מצוה  הידור  בבחי'  מתורתך",  נפלאות  ואביטה  אז(  לעומר, 
משלים  שהקב"ה  הרי  שליש  שני  שעברו  ולאחר  במצוה  שליש 

השליש השלישי ביתר שאת, מהר"ש מבעלזא(. 
יוחאי  דבר  בהילולא  חלקינו  טוב  מה  אשרינו 
)אשר כבר נודע מהמהרח"ו בשם האריז"ל על גדול חיוב השמחה 
ביום זה, וידוע מה שכתב בבני יששכר שאם נסתלק רשב"י בהאי 
יומא בוודאי נולד באותו היום, ו"בזה תבין מנהג ישראל תורה הוא 
שמתחיל  טוב  כי  האור  לכבוד  זה,  ביום  ומאורות  נרות  להדליק 
להתנוצץ ביום זה היקר ל"ג בעומר טו"ב ימים קודם מתן תורה, 
ביום  נתגלה  אשר  קדישא  בוצינא  התורה  מאור  נשמת  ולכבוד 
דיליה  דהילולא  יומא  והוא  מרומים  לשמי  עלה  הזה  וביום  הזה, 
לאורו נסע ונלך, לכבוד ספרו הקדוש זהר המאיר ומבהיק מסוף 
לנו  והוא מאיר  ביום הזה(,  ר' אבא  )אשר כתב  ועד סופו  העולם 
בגלותינו עד כי יבא משיח צדקנו דאתמר ביה ויאמר אלקים יה"י 
או"ר )בגימטריא ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן( זה אורו של מלך המשיח יבא 
כזהר  יזהירו  והמשכילים  הגנוז,  האור  לנו  ויגלה  בימינו  במהרה 
הרקיע, ותבין לפי"ז אשר נתאמת לנו מאנשי אמת אשר השמחה 
דכתיב  כטבע,  שלא  היא  יוחאי  בן  שמעון  ר'  ציון  על  הזה  ביום 
פנימיות  אור  בענין  עוד  מרחיב  ובהמשך  ישמח"  צדיקים  אור 
מרוזין  הר"ק  שהמליץ  מה  וכידוע  נפשך,  ותחיה  עיי"ש  התורה 
 על האי שמחה כשמחת תורה מבחוץ ויום הכיפור מבפנים וד"ל(

דבקים,  אנו  ובתורתו  שמחים  אנו  לכבודו  אשר 
לומדיך  הם  העם  אשרי  יולדתך  אשרי   ' ומשוררים 
היא  לנו  מגן  תורתו  סודיך,  על  העומדים  ואשרי 
מאירת עינינו ימליץ טוב בעדינו, כיה"ר. הזמן גרמא 

ללמוד ממשנת רבוה"ק במעלת האי יומא רבה. 

ביום  הטהור  שלחנם  לערוך  רבוה"ק  מנהג 
ה'קאלפיק'  עטרת  לראשם  חובשים  והיו  זה  נשגב 
המיוחס  יוחאי'  'בר  המקובל  ניגון  ומזמרים 
לרביה"ק ר' אליעזר'ל זי"ע, ומנהג ראפשיץ להדר 
אחר אורח מארץ ישראל לסעודת הילולא דרשב"י, 
ונהגו ללמוד מתוך ספר הקדוש 'זוהר הקדוש', וכמו 
"בל"ג  זי"ע  ישועה  העטרת  בעל  רביה"ק  שמביא 
בעומר שנת תרע"ב נפתח לפנינו ספר תיקוני זהר 
י"ז, ומצתאי בזה רמז שהוא ברזא  תיקון ל"ג ליום 
למספר  נחלקו  הספירה  ימי  אשר  כידוע  זה,  דיום 
ל"ב טו"ב, ועל כן נחלק פרקון תיקון ל"ג ליום י"ז 
כי ביום זה מתחיל מספר טו"ב, וע"כ מסיים התיקון 
'ונתן הוד למשה' כי הוד הוא סוד ל"ג בעומר גם ל"ג 
בעמ"ר מספר מש"ה. )ובספר אמרי ישועה להגרחד"ל מביא 
ישועה  העטרת  רביה"ק  אמר  בעומר,  ל"ג  ביום  אשר  במנהגים 
זי"ע לתלמידו הגה"צ המקובל ר' בעריש לויפער ז"ל שהוא יגש 
זוהר  'דו קנעסט דעם  ונימוקו עמו  לעמוד לשמש כשליח ציבור 
הקדוש'(. גם נהגו ביום זה לצאת ליער לירות שם בחץ 
וקשת )כידוע המנהג הובא בבני יששכר בשם הרה"ק רבי מנחם 
מנדל מרימינוב זי"ע - אשר יומ"ד דיליה ביום ל"ד בעומר - לרמז 
רמזים  בזה  נתנו  רבוה"ק  וגם  בימיו  נראה  שלא  הקשת  אות  על 
קבוע  מקום  להם  שהיה  הנ"ל  ישועה'  ב'אמרי  ועיי"ש  נפלאים, 
בשדה יער ביתן גינת המלך ושם נהגו לירות בחוץ וקשת ועיי"ש 
סיפור נפלא מהמשכת ישועות בני חיי ומזוני ביום זה ע"י רבוה"ק( 

עפ"י זמירות 'לעטר פתורא'. 
נועם'  ה'אמרי  בעל  רביה"ק  חיים.  המשכת 
והמשיכו  זה  ביום  למות  שפסקו  מה  ענין  מבאר 
מ"ח  על  רומזים  הספירה  שימי  ידוע  אשר  חיים, 
רמז  מהמהר"ל  )ומביא  בהם  נקנית  שהתורה  קניינים 
את  'אוהב  הוא  הל"ג  והמדה  ואכמ"ל(  בזה,  נפלא 
הצדקות'  וצדקה תציל ממות, וחטא תלמידי ר"ע 
היה שלא נהגו כבוד זה בזה ולא גמלו חסד זה עם 
ולגמול חסד  'וביום הזה שבאו למדת הצדקה  זה, 
זה בזה אז המשיכו חיים לנו ולכן ישראל' )והוא ענין 
סי'  או"ח  )שו"ע  כידוע  בעומר  ל"ג  פורים  אלקים,  פל"ג  הרמז 

תכ"ח( ששניהם ענין נתינת צדקה, ופל"ג אלקים בגי' צדקה(.
אית  מתים  מחיה  שבברכת  מהזוה"ק  מביא  גם 
)בקיץ( נגד מ"ט תיבין שיש בפסוקים  ביה מט תיבין 
של תחיית המתים ביחזקאל, והוא סוד מ"ט שערי 
קאפיל(.  לר'  האריז"ל  )סידור  התחיה  בא  שמשם  בינה 
חג  הארת  מתחיל  בעומר  בל"ג  שאר  רבינו  ומבאר 
רבי  אז תלמידי  כן פסקו  על  הנ'  - שער  השבועות 
עקיבא למות כי באו אל בחינת מחיה המתים, 'ועל 
כן אחר ברכת מחיה מתים שהוא סיום מ"ט שערים 
אומרים קדושת 'כתר' שבגי' שער עם נ', ורבי עקיבא 

הוא בסוד חג השבועות אשר השיג שער הנון'. 

כעבד ישאף צל
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מקומות שזמן הקרבת העומר בירושלים הי' אצלם קודם האיר המזרח דיום ט"ז
האם הותר להם החדש בהקרבת העומר

הרה"ק רבי שמואל מקארוב זי"ע
מאתיים להסתלקותו – ט"ו אייר תק"פ

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על מצות הקרבת העומר 
ואיסור אכילת חדש קודם לעומר, ויומא קא גרים לעסוק 
בעז"ה בענינים אלו, ע"כ נכתוב ענין הנוגע לקרבן העומר.
תנן במנחות ס"ח א' "משקרב העומר הותר חדש מיד, 
מה  מפני  וכו'  ולהלן  היום  מחצות  מותרין  הרחוקים 
יודעין  שהן  מפני  ולהלן  היום  מחצות  מותרין  הרחוקים 
בפיהמ"ש  ז"ל  הרמב"ם  וכתב  בו".  מתעצלין  ב"ד  שאין 
יום  חצות  מאחר  אוכלים  הרחוקים  המקומות  "ואנשי 
כבר  העת  שבאותו  בודאי  יודעים  שהם  לפי  עשר  ששה 
דין  בית  שאין  שיודעין  מפני  שאמר  כמו  העומר  קרב 
מתעצלין בו, ולפיכך אני אומר שצריכים לשמור על חצות 
יום ירושלם לא חצות היום אצל אנשי אותו המקום, לפי 
שאפשר שיהיה לפני כן או אחרי כן, ויודע דבר זה בידיעת 

אורך הארצות כפי שהוא מפורסם אצל התוכנים".
עד  אומר  אחד  כתוב  קראי,  תרי  רמינן  התם  והנה 
אחד  וכתוב  העומר  הבאת  עד  אסור  דהחדש  הביאכם 
אומר עד עצם היום הזה דהחדש אסור עד יום ט"ז ולא 
תליא בקרבן העומר, ונחלקו התם בגמ' ליישב הסתירה. 

העומר  קיים  שביהמ"ק  דבזמן  ושמואל  רב  דעת  א[ 
מתיר ולא האיר המזרח וע"ז אמרה תורתינו הקדושה עד 
הביאכם, וכשאין ביהמ"ק קיים האיר המזרח מתיר, וע"ז 
אמרה התורה עד עצם היום הזה ועד ולא עד בכלל, אלא 

דר' יוחנן בן זכאי תיקן דכל יום ט"ז אסור החדש. 
ב[ דעת ר' יוחנן ור"ל, דגם בזמן שביהמ"ק קיים האיר 
העומר  הקרבת  אחר  עד  דממתינים  ומה  מתיר  המזרח 
הוי מצוה בעלמא, והתוס' במנחות ה' ב' ד"ה האיר, כתבו 
ד"ה  א'  י"ג  בר"ה  ז"ל  והטו"א  בו,  אין  עשה  מצות  דאפי' 

מהיכן כתב דדעת התוס' דהוי רק מצוה מדרבנן. 
קיים  ביהמ"ק  שאין  דבזמן  במתני'  יהודה  ר'  דעת  ג[ 
אסור החדש מן התורה כל יום ט"ז, דס"ל דהא דכתיב עד 

עצם היום הזה, היינו עד ועד בכלל. 
המקומות  באותם  לפי"ז,  גדול  ספק  ונסתפקתי 
דט"ז  היום  וחצות  ישראל,  ארץ  מזמן  הרבה  שמאוחרים 
דידהו, האם  קודם האיר המזרח  הוי  ישראל  ניסן דארץ 

הותר להם החדש כיון דתליא בעומר וכבר 
הקטירו העומר בא"י או לא.

ונלענ"ד בעז"ה, דלדעת ר"י ור"ל דהאיר 
א"כ  חדש,  איסור  של  המתיר  הוא  המזרח 
דירושלים  המזרח  בהאיר  כלל  תליא  לא 
האיר  ענין  דמה  המקדש,  מקום  שהוא 
רב  לדעת  אבל  דוקא.  לירושלים  המזרח 
המתיר  הוי  קיים  דכשביהמ"ק  ושמואל 
בהאיר  כלל  תליא  ולא  העומר  הקרבת 
מקום  בתר  אזלי'  שפיר  א"כ  המזרח, 

המקדש בדוקא.
הדין  יהי'  הנ"ל,  בספיקתינו  וא"כ 
העומר  קרב  דכבר  אע"ג  ור"ל  ר"י  דלדעת 
שעדיין  המקומות  אותם  מ"מ  בירושלים, 
אסורים  ודאי  דט"ז  המזרח  האיר  לא 
בחדש. אבל לדעת רב ושמואל כיון דכבר 
משגיחין  אין  בירושלים,  העומר  קרב 
והותר  המקומות  דאותם  המזרח  בהאיר 
ור"ל  ר"י  הוי  דבזה  ונמצא,  החדש.  להם 

וחומרא ורב ושמואל לקולא, וזה חדש.
מיהו נלע"ד בעז"ה לייסד דבר נכון בגדר 

המתיר לאכול חדש ומזה נבא לפשוט ספקתינו.
דבזמן  ושמואל  לרב  דס"ל  בהא  לחקור  יש  הנה 
העומר  דרק  הכונה  האם  מתיר,  העומר  קיים  שביהמ"ק 
מתיר ולא תליא כלל בהאיר המזרח, או דילמא אין כונת 
הגמ' דהתורה דיברה על ב' זמנים, אלא דהתורה אמרה 
בעינן  דודאי  וכלומר,  מתירים.  ב'  בעינן  עומר  דכשיש 
מעכב  העומר  דקרבן  אלא  המתיר,  והוא  המזרח  האיר 
המתיר עד שיקרב, וזה גופא כונת הגמ' דאין כאן סתירה 
בין המקראות אלא תרוייהו בעינן כל כמה דאיכא עומר.

של  למתיר  נמי  דבעינן  השני  כהצד  נימא  אי  והשתא, 
המזרח  דהאיר  בע"ה  דכתבנו  למאי  א"כ  המזרח,  האיר 
א"כ  מקומו,  לפי  אחד  כל  אלא  ירושלים  בתר  אזלי'  לא 
קודם  הוי  העומר  שהקרבת  במקומות  הנ"ל  בספקתינו 
המזרח  האיר  עד  אסור  דהחדש  פשיטא  המזרח  האיר 

דידהו גם לדעת רב ושמואל.
היכא  כי  א"כ  מתירים,  לב'  דבעי'  דכיון  י"ל  מיהו 
דהמתיר של העומר ודאי תליא במקום המקדש, גם האיר 
המזרח שהצריכה התורה בדאיכא עומר אזלי' בתר מקום 

המקדש. וצ"ת.
בעינן  עומר  בדאיכא  דגם  להוכיח  בעז"ה  ונלע"ד 

לשריותא דהאיר המזרח, ובהקדם ג' הקדמות.
א[ המנח"ח ז"ל במצוה ש"ג אות ג' כתב להסתפק בזמן 
שביהמ"ק קיים ומשום סיבה שהיא לא הביאו עומר, האם 
התבואה החדשה אסורה עד העומר הבא. והביא מדברי 
הטו"א ז"ל בר"ה ז' ב' ד"ה מידי, דכתב דבזמן שביהמ"ק 
קיים ונאנסו ולא הביאו עומר, בגמר יום ט"ז הותר החדש 
עד  החדש  יאסר  דבכה"ג  כ',  כ"א  אות  יכין  פ"ה  באבות  ז"ל  ]והתפא"י 

הקרבת העומר בשנה הבאה[.
ב[ והנה הטו"א ז"ל קאי התם לדעת ר' יהודה במנחות 
יום ט"ז מן התורה  שם, דכשאין ביהמ"ק קיים אסור כל 
דיליף מדכתיב עד עצם היום הזה וס"ל דעד ועד בכלל. 
יהודה הכי, א"כ  והנה הדבר ברור מסברא, דמדס"ל לר' 
ה"ה לרב ושמואל בדעת ר' יוחנן בן זכאי דינא הכי, דאם 
לא הביאו עומר מותר החדש בסוף יום ט"ז ולא נאסר עד 

עומר הבא. דאלת"ה, צ"ע היכן מצינו דנחלקו ריב"ז ור"י 
בשריותא דחדש בזמן שביהמ"ק קיים, הא לא נחלקו אלא 

בזמן שאין ביהמ"ק קיים, וז"ב.
בע"כ  יהודה,  ר'  בדעת  ז"ל  הטו"א  סברת  ובביאור  ג[ 
גם  מ"מ  מתיר,  העומר  עומר  דאיכא  דבזמן  דנהי  לומר 
ביהמ"ק  שאין  דבזמן  מדחזינן  והיינו,  מתיר.  הוא  היום 
קיים היום מתיר, א"כ גם בזמן שביהמ"ק קיים המתיר את 
לאכול  התורה  דהקילה  אלא  ט"ז,  יום  צאת  הוא  החדש 
לאחר הקרבת העומר, אבל אם לא הביאו עומר הדרינן 

למתיר של היום.
ושמואל  לרב  דגם  דהוכחנו  לבתר  לפי"ז  ומעתה 
בזמן  המתיר  עיקר  לדידהו  דגם  לומר  בע"כ  הכי,  דינא 
עד  ]דס"ל  והיינו האיר המזרח  היום,  הוא  קיים  שביהמ"ק 
להיתר  מעכב  העומר  עומר  דבדאיכא  אלא  בכלל[  עד  ולא 
עומר  הביאו  לא  אם  ולפיכך  שיקרב,  עד  המזרח  דהאיר 

חזר האיר המזרח להתיר. 
נפלא.  דין  חידוש  בעז"ה  להוציא  יש  הדברים  וממוצא 
כשביהמ"ק  ושמואל  דלרב  במש"כ  אנו  כנים  אי  דהנה 
קיים ולא הקריבו העומר חזר האיר המזרח להתיר, א"כ 
התיר,  המזרח  דהאיר  למפרע  דנתברר  נותנת  הסברא 
זמן  ליכא  דלדידהו  התיר,  ט"ז  יום  דגמר  למימר  דליכא 
דסוף יום ט"ז לגבי איסור חדש, אלא או האיר המזרח או 

הקרבת העומר.
ט"ז  ביום  לפי"ז, דאחד שאכל חדש  דין  חידוש  ונמצא 
טרם הקרבת העומר ונאנסו ולא הקריבו עומר, לא ילקה 
ומ"מ לא  האוכל, דנתברר למפרע דהאיר המזרח התיר, 
הוי התראת ספק בכל שנה דמסתמא בי"ד יקריבו העומר 

דאינם מתעצלים ולאונס לא חיישינן.
ו'  סי'  חדש  דיני  בחדשות  ז"ל  דהשאג"א  ת"ל  ושו"מ 
נסתפק, לרב ושמואל אם לא הקריבו עומר אימתי הותר 
דבזמן  אע"ג  כן  "אם  וז"ל  צדדים,  ב'  שם  והעלה  החדש, 
הקרבתו,  זמן  עד  חדש  ואסור  מתיר  עומר  עומר  דאיכא 
אבל  עומר,  להקרבת  שראוי  הנף  יום  כל  דווקא  היינו 
הקרבת  שעת  דעבר  כיון  הנף,  דיום  החמה  בשקיעת 
העומר, שוב אין כח לאסור אחר זמן הקרבתו, 
ומכאן ואילך שרי. ולאו משום דשקיעת החמה 
בשקיעת  מידי  תלי  דלא  מתיר,  הנף  דיום 
החמה, אלא כיון דאסור מהאיר המזרח עומר 
המזרח  האיר  עומר  שאין  בזמן  שהרי  אוסרן 
כל  אלא  לאוסרו  עומר  של  כוחו  אין  מתירו 
לומר,  יש  ועוד  הנף.  יום  שהוא  הקרבתו  זמן 
דלרב ושמואל נמי בזמן העומר אם לא נתקרב 
העומר כל יום הנף, הותר חדש למפרע מהאיר 
להתיר  המזרח  להאיר  כח  שיש  כיון  המזרח, 

בזמן דליכא עומר".
רב.  שלל  כמוצא  ז"ל  דבריו  על  וששתי 
דלב'  יראה  ז"ל  בדבריו  היטב  דהמעיין 
ז"ל דגם בזמן  הצדדים פשיטא לי' להשאג"א 
שביהמ"ק קיים, היום הוא המתיר, אלא דבצד 
הראשון ס"ל דאע"ג דהאיר המזרח הוא מתיר 
 מ"מ העומר מעכב ההיתר עד שיקרב ולפיכך 
השני  ובצד  אסור,  אכתי  להקרבה  שראוי  כל 
האיר  חזר  עומר  דליכא  דכיון  כדכתבנו  ס"ל 
דבצד  למימר  דליכא  למפרע,  להתיר   המזרח 

בהיכל הקודש בליזענסק
"אקדמות מילין ושריות שותא, אולא שקילנא הרמן ורשותא,

יראה עילאה ותתאה דאפתח בנקשותא.

מנגנים מנוגנים, ושירה משוררים, חסידים מרקדים, סביב סביב.

סביב סביב, סביב סביב, יהודה וישראל עם חביב".

מופלאה  שירה  לחסידים',  ה'שיר  את  פותחות  אלו  מילים 
של  בחיים  החפץ  לכל  ישרה  הדרכה  שתוכנו  אורג,  מעשה 
רבי  הרה"ק   - נשגב  צדיק  אותו  של  קולמוסו  פרי  חסידות, 
רבי  הרבי  הרה"ק  שבחבורת  מהאריות  מקארוב,  שמואל 
בשמי  שהאירו  מהמאורות  אחד  ולימים  מליזענסק,  אלימלך 

יהדות פולין בימי זוהרה ותפארתה. 

שבגלילות  בניישטאט  חורפו  בימי  התגורר  שמואל  רבי 
רבי  הרבי  ניסהו  לליזענסק,  שנסע  הראשונה  בפעם  קראקא. 
אלימלך ב'קבלת פנים' גרועה, שכן היתה דרכו בקודש לנסות 
אוות  בכל  בא  אם  דלתותיו,  על  שהתדפק  בן-עליה  אברך  כל 
נפשו אל המקום הזה, בכוונה טהורה, לקבל תורה ודרך בעבודת 
שעניו  שמואל  ורבי  בשלום,  לקבלו  וסירב  בו,  נזף  הצדיק  ה'. 
היה פנה לצדדים וחישב עם קונהו חשבון נפש. משהבחין בכך 
הרה"ק רבי מנחם מענדל מרימנוב – מגדולי התלמידים, החל 

לקרבו, עד שגם זכה לקרבתו של הרבי רבי אלימלך בעצמו.

עם  העיירה,  של  המים  שואב  נישואי  שמחת  לעת  זה  היה 
בתו של כפרי אחד מן המסתופפים בחצרו של הצדיק. כשהלך 
הרבי רבי אלימלך ליטול חלק בשמחת חתן וכלה, קרא לרבי 
את  הצדיק  העביר  הריקודים,  בשעת  אליו.  שיתלווה  שמואל 
מלהטת  שאש  לו  והראה  שמואל,  רבי  של  עיניו  על  מטפחתו 

סביב סביב...

מידת הענווה
מאז זכה רבי שמואל לקירוב של חיבה בחצר הקודש, וברבות 
הנוראים.  בימים  ציבור  כשליח  שם  לשמש  התמנה  אף  הימים 
לקבלו  הצדיק  של  סירובו  כי  רוחו,  בענוות  אומר,  היה  לימים 
במידת   – שמואל  רבי   – הוא  היה  שלקוי  משום  היה  בתחילה 

הגאוה...

מידת הענוה שהיתה נר לרגלו, משתקפת גם בסיפור דלהלן, 
כאשר  מליזענסק,  הקדוש  רבו  הסתלקות  לאחר  כבר  שאירע 
 – מלובלין  הקדוש  הרבי   - מקומו  ממלא  בצל  מסתופף  היה 

'החוזה'. וכך מסופר בספר 'אוצר ישראל':

ונסע בעגלה  רבי שמואל בתענית משבת לשבת,  "פעם היה 
צמא  היה  קודש  שבת  בערב  מלובלין.  להרבי  קודש  שבת  על 
מהעגלה  וירד  הנהר  ליד  ונסע  נפשות,  סכנת  ממש  והיה  מאד 
רבי  חשב  הנהר  ליד  עמד  וכשכבר  מהנהר,  מים  לשתות  וניגש 
בשביל  וכי  קודש,  שבת  עד  לו  יש  שעות  כמה  עוד  שמואל 
ולא  מהנהר  והלך  לשבת?!  משבת  התענית  יופסק  מים  קצת 
מלשתות  עצמו  שעצר  האיך  מהחשיבות  חשב  וכשהלך  שתה. 
אף על פי שהיה צמא מאד, וכשעבר זה המחשבה במוחו הלך 
בחזרה ושתה מים מהנהר כדי שלא יהיה לו פניה ח"ו. וכשנכנס 
זה מעט מהרבה קונטסלאכע  לו תיכף:  להחוזה מלובלין אמר 

ארבעט ]מעשה חושב[".

באותה תקופה התקבל רבי שמואל לשמש כרבה של העיירה 
הסתלקותו  לאחר  ובוואנגרוב.  בקארוב  מכן  ולאחר  סוקולוב, 
של החוזה, הואיל לבקשת חסידים ואנשי מעשה, והנהיג עדת 

חסידים, עד לפטירתו בט"ו באייר תק"פ.

רצון יראיו יעשה
בספר 'שבחי צדיקים' מובא "מעשה נפלאה מהרה"ק מורינו 

הרב רבי שמואל מקארוב ז"ל", וכדלהלן:

אבד"ק  נ"י  מיכל  יחיאל  מהו'  המפורסם  הגה"ח  הרב  "סיפר 
איש  שם  והיה  אסטראלענקי.  בעיר  רב  מלפנים  שהיה  שעפס, 
להרה"ק  משמש  בילדותו  שהיה  לייב,  חיים  רבי  אחד,  חסיד 
מורנו הרב רבי שמואל מקארוב ז"ל. וסיפר מה שאירע לו שם, 
קודש  בשבת  ז"ל  הרב  של  הקדוש  שלחנו  סדר  מנהג  היה  כי 
לכל  בעיר,  שהיה  אחד  יין  מוכר  אצל  יין  בקבוקים  ב'  לקחת 
היה  כי  לזה,  השליח  היה  והוא  המזון.  לברכת  להיות  סעודה, 

מסוגל לכל עניין לעשות בזריזות.

הנ"ל  להרה"ק  גדול  מתנגד  היה  הנ"ל  יין  המוכר  זה  "והנה 
והיה מכחיש כל העניינים הגדולים שסיפרו החסידים מהרה"ק 
להשליח  ונתן  הנ"ל,  הרה"ק  את  לנסות  בדעתו  ועלה  הנ"ל. 

הוא  אם  לראות  נכרים(,  )של  יינם  סתם  של  בקבוקים  ב'  הנ"ל 
באמת איש קדוש, כי בהיות כן הוא צריך להרגיש ברוח קדשו 
און,  לו  יאונה  שלא  השמים  מן  שישמרוהו  או  שתייתו,  קודם 
עובדא  גבי  שאמרו  וכמו  וגו',  לצדיק'  יאונה  'לא  שנאמר:  כמו 
דרבי פנחס בן יאיר )חולין ה, ו(: 'השתא בהמתן של צדיקים וכו' 

צדיקים עצמם לא כל שכן'.

"והשליח הנ"ל לא חל ולא הרגיש מה שנתן לו, כי איך יעלה 
של  שלחנו  אל  לשוב  נזדרז  לבו  ובתום  כזה?  דבר  הדעת  על 
הרה"ק ז"ל. והנה פתאום, באמצע הילוכו, נפלו מידו הבקבוקים 
האלו ונשברו. והיה הדבר לפלא גדול בעיניו, כי ידע את עצמו 
לזריז ומתוקן לכל דבר, שמעולם לא שיבר שום כלי ולא נשחת 
עלה  לא  זאת  ובכל  במתינות  הלך  עתה  וגם  ידו.  על  דבר  שום 
מה  בדעתו  ושקל  הנ"ל.  יין  המוכר  שעשה  כזה  דבר  דעתו  על 
או  שקרהו,  מה  ולספר  ז"ל  הרב  שלחן  אל  ללכת  אם  לעשות: 
שנצרך  ולומר  אחרים,  בקבוקים  לקחת  יין  להמוכר  לשוב  אם 
לשוב  צדדים:  מב'  לו  צר  והיה  בקבוקים.  ב'  עוד  לסעודה 
ויחשוש  שנשברו  המוכר  לו  יאמין  לא  פן  חשש,  יין  להמוכר 
בוש  היה  כן  גם  ולספר  ז"ל  הרב  לבית  וללכת  התשלומים.  על 
ומעתה  לעוות,  ולא  לתקן  ומוכשר  לזריז  החזיקוהו  כי  וירא, 
בדעתו  והוסכם  בשימושו.  וכמתרפה  כמתעתע  בעיניהם  יהיה 
ולקחת בקבוקים אחרים תחתיהם,  שיותר טוב לשוב להמוכר 
כי אמר: בין כך ובין כך צריכים שם יין לברכת המזון, מוטב לבלי 
להטריד שם את השולחן הקדוש, ואביא יין לברכת המזון. ומה 
שיהיה אחר כך בתשלומי המחיר, אין לי לחקור עתה מאומה. 

יהיה מה שיהיה, אך שיהיה עתה יין אל השולחן.

יין".  בקבוקים  ב'  עוד  "נצרך  לו:  ואמר  יין  להמוכר  "ושב 
המוכר תמה ואמר: "מה זאת? הלא ידעתי כי עוד לא קרה כזאת 
שיצטרכו יותר". והפציר בו שיספר לו האמת, ולא רצה כי היה 
מתיירא שיחשוש על תשלומי מחירם ולא יחפוץ ליתן אחרים. 
אבל המוכר יין הלזה, אשר ידע בלבו מה שעשה, לא רצה ליתן 
ונתפלא  המוכר  ושמח  האמת.  לו  לספר  נאלץ  שהיה  עד  לו, 
מאוד וקידש שם שמים, ומאז החל המוכר הלזה לידבק גם הוא 

בהרה"ק ז"ל".

ע"כ מתוך 'שבחי צדיקים'.

זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

המחוסר אבר ח"ו – שאר אבריו מחוזקים יותר
כָּל אִישׁ אֲשֶׁר בּוֹ מוּם מִזֶּרַע אַהֲרֹן הַכֹּהֵן לֹא יִגַּשׁ 

לְהַקְרִיב אֶת אִשֵּׁי ה' מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹקָיו לֹא יִגַּשׁ 
לְהַקְרִיב )כא, כא(.

בספרו  זי"ע  מדינוב  אלימלך  צבי  רבי  הרה"ק  כתב 
הקדוש "בני יששכר" )מאמרי השבתות, מאמר ט, אות ב(:

"כבר חקרו הקדמונים וכו', אם כן מי שחסר לו איזה אבר, 
הנה מהראוי היה שגם התולדה אשר יוליד יהיה מחוסר אבר 
בחוש  רואים  אנחנו  והנה  בדומה,  מוליד  דבר  כל  כי  הלזה, 
מום  בעל  שהוא  מי  אפילו  הוא  הסיבה  אבל  כן.  הדבר  שאין 
ומחוסר איזה חוש, עם כל זה לא יוחסר לו כח האבר והחוש 
בשאר  ומתחלק  מתפשט  ההוא  הכח  רק  וכל,  מכל  ההוא 
אבריו וחושיו, על כן תראה מי שמחוסר לו איזה חוש היינו 
שאת  ביתר  מחוזקים  המה  חושיו  שארי  השמע,  או  הראות 

משארי בני אדם, והוא דבר מפורסם לכל".

פרשת  ב'  )חלק  חיים"  בן  חבר  "ליקוטי  בספר  הביא  וכן 
אחד  ממנו  והחסיר  ה'  יד  בו  שנגעה  אדם  כל  "ידוע  בא(: 

האיש  אצל  יעמוד  השכל  זה,  חסרון  מחמת  החושים,  מן 
רואין  שאנו  כמו  בתוקפו,  יותר  בו  וכיוצא  בעוורון  המוכה 

אצל החרשים והעוורים מדי יום יום. והיה מרגלא בפומיה 
דהגאון בעל 'הפלאה', אשר סוף ימי חייו חשך מאור עיניו, 
שחשך  מעת  לומר  כאורה,  כחשיכה  עצמו  על  קורא  והיה 
מאור עיניו, שכלו אור בעדו, וזה יען מהמוח תצא שפע לכל 
החמשה חושים, ואם אחד מהחושים יחסר, ישאר הכח הזה 

על מבועו, ויחזק כח השכל על ידי זה".

אילן החרובין במערת רשב"י נהפך מדי ערב 
שבת לעץ דקל

שֵׁשֶׁת יָמִים תֵּעָשֶׂה מְלָאכָה וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבַּת 
שַׁבָּתוֹן מִקְרָא קֹדֶשׁ כָּל מְלָאכָה לֹא תַעֲשׂוּ שַׁבָּת הִוא 

לַה' בְּכֹל מוֹשְׁבֹתֵיכֶם )כג, ג(.
"שבט  בעל  זצ"ל  מאזמיר  הכהן  אליהו  רבי  ק  הגה" 
חרוב(  ענף  ח,  )אות  תלפיות'  'מדרש  בספרו  מביא  מוסר", 

וזלה"ק:

נר"ו, ששמע  "כתב לי החכם השלם ה"ר יעקב פארא"ג 
ז"ל  גאלאנטי  יהונתן  ממוהר"ר  שקיבל  ביואש  יוסף  מה"ר 
זצ"ל,  גאלאנטי  משה  מוהר"ר  מדבר  קדוש  מפי  ששמע 
שקיבל מהזקנים שקבלו איש מפי איש עד רשב"י הקדוש, 

שאילן החרובין שהיה לרשב"י במערה, בכל ערב שבת היה 
נהפך לאילן של תמרים".

ומוסיף הוא ז"ל ומציין: "א"ה, מצאתי ב]מדרש רבה על[ 
מגילת אסתר )ג, ז(, על פסוק 'ממתים ידך השם' )תהלים יז, יד(, 
ורבי אלעזר בנו, כשהיו במערה היו  יוחאי  'רבי שמעון בר 

אוכלים חרובים ותמרים".

סגולת התכנסות חבורה לעבודת ה'
מִמּוֹשְׁבֹתֵיכֶם תָּבִיאוּ לֶחֶם תְּנוּפָה שְׁתַּיִם שְׁנֵי עֶשְׂרֹנִים 

סֹלֶת תִּהְיֶינָה חָמֵץ תֵּאָפֶינָה בִּכּוּרִים לַה' )כג, יז(.
שח מרן הרה"ק רבי חיים מאיר מויזניץ זי"ע – ה"אמרי 

חיים":

הוא  אשר  'הלחם  האמור  )כדבר  היסוד  לקדושת  רומז   – לחם 
ידי  על   – 'ממושבותיכם'  לפרנסה.  רומז  גם  לחם  אוכל'(, 

לישב  שתתאספו  ידי  על  חברים,  בדיבוק  בצוותא  ישיבה 
בשירות  ובחסידות,  בתורה  לעסוק  ואחדות  באהבה  יחד 
ותשבחות בעבודת ה' יתברך, תוכלו להניף את אותן "שתי 
אלי'  נתן  ר'  להחסיד  החיים"  "מאיר  בספר  )מובא  לה'  שיהיו  הלחם" 

רוט ז"ל, ח"ד(.

לתגובות הערות והארות

א[ תנן במנחות דבזמן שביהמ"ק קיים העומר מתיר, והמקומות הרחוקים היו מותרים 
מחצות יום ט"ז, וכ' הרמב"ם ז"ל דגם במקומות שעוד לא הגיע חצות היום הותר החדש 

דאזלי' בתר חצות דירושלים.
כבר  מותר  קיים  ביהמ"ק  וכשאין  מתיר  העומר  עומר  דבדאיכא  ושמואל  רב  דעת  ב[ 
דגם  ור"ל  ר"י  דעת  אסור,  ט"ז  יום  שכל  תיקן  דריב"ז  אלא  ט"ז  דיום  המזרח  בהאיר 
בדאיכא עומר האיר המזרח מתיר אלא דאיכא מצוה להמתין עד הבאת העומר, דעת ר' 

יהודה דבזמן שאין ביהמ"ק קיים אסור החדש כל יום ט"ז מדאורייתא. 
קודם  הוא  בירושלים  העומר  הקרבת  שזמן  הרחוקים  במקומות  לפי"ז  ונסתפקתי  ג[ 

להאיר המזרח דידהו האם העומר מתיר.
ד[ נראה דלדעת ר"י ור"ל דתליא בהאיר המזרח פשיטא דאזלי' בכל מקום ומקום לפי 
האיר המזרח דידהו, ולדעת רב ושמואל, בזמן דאיכא עומר אזלי' לפי מקום המקדש, 

וכשאין ביהמ"ק קיים אזלי' בכל מקום ומקום לפי האיר המזרח דידהו.
ה[ נראה לחדש בע"ה דלרב ושמואל גם בדאיכא עומר מ"מ בעי' למתיר דהאיר המזרח 
וא"כ גם אם כבר קרב העומר בירושלים, באותם  אלא דהבאת העומר מעכב ההיתר, 

המקומות שעדיין לא האיר המזרח אסור החדש.
ו[ יש להוכיח כן מהא דס"ל להטו"א ז"ל דאם נאנסו ולא הביאו העומר הותר החדש 
בהאיר  למפרע  דהותר  ושמואל  לרב  הוא  דכן  ומינה  יהודה,  ר'  לדעת  ט"ז  יום  בסוף 

המזרח, וממילא מוכח דגם בזמן דאיכא עומר מ"מ המתיר הוי האיר המזרח.

תמצית העולה מהדברים

המשך בעמ' הבא


