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 )ובו ד' עניינים בביאור הפרשה ופרק "נחשבה"(   " בהר בחוקתי פרשת השבוע "   

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

" סוכן כפול "   ד " כ רק  פ   

 ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^

עם הרשב"א  ב"ם והחינוך  מ ר ה   ת חלוק ביאור   ( א 
 . בית בדין אם נג   צה ריבית קצו גבי  

לא תתן   ך את כספ " )פר' כ"ה פס' ל"ז(  איתא בפרשה 
 בנשך ובמרבית לא תתן את אכלך"  

על המלוה ועל הלוה ועל כל    הזהירה התורה על הריבית 
טל ריבית  וה ונ נכשל המל  אם  והנה  . להלוואה  עים י סי המ 

כתב  ו  ת י הריב  את ר החזי מן הלווה מצוה התורה ל 
אע"פ  " הל' ג'( וז"ל ה ו )פר' ד' מהלכות מלוה ול הרמב"ם 

עליו    וקין אין ל   , ה והלוה עוברין על כל אלו הלוואין לו שהמ 
  , שכל המלוה בריבית אם הייתה שבון מפני שניתן לה 

שהיא אסורה מן המלוה הרי זו יוצאה   ריבית קצוצה 
ואם   . ללוה  ן רי י ז מן המלוה ומח  יאין אותה בדיינין ומוצ 

בהלכה ד' כתב  ו . " ים נ ציאין מיד הדיי אין מו  ה ו ל מת המ 
הניח להם אביהם מעות של ריבית אע"פ שהן  " הרמב"ם  

להם פרה וטלית  של ריבית אינם חייבים להחזיר, הניח 
פני כבוד  מ להחזיר  ים ב חיי של ריבית וכל דבר המסוים 

כשעשה תשובה ולא הספיק להחזיר  במה דברים    , אביהן 
ן חוששין לכבודו  י א   , ובה תש לא עשה  עד שמת, אבל אם 

 . עכ"ל   " רים י ז וים אין מח המס ואפילו דבר  

שריבית קצוצה מוציאים בדין   ז"ל חזינן בדברי הרמב"ם 
היא שיטת הרב החינוך )מצוה   וכן  . בדיינים מידי המלוה ו 

  לנכסיו ך שיורדין לנכסיו כדר ( וז"ל "שיורדין בי"ד ג מ" ש 
ברם הרשב"א  או בנזקין כדעת קצת מפרשים".  גזילו ב 

הם וסבירי ליה דאין מוציאין  י "א ע"א( פליג על )ב"מ דף ס 
מעצמו את   בדיינים אם אין המלוה רוצה לקיים בדין ו 
, דרק מצוה איכא אבל ליכא  שיב את הריבית לה   ה המצוו 

  ( כיל ריש הגוזל ומא ב"מ ) וראייתו מגמ'  . שיעבוד נכסים 
אין היתומים  ריבית מעות  להם אביהם דאם הניח 

כטלית   , המסוים  בדבר לשלם אם אין הריבית צריכים 
אבל   , משום כבוד אביהם אם עשה תשובה  כ"ז ו  ופרה 

אם לא עשה תשובה אינם חייבים בכבוד אביהם ואינם  
בגזל  מת זה מצינו ו ע ול  . אפילו בדבר המסוים מחזירים 

     . נח אצלם ו שהיתומים חייבים להחזיר הגזל אם הוא מ 

ם  נכסי שיעבוד  מר  א נ ה  ב   מגזילה יבית חלוקה  הרי לנו שר 
וציאים בדין ובדיינים אפילו מן היתומים, אבל בריבית  ומ 

  , אבל לא על היתומים   המצוה מונחת רק על המלוה עצמו 
הגוזל   כדאיתא בגמ' בריש  " חי אחיך עמך " ינן לה מ וילפ 

משנה  " ש ברשב"א והביאו ה מאכיל דף קי"ב ע"א( יעוי" ו 

סברת   את ר וביא  ' ג'( ' מלוה ולוה הל )פ"ד מהל  " למלך 
ריבית ניתן הממון  ב ד  , גזל מריבית דין וק ל דח  הרשב"א 

בהסכמת הלוה והרי הוא כמתנה גמורה שניתנה לו אלא  
    , ה ללוה את וציוותה עליו להחזיר ז  רה אס שהתורה 

אבל על    , בירה ל המלוה שעשה את הע זו מונחת ע מצוה  ו 
ם אין את המצוה להחזיר רק משום כבוד אביהם  הבני 

 עניין יעוי"ש.  ך שם ב והארי   , אם עשה תשובה 

"ואם  וז"ל  ' כתב  ג '  שבהל ז"ל    בדברי הרמב"ם עיין  ויש ל 
  [ הל' ד' ב ] כן כתב ו  . מת המלוה אין מוציאים מיד הבנים 

וצ"ע   . בית החזיר את הרי חייבים כלל ל שהבנים אינם 
עליו  בית דין יורדים לנכסי המלוה הרי שיש דאם 

שנא    ומאי   , למה אין מוציאים מיד הבנים   , שיעבוד נכסים 
יעבוד נכסים ולפיכך  מגזילה ונזיקין שיש על המחויב ש 

 ? היתומים נפרעים מנכסי  

  שליט"א  ר ג י מנדל גי מנחם הגה"ח רבי עוז וכתב ידידי 
ב"ם והחינוך יסברו  דהרמ לתרץ  " תורה ושבת " בספרו 

עבוד  הש  ברם אין  , לוה שעולם יש שיעבוד נכסים על המ 
  , ן ונזיקי  נכסים נוצר משום שהממון מגיע לתובע כגזילה 

ושלו הוא  נתבע דהתם יש לתובע זכות ממון בנכסי ה 
התובע לא הפסיד זכותו  ת  לפיכך אף אם מ   , זה תובע בגין  

   ו. הפסד כדי שיושלם  

ב  י ש ציוותה התורה את המלוה לה מה ש  בריבית  ברם 
ללוה אינו משום שזיכתה התורה את הממון    את הריבית 
, דאם  הגיע אליו בהסכמת הלוה דהא הממון    , הנ"ל ללוה 

הלוה כנעשתה   ת סכמ ה נחשיב את  לא נימא הכי אלא 
הסכמה  ד  " בין ז תלויה ו " הסברא  כת )וכאן לא שיי בכפיה 

מורה הנכונה  קיבל את הת לא  הלוה  שהרי    , סת באונס תופ 
לא   אמנם לא מרצונו הטוב הציע את הריבית ) ד לכספו( 

ומציע את הריבית   למלוה  אחת יש שהלוה עצמו מגיע 
שיב את  את המלוה לה התורה  יבה  מעצמו ואפילו הכי חי 

זה אנו תולים שהצעה זו של  אופן הריבית, ברם גם ב 
ו נותן  נ ה שאינ ו ל את טבעו של המ הלוה הייתה כי מכיר 

מון הקדים  מ דחוק ב את כספו בלא ריבית, וכיון שהלוה 
למלוה שיטול ריבית, אבל פשיטא שאם היה יכול    להציע 

דאטו   , ה זו נוטל הלוא   להשיג הלוה בלא ריבית לא היה 
בשופטני עסקינן שיתן ממונו בחינם, הלכך חשבינן כל  

 נתינת ריבית כנתינה בעל כרחו(  

מצא בידי המלוה אינו  הנ שהממון  אם נימא הכי אלא ש 
וא"כ אין מקום    , "כ נחשב הדבר כממון גזול א   , ממון שלו 
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מחזיק הנתבע בממון    דבשניהם   , לחלק בין גזילה לריבית 

וכפי שהתורה   , אותו להחזיר שאינו שלו והתורה מצוה 
  ים ומוציא  גזל לה לנ הגז  בדה את נכסי הנתבע להשיב שע 
השיב  ם ל ליתומי  ופא היה עמא ג מהאי ט   , ידי היתומים מ 

יש   , הדין כן  ין ומדחזינן דא  . אביהם נטל בית ש את הרי 
שעבוד נכסים שבריבית הוא מטעם קנס ועונש  לומר דכל  

להשיב  עליו התורה    וציוותה   למלוה שעשה מעשה איסור 
מותו  כדי שיוחזר המצב לקד  ון שניטל באיסור את הממ 

 ולא ישאר רושם של איסור מהעבירה של ריבית.  

אין כאן רק  האי טעמא דמ  ז"ל והחינוך וס"ל לרמב"ם 
ב את הריבית  י ש מצוה בעלמא שמוטלת על האבא לה 

אלא שלצורך זה יצרה התורה שיעבוד נכסים כמו גזילה  
ששם   גזילה וניזקין ר ב נאמ ש טעם ה אבל לא מ  , ונזיקין 
נכסים כדי להשיב את הנכסים שהופסדו  ה עבוד  ש נעשה  

ה בריבית נעשה  ו ל יורשים. אבל במ ולכן נוטלים גם מן ה 
יעבדו  רק לתקן את עבירת החוטא ולצורך זה ש   בוד השע 

, לפיכך  ם אבל לא יצרו חלות חיוב על היתומי  , את נכסיו 
  אין כי  ם מי ו ת מן הי מפני מה אין נוטלים  שפיר מובן 

ליטול מן הנכסים  שר אפ  לפיכך אי ו  . עליהם שום מצוה 
עבוד שהייתה ללוה על  שירשו הבנים כיון שסיבת הש 

רק את המלוה שעבר על האיסור  ד   , ה אינה קיימת המצו 
צורך  קנסה התורה כדי שלא יהנה מן הממון האסור ול 

  נה סיו שיטלו מהם את הריבית אם אי כך שיעבדה את נכ 
קנסו  דאותם לא  ו לא שיעבד , אבל את היתומים בעין 

 . ודו"ק היטב   כיון שלא עשו את העבירה 

ין  שהוכיחו מדין היתומים שא ברם הרשב"א ודעימיה 
דמינה שאין כל שיעבוד נכסים על המלוה   מהם וטלים נ 

  ס"ל  , וצה בדין ובדיינים ואין מוציאים ממנו ריבית קצ 
דכדי לקנוס את המלוה לא היו צריכים ליצור שיעבוד  

עליו  ם יש שנטל וא חזיר את הממון שי  אלא נכסים 
  , כדי לזכות את ממון הלוה בחזרה שעבוד ודאי הטעם 

ניתן מכוח ההכרח ולא  דס"ל דהממון  , ונזיקין כמו בגזל 
נכונה   ו הייתה הסברא הז בהסכמה ואין זו מתנה ואם 
  גזל ב חר מיתה כפי שנאמר היה הדין צריך להיות גם לא 

שאין   ה כן שמע מינ ומדלא אמרינן  ? ובנזיקין דמאי שנא 
  ינים ך אף אין מוציאים ממנו בדין ובדי כל שיעבוד ולפיכ 

 . ודפח"ח 

של  איסור  האם יש בחצי עבד חצי בן חורין   ( ב 
 . בפרך   רדייה 

התנחלתם אותם  "ו ( )פר' כ"ה פס' מ"ו  שה ר בפ יתא א 
לרשת אחוזה לעולם בהם תעבודו  לבניכם אחריכם 

  רך" ה בו בפ בני ישראל איש באחיו לא תרד  יכם ח א וב 
  , ריכם ה לצורך בניכם אח החזיקו בהם לנחל  : רש"י ופ 

  לו לכתוב   ה שאם כן הי   הנחילום לבניכם   ש ולא יתכן לפר 
זקתם,  כמו והתח  תנחלתם כם, וה נחלתם אותם לבני וה 
שלא   תיו ר ש שיא בעמיו ומלך במ יש באחיו להביא נ א 

 . לרדות בפרך" 

שה  ע כי יש מצות  להוכיח בא טו נראה שרש"י ובפשו 
עבד  ה שיהיה  , המצווה היא כך ו  שאסור לשחרר עבדו 

כדי להורישו לבניו אחריו, ואין  עולם מוחזק אצלו 
  זיק בו גם ש לו את הכוח להח שי כאן לומר  ה בא התורה 

  , טלים שלו מטל דומיא ד   , בל אין זו מצוה א   , יו אחר לבניו  
יוצאת   ה לאחוזה שאינ  השוותה התורה זאת  דלפיכך 

נו  אי כך עבד  , אחר מכירה וחוזרת ביובל שותו גם ל מר 
שותו, אלא שבעוד שאחוזה אפשר למכור ואינו  יוצא מר 

המכר רק שבמציאות היא לא תצא   עובר איסור על 
  תן למכור עבד ני אבל , ביובל אליו תו כי תחזור ו ש מר 

אצל הקונה אותו לעולם.    ונותר ו יוצא ביובל  ואינ   ליהודי 
ה ומאידך שונה  צ"ב העניין דהשוו את העבד לאחוז ו 

דעבד נקנה בחזקה  למדו  קידושין  ב הוא מאחוזה, ובגמ'  
אבל לא להשוות אותו   , כיון שהושווה לקרקע כקרקע 

  יקו ז ח ה  , ים רש"י לומר לפיכך הקד טין לקרקע, לחלו 
  , קמ"ל ת עצה טובה י ולא בתור בלשון ציוו בהם לנחלה 

ריו  ררו ולא למוכרו כדי שיהיה לבניו אח דלא לשח 
 . ודו"ק   נכסים 

  " אור החמה " ר הספ את  תנא דמסייע אח"ז ומצאתי לי 
  זיקו הח " וזה לשונו הגה"ק רבי זונדל קרויזר זצוק"ל( )ל 

דהמכוון שתחזיקו בהם כדבר העומד   אפשר  , בו לנחלה 
ושדה שלא יחזיקו את העבד כדוגמת  בית    מת דוג   ה לנחל 

דלעולם  רך עבד עברי, אלא  ד ר שעומד לצאת ממנו כ י כ ש 
חובה  ד ינו והי  , חרר ת ש ולא כעומד לה  תעבודו ם בה 

שהוא   ב לומר כתו ה כוונת ה ית ם הי ך, דא להחזיקם כ 
והיה מתפרש דאם מת    ' והנחלתם ' רשות הוי ליה למנקט  

בנים )ככל נכס  העבד עובר הוא ל שתחרר האב ולא נ 
הרי   רו יו ולא מכ י האבא שאם החזיק בו בח  שברשות 

מתבאר    תנחלתם ה ו ( אבל לשון  הבנים   לרשות   ר ב ו הוא ע 
ת עכ"ל  לשם עבדו דגם עכשיו בחיי האב צריך שיחזיקו 

 הור. וב"ה שכיוונתי לדבריו. ט ה 

ם  נמצא שבעצם המילים של והתנחלת   ברם אם זו הכוונה 
מונח שהתורה מצוה על האדון שיחזיק בו ולא יניחנו מידו  

ם  בה מלעולם    דרשינן זאת   בגיטין )דף ל"ח ע"ב( ברם בגמ'  
דון שחייב לעבוד בעבד ואינו  תעבודו שמשמעו ציווי לא 

לפי"ז אין הדרש כלל  ו  , פן ואו  פנים  יכול לשחררו בשום 
"ז צ"ב מה כיוון רש"י  י ולפ   . ניכם ם לב ות והתנחלתם א מ 
אומרת    היא  דמאי נפק"מ מה כתוב בפסוק והרי   , דבריו ב 

לשון   ת לן איזה פ בהם תעבודו ומה אכ  במפורש דלעולם 
איסור   ואולי להוציא לשון של  ? קתם ב לגבי והתחז כתי 

קתם  בלשון עשה אי אפשר להוציא מהמילים והתחז 
יווי  לשון צ  יותר בהם תעבודו מורה ואילו בלשון לעולם 

חיוב יש כאן  מלבד ה ד   , עשה ולפיכך דרש מכאן ר' עקיבא 
איך   קשה דלמאי נפק"מ גם איסור עשה. ומכל מקום 

מצוה    אם בלאו הכי לשון של   , א נכתוב את הפסוק בריש 
 יתר ביאור את האיסור? ב מורה  

רש"י הוי  שת אלמלי דר ד  , ולולי דמסתפינא הוי אמינא 
  ך את המש  אפוקי לעולם בהם תעבודו בא ל אמינא ד 
בני ישראל איש באחיו לא תרדה   חיכם א וב " הפסוק 

והרי גם סימן הטעם מחלק בין לעולם לבהם   " פרך ב 
  , ת אחוזה לעולם לרש  א(  : ויש כאן שני חלקים  , תעבודו 

אין הירושה נפסקת אלא הולך מדור לדור ולא  כלומר ד 
ובהם תעבודו ולא  ב( מוהו כ  הוא אלא גם צאצאיו רק 
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ף את  , אבל שנצר בבני ישראל להתיר עבודת פרך בעבד 

  כן   זה לא הייתי דורש ב לאו  בודו ונעשה  ולם לבהם תע לע 
  על אלמלי התחלת הפסוק של והתנחלתם שמורה ציווי  

  , ענו מרשותו ר לבניו ולא יפקי יעבו   עבדו לעשות ש   האדון 
שלא  יבה כור מחמת איזו ס שבאמת אין מניעה למ אף 

מנחלה אמנם באחוזה    ו בני ובזה הוא מפקיע את    , תהיה 
  , בשעת היובל כיון שיש דין יובל הנכסים יחזרו לנחלה 

זה    ל , ע אותם   אם ימכור   לי הרי לא יעברו אבל כל מטלט 
  מעשה שיפקיע יעשה שום באה התורה לצוות שלא 

אפשר להפקיע את המכירה  ואם אמנם אי  אותו ממנו, 
בודו על  לעולם בהם תע ום של  את הקי   כי בזה הרי יהיה 

שחרור שמפקיע את רשות האדון  מעשה  ידי אחר, אבל  
  , פקיע לחלוטין והעבד יוצא לחירות זה אתי הפסוק לה 

בהם תעבודו  ולפיכך ניתן גם לדרוש את הפסוק לעולם 
 איסור עשה ברור.   חטיבה אחת כדי ליצור כ 

ה  י אתה רוד לא תרדה בו בפרך, בו א "   בתו"כ איתא   והנה 
מפני מה   " וצ"ע רך פ ב ה רודה בבן חורין אבל את  בפרך, 

  , ואם יש היתר בבן חורין  ? מותר לעבוד בבן חורין בפרך 
בזה  עמד  ובאמת    ? רי ב ע   עבד לעבוד ב למה אסרה התורה  

במה דברים  "  ( ז'  ' ' עבדים הל הל "א מ פ ב הרמב"ם ) 
פלה במכירה, אבל  ש מפני שנפשו  , עבד עברי אמורים ב 

שהרי אינו   ו כעבד שתמש ב ישראל שלא נמכר מותר לה 
משמע דכל  עושה מלאכה זו אלא ברצונו ומדעת עצמו"  

איסור עבודת פרך היא לחייב אדם לעשות מעשה שנוגד  
להתנגד לו עושה זאת ונפשו  שאינו יכול  מפני  ו   את רצונו 

מעצם  בלאו הכי  וחש נשברת מזה שאינו יכול להתנגד 
וזהו עצם האיסור, אבל בן חורין    פשו שפילה את נ המכר  

אפילו אם ירצה השני    , שיכול להתנגד ואינו חייב לעשות 
בני   ם אחיכ ב ו לכך ואין זה נחשב בא נמצא שמעצמו 

 א תרדה בו בפרך.  איש באחיו ל   ישראל 

  " כי לי בני ישראל עבדים " כתיב והרי  בל עדיין קשה א 
בן  בוד עם איך מותר לע ו  , ים לעבדים ולא עבד הם עבדי 

ל האיסור  אה שכ , ונר בחינת עבדות אל דבר שהוא ב ישר 
מחייב אבל אם הוא סתם  ש יש ביניהם חוזה ש הוא כ 

מצווה ויכול לחזור בו אימת שירצה אינו עובר על  
בכל רגע יכול לחזור בו  כל שהמציאות היא ש האיסור. 

מצד    בד ולא מצד העו לא  אין שום איסור    , מהתחייבותו 
 המעביד. 

גבי מי שהיה חצי  מ"א ע"ב(  )דף  רינן בגמ' בגיטין מ א 
את רבו לשחררו כיון שאינו   וחצי בן חורין דכופין עבד 

דבת חורין אינו יכול מצד עבדות   , יכול לשאת אשה 
ואינו   , ן חורין שבו פחה אינו יכול לשאת מצד ב וש  , שבו 

  " לא תוהו בראה לשבת יצרה " בטל מפר"ו ד ת רשאי לה 
   ו. פיכך כופין את רבו ומשחרר ל 

וכי   , וא"ת " וז"ל  בזה  ו תמה  ( ת רבו פין א ד"ה כו ) ובתוס' 
דהכי אמר בפ"ק    , אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך 

פת בתנור? וי"ל דדוקא  )דף ד' ע"א( גבי הדביק שבת ד 
  , שום דפשע שהדביק סמוך לחשיכה מ  , התם אמרינן הכי 

דכל שאין    י תוס' נראה לפ   . יעוי"ש   אבל הכא דלא פשע לא 
ביאו  וה  ו חרר השני הוא זה שש האשמה באדון שהרי 

לשאת אשה ואסור לו להתבטל אין  ול יכ  נו אי למצב ש 
הוא נחשב שעובר באיסור של לעולם בהם תעבודו. ברם  

דו כדי לקיים  את עב   עזר שחרר י דהרי רבי אל   , עדיין צ"ע 
ברם בזה יש    ? מצוה ואיך מותר היה לו לעבור על איסור 

צ"ב והלא  ומכל מקום    . ם שאני את התירוץ דעשה דרבי 
רך ומה לי  חב ה אדם חטא בשביל שיזכ ים ל אין אומר 

 בים או עשה דיחיד? דר עשה  

דכיון   , ביאר באופן אחר ( )שבת דף ד' ע"א וברשב"א 
את המצוה של לעולם  שחציו בן חורין אי אפשר לקיים בו  

שיעשו בו    בהם תעבודו משום דאתי צד חירות שבו ומונע 
לשחרר את  יכול  ה  ה פקע ו עבודת פרך לפיכך כיון שהמצ 

ו בקצוה"ח  מה עלי ת כבר  ו. ברם בדות ששייך ל צד הע 
)סי' קע"א ס"ק א'( אמאי אינו מקיים את החלק של  

בו  ובד את ר הרי יום אחד הוא ע  " לעולם בהם תעבודו " 
בהם תעבודו, וביאר    לעולם ובאותו יום הוא מקיים את  

דבריו דנראה דאף ביום שהוא עובד את רבו אין   בתוך 
  דכיון  , אדון ל חלוט אם היה  שהיה  פי שיעבוד גמור כ  זה 

צד חירות וזה מעכב  שהוא    עבדו   החלק של   עמו   ב ור שמע 
ולמעשה כל   . שיוכל לעשות בו עבודת פרך האדון  בעד 

ו משועבדים באותו יום  י ד שמעשה י   חשב נ   דו בו ע חלות ש 
לו, כיון  ון רשאי להעבידו ביום ש ן האד לאדונו ולפיכך אי 

ודומה הוא לעבד   , ן וטי לחל שגם באותו יום אינו שלו 
, וכיון שצד  רך ד בו עבודת פ ו ב שאסור לאדון לע ברי ע 

רך אין  חירות מפריע בכל יום להשתעבד בו עבודת פ 
אין   ו הכי א ל ב "כ א  , עבד  ת עבוד  בו  לעבוד  ת אדון יכול ל 

לפיכך אין   " הם תעבודו עולם ב ל " ת המצוה של מ מקוי 
שפיר כופים את האדון   וע"כ איסור לאדון לשחררו 

 . ל לקיים את מצוותו כדי שיוכ   העבד לשחרר את  

ם על  ' חלוקי נראה שתוס  פן אחר או ב  וס' רצו ת ומדתי 
  , העבד האדון ביומו בעלים גמור על יסוד זה ולדידם 

ולפיכך   , ביומו כעבד כנעני  ומצד הדין יכול הוא לשעבדו 
  שיוכל  ביל תוס' היאך מותר לאדון לשחררו בש התקשו 

חטא  ן אומרים לאדם  הלא אי   ותו, מצו את  לקיים  העבד  
אדון  ו לתרץ שאין ה צרכ כך הו בשביל שיזכה חברך. לפי 

פשיעתו  ור נאמר רק אם בגין האיס  ה וכל אשם במעש 
סמוך   ו הדביק פת ש כ חטא ואנו רוצים שלא יכשל בא ה 

כדי  לחשיכה שפשע בכך ואין לאחר להיכשל בחטא קל 
   כות את חברו. לז 

אומר דרך אחרת  )חגיגה דף ב'(  " שיח יצחק " ברם ב 
גם   ש שי ח סבור כדברי הקצוה" נ , דאפילו אם בעניין 

ל  חורין שבו מכ בן חלק עובד לרבו  העבד ש באותו יום 
  דהרי הוא כבן חורין  , ניעה לעבוד בחלקו מקום אין מ 

  , בודת עבד בוד בבן חורין ע ו"כ איסור לע ואין לדברי הת 
ביאר  כל האיסור הוא רק אם הוא עבד עברי וכפי ש 

  ל בש  ו שפילה ש פ עבד עברי שנ ב דרק  , ל " ב"ם הנ הרמ 
אבל בבן חורין  , ודת פרך עב סור לעבוד בו א כירה המ 

ו חצי עבד  בו, ואף שאות לעבוד  מותר    שאין נפשו שפילה 
רין גמור שהרי משועבד  כשל בן חו שפלה אין נפשו 

מכל   , מרעות נפשו  העבודה  ולא עושה  באותו יום  אדון ל 
כי נפשו אינה שפלה    סור של עבד שייך בו אי ה מקום אין  

נפש    בו   ה דהירידה מבן חורין לעבד מטביע   , המכירה   בשל 
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ש כזו לא  לא זכה בנפ עבד מעולם בל אותו שפילה א 

אינו חש את   וצד החרות שבו ד העבדות שרגיל בה מצ 
 פלה כבן חורין. ההש 

דהרי סוף סוף יש   א מיאן בהאי סברא ונראה דהרשב" 
וכנראה    , בודת פרך בו צד חירות שמונעת ממנו לעשות ע 

שסובר דאינו דומה לבן חורין גמור דהלה אינו עובד  
ין  אסור לבן חור  ואה"נ פיה, ד בכ כפיה ואילו הוא עוב ב 

ין  , אלא שא להתנגד למשעבד בכפיה כשאינו יכול  לעבוד  
 .  אבל בחצי עבד הוא שייך   מור בן חורין ג   הדבר מצוי 

  תמה על סברת הרשב"א  ובמנחת חינוך )מצוה שמ"ז( 
של עבד וחציו בן חורין איסור עבודת   בחציו יש מדוע 
האיסור נתחדש  בד עברי וכל בפועל אינו ע הלא פרך 

אורה  כ ל תו י וקושי  ? ם בן חורין בעבד עברי ולא בסת 
    . תבארה בשיח יצחק מעוגנת בסברא שנ 

א דמה ששאר  יישב דברי הרשב"   "י )גיטין סי' כ"ז( ובקה 
לפי שאינו    ך רדה בו בפר אדם בישראל אין בו איסור לא ת 

ברמב"ם וכפי   אר כפי שמתב  דעת עצמו עושה אלא מ 
המצווה  שות עבור  חורין חייב לע   בן דאין    תבאר לעיל שנ 

  נמצא   " לא ניחא לי בזה "   ואם ירצה יכול לומר לו   , כלום 
וכפי   ד לעצמו ב ו לו הוא למעשה ע שכל רגע שעובד בשבי 

שאם ירצה לעבוד לעצמו מבוקר עד ערב אין בזה את  
מצוה, אבל  האיסור הנ"ל, כמו כן כשיעשה ברשות ה 

וק  יכול לפר ר אין חציו עבד חציו בן חורין כפי שהתבא 
דון  א ל משועבד מעצמו את העול אפילו אם ירצה כיון ש 

ד עברי מכל  אכפת לן שאינו עב מה "כ א עד שיחררו, 
גם בן חורין לעצמו אינו, דלא על בן חורין כזה  מקום 

בו, הלכך הרי מבחינה   עבד ת ש לה התירה התורה 
  עברי ואפילו אם הטעם של נפש  מסוימת הוא כמו עבד 

אות של עבד עברי  י מצ  ך בו מכל מקום שפילה לא שיי 
ואינו יכול  מפרכת דה עבו שחייב לעשות כרצון האדון 

הוא  דומה זו  האדון מבחינה  בשל ציוויו של  ק לחמו 
לפיכך סבר   , לעבד עברי אף שבאמת אינו עבד עברי 

הרשב"א דגם בכה"ג אסור לעבוד בעבד כנעני, לפיכך  
ל  כ  ון ודו ואין לאד ב ם בהם תע בטל הציווי של לעול 

   איסור לשחררו. 

ום  מק  מכל ד  מעיר בזה הגאון רבי מיכל זילבר שליט"א ו 
רת כהנים  התו של כי המיעוט  , עדיין הדברים דחוקים 
העביד בפרך בן חורין ומסתברא  מורה שאין כל איסור ל 

  , על כך  תו ו פ לכ   ד י ב אפילו אם יש כוח ביד המע   תם כוונ ד 
בד  רק שבדרך כלל אין כזו מציאות בעולם כי אינו משוע 

  פותו חצי בן חורין אפשר לכ  מעביד, ואילו בחצי עבד ל 
רין  א עבד ביומו לאדון, ואם נימא שבבן חו שהו  מכוח 

מה באופן הזה  ל   פרך מצד הדין אין מניעה לעבוד עבודת  
יהיה אסור לשיטת הרשב"א להשתעבד באותו חצי  

 וצ"ב    , עבד 

 ת חיה רעה מן הארץ? מהי השבת  ( ג 

שלום בארץ   תתי נ ו " )פר' כ"ו פס' ו'( איתא בפרשה 
וחרב  ושכבתם ואין מחריד והשבתי חיה רעה מן הארץ  

 כם". לא תעבור בארצ 

יכא בזה  א  עה מן הארץ יה ר והנה מהי השבתת ח 
ב' א'( והשבתי חיה רעה מן  ' פלוגתא דתנאי בתו"כ )פר 

, ר' שמעון אומר  העולם מעבירם מן    ר מ הארץ ר' יהודה או 
של   בחו קו. אמר ר' שמעון אימתי ש שלא יזו ן משבית 
ואין   זיקים מ  יש או ש  ם אין מזיקי בזמן ש  מקום 

  " ר ליום השבת זמור שי מ " וכן הוא אומר מזיקים. 
שלא יזיקו, וכן  משביתן  , יקים מן העולם מז  בית למש 

וגר זאב עם כבש וגו', מלמד שתינוק   , הוא אומר 
עינו של   ל את ידו לתוך גלג  שיט ו ראל עתיד לה מיש 

 .  " יא מרה מתוך פיו צ מו פעוני ו צ 

  , מהי השבתת החיה רעה מן הארץ לנו שתי שיטות  י  הר 
פירושו   , בטלה מן העולם רעה ה חי דשיטת ר' יהודה ד 

ום למזיקים  חדש בו אין מק  קב"ה יחדש עולם שה 
בעולם, ברם ר' שמעון אומר שהפסוק וגר זאב עם כבש  

  , את הכבש  אלא שלא יטרוף  , זאב  היה י לעתיד מעיד ש 
ס ידו של  ל להכני נוק יוכ והנמשל יהיה שתי   , משל וזהו ה 

מנשיכתו.  הוא נחש מסוכן ביותר ולא יחוש ש  עוני פ צ 
בא דר' שמעון שהקב"ה מותיר את  ול אלי והשבח הגד 

אין הוא מזיק, בזה ניכרת   ומכל מקום קים בעולם המזי 
מידת חסדו של הקב"ה תמיד שרואים שקיימים מזיקים  

  ה הקב"  אם , משא"כ ים ק ומכל מקום אין הם מזי 
החסד ניכר רק בפעם הראשונה    ם העול בית אותם מ מש 

   אבל אחרי כן כבר אינו ניכר. 

היא שיטה אמצעית דמחד    תרגום יונתן ונראה דשיטת ה 
  ן ארעא מ ות ברא  חי   ת דז"ל "ואבטול רשו     יהודה '  קאי כר 

  , יהיו חיות רעות בארץ ישראל לא ש משמע  ". דישראל 
שהרי בארצות אחרות יהיו   , מותו ומאידך לא קאי כ 

  , ק יהודה מעבירם לחלוטין מן העולם מזיקים ואילו לר 
לדעת ר'  ומשמעות הדבר מן הארץ היינו מהעולם ואילו  

ומאידך   . ץ ישראל יונתן מן הארץ הכוונה כפשוטו מאר 
שהרי לר' שמעון הם נמצאים    , לא קאי כשיטת ר' שמעון 

   . להזיק בארץ ישראל רק שיקח מהם את הכוח  

ר'   כשיטת לגמרי אזיל ד  אולם ראיתי שמפרשים אותו 
רשות חיות ברא משמע שלוקח  כתב ואבטול    י שהר   שמעון 

זה אומר שמבריחם מארץ    מהם את כוח ההיזק אבל אין 
להזיק רק   שות שלהם ל את הר ט ו נ ישראל, והיכן הוא 
וזה לכאורה ממש   בחו"ל הם יזיקו, בארץ ישראל אבל 

)פר' בא פר' י"ב(   צינו מכילתא עוד מ  טת ר' שמעון. כשי 
"ח פס' כ"ה(  שעיה פר' ס ' )י וגו   זאב וטלה ירעו כאחד 

יא  ? והשבתי חיה רעה מן הארץ, הרי אף ה יבר והיכן ד 
רעה מן  עות הפסוק של והשבתי חיה מפרשת את משמ 

יה מן העולם אלא שלא יהיה לה  הארץ לא שתיעלם הח 
 כוח להזיק ולפיכך וגר זאב עם כבש. 

דר' יהודה מפרש   וכתב הרמב"ן בביאור דעת ר' יהודה 
שלא יבואו חיות רעות בארצכם כי    , פשוטו את הפסוק כ 

אות  ובע וברבות הטובה והיות הערים מל בהיות הש 
מע שהן  כאורה מש )ל  . אדם לא תבאונה חיות בישוב 

  על ו  . ( וטין מן העולם מדבר ולא שתעבורנה לחל היינה ב ת 
יאמר   , א יזיקו ל ש שאמר משביתן דעת דברי ר' שמעון 

ארץ    י תהיה והוא הנכון כ   , והשבתי רעת החיות מן הארץ 



 5 
  תחילתו מ אל בעת קיום המצוות כאשר היה העולם  ישר 

אין חיה ורמש ממית   קודם חטאו של ארם הראשון 
ן ערוד ממית  ת דף ל"ג ע"ב( אי וכמו שאמרו )ברכו   , אדם 

יה פר' י"א  ע )יש  מית. וזהו שאמר הכתוב אלא חטא מ 
נה  רעי תן וכן פרה ודוב ת פ  ר ו ( ושעשע יונק על ח פס' ח' 

ף בחיות  כי לא הטר  ז'(  ' ל תבן )פס כ יה כבקר יא ואר 
להיות  הרעות רק מנפני חטאו של אדם, כי נגזר עליו 

  להם גם לטרוף זו את   טבע הטרף  יניהם והושם  טרף לש 
פו להיות  ם פעם אחת יוסי האד ידוע, כי בטרפם זו כ 

אל היוצא  ו ג רעים יותר וכו' ועל כן אמר הכתוב על ימי ה 
ורעת כל  רף הט  מגזע ישי שישוב השלום בעולם ויחדל 

חיה ורמש כאשר היה בטבעם מתחילה והכוונה הייתה  
שיח ולא עלתה  על חזקיה שביקש הקב"ה לעשותו מ 

 . " עתיד לבוא משיח ה ויהיה המעשה על ה   זכותם לכך 

נת  ו ש להוכיח שכו שביק  ר' שמעון  ויש לעיין בדברי 
דיהיו מזיקים רק שלא יזיקו ובכך יש   , הפסוק כדבריו 

,  העולם לחלוטין רם מ י ב יע מש  בורא יותר כוח ה ל הכרה 
נראה דבא הפסוק לומר דעניין השבתת המזיקים הוא  

דהלא הפרשה עוסקת   , להבין  שבח למקום, ברם צריך 
י  ר ישמרו את חוקות התורה כפ שכאש  , בשבח ישראל 

בח  לש  ינו כרם, ומה עני שהקב"ה יבקש יהיה זה ש 
 המקום? 

מבאר את  ש  משך חכמה את ה  יש להביא  לבאר זאת ו 
על פי הגמ' בברכות    , בתו"כ ון  ' שמע יהודה ור   מחלוקת ר' 

לפי שנאמר לא  ת"ר ואספת דגנך מה ת"ל?    דף ל"ה ע"ב( ) 
  ת"ל  ? ככתבם  ם זה מפיך, יכול דברי ימוש ספר התורה ה 

דברי ר'   , הם מנהג דרך ארץ ב  נך, הנהג ואספת דג 
חורש  אפשר אדם  , אומר ר' שמעון בר יוחאי  . ישמעאל 

תהא  ה תורה מ , חרישה וזורע בשעת זריעה וכו'  בשעת 
  , אלא בזמן שישראל עושים רצונו של מקום עליה? 

מלאכתם נעשית על ידי אחרים, ובזמן שאין ישראל  
צונו של מקום מלאכתם נעשית על יד עצמם  עושים ר 

   . יעוי"ש   , מר ואספת דגנך א נ ש 

ג כדברי ר'  ה ונו   במידת דרך ארץ   עצמו נה אדם שנוהג  וה 
ם יהיו חיות  ישמעאל הרי אינו יוצא מדרך הטבע על כן א 

שהרי לא   ו בו לא ישלט החיות ש בארץ ישראל אי אפשר 
רות נפש לתורה שבגינו יתבקש הנס, על  עשה מעשה מסי 

  . ם א תהיה כלל בעול צריכים להשבית את החיה של כן 
דאדם   , שיטת ישמעאל לפי זה דר' יהודה אזיל ב ונראה 

ת מן  שב ו ת פיכך סבר שהחיה נוהג במידת דרך ארץ ול 
ולם יזיקו  א ישביתו אותם מן הע העולם. כי אם ל 

 וחס.   ילה ל ח 

שהקב"ה רק משבית את טבעם   מעון דסובר ברם ר' ש 
  רי י י דמ  , בגמ' בברכות  הולך לשיטתו המזיקים  ל ש הרע 

וכיון שדבוק   , ת שעושה רצונו של מקום בשלימו באדם 
ממילא הוא למעלה מהטבע ואין   , סק בקב"ה בלא הפ 

אומר  לכן כוח למזיקים להזיקו )כדניאל בגוב האריות( 
כשיטת ר'  כים לפרש את הפסוק ן שאין צרי ר' שמעו 

  אלא אף אם יהודה שמעבירים את המזיקים מן העולם  
איש. וכעין דבריו  לא יזיקו ל לם ישארו המזיקים בעו 

כתב כי טבע  עי' פר' י"א פס' ו'( ש )יש  רד"ק מצינו ב 
החיות לא יתחלף ויטרפו ויאכלו בשר כפי שהם עושים  

ות  את ישראל שהחי  א שהקב"ה הבטיח עד עתה, אל 
כי מלאה  " הטעם בכל ארץ ישראל, ו לא תזקנה  עות הר 

וכיון   פס' ז'( ב עיה ביש א כדאית )  " הארץ דעה את השם 
חיה    ושומרים את דרך ה' לא תשלוט בהם   הם טובים ש 

וזה   , להם יעוי"ש  רעה ואף לא בבהמתם ובכל אשר 
   . כדעת ר' שמעון 

ה  בביאור דברי ר' שמעון דז   נראה מדברי המשך חכמה 
אם  ' אינו רק בגדר שכר על  קות  שהחיות הרעות אינן מזי 

ביקותו של האדם  ד אלא הוא משום  ' ו כ חוקותי תל ב 
ומתנהגים  ש לו שכר מעל הטבע דלכך י  , בבורא יתברך 

א"כ   , ולכן אין החיות מסוגלות להזיקו  , ע טב איתו מעל ה 
שכר   ומר דכל הברכות האמורות בפרשה אינם רק יש ל 

משום שהקב"ה נמצא  אלא    , על הליכה בחוקות הקב"ה 
ו אף למעלה מדרך  מטוב לו ן עם כל מי שדבוק בו ונות 

הטבע אשר הוטבע בבריאה, וכל מה שנאמר בברכות  
ק להראות כי בכל פרט נראה כי הקב"ה נמצא  הוא ר 
   בוק בו ומטיב לו בכל דבר ודבר. עם הד 

"אימתי הוא שבחו  את דברי ר' שמעון  נוכל להבין  לפי"ז 
או שיש מזיקים ואין   , ם אין מזיקי של מקום בזמן ש 

פרשה  כל הנאמר ב ון דאליבא דר' שמעון " דכי ? מזיקים 
יכך זוכה  פ ל  בוק בה' יתברך ללא שיור מיירי במי שד 
כן יקוים בו גם  ל וע  , בכל מעשה  ו ת אי  הוא שהקב"ה 

ואין זה משום שכר על   ץ, והשבתי חיה רעה מן האר 
עשיו הטובים אלא הכתוב בא להעיד שהקב"ה נמצא  מ 

ת  טית שחופפ ואחד מדרכי ההשגחה הפר   , ו בכל רגע אית 
ים  שהקב"ה ימנע את המזיק את המאמין האמיתי 

א בן דוסא עם  ינ חנ ל רב ה ש ש )וכמע  הו ו ק י שלא יז 
חו של הקב"ה הוא  עון כי שב אמר ר' שמ כך  י ולפ הערוד(  

ים ואינם מזיקים מאשר אם יעבירם  ק יותר אם יש מזי 
העולם  מן    בירם בפעם אחת מן העולם, ואף שגם אם יע 

  , אבל כל זה ניכר רק בעת הראשונה ,  יש שבח גדול לבורא 
הדבר טבעו של עולם ולא חשים יותר  אבל אחר כך נעשה  

ה  כאשר הקב" לעומת זאת    . נהגת הבורא המיוחדת את ה 
יקים שלא יזיקו בעת שפוגשים את  מסלק רק כוח המז 

ך  יד ה' יתבר  הרי בזה ניכרת  הנוהג כרצון הבורא יתברך 
רואים את יד ה' שמשגיחה על הבריות  ה בז בכל עת, 

הו מה שאומר הפסוק  שלו בפרטות בכל רגע וז 
אבל לא    שיהיו אמנם מזיקים   " והשבתי חיה מן הארץ " 

 להזיק.  יהיה להם כוח  

"אל יעלה על    ' מלכים( ל ה י"ב מ )ריש פר'    כתב הרמב"ם 
או   שבימות המשיח יבטל דבר ממנהגו של עולם  לב ה 

  לא עולם בראשית, א  ידוש במעשה שיהיה שם איזה ח 
וגר זאב עם כבש ונמר    , ה י בישע וזה שנאמר  נהגו נוהג  מ כ 

  אל שיהיו ישר  , ץ, משל וחידה, עניין הדבר ב ר עם גדי י 
זאב  לים כ יושבין לבטח עם רשעי אומות העולם המשו 

וכו' )וכעין זה נמצא בתרגום שם ביומיה דמשיחא    מר נ וכ 
ם אימרא  דישראל יסגי שלמא בארעא וידור דיבא ע 

מפרשים כי    כתב לפרש דיש   ק " ד ובר   , עם גדיא וגו'   ונמרא 
שים כי  ר פ בימות המשיח יתחלפו טבעי החיות ויש מ 
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  , ולא ירעו איש את רעהו  הוא דרך משל שיהיה שלום 

והראב"ד  של הרמב"ם  , השיטות י נ ש ל ונראה שמכוין 
 ( המובאים כאן 

והלא כתוב  , ר אברהם אמ ז"ל "  ובהשגות הראב"ד 
תב הרדב"ז על השגת  וכ  . בתורה והשבתי חיה מן הארץ" 

דאם   , חיה רעה מן הארץ  מהפסוק והשבתי  הראב"ד 
אם כן   את גר זאב עם כבש בדרך משל  "ם מפרש ב מ ר ה 

והשבתי חיה רעה מן הארץ   ם את הפסוק של אפשר ג 
  במה הגדיל את הקושיא ו  , ן בדרך משל וחידה כ גם 

  , זי"ע ומביאים בשם מרן הגרי"ז הלוי  ? מהפסוק הנ"ל 
על השגת הראב"ד ז"ל על פי    ז הרדב"   תמיהת ליישב את  

ומה  " הל' ו'( ' יסודי התורה ל ה דברי הרמב"ם )פ"ז מ 
' כל  יש בין נבואת משה לשאר נביאים וכו  הפרש 

ן רואין במשל  ה ש אין מה  ו ר לפיכך  ך  הנביאים על ידי מלא 
שם משל    שאין   , וכו' וחידה, משה רבינו לא על ידי מלאך  

משל,  ובלא    חידה בלא  דבר על בוריו  אלא רואה ה   וחידה 
ידה, שאינו  ח ב מראה ולא ב מעידה עליו   שהתורה וא ה 

מתנבא בחידה אלא במראה שרואה הדבר על בוריו"  
ט כדברי הרדב"ז דמה  את הפש רש  לפ   אי אפשר ולפי זה  

והשבתי חיה רעה מן הארץ שמשמש    שאמר משה רבינו 
עכו"ם  ה בין רשעי  כמשל שישראל יושבים לבטח 

אפשר    ל זה י שפירש הרמב"ם דכ ר כפ כזאב ונמ משולים  ש 
וחידה   ברי שאר הנביאים שרואים רק במשל לומר בד 

לפיכך שפיר פירש הרמב"ם את דבריהם כמשל וחידה,  ו 
דמה יענה על נבואת   , הרמב"ם  הראב"ד על ברם השגת 

  ם כי י ר רחך צ ו אינה בדרך משל וחידה ושם על כ משה ש 
ולפיכך   , שהחיות לא יזיקו את ישראל  , לפרש כפשוטו 

סביר את ימות המשיח  תמה הראב"ד דאיך אפשר לה 
  ד משה? עכת"  נבואת  תתקיים  כפשוטם לחלוטין והיכן 

   ( בש"י לתורה   משמועה המתייחסת לשמו )   מרן הגרי"ז 

שכתב   דמה  ז " דברי הרדב  כתב לבאר  " ים משנת חי " וב 
משל אלא   אינו משה ורה דנבואת ב"ם ביסודי הת הרמ 

  הכי כוונתו דהיו מראים  , הדבר על בוריו רואה את 
מראה האספקלריה   הוא זה למשה באופן ברור ביותר ו 

וגר זאב  " נה לשאר הנביאים, כגון נבואת המאירה בשו 
דרך  הכל רק ב   ו הרי שאצל שאר נביאים שרא   " עם כבש 

  א"כ יש לומר דבאמת הנביא לא ראה לא  , וחידה  ל מש 
מה    , א ראה את שניהם שוכנים יחד זאב ולא כבש וגם ל 

  , שמשמעותו דומה לזאב וכבש יחד משל  , ראה  שכן 
ב עם  את העניין שהוא וגר זא ומתוך זה הבין הנביא 

כיוון להבנת  יו ל ע ה שורה ת י ודש שהי וברוח הק  , כבש 
דון  שהיה א   אבל משה רבינו   . העניין שלא יטעה בזה כלל 

הוא  מר כלו  , יאים היה רואה את הנבואה להדיא הנב 
על דרך משל  כבש    ם ע   וגר זאב   , ראה את הכתוב במפורש 

  טענתו כלפי אר הרדב"ז  ובי ת לו נבואה זו  אם היה נאמר 
  " והשבתי חיה רעה מן הארץ " דכאשר נאמר ד אב" הר 

  , שלום בין האומות לישראל היה דלהרמב"ם היינו שי 
מדברת על  בואה ה שהנ אין הכוונה שמשה רבינו רא 
הכוונה  ש  ן לפי העניין יי ענ חיות רעות והוא פירש את ה 

ישראל לאומות    לא כפשוטו בחיות רעות אלא שלום בין 
לו בדרך   ה רבינו לא נאמר ש מ ד  , דזה אינו כן העולם, 

אלא כך נאמר למשה רבינו   , חידה וצריך לפרש אותה 
וגם נאמר לו    , הארץ   והשבתי חיה רעה מן   , דיבור מפורש 
כך מעביר  ו  , פרש על אומות העולם ת ה מ במפורש שז 

ה סותר למה שנאמר  עם ישראל ואין ז ה רבינו ל זאת מש 
משל וחידה כי הנביא עצמו   ת משה שאינו דרך בנבוא 

לפרשו וכל  ה צריך  והי רק דרך משל  את העניין    ראה לא  
זכור  לזה כל א המראה כולו הוא דרך משל וחידה כי אין  

  ואילו משה  , אפילו לא לחיה וכבש שגרים יחד  , לל בכ 
זאב   שהוא רואה כ  ברור רבינו יקבל את המראה באופן 

  ינו אינו ב אבל זה לא אומר שמשה ר  , ים יחד גר ש וכבש 
יחסי  יכול לפרש את הנאמר בפסוק המפורש שזה מכוון ל 

העניין   ב"ם את ך הבין הרמ אומות העולם וכ ישראל עם 
   . שינוי מהותי בעולם   דסבר הרמב"ם דלא יהיה 

)שבת דף  שמואל  שיטת  , והרי תנא גדול יש דמסייע לו ) 
א  אל  , ימות המשיח העולם הזה ל אין בין  ( ס"ג ע"א 

בר דעולם  ו ס ש שמואל הרי לנו  , עבוד מלכויות בלבד שי 
ואיך יסביר שמואל פסוק  הנאמר בפרשת    , כמנהגו נוהג 

י ליישב  וע"כ כד   " י חיה רעה מן הארץ והשבת " בחוקותי  
כנרלע"ד סייעתא   , ומר על זה הדרך תו נצטרך  ל ט שי 

 . ( לדברי משנת חיים 

באר  כתב בדרך אחרת ל  " נה ת מש מרכב " ברם בעל ה 
חילוק מהותי בין דברי  ד, דיש את השגת הראב" 

דדברי נביאים ניתן לפרשם בדרך    , נביאים לדברי תורה ה 
וחידה    ש בדרך משל משל וחידה אבל דברי תורה אין לפר 

חיה   ץ את דברי הפסוק והשבתי לאמ ולפיכך חייבים 
השגה  ה ולפיכך תפס הראב"ד את  , טם ממש רעה כפשו 
ו עדות  וז  , רעה מן הארץ חיה  וק והשבתי ס פ ה דווקא מ 

מיהו מעיר  היה עד עתה. שינוי ממה ש  ורה דיהיה בר 
לדברי  בתא מוחלטת ו זו תי  בעל המרכבת דלא תהיה 

מואל(  לדעת ש  עצומה  קושיא  גם תהיה הרמב"ם )ובזה 
ר' יהודה בתו"כ שהחיות    עת וק כד ס פ דאפשר לפרש את ה 

כתב   ה ואף שר' יהוד  , לא יהיו בישוב ולא שישתנה טבעם 
שלא   הכוונה יישב ש פשר גם זאת ל א  , שלא יהיו בעולם 

יהיו במקום ישוב בעולם אלא יהיו במקומות שאין רגל  
ו  לא יוכל בראשית וכו' וכך  כגון יערות    , אדם דורכת בהם 

ממילא  ו   חיות להזיק ואומות העולם שוב לא יזיקו שוב ה 
גם הכוונה שלא יהיו שיעבוד מלכויות ואיש תחת גפנו    ו ז 

   נתו. ותחת תא 

המרכבת  דלא כדעת ז"ל  ואף אם נפרש כדברי הרדב"ז 
שניתן  מור בתורה כפי המשנה וניתן יהיה לפרש את הא 

  עדיין  , אל לפרש את דברי הנביאים והכל הוא משל לישר 
דכוונתו להשיג על   , הראב"ד  הבין את השגת ניתן ל 

יות לא  הרמב"ם מדברי ר' שמעון שבתו"כ שאומר שהח 
מזיקים בעולם ולא   הרי שיהיו  , תזקנה יותר לישראל 

  , בבריאה  ר ו יד על שינוי גמ מע א פ גו  וזה  , יזיקו לישראל 
חיות רעות מסתובבות במקום ישוב ומכל מקום   ו י ה שי 

שיטת ר'   וכבר העיד הרמב"ן על  , יזיקו לישראל לא 
הוא    דעת הרמב"ן דהעיקר   כלומר   , שמעון שהיא הנכונה 

ר'  רי ר' יהודה. נמצא שדעת דב כדברי ר' שמעון ולא כ 
יעת את הראב"ד ז"ל ולא קשיא  בתו"כ מסי שמעון 

מב"ם יסבור  ומיהו הר  , ב"ז על הראב"ד ז"ל הרד  השגת 
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כ דאין הכוונה שיהיה שינוי בעולם  כדעת ר' יהודה בתו" 
ם מן העולם וזה  ת הקב"ה ישבית או בטבעי החיות אלא  

דכבר מצינו שהרבה חיות   , לם ו אינו נחשב שינוי בע 
טורפים שאינם  נכחדות מן העולם וישנם זנים רבים בין  

הכחדה מוחלטת   יה אם תה ימים בעולם, א"כ גם קי 
 . אין זה נחשב שינוי הטבע   בעולם 

אפשר ליישב את    לפי דברי המשך חכמה הנזכרים לעיל ו 
א  יב אל נפרשם השגת הראב"ד על הרמב"ם דגם אם 

זו  ד לעיל  יקר )כפי שביארנו דשיטת ר' שמעון דהיא הע 
דהקב"ה משביתם  למעשה השגת הראב"ד( הייתה 

יש מזיקים אלא שאין  שלא יזיקו את יושבי הארץ ד 
  י "ם יפרש את דברי ר' שמעון דהכ מב הר מזיקין, ברם 

ולם טבעם של החיות לא ישתנה וגם עתה מי  דלע ,  כוונתו 
  , ל מפגיעתם הרעה צ נ י  הקב"ה לא  חת ג ש שאינו ראוי לה 

יהיה כוח    כל כך עד שלא   אבל מעלת ישראל תהיה גדולה 
בדברי  היטב  והדברים מדוקדקים    . ם ביד המזיק להזיק 

  ת א יט ש ו ר' שמעון "מלמד שתינוק מישראל עתיד לה 
מוציא מרה מתוך פיו"  צפעוני ו  ל עינו של לתוך גלג  ידו 

משמע דרק תינוק מישראל יוכל להושיט את ידו לתוך  
ק ואינו מזיקו, אולם תינוק גוי לא  של המזי  לגל עינו ג 

לפי ישראל  משמע דרק כ יקנו,  יוכל לעשות כן כי הנחש יז 
וזה הוא    נה ת ש של הנחש ה   טבעו חלה השגחה זאת ולא ש 

דהמזיקים ישנם    , ש להקב"ה יותר שבח י י מה  וכ   , ר מ א ש 
ממה שלא יהיו מזיקים כלל   , בעולם ואינם מזיקים 

טבע    שמעון לא ישתנה הרי שלדברי ר'  הודה(  )כדברי ר' י 
תהיה   ה שגחת הקב" המזיקים לעתיד לבוא, רק ה 

   ניכרת ביותר. 

כדעת הראב"ד ז"ל   ברם אם נפרש את דברי ר' שמעון 
מה השבח   א"כ  , לעתיד לבוא שטבע החיות ישתנה 

דכמו  יותר מאשר מעבירם מן העולם,  שלא יזיקו    הגדול 
  עולם היה הדבר ניכר רק בפעם שאם היה מעבירם מן ה 

ונה והיו רואים את יד ה' שלטת בעולם, אלא  הראש 
שהיו מתרגלים לכך ככל חוקי הטבע שהם ניסים גדולים  

ים בהם כיון שהורגלנו בעולם  אין אנו משגיח   ומכל מקום 
למוד  עלינו ל פר' בא    ניסים הגלויים אומר הרמב"ן )ומן ה 

מו כן  כ  לא גדול( נס ופ הם ולם על הניסים הטבעיים שכ 
לתוך גלגל עינו    מושיט ידו   לכך שתינוק צריכים להתרגל  

  , זיקו כי טבעם השתנה שלא י  , של נחש ואינו מזיקו 
ולאחר זמן קצר כבר כולם יורגלו שאין כל חשש לגעת  

לאחר  וא"כ לחלוטין שתנה ה  ם במזיק או טורף כי טבע 
ל שיש להקב"ה בדבר יותר  בח הגדו סוים מה הש זמן מ 

אלא ע"כ   את המזיקים מן העולם?  מאם היה מעביר 
ם אינו משתנה  שהרמב"ם לומד שטבע דהפשט הוא כפי  

טרפוהו אלא  ואם יראו כבש י  , וטורפים קים והם מזי 
ואם על   , זה הולך על אומות העולם שלא יזיקו ד  "כ ע 

טא,  אדם שמור מח ופן שהמושיט הוא חיות אז רק בא 
  , ת הנחש ינצל מפגיע א  היה שמור מהחטא ל אבל כשלא י 

 הכוונה לתינוק שלא חטא עדיין. ולפיכך נאמר תינוק ש 

וז"ל   משך דברי התו"כ מה  דיין יש לדקדק ע ברם 
  וגר זאב עם כבש  , "משביתן שלא יזיקו, וכן הוא אומר 

דכמו    , ולכאורה פשטות דברי התו"כ   , רבץ ונמר עם גדי י 

מן הארץ  שבתי חיה רעה סוק וה את הפ  רשים פ שמ 
כך מתפרש   , שבאמת ישארו בה מזיקים רק שלא יזיקו 

ר עם הכבש  דהיינו הזאב יגו  , הפסוק וגר זאב עם כבש 
  , וזה לכאורה היפך דברי הרמב"ם  , יחדיו ולא יזיקו 

שאינו הולך כלל על החיות שידורו זה עם זה אלא הכל  
עי הגויים ולא  רש הולך על ישראל שישבו לבטח בין 

 .  ם ו יק יז 

שהבאנו לעיל בביאור   דברי המשך חכמה  י פ איברא דל 
טבע החיות לא ישתנה  דברי ר' שמעון בתו"כ, באמת 

אלא דבשל מעלת ישראל   , טבעם הרע והם ישארו ב 
בהשי"ת לא יוכלו להזיק, א"כ כל זה יהיה   בוקים ד ש 

ישראל שדבוקים בקב"ה, אבל מי שלא  שייך רק כלפי 
תוכלנה  בהמותיו לא  יהיה ישראל ינזק ע"י החיות וגם 

שמביא בתו"כ  ורפות, א"כ מהו  להיות סמוכות לחיות ט 
שמתפרש במקביל   וגר זאב עם כבש  , וק ס פ את ה 

 ?  " עה מן הארץ בתי חיה ר ש ה ו " ל 

  , "ל דודאי הפסוק מתפרש רק כמשל וחידה אלא ע"כ צ 
  כבש  נה לעם ישראל שטבעם טהור כשל וכבש הכוו 

הכוונה  לאחרים ומה שגרה עם זאב  יק מז  ו שאינ  טהור 
, וזה בא להבהיר דגם והשבתי  לרשעי אומות העולם 

  , ות העולם לישראל חיה רעה מן הארץ שלא יזיקו אומ 
גל צפעוני  כפשוטו שתינוק יושיט ידו לגל וגם אם הוא 

ורק  מכל מקום טבע החיות לא ישתנה  , ואינו מזיקו 
פירוש הפסוק של וגר  ולפיכך    , הקב"ה מונע מהם להזיק 

ומיושבת   , ז"ל ת הרמב"ם תפרש כהבנ זאב עם כבש מ 
   . ודו"ק היטב   , השגת הראב"ד שפיר 

 "א(  וד שליט ד   ך ר ב י ו   בעל   רה"ג החו"ב ה )מ 

כח לספור יום  שש   עוד בשיטת הבה"ג שמי  ( ד 
 הכל   אחד הפסיד 

שהובאה בתוס' מגילה ל"א ע"ב  ידוע שיטת הבה"ג
ומנחות ס"ו ע"א שמי ששכח לספור ספירת העומר יום  

פסק בטור ושו"ע סי' אחד שוב אינו סופר בברכה, וכן נ
תפ"ט, ובמאמרינו בפ' אחרי מות הארכנו בביאור לשון 

 "ש.לפי שני הגירסאות שיש בדבריו, ע הבה"ג בזה
א ליה ונראה בס"ד להוכיח שגם רב יהודאי גאון סביר

 כשיטת הבה"ג בזה:  
מר רב יהודאי "ה בבה"ג הלכות מנחות כתב: דהנ

קמא לא היכא דלא מנה עומר לילה  :גאון הכי אמר
, מאי טעמא, דבעינא שבע מאני בשאר לילוותא

, אבל בשאר לילוותא היכא וליכאשבתות תמימות 
 . "יממא ושפיר דמי י בדלא מנה מאורתא מאנ

והמתבונן יראה שלכאורה לשונו של רב יהודאי אינו 
שבדין הראשון כתב מה הדין לגבי כלל, מחוור 

ה הספירה בשאר הלילות, וא"כ בדין השני ג"כ הי
מתבקש שיכתוב מה הדין לגבי שאר הלילות, אך 

ל למנות ביום ולא משום מה שם כתב הבה"ג רק שיכו
 לות.הליכתב מאומה לגבי שאר 

דמהלשון "אבל בשאר ולה יש בלשונו, ועוד תמיהה גד
שיש כאן דבר והיפוכו, שבלילה  לילוותא" וכו', משמע
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הראשון הדין כך אבל בשאר הלילות הדין הוא להיפך, 
אך צריך להבין היכן יש כאן דבר והיפוכו, הא לכאורה 

כתב מה דין הראשון הם שני נושאים שונים, שהרי ב
ן השני כתב , ובדיבשאר הלילות ירההדין לגבי הספ

גבי מה הדין לגבי הספירה ביום, ולא כתב מאומה ל
הספירה בשאר הלילות, ובהכרח צריך לפרש שלגבי 

 פוכו. שני הדינים אכן יש כאן דבר והי
ולכן נראה שגם בדין השני עיקר כוונת רב יהודאי היא 
להורות את הדין לגבי שאר הלילות, וביאור דבריו הוא 

  כך:
אפילו אם מנה  אזילה קמא כא דלא מנה עומר לי ה

א, מאי טעמא, לא מאני בשאר לילוות ביום מ"מ
כיון שחסר את , וליכאדבעינא שבע שבתות תמימות 

היכא דלא  ,ילוותאשאר לאבל ב הלילה הראשון,
, ואז יוכל מנה מאורתא מאני ביממא ושפיר דמי 

להמשיך למנות בשאר הלילות, אבל אם לא ימנה 
 להמשיך למנות בשאר הלילות.לא יוכל ום בי

בה"ג בשם הרי לפנינו דקדוק נפלא ומוכרח מדברי ה
רב יהודאי גאון, דסבירא ליה שאם שכח למנות באחד 

יום( שוב אינו יכול למנות הימים )גם בלילה וגם ב
בשאר הלילות, ולכאורה היא ראיה לגירסת התוס' 

כות עצרת, שהרי כאן הבה"ג העתיק בבה"ג הל
ברי רב יהודאי דסבירא ליה כן, אכן אין יקה את דבשת

סתירות בבה"ג, עכ"פ  זה ראיה, כי ידוע שיש הרבה
 .1בדעת רב יהודאי גאון מבואר כנ"ל

ר' חיים ברלין זצ"ל  שוב מצאתי שכן כתב הגאון
"ת נשמת חיים סי' ס"א בדעת רב יהודאי, וז"ל: בשו

 מר :דהרי בה"ג שלפנינו )ה' מנחות( כתוב בזה"ל"
ודאי גאון הכי אמר היכא דלא מנה עומר לילה י יהרב

, מאי טעמא דבעינן שבע קמא לא מני בשאר לילותא
שבתות תמימות וליתא, אבל בשאר לילותא היכא 

הרי עכ"ל,  ,א מני ביממא ושפיר דמידלא מני מאורת
דאם לא מני אף ביממא שוב לא מקרי תמימות לרב 

 ".יהודאי גאון 
יהודאי,  הב"י הבין כך בדעת רברן וקרוב בעיני שגם מ

סוף והר"ן כתב בדהנה בב"י או"ח סי' תפ"ט כתב: "

 
"הכי העתיק מה שכתב בכת"י אחד:  4הערה  146ובתשוה"ג אסף תש"ב עמ'  1

מנא אמר ריש מתיבתא, היכא דלא מנא עומר דליליא קמא לא מצי למי

ביממא דבעינן שבע שבתות תמימות וליכא, אבל בשאר לילואתא היכא  

  ן לא סבירא להו הכי".לא מנא בליליא מנא ביממא ונפיק, והשתא רבנד

וסח הזה לכאורה יש מקום לומר, שה"אבל בשאר לילואתא" מתייחס ואמנם בנ

ון נין הספירה ביום, שבזה יש כאן דבר והיפוכו, שאם שכח בלילה הראשרק לע

נו כן, לא יספור ביום אבל אם שכח בשאר הלילות יספור ביום, אכן פשוט שאי

ם לא שום תמימות, ודאי דגם בשאר הימיכי אם ביום הראשון לא יוכל למנות מ

תו יום, גדולה יוכל למנות מסיבה זו, ואם כן למה כתב רק שלא יוכל למנות באו

למנות, ועוד, שעל דין זה  מזו הוה ליה לאשמועינן, דגם בשאר הימים לא יוכל 

תמימות וליכא", כי לשיטתו בלבד זה לא שייך לכתוב דבעינן "שבע שבתות 

 עצמו.  ס לכלל הימים, ולא לכל יום בפניה"תמימות" מתייח

אור דבריו הוא אלא על כרחך שגם כאן כוונתו כמו שנתבאר בדברי הבה"ג, ובי

 כך: 

וגם לא בשאר ימנא ביממא לא מצי למ תוהיכא דלא מנא עומר דליליא קמא 

היכא  ,בשאר לילואתא דבעינן שבע שבתות תמימות וליכא, אבל הימים,

בשאר הלילות, אך  , ואז יוכל למנות גם יממא ונפיקדלא מנא בליליא מנא ב

 ות.אם גם ביום לא ימנה שוב לא יוכל למנות בשאר הליל

פרק ערבי פסחים בשם מר יהודאי דמאן דלא מני 
ותא ]פירוש משום לא קמא לא מני בשאר ליליעומר בל

תמימות אבל בשאר לילוותא[ היכא דלא מני  דבעינן
ק ואומר דאי משום ורב האי חול ,מאורתא מני מיממא

 ,מן הימים נמי חסר המניןינן תמימות שכח באחד דבע
  , בלילה סופר ביום  ולפיכך הוא אומר שאם לא ספר

ומשמע דרבינו האי נמי לא איירי אלא בשכח  ,עכ"ל
יום אבל היכא דלא נזכר גם ביום  בלילה ונזכר ב

אלא שרבינו כתב שדעת  ,אפשר דסבר שלא יברך עוד
טעמא דבכל  ליאולר"י כיון דת ,"ירבינו האי כדעת ר

א לילה מצוה בפני עצמה היא ודאי אפילו אם ללילה ו
", עכ"ל הב"י, י מברך בשאר לילותנזכר ביום נמ

 ולכאורה צ"ב, למה דקדק הב"י כך רק בדעת רב האי,
הא לגבי שאר הלילות גם רב יהודאי כתב כדבריו  

 ה מונה ביום, וגם על זה היה לב"ישאם לא מנה בליל
רך יום אפשר דס"ל שלא יבר בלכתוב דאם לא נזכ

עוד, ואין לומר דבדעת רב יהודאי היה פשוט לו 
יך לספור בברכה, דאין שום סיבה להבין כך שימש

שר לדחוק בדבריו ולא בדברי רב האי, ואמנם היה אפ
שהב"י קיצר וכוונתו גם על דברי רב יהודאי, אך יותר 

ספק דס"ל שאם רב יהודאי אין נראה דסבר דבכוונת 
כפי שדקדקנו מדבריו   ביום לא ימשיך לספור,פר לא ס

 י.בס"ד, ולכן נסתפק רק בדעת רב הא
ולפי דברינו ניחא שפיר מה שהקשה רב האי גאון על 

יצ"ג הל' חדש רב יהודאי בתשובתו שהובאה בר
, 213וספה"ע, ונדפסה גם בתשוה"ג אסף תרפ"ט עמ' 

עדיה שאם לא ת רב יהודאי ורב סשנשאל שם על שיט
כול לספור, והשיב על ה הראשונה שוב אינו ילילספר ב

א דמאן דאמר אנחנא לא חזינא טעמזה רב האי: "
 ןמא וא ,משום לילה הראשון בעינן שבע שבתות וליכא

ו לילה ששכח זאם כן אי ו  ,וליכא בעינן תמימות דאמר
 שית וששית ושביעית וגם של י ולא בירך אפילו חמ

ם ריהלדב המספר יום אחדכיון שחסר  הן אחרי 
מה לי  ,שבעה שבתות ובעינן תמימות וליכא בעינן 

 ". תראשונה מה לי שניה ושלישי 
וכן הקשה על רב יהודאי בספר המכריע סי' כ"ט, וז"ל: 

ר ליליא קמא דלא מני בשאומה שכתב דאי לא מנה ב"
דאם כן  ,תמימות וליכא אינו נראה לי נןלילואתה דבעי

חד בא אם שכח ולא מנה תן בשאר הלילוהוא הדי
אלא ודאי לא אמר  ,שאינן תמימות מהם שוב לא ימנה

יל מניינה מבערב ולא רחמנא תמימות אלא שיתח
שכל יום ויום הוא מצוה בפני  ,שיעכבו זה את זה

סר אחד מהם ]ו[לא מנה חיסר מצות עצמו. ואם חי
", וכן הקשה ד שאר הימים בכךולא הפסי אותו היום

  . משפירא מחהה"ל הקצר סי' ע"ג בשם רבינו שהשב
אמנם לפי מה שנתבאר ניחא שפיר, דאכן רב יהודאי 

ת קיים גם לגבי שאר הימים, וכולם סבר שדין תמימו
מעכבים זה את זה, ]אמנם רס"ג באמת ס"ל דאם 

בלילה הראשון לא יכול להמשיך לספור אך אם  שכח
כמ"ש  ור,שכח באחד משאר הימים יכול להמשיך לספ

 הטור סי' תפ"ט[. 
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ל דין לטעון נגד דברינו, מקום לבעאכן, יש 
שוט דמקושייתם של רב האי והרי"ד מוכח שהיה פ

להם שרב יהודאי מודה שאם שכח לספור באחת 
משאר הלילות יכול להמשיך לספור, ודלא כמו 

 שביארנו בדבריו.  

אכן זהו כלל גדול שא"א להוכיח את הפירוש בדברי 
כי הבר  וך דברי הבר פלוגתא שלו,חכם אחד מת

טרח לתרץ את  פלוגתא בא לומר את דעת עצמו, ולא
ה מאוד מקומות דברי הבר פלוגתא שלו, ובהרב

באחרונים כתבו לפרש בדברי אחד הראשונים דלא 
כמו שהבין הבר פלוגתא שלו בדבריו, וגם הגמרא 
כמה פעמים מפרשת דברי תנא אחד דלא כמו שהבין  

ב: ת ב' סע"כגון בברכוו את דבריו, )הבר פלוגתא של
רבי יהודה והלא כהנים מבעוד יום   "אמר מר אמר ליה

ליה רבי יהודה לרבי מאיר הם טובלים שפיר קאמר 
ורבי מאיר הכי קאמר ליה מי סברת דאנא אבין  
השמשות דידך קא אמינא אנא אבין השמשות דרבי 

 "(. יוסי קא אמינא

ומה גם שלגבי מה שכתבו כאן לא היה להם נפק"מ 
שביארנו או לא, שהרי גם אם היה היא כמו אם כוונתו 

ם היו בשאר הימירב יהודאי אומר בהדיא דהוא הדין 
רב האי והרי"ד חולקים עליו, כך שלא היתה להם 

 סיבה לדקדק כ"כ האם הוא סובר כך או לא. 

, לא רצו וגם אפשר שכיון שהיה פשוט להם שאינו כן
 לפרש כך את דבריו, אך כיון שראינו שיש ראשונים

כן, כמו התוס' במגילה והאו"ז, ממילא אין   הסוברים
 דברי רב יהודאי.כך גם את לנו כל סיבה שלא לפרש 

 קריאת פרשת קללות ללא פסוק שלפניהם  ( ה 

כידוע בפרשת בחוקתי נמצאת 'פרשת הקללות', 
ינא דגמרא אין להתחיל לקרוא מיד בקללות אלא ומד

יש להתחיל בפסוק שלפניהם ולסיים בפסוק 
הג הקדמון בקהילות המנ אמנםהם, שלאחרי

האשכנזים לא היה כך, כדלהלן, ונשתדל לברר את 
 בס"ד:  הענין

במגילה ל"א ע"ב: "ואין מפסיקין בקללות...  אמרינן
אלא היכי עביד, תנא, כשהוא מתחיל מתחיל בפסוק 
שלפניהם וכשהוא מסיים מסיים בפסוק שלאחריהן", 

לות וכן פסק הרמב"ם פי"ג מתפילה ה"ז: "קל
רת כהנים אין מפסיקין בהן אלא אחד קורא שבתו

בפסוק של אותן מתחיל בפסוק שלפניהם ומסיים 
ם", וכן פסקו הטור והשו"ע או"ח סי' תכ"ח ס"ו: אחריה

"קללות שבתורת כהנים אין מפסיקין בהם אלא אחד 
קורא כולם, ומתחילין בפסוקים שלפניהם ומסיים 

 בפסוקים שלאחריהם".

מח ח' כתב: "ובספר צ ם שם ס"קבמגן אברהאמנם 
שמתחילין בקללות  מנהגנו צדק סי' נ"ו נדחק ליישב 

, ומ"מ נ"ל בפסוק שלפניהם כ ואין מתחיליםשבת"
דיתחיל ג"פ שלפניהם, והמנהג נתפשט מפני שקורין 

להרב האב"ד בכל שבת לשלישי וא"כ צריכים לקרות 
עמו עד התוכחה ולכן מתחילין בתוכחה אבל מוטב 

בודו ויעלה לרביעי באותו שבת או חול על כשהרב ימ
 יתחילו למפרע ג"פ". 

קדמון( סי' ו"ת צמח צדק )הוכוונתו למה שכתב בש
 נ"ו: 

מה שקורין "ואת אשר כתב מכ"ת שלא נראה לו נכון 
לשלישי בפרשת בחוקותי עד קוממיות, ומתחילין 

דאיתא פרק בני העיר  אח"כ לקרות בפרשת קללות,
לפניה וכו'. הנה כבר בפסוק ש כשהוא מתחיל מתחיל

ם הרגישו בזה, ולא הרגשתי בזה וגם הרבה לומדי
מצאתי להם ישוב מה שנראה בטל המנהג, כי רציתי ל

לי נכון, ותחלה אני אומר מאין יצא המנהג הזה. כי 
הנה המנהג הזה נשתרבב לפי דעתי הקלושה מחמת 
שקורין לשלישי בכל שבתות השנה לרב התופס 

ת לשלישי לרב ם מנהג לקרוקבעו לה לכך ישיבה...
התופס ישיבה עד קוממיות ולמי שירצה קורין בפרשת 

 א תשמעו וגו'.  קללות מן ואם ל

והא דקשיא דזהו נגד התלמוד סוף פרק בני העיר 
דקאמר התם כשהוא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניה 
וכו', נראה לי דלאו מילתא הוא, דמה שהוא מתחיל 

תחיל בקללות, כיון מיקרי מ ואם לא תשמעו וגו' לא
שבפסוק זה עצמו לא נזכר קללה, ולא מיקרי התחלה 

י אעשה זאת לכם וגו'  לא מפסוק אף אנבקללה א
ואילך, והא דקאמר התם בגמרא אלא היכי עביד תנא 
כשהיא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניה וכו', לא קאי 
אקללות שבתורת כהנים כדמשמע לכאורה, אלא קאי 

מדברים בפורענות. ואריש ורה שהן אכל פרשה שבת
לקיש קאי, דאמר טעם שאין מפסיקין בקללות לפי 

ל הפורענות, עליה פריך אלא אומרים ברכה ע שאין
היכי עביד כשהוא קורא בפרשת פורענות שבכל 
התורה כגון פרשת מרגלים ופרשת קברות התאוה 
ומתאוננים וכיוצא באלו, וקאמר כשהוא מתחיל מתחיל 

 יהם".בפסוק שלפנ

פירושו הוא דוחק גדול כמובן, וכמ"ש המג"א,  נםאמ
הטור ד פי' הרמב"ם ווהוא נגד פשטות הסוגיא, ונג

והשו"ע, וכן מוכח בתוס' שם ד"ה מתחיל כמ"ש הצמח 
צדק עצמו בהמשך דבריו, וגם ההשערה שכתב 
שהמנהג בא מחמת שרצו לתת לרב שלישי בלי 

ת הקללות, תמוה מאוד לחשוד בקהילות קדושו
זה יעברו על דין פשוט בגמרא ובכל שמטעם 

 הפוסקים באין מוחה ומערער. 

מרינן "מתחיל בפסוק שם תירץ דהא דאובאליה רבה 
שלפניהם" היינו שמתחיל ב"ואם לא תשמעו לי", כי 
הקללות מתחילות רק מהפסוק "ואם בחקתי תמאסו" 
כמו שהוכיח מב"ב פ"ח ע"ב, ע"ש, אך הוא דוחק 

תחילו מ"ואם בחוקתי דעתך שי גדול, דמאי סלקא
תמאסו" הא פשיטא שיש להתחיל מתחילת הענין, 

חוקתי תמאסו" אם כן יתחילו מ"ואם בועוד, דאם 
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בקריאה שלפניה קראו מפרשה זו רק פסוק אחד, 
והרי אסור להתחיל פרשה פחות מג' פסוקים, ולכן 
המחוור הוא דלפי דינא דגמרא דילן ודאי צריך לקרוא 

ני הקללות, וכמ"ש התוס' פרשה שלפג' פסוקים מה
 שם.    

מסכת ז וב"ה ג"פ אמנם הנה איתא בירושלמי מגילה
סופרים פי"ב: "לוי בר פסטי שאל לרב הונא אילין  

, ויברך לפניהן ולאחריהן ארורייה מהו דיקרינון חד 
א"ל אין לך טעון ברכה לפניו ולאחריו אלא קללות 

 יונתן' רשבתורת כהנים וקללות שבמשנה תורה, 
 ספרא אבונא' לר חמא, להכא נחית דגופתא ראספ

 ליה  אמר, ריהולאח לפניה ובירך הבאר שירת קרא
 כל, צריך לזו את כדון ועד ליה אמר, כן ועבדין

 איתשאלת ,ולאחריהן  לפניהן  ברכה טעונות השירות
 לך אין, לוי בן יהושוע' ר בשם לון אמר, סימון' לר

 ועשרת הים ירתש אלא ולאחריו  לפניו  ברכה טעון 
, תורה ושבמשנה כהנים שבתורת וקללות הדברות

 הדברים  נראין אלא, ישמעת לא אני אבהו' ר אמר
 תומנתי, רבי בשם  אבון ר"ב יוסי' ר, הדברות בעשרת

 לפניהן ברכה טעונין  תורה דמשנה אחרייה פסוקייה
  ".ולאחריהן

 כדין המשנה שרק נהגו שבזמנם הוא, הדברים  וביאור
 והאחרון שלפניה ברכה בירך ןראשו ורהלת העולה

מ "מ אך, ע"ב(שלאחריה )עי' מגילה כ"א  ברכה בירך
 ועוד פרשיות מסויימות בירכו פרשת הקללות על

הרי לנו  ,הקריאה באמצע היו אם גם ולאחריהן לפניהן
שלשיטת הירושלמי והמסכת סופרים יש הלכה 
שיברכו ברכות מיוחדות על קריאת הקללות בפני 

יטת הירושלמי ודאי אין להוסיף פסוק וא"כ לש עצמה,
קריאת  הברכה מיוחדת עללפניהם, דא"כ לא תהיה 

, וכידוע הקללות, ופשיטא דזהו המקור למנהג אשכנז
שהרבה ממנהגי אשכנז מקורם טהור במנהג ארץ 

 . ישראל הקדמון

ואף דבכל העניינים קיי"ל כהבבלי נגד הירושלמי, 
ונים שאפשר ברו הקדמבעניינים שהם מנהג בעלמא ס

 להמשיך לנהוג כשיטת הירושלמי.

מר על הירושלמי דברי הספר עלי תונתעוררתי לזה מ
שם, אמנם בדברינו נתבאר הענין יותר בס"ד הדק  

 היטב. 

ואף שהגמרא כתבה את הדין הזה בשם ברייתא, 
אפשר שבני א"י קיבלו שיש תנאים החולקים על 

ברייתא להו דהך הברייתא והלכה כמותם, או דסבירא 
משבשתא היא, דהא אמרינן בכמה דוכתי כל מתניתא 

יא ור' אושעיא לא תותבו מינה מיתניא בי רב חידלא 
בי מדרשא, וכתב באגרת רב שרירא גאון ש"תנו 

" תניא"אושעיא ו' חייא ור' רבנן" הוא מהברייתות של ר
הוא משאר ברייתות, והכא הא לא אמרינן תנו רבנן 

פשר להקשות על הירושלמי כן אי א  אלא "תנא", ועל
 מהך ברייתא.

אמרו "זה גם בירושלמי שם אמנם עדיין צ"ע, דהא 
שהוא עומד לקרות בתורה צריך שיהא פותח בדבר 
טוב וחותם בדבר טוב", וא"כ איך אפשר להתחיל 

העלי תמר שם כתב דכיון  וב"ואם לא תשמעו לי", )
דבר שלא נזכר בפסוק זה קללה אין זה נחשב פותח ב

אך דבריו צ"ע, דמ"מ ודאי דאין זה נחשב "פותח רע, 
שאפשר צריך לפתוח  וצ"ל דדוקא היכאבדבר טוב"(, 

ולסיים בדבר טוב, )ולכן אסור להפסיק באמצע 
הקללות, כיון שיכול לסיים בסוף הפרשה שנגמרת 
בדבר טוב, ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא 

לית לן  דאי אפשרמאסתים ולא געלתים וגו'( אך היכא 
בה, וכאן אי אפשר להתחיל בדבר טוב כיון שצריך 

 לות.ך דוקא לפני הקללבר

 ורגע אדבר בענין המנהג שהיה בכמה וכמה קהילות
שקראו את פרשת הקללות  עד הדורות האחרונים

ללא ברכה לפניה ולאחריה, והרבה אחרונים דחו 
מנהג זה בתוקף, ולענ"ד יש מקום לדון להליץ על 

רי מדינא דמתני' רק הפותח מברך ג זה, שהמנה
 לפניה והחותם מברך לאחריה, ומה שתקנו אח"כ
שכל עולה מברך הוא גזירה משום הנכנסין ומשום 

שאפשר לקרוא בלי ברכה היוצאין, שלא יטעו לומר 
לפניה או לאחריה, אך כאן הדבר ידוע לכל שמה שלא 
בירכו לפניה הוא משום שיראים לעלות לפסוקי 

נם לפי הירושלמי והמסכת סופרים גם כחה, ואמהתו
לות, אך לפי דינא דמתני' צריך לברך על פרשת הקל

לפי דברינו הבבלי לא ס"ל כן, וקהילות אלו נהגו 
כאו' גם בבבלי מוכח דצריך לברך כהבבלי, אמנם ל

לאחריהן, דהא אמרינן דאין מפסיקין בקללות לפי 
אחרונים שאין אומרים ברכה על הפורענות, והקשו ה

דהא בזמן המשנה לא בירכו על כל עליה, ותירצו 
גם בזמן המשנה היה הרבה אחרונים ע"פ הירושלמי ד

צריך לברך על הקללות, )ויש עוד תירוצים אך לכאו'  
ו התירוץ המחוור(, אמנם י"ל דריש לקיש היה זה

בארץ ישראל וסבר כשיטת הירושלמי, והבבלי לא ס"ל 
משום דנפק"מ בלי הוא הכי, ומה שהובאו דבריו בב

 להאידנא שמברכים על כל עליה. 

 א ולא למעשה.וכל זה כתבתי רק לבירורא דמילת

 

"ג רבי  )מהרה  בפרשה עיונים    -  " ממדבר מתנה " 
 ( א ו כהן שליט" בניה 

  –אונאת ממון ותשלומי נזיקין   ( ו 
 איסור או ממון 
  , יד(כהויקרא א. בפרשת השבוע מזהירה התורה )

נֹה מִיַד עֲמִיתֶךָ אַל וְכִי תִמְכְרוּ מִמְ  ר לַעֲמִיתֶךָ אוֹ קָּ כָּ

 .  ת אָחִיותּוֹנוּ אִישׁ אֶ 

שלא להונות  (: " מצוה שלזבספר החינוך ) וכתב 

אחד מישראל בין זכר בין נקבה במקח ובממכר, 
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וכי תמכרו ממכר לעמיתך   (ויקרא כה, יד)שנאמר 

יו.  או קנה מיד עמיתך אל תונו איש את אח

ה בספרא, אל תונו איש את כרונם לברכיואמרו ז

 . "אחיו, זו אונאת ממון

ים בשורש דין אונאה, אם  והנה נחלקו הראשונ

הוא איסור שממנו נגזרים דיני הממונות, או 

שהוא דין ממוני, וכשם שיש פרשת גזלה, גניבה,  

התחדש בתורה דין  ודיני נזיקין, כך עושק, 

 אונאה.

  אשונים בפרק הזהב. מקור הדיון מופיע בר

א שם )נא, א( מביאה הגמרא מחלוקת בין  בגמר

ירו על מנת  רב לשמואל: "איתמר האומר לחב

שאין לך עלי אונאה. רב אמר יש לו עליו אונאה.  

 ושמואל אמר אין לו עליו אונאה".  

ובתוספות )שם ע"ב ד"ה בד"א( כתוב כך: "רבינו  

כרב באיסורי. תימה דהא  חננאל פסק דהלכתא

ן, אלא פליגי אם לא פליגי אם מותר לעשות כ

 חייב להחזיר האונאה, והלכה כשמואל בדיני". 

שי הר"ן )שם ד"ה הלכך( הובאה מחלוקת  ובחידו

הילכך לענין פסק הלכה קי"ל  זו בפירוט יותר: "

כר"י וכשמואל דקאי כותיה דקי"ל כשמואל בדיני  

אה אי מפרש הוא הילכך ע"מ שאין לך עלי אונ

ונאה אבל דאמר יודע אני וכו' אין לו עליו א

בסתם יש לו עליו אונאה וה"מ בע"מ שאין לך 

ע"מ שאין בו בין בסתם בין  עלי אונאה אבל 

במפרש יש לו אונאה וכדמפרשא ליה לרב ענן  

משמיה דמר שמואל וכן פוסק הרי"ף ז"ל וכ"כ 

  הרמב"ם ז"ל בפרק י"ג מהלכות )אבידה( ]מכירה[ 

דכיון שעיקר  וזה שלא כדברי הראב"ד ז"ל שכתב 

קתם באונאה הוא ה"ל פלוגתא דאיסורא  מחלו 

 ". וקיי"ל כרב באיסורי 

מדים שמחלוקת הראשונים בשורש דין  נמצינו ל

על פסיקת ההלכה, האם  כהאונאה, משלי

]ויעויין בחידושי   פוסקים כרב או כשמואל

 הגר"ח )סטנסיל רלב( שכתב כעין גדר ממוצע[.

מצינו כעין מחלוקת זו בדיני אונאה, גם בדיני  ו .ב

, ב(:  ובגמרא )בבא קמא דאיתא  שלום נזיקין.ת

מיטב   -יטב כרמו ישלם מיטב שדהו ומ בנן רנו ת"

שדהו של ניזק ומיטב כרמו של ניזק, דברי רבי  

ישמעאל; ר' עקיבא אומר לא בא הכתוב אלא 

ר' ו לגבות לנזקין מן העידית, וק"ו להקדש. 

ל, אכל שמינה משלם שמינה, אכל כחושה  ישמעא

אמר רב אידי בר אבין הכא במאי משלם שמינה? 

, ולא עסקינן כגון שאכל ערוגה בין הערוגות

ידעינן אי כחושה אכל אי שמינה אכל, דמשלם 

שמינה. אמר רבא ומה אילו ידעינן דכחושה אכל 

לא משלם אלא כחושה, השתא דלא ידעינן אי   -

משלם שמינה?   -אכל  כחושה אכל אי שמינה

 ". המוציא מחבירו עליו הראיה

דברי רב אידי בר אבין צריכים ביאור, מהיכי  ו

כח ספק לשלם ערוגה  תיתי שנחייב את המזיק מ

שמינה. ובהגהות מלא הרועים שם כתב שכיון  

שרוב הערוגות הם שמנות, על כן מחייבים את 

המזיק לשלם כפי רוב הערוגות. והוסיף שאף על 

)ב"ק מו, ב( שאין הולכים   שדעת שמואלפי 

הכא שהוא רוב הנמצא לפנינו  בממון אחר הרוב, 

  ]רובא דאיתא קמן[, הולכים בו אחר הרוב, 

ויש להעיר על וכמבואר בתרומת הדשן )סי' שיד(. 

דבריו שלכאורה הכא נחשב הדבר כקבוע ]ויעויין  

במרומי שדה שכתב לתרץ כעין זה, ודחה את  

   התירוץ[.

מהרי"ל דיסקין  רי הבפשר ליישב על פי דהיה או

"דוגמא  תב כשטו בהגה(  ק "סזצ"ל )פסקים מב 

  , )נ לרב בבור אף דלדידיה נןלדבר מהא דמחייבי

ליה   נןדחבטה אזיקתיה הו' פטרי נן( אי הו' ידעיב

ס"ל דיותר  רחךכל וע –דקרקע עולם אזיקתיה 
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  -ממונא בהכי  נן מצוי הוא ליזוק מהבלא ומפקי

א( דס"ל  ,דרב לטעמיה )מו ומרלש אמת שי

או לפי דכללא הוא   .דהולכין בממון אחר הרוב

  נן בדיני ממונות דכל מאן דפשע בתר דידיה אזלי 

א( גבי תחילתו  , ייבו כדקיי"ל )ב"מ מב לח 

 . " בפשיעה וסופו באונס

חידוש גדול לדינא שכל שהיה   מבואר מדבריוו

כי  האם כן ו ,רובאמעשה פשיעה הולכים בתר 

 .ר' אידי הכאשזהו דעת  ומרלשר אפ מינ

רות על פ"ה הערה ג, עמ' ובדברות משה )גיטין הע

קן  תקפג( תירץ שר' אידי סבר שבמזיק יש דין לת

את האיסור שעשה שהזיק את ממון חבירו, ועל 

ירים. ורבא כן נחשב הדבר כספק איסור ומחמ

סבר שכיון שתיקון האיסור מתבצע ע"י תשלומין,  

 נחשב הספק כספק ממוני. 

 שאף בדין מזיק יש מחלוקתהעולה מדבריו 

ו שורש החיוב, האם הוא חיוב ממוני  בגמרא, מה

עליו הראיה,  שכלפיו נאמר הדין המוציא מחברו 

או שזהו דין תיקון איסור, שכלפיו נאמר הדין  

את מידי ספק ]ואין זה ענין  שצריך להחמיר, ולצ

לדברי האחרונים שדנו מפני מה לא אומרים בכל 

ספק ממון, שצריך להחמיר מצד האיסור שבדבר, 

ן הוא האם עיקר הענין הוא איסור שכן כאן הנידו

 או ממונות.   

לגבי מתנות עניים. בגמרא ג. ומצינו נידון זה 

רמי ליה רבי שמעון בן  )חולין קלד, א( איתא: "

תנן ספק פטור אלמא ספיקא   , לר' יוחנן לקיש

לקולא, ורמינהו חורי הנמלים שבתוך הקמה הרי  

אלו של בעל הבית, ושלאחר הקוצרים, העליונים  

ניים, והתחתונים של בעל הבית, רבי מאיר לע

אמר ליה   .לקט אומר הכל לעניים, שספק לקט

אל תקניטני, שבלשון יחיד אני שונה אותה,  

אגרא אומר משום רבי   דתניא, ר' יהודה בן 

ה שכחה, ספק חמאיר ספק לקט לקט, ספק שכ

פאה פאה, אמר לו אל תשנה אותה אלא בלשון  

ר ר"ש בן לקיש  דאמ ,בן תדל, והא טעמא קאמר

מאי הצדיקו,   ,מאי דכתיב עני ורש הצדיקו

ים והא כתיב ודל לא תהדר בריבו,  אילימא בדינ

 ". אלא צדק משלך ותן לו

כלומר שאף על פי שבמקרה של ספק, הכלל הוא 

המוציא מחברו עליו הראיה, במתנות עניים צריך 

הבעל הבית ליתן להם מספק, כיון שכתוב בפסוק 

ונחלקו הראשונים בביאור כלל  עני ורש הצדיקו. 

 זה.  

אבל במאי תב: "הר"ן )נדרים ז, א ד"ה ולענין( כ

לן נמי דכל תיקו דאיסורא  דקאמר דקיימא

  ונראה שהסכים גם כן לזה הרשב"א ז"ללחומרא 

ותמהני עליהן שהרי סוגיא מפורשת היא בסוף 

( שספק , אפרק הזרוע והלחיים )חולין דף קלד

פק ממון דאזלינן ביה  ממון עניים הרי הוא ס

לקולא לנתבע מדמקשינן התם אמתני' דגר 

ן ספק ממון והיה לו פרה נשחטת וכו' תנ שנתגייר

פטור אלמא ספיקא לקולא ורמינהו חורי נמלים  

שבתוך הקמה וכו', ואיצטריך לשנויי הכא פרה  

בחזקת פטורא קיימא קמה בחזקת חיוב קיימא 

הכי  אלמא טעמא דבחזקת חיוב קיימא הא לאו 

ואם איתא דספק ממון עניים הוה ליה   ספק פטור 

 ". לי לשנויי הכי  ספיקא דאיסורא למה

נחלקו הראשונים מהו גדר הדין  ריו שהעולה מדב

בספק מתנות עניים. הרשב"א ביאר שדברי  

הגמרא מייסדים כלל בהלכות צדקה, ולפיו כיון  

ששורש החיוב ליתן צדקה ההוא מדין מצוה, אין  

כחיוב ממוני, אלא כדין מצוה,  דנים בחיוב זה 

אר שטעם ואילו הר"ן עצמו חולק על כלל זה, ומב

 חזקת חיוב.  הדין הוא כיון שיש 



 13 
^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^

^^^ 

 
 אל הלוי נוביק שליט"א הגאון רבי יחי –" נחשבה " 

 שבה בהר תש"פבס"ד נח
ֹׂבַע וִּ  ם לָש  רְיָהּ וַאֲכַלְתֶּ זְרָע וְלֹׂא נֶאֱסֹׂף וְנָתְנָה הָאָרֶץ פִּּ ת הֵן לֹׂא נִּ יעִּ בִּ ְ נָה הַש ּ ָ ש ּ אמְרוּ מַה נֹּׂאכַל בַּ י תֹׂ ם לָבֶטַח עָלֶיהָ: וְכִּ בְתֶּ ַ יש 

ית וְעָש ָ  ִּ ש ּ ִּ נָה הַש ּ ָ ש ּ י לָכֶם בַּ רְכָתִּ י אֶת בִּּ יתִּ וִּּ בוּאָתֵנוּ: וְצִּ באֶת תְּ ים:ת אֶת הַתְּ נִּ ָ לֹׂש  הַש ּ ש ְ ברכה  התורה מבטיחה לנו  וּאָה לִּ
 בור שמירת מצות השמיטה שהארץ תעשה תבואה במדה מספקת לשלוש שנים, ועי' רמב"ן שם.  ע

אמנם צריך להבין מדוע הברכה ניתנת לנו רק אם נאמר מה נאכל בשנה השביעית, הלא עם ישראל עושין רצונו של  
 לשאול מה נאכל בשנה השביעית?בל הברכה בלי מקום, ויש להם לק

, והוא כותב, שאם עם ישראל לא היו שואלים מה נאכל, אזי היו זוכים לנס גדול יותר  מבאר באופן נפלאבספורנו 
, ולכן באותה כמות של תבואה  ומזינים יותר ומיוחד יותר, שהפירות היו רבי המזון, כלומר הפירות היו איכותיים יותר

וכמו שמצינו במן, שלקטו עומר  וש השנים, בלי ציווי של ברכה מיוחדת על תוספת הכמות, ספיק מזון לשלהיה להם מ 
  (בחוקותיפ' ל אוכל קמעא ומתברך במעיו )תו"כ שהיה מספיק לגדול כמו לקטן כאמרם ז", לגולגולת מספר נפשותיכם

תבטחו שיהיה המעט מספיק   זה אצלכם ולאוכי תאמרו מה נאכל. וכאשר יסופק . ויספיקו פירות הששית גם לשביעית
עין מראות ותראו  הבאופן שתשבע צוה את הברכה ועשת את התבואה לשלוש שנים, . אז הקדוש ברוך הוא יבאיכותו

עם ישראל ישאלו מה נאכל, ולא יהיו מסוגלים להאמין בברכה שבאותה כמות יכולים  . כלומר שאם שיספיק הכמות
 ך הוא יהיה חייב לצוות ברכה על הכמות.  כול הקדוש ברולהתפרנס שלוש שנים, אזי כבי

ואם הוא אינו ראוי כל כך, אזי הברכה  באיכות, דבריו שאם עם ישראל זוכה הרי הוא מקבל את הברכה והנה למדנו מ
 .וכמה הלכות גדולות שנינו כאן בכמות.היא 

חובות  שלנו. וכבר כתב החסיד בעל בכל עבודת השם  האיכותלחפש להעלות את רמת  שיש  מכאן עלינו ללמוד,ו
  ואין בו תועלת. מעט הזך הוא רב והרב בלתי זך הוא מעט,כי ה' שער יחוד המעשה פרק ו  הלבבות

מה   שרבים שואלים, ונשאלת השאלה ברוב עם,שלא נוכל להתפלל וללמוד ובמצבים בתנאים עכשיו אנו נמצאים  הנהו
אולם הוא אשר דיברנו, "ה כביכול אינו חפץ בתורתינו ובתפילתינו? וכי חס שלום הקבהשם שואל מאתנו לעת כזאת, 

שהיא  איכות – אבל זך  -והקדוש ברוך מצפה מאתנו למעט  .וכבר אמרו רחמנא ליבא בעי .זך הוא רב המעט הכי 

שהיא חשובה   איכות. שיכווין לבו לשמים והרי כך שנינו אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד .מהכמותחשובה 
 .מהכמות

ה עם בנו רבי אלעזר בבדידות, )שקורין והנה רבי שמעון בר יוחאי זכה לכל מה שזכה בדווקא במערה כשעסק בתור
נוראים, עד שחותנו רבי פנחס בן יאיר אמר לו, אוי לי שראיתיך בכך, ואילו רשב"י  היום, בידוד(, מתוך יסורין

דמעיקרא כי הוה מקשי רבי שמעון בן יוחי כך,  השיב לו, אשריך שראיתני בכך שאלמלא ראיתני בכך לא מצאת בי
קושיא הוה מפרק ליה  י פנחס בן יאיר תריסר פירוקי לסוף כי הוה מקשי רבי פנחס בן יאירקושיא הוה מפרק ליה רב

   .ב"שבת דף לג ע. רבי שמעון בן יוחי עשרין וארבעה פירוקי

ל לא מוזכר כלל מה שלמד ספר הזוהר עם אליהו והנה בגמ' שבת הנ" וכמה הילכתי גברוותא יש לנו ללמוד מזה.
שראל לכל חכמת הקבלה, כמו שידוע וכתבו זאת חכמי הקבלה, כמפורסם בשער בת רבים, זכה כלל י הנביא, ומכחו
( מבוארת ומוזכרת רק גדולתו הנפלאה של רבי  בש"ס בבלי שלנו)וכמו שכתב רש"י על התורה,  שלנואולם בגמ' 

זה צריך להיות  משמע דאין שרים וארבעה תירוצים על קושיותיו של רבי פנחס בן יאיר, ושמעון בר יוחאי לתרץ ע
בנסתר, כי אם בנגלה, והיינו ראיה גדולה מכאן, שאם נתחזק במצבינו ונשקע בלימוד התורה עד שתהיה תורת השם  

ת כל ההשקעה וההקרבה... מנותינו בעולם הזה, אזי נזכה לאושר גדול ולתרץ הרבה קושיות נפלאות, שבשבילם כדאיוא

   דייקא!!! בשעת הדחק.עון לסמוך עליו וכדאי הוא רבי שמ 

 *** 

   בס"ד נחשבה בחוקותי תשע"ח
 סגולה לזכרון -יראת השם היא אוצרו 

ם חֻקֹּׂתַי אִּ לֵכוּ  בְּ תַי וְאֶת תֵּ צְוֹׂ מְרוּ  מִּ ש ְ יתֶם תִּּ  . בתורה עמלים שתהיו תלכו בחקתי אם ,י"רשוב .אֹׂתָם וַעֲש ִּ
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ה מדוע התורה קראה  אופן הראשון הקש וב בארבעים ושניים אופנים שונים...זה פירש פסוק  החיים אורעל הבוע כיד

, אצלו ידועים והם' וג פעמיים למדםכבר ש דברים ללמוד אפילו מצוה שישתירץ שהוא מפני ו את עמל התורה חוקה, 
, שהרי  שהמצוה ללמוד תורה היא כמו חק בלא טעם והיינו , חקק חוקה התורה בעסק' ה חפץ כי ובכל זאת חייב ללמוד,

  האדם  שילמודכדי  כי ,לתקה גדול הביא בשם המדרש רבה ועוד חידוש. ודישנה המצוה ללמ אפילו כאשר יודע היטב
 .ושוכח לומד האדם שיהיה  יתברך חכמתו גזרה  תמיד בחשק תורה

  לטובתו  יצחק ר "בש טוביה  ורבי  דהכא  יצחק  ' ר בשם  דתמן רבנן, ב"ל פסקה  ' א פרשה  קהלת רבה מדרשהוזה לשון 
 ומתעסק וחוזר שנים שלש שתים בתורה מתעסק היה שכחה ולא התור למד אדם היה שאילו ושוכח תורה למד אדם

 עצמו את מזיע ואינו מזיז אינו ושוכחה תורה למד שאדם מתוך אלא ימיו כל לעולם בה משגיח היה ולא במלאכתו
שכחה, אלא  ש הנ"ל. דאין החיוב של עמל התורה נובע מפני הרנפלא מדברי חז"ל בהמדולמדנו חידוש . תורה מדברי
 , כל השכחה לא באה לעולם אלא בכדי שנהיה עמלים בתורה, והבן היטב.להיפך

וכדי שלא נזוז מדברי  שכך גזרה חכמתו, אמנם הלא לנו לדעת שלא כל השכחה של דברי התורה הקדושה מקורה מפני 
מוטלת  ינה בזה שעלינו יש ויש סיבות נוספות שגורמות לנו לשכוח את התורה חס ושלום. ונפקא מהתורה, כי אמנם 

  החובה למעט הסיבות הללו. 

, העולם ולתאות חול לעניני נוטה ובטבעו ,רע האדם לב יצר', ו פסוק 'ד פרק דברים על והקבלה הכתבוכך כתב בעל 
'  דברי  אין בה שעוסק י "ואעפ, לתורה לבו להטות  מאד עליו שה ק חדשה  ורוח חדש לב האדם לו יעשה שלא זמן  וכל

 כל שכמעט ,יטרידוהו ועסקיו וצרכיו, יבלבלוהו העולם מעניני דבר  כל , לב שמחת בהם שמח ואינו לבו לוח על חקוקים
 מי כן לא, כתורתו לעשות עליו ויקשה ומתעלם מציץ ושוכח לומד ולכן, התורה מן הלב בעיני גדול בעולם דבר

  לבו  ישכב לא בלילה גם שזולתו וכמו, ולילה יומם בה יהגה הוא, לתורה נוטה לבו שטבע כלומר, חפצו' ה שתורת
  אינו וצרכיו עסקיו על וגם, הבל מחשבות מכל  טהורה נפשו עתה כי, בתורה הוא כן, ועסקיו עניניו על מחשבותיו מרוב
 כל על ומתרומם מתגדל לבו כי, ההערך גדולי לדברים ובעיני נחשבים שהם לא ההכרח בעבור עראי בדרך רק לב נותן

 שדרך כמו, בלבו ונצורים שמורים שהדברים לפי, ממנו יתעלם לא שהציץ ומה חשוכ אינו שלומד מה לכן ,המעשים
 לשונו.  עד כאן ...בהם תלויים וכבודו שחייו ענינים ולנצור לשמור האדם

 מן הלב בעיני גדול בעולם דבר כל שכמעט כחת התורה והיא,והרי למדנו סיבה מרכזית מאד שבכוחה לגרום לש 
ומה העצה איפוא? כי אם ללמוד להגדיל ערך התורה הקדושה היקרה  ... ומתעלם יץמצ ושוכח לומד ולכן, התורה

 שדרך כמו, בלבו ונצורים שמורים שהדברים לפי, ממנו יתעלם לא שהציץ ומה שוכח אינו שלומד מה מפנינים. ואז
 .בהם תלויים וכבודו שחייו ענינים ולנצור ורלשמ האדם

  ואין  ושוכח לומד אלא , בלימודו יפה סימן רואה אינו תלמידשכתב שאם  אע" ד"קל דף שבת ידעיהו בן בניהו ספרועי' ב
 מתקיים תלמודו אז וחמימות בחשק ילמדואם  ... והתלהבות בחשק בפיו  לומד שאינו יאה הסיבה, בידו תלמודו מתקיים

 והנה לנו עוד עצה לזכרון.  .בידו

מישראל זוכה לדעת ולזכור את התורה שבעל פה, הוא  אר שכאשר האדם שהאריך לב ח"י דרוש יםשו דר הלוי ביתועי' 
 .של תורה שבעל פה עי' שם ודו"ק הופך לקלף

וצרו, וזה  , על הפסוק יראת השם היא אאע" א" ל דף שבתוכמה נוכל להעזר בדברים המבוארים כדי להבין דברי רש"י ב
כי יראת   סגולה לזכרון. -כ. יראת שמים . ע"לזכרון ולהסג ולעשות לאצור בעיניו החשוב עיקר הוא אוצרו היאלשונו, 

 השם נותנת אמת מדה מה חשוב בחיים ומה לא. 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^ ̂ ^^^^ 

 מהעבר הלא רחוק( היסטורי מפעים    )סיפור   " ההפיכה   תוך מ " 

" כפול   סוכן "   ד " כ רק  פ   

הפתאומית מגיסו, הוא לא מבין את הסיבה שאפרים זלמן עזב את    ה יד במתח עצום לאחר הפר   חיים שלום חי   : יר תקצ 
כניס אותו  מ  וזה  אחורי זה עומד המו"צ שמ מחמיו , הוא שומע שלים ו השיעור לטובת שיעור פרטי עם אחד מגאוני יר 

   . ותו א ה הוא מרחק  , הוא לא מצליח להבין למ לדכדוך 

הוא מדמיין את    , על מיטתו ין שמת באופן פתאומי  של בתי ורשה החל לדמי כנסת  ה ישב לבדו בבית  ש הלילות כ באחד  
מבינה שחיים  הנוראות  קות  ששומעת את הזע כלר  י אי נה  , השכ בוד שפיות הדעת עד כדי אי   ונות ת מאבדת את העש אמו  
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  שבורים ורצוצים  גיסו ו  הכלה חמיו הוא ראה את  , עים ה, המחותנים מגי נ אגת להודיע זאת לכל השכו דו ו ום מת של 
דה הגדולה,  מספיד את האב  צ והמו" , אבל חמותו אדישה לחלוטין, בהלוויה מגיעים מאות מתושבי השכונה מהפטירה 

הסתלק בלי    התורה את  ף  סל שיכלה ל אד  מ   קומה ע למד תורה בצורה  ש חיים שלום  .. ו   , אבל מפטיר שאין רע בלא טוב 
 כזה הספד משונה ומסיק מסקנות שצריכים להתעורר בתשובה. שמוע  דעזע ל , הקהל מז להותיר חותם 

שלום נפגע מכך אישית ושואל  מאז, חיים    אפילו שכבר עברו שבועיים   , זלמן אפרים    דרות ע י אינו מגיב לה כהן  רב משה  
  מלבד  , בעולם  ן כי כיום הוא לא מתעניי  , הייתה ו, התשובה המפתיעה שלו תעניין בשלומו של גיס למה אינו מ  , את רבו 

פגוע מכל  דבר זה מצית את חמתו של חיים שלום שמרגיש    , מובהק תלמידו ה וכן לגלות אפילו ל אינו מ איזה עניין מסוים ש 
               אפשרות חרטה. בלי להותיר    , הוא מנתק את הקשר שלו עם רבו המובהק   י אימפולסיב הצדדים, ובצעד  

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

, היה זה לאחר שקיבל את  זר מסדר שלישי שח  רב משה יוסף אל בנו פנה  " ש לי איתך שיחה חשובה זלמן י אפרים " 
שלא תצא    , כי רב ב ב   אמר עשרה פרקי תהילים לא לפני ש   , ם ד   ת בלב שות קים, הוא עשה זאת  בין הדב   פריד ההוראה לה 

 ידו. מכשלה מתחת  

, אבל כבן מנומס לא הפגין  ורה דרמטית צ איתו ב א דיבר פעם ל אף  , אומית הפת ניה מהפ מופתע רים זלמן היה פ א 
 ן בדומיה למוצא פי אביו. מתי סקרנות אלא ה 

ה אצל  ראיתי עליה עצומ ב משה כהן, ם ר ניכ עלת עצומה מהשיעורים שנתן לש תה לך תו היי  יודע שעד עתה  אני " 
הוחלט    ט"א, שלי נו  של "צ  עם המו   ובהתייעצות ול דעת  ק י ש   לאחר   אבל   , מדתם אצלו ואני מודה על כל רגע של שניכם,  

זה    ורך ובין, עב עיר   סכת את מ "א  ט י רייזמאן של רבי ישראל יצחק    , שממחר אתה לומד עם אחד מגדולי גאוני ירושלים 
מאד  שוב  ח   , נוגעת למעשה ממש מסכת  ה   , ם הלכתיים תך למסכת מיוחדת מלאה בקשיי או   ניס יהיה שיעור מיוחד שיכ 

. לפיכך ממחר תלך  מטובי מורי ההוראה   א ו שה   במינו וחד  און מי שתלמד אצל ג   בפרט   , מעשי תחום ה לך ידיעה ב שתהיה  
 ". ד איתו באופן אישי ותלמ   רב חשוב   אותו שם ישב איתך    , מרמרוש   " קהל יראים " לבית הכנסת  

 "   ????????? שלום   ? האם הכוונה בלי חיים ן אישי פ וש באו ר מה פי "   . ופתע ונרעש היה מ   למן ז   רים אפ 

בצורה לא   להתפרש שיכולה  תרת ד מכל מילה מיו טעונה, הוא פח להיות יחה עומדת הרגיש כי הש  ף ה יוס רב מש 
 ר. . הוא חשב דקה ארוכה בטרם דיב טובה 

בשימת    אבל עליך להקשיב לכל מילה שאומר לך   , הרב הנ"ל באופן אישי תלמד עם    צדקת בדבריך שהתכוונתי שאתה " 
  עניין חשוב למו"צ יש  , הבנתי ה ש כמ  שליט"א, עד  המו"צ רבינו  אלא של  , לל לי בכ א ש צם ל בע יון הרע  , חלטת לב מו 

לך אינו מספיק   ום האישי אבל הקיד  רבות, עלית  כהן ה , אין ספק שאצל רב מש גדולה  התקדמות אישית שתהיה לך 
ד שיעור  ל המגי נותיו ש חיים שלום תופס את עיקר מעיי ך גיס כי  האמת,  גם אתה יודע את שלך הלא לכוחות בערך 
עם גאון אדיר מגדולי    , ד אח   על   אחד   , אישי   באופן כשתלמד    תוכל ש   ערך למה נו ב ה מתקדם אי ולפיכך כמה שאת שלכם  

מגדולי  אחד  ת  ות בעזרת השי" להי   תוכל   ד שלו בדרך הלימו   שה, וכיוון בלימוד הלכה למע ולי ירושלים שיתן לך דרך  גיד 
 החדש". וון  ל פה על הכי והמליץ בכ מאד  בה  ר ישראל. הרב חשב על זה ה   מורי ההוראה בירושלים ואולי בכל ארץ 

אני כבר לא  ,  מרוב פחד ואכזבה   לרעוד החל אפרים זלמן    ? היקרה שלי תא  ברו הח גיסי ו ומה יאמר על זה חיים שלום  " 
הרי    ? קבל את זה בעין יפה י האם    , קר על הנקודה הזו שחשובה בשבילי יותר מכל אלא בעי שי  מדבר על הכאב שלי האי 

 " נפרד, האם דיברת איתו על כך? ב שינו  יה צעד אחד שע א ה נים, ל רבה ש ותא כל כך ה אנחנו חבר 

חיים שלום מילה  לא לדבר עם    , העניין שות  בר איתו ויסביר לו את חשיבות העניין, אני מבקש ממך בשל רגי "הרב יד 
ף  , עדי י העניינים כ כ תה לא נמצא בתו בפרט שא  , לא מובן אצלו שעלול להיות  כאן נושא רגיש ביותר  ון שיש כי  , חת א 

זה יהיה    , הנושא יובהר לו בלי נדר בצורה הברורה ביותר   , נה אי הבנות צא כדי שלא ת ו  שר אית ק ימנע מיצירת  שכרגע ת 
   ם משונים אלו. ם הצליח לשכנע את בנו בדברי ע א ד יו אינו  ש את דבריו כ ב משה יוסף  " סיים ר יחד   לתועלת שניכם גם 

ם עושים דבר בלי  את  למה  , ם לבו זעק בפני  מבין דבר, נו אי ש  פרים זלמן , ניכר היה על א שתיקה קשה שררה בחדר 
עתה  שהלימוד עד    ה חושבים , למ ותר בי   נאהבים   גיסים עושים פירוד אפילו זמני, בין שני  להסביר לכל הצדדים, למה  

   ? ך לחפש מסגרת שונה צרי ש ק  לא טוב מספי 

מעולם לא    , בצילו יות  ח בעיה ל   אין לו כל   , רויקט לאותו פ   שלום   חיים בין למה אי אפשר לקחת גם את  מ   ינו א   הוא גם 
שלים  ירו אין בכל  " מטאור על " חיים שלום הוא  , ינה בשל גיסו רב העוצמה, הוא ידע את האמת פ נדחק ל עצמו חש 

יה  ו חו  ועבורו הייתה זו  יס גאוני שיש לו ג מאד , הוא היה גאה בצת מש  על אותה אתו ד שיכול להתחרות בחור אח 
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י לדאוג לקידומו  כד  , שר שביניהם לפתע מפרקים את כל הק  והנה  . ה עמו כחברותא קבוע ללמוד  פלאה ביותר נ 
? האם לימוד  יים נה שנת עוד ש  עם זה  האם אי אפשר לחכות  , הוא צריך את זה עכשיו  ל בכל  למה  , במסגרת הוראה 

 ים. בצורה חסרת תקד   זה בתחום  ול  כהן גד רי רב משה  ה ת פחות חשובים?  ורו ובכ   חים זב 

, אם כך צריכים היו לתלוש גם את חיים שלום  נה ק ם חסר ת כהן שהוא עב"   מרב משה יש כאן מורת רוח  אולי בעצם  .. ו 
גם הוא    למד י   א ל למה ש ,  מאד ז ממנו  עצמו אוח מו"צ ב גם ה ו   יו ממנו, הרי חיים שלום הוא הנחת הגדולה ביותר של אב 

   . שיבים של הדור היה גדול המ הרי חיים שלום י   ה הוראה מור   יכול להיות הוא  ם  א הוראה,  

  מין שהוא מעבר לזה( א ה קצת יותר מבינוני )הוא לא  מד את דרכי הוראה, אותו ש לל את מי שצריכים    , דרבה ואדרבה א 
שיודעת לשלב  ת י החשבונ  ו ת ל יכו ה ו הנדיר  ותו פ חרי  תו ס י פ ת בשל מהירות  , יאה ד מפלאי הבר ח או את גיסו שהוא א 

שיך הטוב ביותר של המו"צ  ממ להיות ה   ל כ ו הוא י   , אה י ההור דרכ   את   ד מ יל   אם ,  כמה פרמטרי חשיבה בעת ובעונה אחת 
   . שנים ו ים  כות ימ י ר לאחר א 

   . מותו ד כ יחזה עו ק אם  פ וס   חזה   שמעולם לא   נה כל המהלך המשו ות יש לו למכביר על  תמיהות וקושי 

הוא    , בשאלות מיותרות   ו עולם לא יביך את אבי את כל התהיות ישמור בלבו, ל   , בח משו   ק מחומר יצו אבל אפרים זלמן  
שלא    , שא בלבו בלי מילים נ ומורים, אבל תפילה  זול הורים  י זל וחס לא יגיע ליד לילה  די שח כ   , אפילו ינסה לא להרהר 

בלי לתת    , רית ו המסת   עלמותו י את ה יתרגם  איך  ו,  מצד המוזרה  לא יפגע בשל השתיקה    שחיים שלום   , ל מכשו   כך מ יצא  
הפיכות אצל חיים    לא תמות  בלי להותיר חו   , במהירות תר  מה תיפ ו שהתעל   לל הוא לא יפסיק מלהתפ   ? ציוץ אחד   ילו פ א 

מכה  מה   עד שהתאושש   ה את צערו הרב לאחר פטירת אביו זצ"ל, כמעט שנה לקח שלום הרגיש, הוא לא שכח לרגע  
   מה. משהו דו   קרה א י י שכאן ל , הלווא וראה הנ 

  כר ז פוגע בו, הוא ולח בקלות למי ש אינו ס ד ו פגיע מא הוא , טור לו איבה תמידית נ יים שלום לא י ח ש וה י ק גם הוא 
  , סלח כח ולא  ש   לגמד אותו, חיים שלום לא אחת  ניסה פעם  בכירי מאה שערים ש אחד מ   , וסטיג איך הגיב ליוסל ל   , היטב 

בחשאי  אג להניחם  שיעורים של המו"צ וד לה ב יוסל מע רכות לכל חידוש שהיה  פ   אות שבועות רבים כתב חוברות מל 
ו למדן ורחוק מהבנה  אה כמה יוסל אינ י שיר כד  , הישיבה המשיב של מייסטער נ ע ק בא בע ר של רב א ליד הסטנד 

ראה את החומר העסיסי ידע  אם הוא י   , חבב את יוסל שפגע בו לא אחת הוא ידע שרב אבא לא מ   הבסיסית של הגמ'. 
  ( והמשיב   זלמן   בלי שאיש ידע )מלבד אפרים   ל פר את יוס בע   לעפר   , דים יח בצורה חסרת תק ל אכן הצ ו   , מה לעשות בזה 

         בישיבה.   לתו גדו ם  ממקו   רגות ד ירד עשרות    בודו כ 

 *** 

ומד  א ל הו   , פרד מחיים שלום ים זלמן הו , אפר את פעולתו ל  פע שני  יין לעצמו בסיפוק כי המכתב ה ווערקער צ רב לייבל  
ה שרב  נרא רושלים, כ ל י ם ש כמי עם הגאון רבי ישראל יצחק רייזמאן פאר תלמידי הח  יחד  " קהל יראים " נסת בבית כ 

ב  , האם יעזו דרכו המשך  היה  י ים לראות איך  מכה רצינית, צריכ יבל  שק , נראה  יותר   וי נו רצ י אי לחתנו כ   שה יוסף רמז מ 
 שיתעלם.    או   המשוגעים   ת צ את קבו 

נורה אדומה    [ שביעי   ש שישי או ויש אומרים בעל חו ] ר תקנה  שדן חס ח בטבעו הוא    , אינו רגוע ר' לייבל  בלב    פנים   ך א 
ים  רב לייבל מכיר טבעי אנש   מרתק שמצליח לתפוס אותו, ו  יש משה   ינו וותרן. כי חיים שלום א   בלי הרף   שו ברא ה  מ זמז 

   שונה ומרתק. א יוותר על לימוד  ל ום  ל ש כחיים  כי בחור סקרן ותאב דעת  ומבין  

ד שינה  יודע לנד ריך  וכשצ ומשונות  התלבש בדמויות שונות  גם ל שיודע  גר  ר טי פ ונ י   קבים לצורך זה יש לו את איש המע 
לא הצליח  אך  , ברחוב הנביאים  ך למקום הסתר סמו א ארב מספר פעמים הו  , אחרי קרבנותיו מעיניו ולהתחקות 

כך יוכל    , שלום ים  צמוד לביתו של חי יח מעקב  עליו להנ   , אמר לו לשנות את המסלול   , ב"ץ מ ק ל ח  ו לאחר שדיו   לראותו, 
   . אישון ליל לראות אם יוצא הוא מביתו ב 

הוא   , כסדרם  ן שלום, הביקורים נמשכים תמידי אצל חיים שינוי כל לא חל  , תוצאה הרצויה ה  יבו את כמה לילות הנ 
ו  הליכה של בהסוואה משופשף   הוא  ואת השעה, היציאה  הוא משנה את יום כל פעם ב  מקשה עליו את העבודה כי 

הוא  שלנו  י יונטי  כמה שהוא ערמומ   אבל   , ו כדי לבלבל את מי שינסה לעקוב אחרי   , שונים ומ ם  בובים שוני סי   מורכבת 
מכניסה  גילה את חיים שלום עולה לדירת המסתורים אחר מאמץ גדול ל   , קים הטרי שמכיר את כל  פשף משו בלש 

ה  שהינו אגוז קש   שלום   על הבחור חסר התקנה חיים   , עושה בתשובה עגמומית מלאה בצער מ   הוא חזר ,  שונה לחלוטין 
אונדערט   נק ו ווא דעם ל פארשטעהן ער זאל ען וו ריינקאט וט א איהם ג מדארפ  : משמעית ד לצה ח צוח, בצירוף המ לפי 

 יבין את הרמז במאת האחוזים כדי ש חזק  צריכים להרביץ לו    " צענט א ר פ 
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לבו    , בסתר ם אות חיוביות לא שמח בממצאי למרות שהחשד שלו הניב תוצ ,  לייבל מרט את זקנו המאפיר בעצבנות 
  , מיוחדים , הוא אהב בעלי כישרונות  מטאורי   לכת ב  כ ככו   שלים שמי ירו ב להפציע    חיים שלום שהצליח העילוי  חיבב את  

שיכול לסחוף אחריו את צעירי הצאן,    כן כגורם   לשמש אחרי   , הוא עלול שני ה   שכזה בעל כישרון יעבור לצד   חבל מה  
יר  ע  ריז ולהופכה לפ שלוט בירושלים שחושבת שתוכל ל צים ק ש ותר להבריח אותו מחבורת ה הדרך הטובה בי 

, זה אומר שיש  פרד ממנו בצורה כה בוטה ו מ   ו א לקבל את האיתותים כאשר גיס קש ל ור מתע ם הבח אבל א   הטומאה. 
יש לו קונפליקט   , שחושב שיוכל לגבור עליו ועל אנשיו ואת זה הוא מאד לא אוהב  " וכם אויבער ח " ם ק ע עס  ן א כ 

 . מאד   רגשות שמסבכים אותו 

  דם א ם מכל  דער חכ   אמר לנו(   )מה ט  ג א ט אונז געז וואס הא ,  לתו באיוו   שונה   האוויל   , הא הא "   : לעצמו בשקט יזם  פ   הוא 
  בלי לרסק אותו לחלוטין אבל    , כלולב   חייבים לנער אותו   " ולתו ממנו שת לא תסור איו תוש את האויל במכת אם תכ " 

השלב   את היטב ב לחש  ך צרי  . " הקל הקל תחילה  , ו ות מאכילים א "  : ל ו כלל ברז יש ל  ונטי( י  קל הדעת )כהמלצת 
 .  להיות אנטי   גרום לו ל ובכך    יותו סק את איש לי לר ב   , ילי יועמד על מקומו ל האובייקט הפ י בו  מערכת ה 

לייבל    . מחכה למוצא פיו   , תכל עליו במתח ס ה יונטי    . דים ד את כל הצ ל  לשקל ספות כדי  כעת שעות נו   בדו ע   גלגלי מוחו 
  על שכמו   פח לו ו ט ש   תוך כמה מטבעות קשות שהצדיקו את עבודתו הקשה,    הוציא מכיסו הוא    , אמר לו ללכת לביתו 

שמעביר מידע לשני    כפול כן  צדיק שלו הוא סו כי יונטי פרגר ה   ( 2מספר  )   " ל אדם החכם מכ " דע  דבר אחד לא י   . בחדווה 
לזה  אלא ש , יבוזו לו  ז הנעימים בו כל הון ביתו באהבה שאהב יונטי את החיים  יתן יהיה אי מי ש אם  . הצדדים יחד 

 . פק יכול לס   ינו א צריכים תקציבים שמנים שלייבל לבדו  

לדאבון לב  נפל שלום   יים ח  , ה' ירחם אבוי   : בבהילות רבה ומסר לו  ילה  ל  באישון  ברמן ה ' צ ח נ את יונטי גש  פ  למחרת 
לעת    להימנע חייבים להזהיר את חיים שלום    . ף שחור לו סו עשות  הם רוצים ל   " ומרי החומות ש טרור " ארגון ה ברשת  

   . " רב   לשלם ביוקר הוא  עלול  אחרת    , ברה שלו עתה ללכת לח 

, מעניין  בפנים מ דיסקרטיים  יודע נייעס    הנך אם    ם אליה ה נראה קרוב  את   . עמוקות   רד נחצ'ה נח   ? אתה יודע זאת היכן  מ " 
 יודע?   ני א   בקושי ברים ש ד ר ב ו לייבל ווערקע ת או   מזין את   י מ   אותי לדעת מאד 

יבל, אני  אותו לי מידע של  ת מה מקורות ה י צריך לדע יפה אנ א מ " )תמים כעולל בן יומו(  טע  א ו ו יונטי העמיד פני טאמע 
היה  מיד שת לי אמר הוא  " יראה ורה ו ת " מ ד ו ע מכיר אותו בא שלי , א א מובן המילה במלו  " חיה רעה " הוא יודע ש 
מוד היה יכול להיות  בלי  וריו כיש אם היה משקיע את  " סטר י מינ ראש " , יש לו עי מקצו  ( ת צר צרו ו י ) מייקער  ל טראבע 

 . " נאות. נושאי הק של העדה. אבל הוא משקיע את זה ב הראב"ד  

 " בקושי לי נודע מקיומה?   , היא נסתרת אחריו הרי הדירה ה כל זאת מהיכן שמעת שהם עוקבים  וב " 

בצעים  חדר המ ואני גר לא הרחק מ  , תו הפרוסה ד ו צ נופל במ  לה ה שיש לו איזה קרבן הוא לא מרפה מטרפו עד ש כ " 
 . ושם שהתנהל הקשיב לאיזה דיבור פה  ך הצלחתי ל כ   שלהם 

 ו? כמה אנשים יש מאחורי   . הוא ק ה מזי ור ה צ י פטר מה הי ל   , אחת ולתמיד   , ם לראות י אם כך צריכ אני שומע,  " 

רנסה  פ קור מ חסר לו שיאבד  , יד את נחצ'ה להפח  ניסה יונטי  " לו כמה מאות אנשים "אין לי מושג אני חושב שיש 
   ב. פת רע ר ח הוא עלול להגיע ל   בד, מכו 

  , תר מעט יו   י ל ו וא אה  המ בות  י ני מעריך אותו בסב א   , הם קומץ אנשים המטורללים  כל הקנאים    , רכתך ע בה   ים ה מגז את " 
  מי הם חבר הקנאים   , עד שלא תביא לי רשימה מדויקת   יותר   יתך א , אני לא מוכן לדבר  ם דישים או נגררי א היתר הם  
נקל. אתה רק צריך  אתה תוכל להגיע לכך ב  , פותחים מ שאני מכיר את חושיך ה  ים שעומדים לצידו. כפי המושחת 

 . " להתביית על המטרה 

,  אים כאלו אין להם בעיה בנוש  , ות י בקלי קל ת ם יכולים לשחוט או ה  , מאד  ר בחור צעי  מפחד מאד לחיי, אני אני " 
     ועד מפחד. כולו ר י  יונט ם" ענה  חזקים ממני לערוך את המעקב אחריה   תר יו שליחים  תעשה לי טובה תשלח  

  ... תה ע קה אצלו  נורה אדומה נדל ,  י חשוד ד יותר מי   ו תחיל להיראות ל ה הסיפור    , רבה כסס את ציפורניו בעצבנות  צ'ה  ח נ 
  י נ ממ להוציא  כדי    לא בחינם התעלק עלי   ? יים קום הכינוס החדש של חבורת ההזו איפה מ לדעת    יונטי ה היה חשוב ל למ 

שי  על כל מיני בחורים חל עדכני  מידע    י מוסר ל הוא  למה    בל א   , לייבל וורקר אם לא בשביל למסור זאת ל   , מידע את ה 
   ? ות ר ת ח ך אותם למ ו פי כדי שיוכל למש או 
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  חושב מר  מחו היה  אבל גם הוא קרוץ    ל ווערקער מהיר מחשבה כלייב היה  ד קשה, הוא לא  ו לעבו יל חו התח גלגלי מו 
סיונר  י המ "  ת דרג ל  הגיע  לא בחינם  , לחשוב כמה צעדים קדימה היו לו מערכים אסטרטגיים טובים וגם יכולת  , למדי 

   . עד לשאול תחתית   ם ת בחורים טובי סית והדיח מאו שה   " תר ביו הגדול  

לי אף  סוכן כפול ואו  נו י ה יונטי ותו שא  יתכן מאד  , מוחו רעיון מבעית ל ב נפ  , עמים כמה פ ו א כמה אחרי שהיפך בנוש 
הוא חמדן    , כסף היא    שלו רה  המט   , זו כבר שאלה קטנה   ? מה האינטרסים שלו .  עובד וא עוד  לך תדע עם מי ה   , משולש 
  ר ה תב לה   ו תחיל ה   לבו שביתה ב עיון קנה  הר ש כ   . המרבה במחיר לכל    לם העו כל  את    כור למ   מוכן שהוא  כנראה    , לא קטן 

   . דיני של הברנש הבלונ   ת ני נפ ח גותו ה ה תנ בה   תמוהים לו כל מיני דברים  

התחלחל   . ו לייבל מרושע אל אות מה דברים ששמע מפי עברו מי יודע כ  , ע זה ש ו של פ  בידיים  אוי וועה איך נפלתי " 
 מרוב פחד.   נחצ'ה 

מילות  )  " לאך א חיינד " ן לקנותו בכמה ש שנית יפ יזה ט כא  י ות חושב א אותו יונטי  , קשה לב נע ון נפל במוחו מ כשהאסי 
פקוחות  שצריכים עיניים  אותי  זה מלמד  !  אז?   י , איפה היה הראש של יוני ביותר לו מידע ח   תי נת   כטיפש   אני ו   חנופה( 

   ילו אם נדמה שתצא מכאן טובה. קלות אפ תפתות ב ר לה ו לרווחה, אס 

כבר כמה   , י את הוא מביא לו מידע מאד חיונ כל ז כי ב  , ת הוא לא סוגר את הדל  , י דבר ליונט  מר א לו יט ל החל  נחצ'ה 
הדרך    ? לדעת בדיוק מה הוא עוד עושה   , ת ירו ה ז ך משנה  רי צ אבל    , ות ירותיו למחתר בעקבות מס עשרות בחורים הלכו  

יש    יש לו איתם קשר, כח ש יו ות. אם  מ ו הח עם קבוצת שומרי    ק אינו שומר קשר הדו אם    , ו רי ב מרגלים אח צי לה היחידה  
 בשעות חירום. לח"י  ה תנועת  ם בנוסח  ני ות מגוו תרונ פ לו  

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 
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