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  פ"תש במדברלפרשת  אספקלריא
פנינים והארות מכל הדורות /  –אשרי האיש 

 ישראל אברהם קלאר
. רבי יודן אומר: המזמור הזה משובח 'אשרי האיש גו

 ט)"שוח 'מכל המזמורים (מד
שמא יאמר אדם אלך ואתגרה 

ובתורתו "בשינה תלמוד לומר 
 "יהגה יומם ולילה

  ה.וּבְתוֹרָתוֹ יֶהְגֶּה יוֹמָם וָלָיְלָ  'וגו אַשְׁרֵי הָאִישׁ
 אשמעון בן פזי אשרי האיש 'ז יח,ב: דרש ר"במסכת ע

אשר לא הלך לטרטיאות ולקרקסיאות של עובדי כוכבים 
ובדרך חטאים לא עמד זה שלא עמד בקנגיון ובמושב לצים 
לא ישב שלא ישב בתחבולות שמא יאמר אדם הואיל ולא 
הלכתי לטרטיאות ולקרקסיאות ולא עמדתי בקנגיון אלך 

  ואתגרה בשינה, תלמוד לומר ובתורתו יהגה יומם ולילה.
*  

  ?בדוקא בלשון "אלך ואתגרה בשינה"מדוע נזכר 
תועלות שהיה מקום לומר שישיג בשינה, וביאורים 

  נוספים מדוע ננקטה דוקא הלשון "אלך ואתגרה בשינה":
א. ביאורים פשוטים מדוע נאמר הלשון "אלך ואתגרה 

  בשינה":
  בן יכבד אב (ר' יונה אייזיקמאן), וכן כתב בספר

אשב בטל, שיושב בטל  –"המדריך" (וילנא תר"מ): הכוונה 
. וכך פירש גם בפרי צדיק (ר' צדוק הכהן מלובלין, גכישן דמי

ר"צ רבינוביץ, ר"ח כסלו) את "ואתגרה בשינה": לישב בטל, 
עי"ש. ושם (בפרי צדיק) בקונטרס "עת האוכל" (אות ח) נוסף: 
כשאינו מתעורר מתרדמת הזמן, הרי הוא כישן, כשאינו עושה 

  ר.איסורים ממש, רק בהית
  האדרת והאמונה (רי"ל לוין, עמוד קלא): הדגיש

  "ואתגרה בשינה" כדי למעט אם עוסק בישובו של עולם.
  הכוונה 49, עמ' 80ר' איסר פרנקל (הליכות :(– 

 אפתור את בעיית הזמן בכך שאשקע בשינה.
*  

ב. ביאורים שונים המיוסדים על כך שישן וכך ינצל מיצר 
  הרע (עיין מהרש"א):

  יעקב (מתורת המגיד מדובנא, עורך: ראה אהל
ר' אברהם בעריש פלאהם קדושים עמ' רה) בענין דרשת 
רשב"פ, בדף יח,ב: שעל ידי שישן מעביר מלבו ומבטל את 

  הטרטיאות.
  ברכת השבח (רב"מ רקובר, ערך 'תורה'): היה

מקום לומר שיישן כי מי יודע אם יהיה ער שמא ילכדנו השטן 
  תורה ינצל.לכן השמיענו שעל ידי 

  אור דוד (ר"ד יונגרייז, השמטות לפרשת
בראשית עמוד ס): היה מקום לחשוב שיאחז במדת העצלות 
להיות עצל מן העבירה, ולכן השמיענו שצריך שני כוחות 

  הפכיים, להיות עצל מן העבירה וזריז למצוה.
ד. ביאורים שונים למימרא מפסוק "כי אם בתורת וגו'", 

  שראוי להתגרות בשינה: מדוע היה מקום לחשוב
 היה מקום דחידושי אגדות מהר"ל (ע"ז יט,ב :(

לומר שהשי"ת ברא את עולמו שינהג לפי הטבע ומנהגו של 
, רק "כי השיישן, לכן אמר שלא לזה נברא האדם כלל –עולם 

  אם בתורת ה' חפצו".
  עיון יעקב: היה מקום לומר שיישן כאומנות

, לכן וראל בצערהקב"ה שנראה כישן בזמן הגלות כשיש
השמיענו שיעסוק בתורה, שזו אומנותו של הקב"ה באמת [גם 
בגלות], ש[מיום שחרב בית המקדש] אין לו אלא ד' אמות של 

, ואם כן עליו לתפוס אומנות זו של הקב"ה, ו"תורת ה' זהלכה
שלא יהיו ישראל בצער וממילא לא תהיה  חוגו' משמחי לב"

  שינה כלל אצל הקב"ה.
 אויטש, כב (ח'תנו)): במקום שמבטל אג"ק (ליוב

תורה ממש בזה אין צריך להשמיענו, שהרי עבירה היא ועליו 
, אלא העניין של "ואתגרה בשינה" טנאמר "כי דבר ה' בזה"

  .ישהישן אין בזה עוון ביטול תורה

                                                
 

בית מועד" (רא"י זלזניק, שער א, אות ד) בהבנת הגמרא: לא נאמר  א
הביאורים דלהלן נאמרו בחלקם בנוגע למימרא בדף הבא (ע"ז  ב  "אשרי" אלא על מי שגם עושה טוב (כדברי הרד"ק על הפסוק).

"הולך בטל כישן דמי": ראה מקור לפתגם זה במגן אברהם סו"ס  ג  יט,ב), ראה להלן.
ישנו מקור קדום יותר). והמלים "כישן דמי" בפני עצמן  תקפג (צל"ע אם

ראה פרי צדיק  (ר' צדוק הכהן מלובלין, ר"צ רבינוביץ, קדושת שבת,  ה  (ראה שם הרבה על כלל המזמור.) ד  הינן ממטבע לשון הש"ס בסנהדרין מז,א, וזבחים יב,ב.
מאמר ז) [לא הזכיר בפירוש את מאמר חז"ל]: "כי האדם לעמל יולד, 

סוטה מח,א: וכי יש שינה לפני המקום, והלא כבר נאמר (תהילים  ו  ולכך נוצר, ולא לישב בטל ולגרות עצמו בשינה". 
ומר ישראל"? אלא בזמן שישראל קכא,ד) "הנה לא ינום ולא יישן ש

שרויין בצער ועובדי כוכבים בנחת ושלוה, לכך נאמר (תהלים מד,כד) 
"עורה למה תישן ה'". [יא"ק: וראה מגילה טו,ב: "בלילה ההוא נדדה 
שנת המלך אמר רבי תנחום נדדה שנת מלכו של עולם", שרק נראה 

יש לדון שלכאורה ממה נפשך, אם השינה נצרכת לו בשביל איכות  י  ראה סנהדרין צט,א, ר' נהוראי. ט  תהלים יט,ח/ט. ח  ת ח,א.ברכו ז  כישן אבל למעשה נדדה שנתו מרוב דאגתו לבניו.]
לימוד התורה מה פגם יש בה, ואם אינה נצרכת לו מדוע לא יהיה בזה 

  ביטול תורה? 

באהלה של תורה / הרב יהודה אייזנשטיין, 
 , כולל ישיבת מיר ירושלים'אהל מועד'ס "מח

 – "יום אחד מדעתוהוסיף "
ספירת העומר ושלושת ימי 
הגבלה הוא הכנה הכרחית 
  מצד ישראל לחג השבועות!

' אֶל מֹשֶׁה לֵ אֶל הָעָם וְקִדַּשְׁתָּם הַיּוֹם וּמָחָר הוַיּאֹמֶר 
תָם   (שמות יט, י) וְכִבְּסוּ שִׂמְ

  הוסיף יום אחד מדעתו
 תניא שלשה דברים עשהבשבת (פז, א) מובא:  'א) בגמ

 ,הוסיף יום אחד מדעתו ,עמו ה"במשה מדעתו והסכים הק
 ,הוסיף יום אחד מדעתו. ושבר את הלוחות ,ופירש מן האשה

מה למחר לילו עמו אף  ,"היום ומחר" היום כמחר ?מאי דריש
ש"מ תרי יומי לבר  ,היום לילו עמו ולילה דהאידנא נפקא ליה

דלא שריא שכינא  ?על ידו ה"בומנלן דהסכים הק .מהאידנא
  .עד צפרא דשבתא

אין זו דרשה גמורה אלא משמע דהיום שם ש 'התוס וכתבו
  דאי לאו הכי אין זה מדעתו. ,ממש

שעיקר הדבר נעשה מדעתו של משה לדחות של  ומכיון
כ הדבר פלא רב שמשה רבנו "קבלת התורה ביום אחד, א

ל "דוחה את קבלת התורה, אחרי שמבואר בדבריהם של חז
אם ישראל שעם מעשה בראשית ה "בהתנה הקג, א) שז "(ע

, מקבלין את תורתי מוטב ואם לאו אחזיר אתכם לתוהו ובוהו
ו דורות מבריאת העולם "בפסחים (קיח, א) שכ 'ואיתא בגמ

סיון  'כ אחרי שיום זה ו"ה זן בחסדו. וא"עד קבלת התורה הקב
  היה מיועד לתכלית הבריאה, היאך דחאו משה.

נה למתן תורה הוא דבר מעכב בעצם, כרחך שההכ ועל
והוא מהות הימים קדם מתן תורה. ומשה רבנו ראה שהיה 
איזה חיסרון בהכנה, ולכן החליט מדעתו שמוכרחים להוסיף 

  יום אחד.
  "לכם"וספרתם 
א שחג השבועות "הענין, דהנה כבר נתבאר במקו ב) וביאור

שונה משאר כל המועדים, שלא נקבע לו תאריך בתורה כמו 
שנקבע לשאר המועדים תאריך בחודש, ואילו חג שבועות אינו 
תלוי ולא נקבע לפי יום בחודש, אלא לפי יום החמישים 

ה (ו, ב) שחג העצרת יכול "בר 'לספירה. ועל כן מבואר בגמ
. וחג השבועות כשמו 'בזפעמים ו 'בופעמים  'לחול פעמים בה

  , היינו חג לסיום הספירה."חג השבועות"כן הוא 
הספירה? ראה באור החיים (שמות יט, א) שמקשה  וומה
חודש לעם ישראל עד התורה את תת לנתעכב ה' מדוע 

  .השלישי
ויש להוסיף שהרי מה שאמר משה לפרעה (שמות י, ט) 
"ויאמר משה בנערינו ובזקנינו נלך בבנינו ובבנותנו בצאננו 

חג , ביאר רבינו בחיי שהכונה על ' לנו"הובבקרנו נלך כי חג 
ה (שם ג, יב) "הקבשכבר אמר  ,מתן תורהיום שבועות ה

"בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר 
במצרים, וסוכות  הוואשהרי עשבודאי אין הכונה לפסח ו .הזה"

  .חג השבועותאלא הכונה ל .לו זכרון בהר האלהיםאין 
בשעה שאמר ר) שכותב ש"ן בפסחים (כח, א בדה"בר וראה

אמרו לו  ,בדון את האלהים על ההר הזה"להם משה "תע
לסוף  ,אמר להם ?אימתי עבודה זו ,ישראל משה רבינו

מכאן קבעו ו .והיו מונין כל אחד ואחד לעצמו .חמשים יום
כלומר בזמן הזה שאין אנו מביאין  ,חכמים לספירת העומר

קרבן ולא עומר אלא מחשבין נ' יום לשמחת התורה כמו שמנו 
  ש."עישראל באותו זמן 

ט ימים בין היציאה ממצרים "שהיה איזה עיכוב מ ומבואר
  למתן תורה בפועל.

ה אלא "ח (שם) שהעיכוב לא היה מחמת הקב"האוה וביאר
כי לא היו ישראל ראוים לצד שהיו בארץ  .ד הכשרת החתןמצ

 כמשפט נדה שדינה לספור ז' נקיים ה"ם הקבדן בהו ,הטמאה
שבועות ואז יהיו מוכשרים , וצוה שיספרו ז' (כדאיתא בזוהר)

והגם כי שם ז' ימים וכאן ז' שבועות,  .להכניסתם כלה לחופה
לצד הפלגת הטומאה וגם היותם בכללות ישראל שיער 

  יא.התמים דעים כי כן משפטם
לצאת "שנאמר שם בפסוק בחודש השלישי  מה שזהו וביאר

פירוש לסיבת יציאתם מארץ  – "בני ישראל מארץ מצרים
  עתה.הדבר עד את עיכוב סובב מצרים הוא ה

"וספרתם לכם" לבאר שזה גם כונת הכתוב שאמר  והוסיף
 ,זו היא לסיבתכם לטהרתכםהספירה הסיבת דהיינו ש –

  מיד. שזולת זה היה ה' נותן להם התורה
  איהו לא יהיב דעתיה

כאשר במשך חכמה (דברים ה, יד) שכותב, ש ג) וראה
הפסח הוא על  נתבונן על המועדים נראה כי הוראת חג

הופעת והשפעת האלקים יתברך על עמו ישראל מצדו 
אבל ישראל  .שהוציאם ממצרים ונגלה בכבודו ובעמוד ענן

והללו היו הללו עובדי עבודה זרה ל ש"מבואר בחזעצמם מצד 
אם ו .הפסח והמילה על ידי ציווי השםהיו, ו עובדי עבודה זרה

והכל היה  כן מצדם לא היה הכנה רבה והתקרבות לאלקות
  .איתערותא דלעילא – מצדו יתברך

                                                
 
בנוסח התפילה קודם ספירת העומר נאמר "צויתנו לספור כו' כדי  יא

כדי שיטהרו נפשות עמך ישראל תינו ומטמאותינו כו' לטהרנו מקלפ
(פרי צדיק ויקרא לפסח) דהמכוון  צדוק הכהן ביר". וביאר מזוהמתם

רו שבע שבתות להיות שאז פסקה הזוהמא וספזוהמת הנחש הוא ל
 .מזוקק שבעתיים

. מחד גיסא בחג העצרת היה שקול משניהם אמנם
ישראל לאביהם שבשמים בפרישה שלושה של התקרבות ה

כאיש,  באחדות האמיתי "ויחן ישראל כנגד ההרימים, "
"נעשה ונשמע". ומצדו יתברך שאמרו בקבלת מצוותיו ו

תו. שעל זה נאמר הופעה אור אלקי וגילוי כבודו ומתן תור
חטיבה  - את ה' האמרת"  'כו "וה' האמירךיח) - (דברים כו, יז
התקרבות מצד [ובחג הסוכות ביאר שהכל היה מול חטיבה. 

  ש]."ע ישראל
ארנו שבפסח היה השפע יורד מהשי"ת יבדמפני ש והוסיף

והכל היה איתערותא  כללישראל בלבד בלי הכנה מעם 
תורה לא היה שייך הדבר בלא מ כדי להגיע למתן "מ דלעילא.

נצטוו ישראל לכן איזה התקרבות מצדם של ישראל. ו
 הר שזה כמו ספירת הזבהוזב הובא"וספרתם לכם" ש

כן ספרו בני ישראל שבעה שבועות עד שהגיעו , ולבעלה
 תסוד "נעשה ונשמע" וקבלהאחדות ולהבנת למעלת 

  יב.התורה
מצדם שמתן תורה לא היה שייך בלא איזה הכנה  ונמצא

של ישראל. ורק מתוך ההכנה של ישראל היה שייך חטיבה 
  ה יתן את התורה לעם ישראל."מול חטיבה שהקב

זה יש ללמוד ממה שמצינו אצל יעקב אבינו שאמרו  ויסוד
כי מטא  ,"ויפגע במקום"בחולין (צא, ב) על מה שנאמר  'בגמ

אפשר עברתי על מקום שהתפללו אבותי (יעקב) לחרן אמר 
 ,כד יהיב דעתיה למיהדר קפצה ליה ארעא ,התפללתיואני לא 

צדיק  ה"בכד צלי בעי למיהדר אמר הק .מיד "ויפגע במקום"
  .זה בא לבית מלוני ויפטר בלא לינה מיד "בא השמש"

ת "י עה"גדולים נעשו בזה ליעקב אבינו. וכבר כתב רש נסים
וכשעבר יעקב על בית המקדש  ,ואם תאמר(בראשית כח, יז) 

איהו לא יהיב לביה להתפלל במקום  ?עכבו שםמדוע לא 
  ?!שהתפללו אבותיו ומן השמים יעכבוהו

ה לא עושה נסים אם האדם עצמו לכל "שהקב ומבואר
לענין זה. אמנם אחרי שהאדם יהיב  "לא יהיב לביה"הפחות 

  ה."לביה, אז נפתחים בפניו כל אוצרותיו של הקב
לגבי מצות  יסוד זה גם בדברי החינוך (מצוה שעח) ומצינו

ואל תתמה לאמור ולו חפץ ה' ל "ברכת כהנים. שכותב וז
  .בברכתם יצו אתם את הברכה ואין צורך בברכת הכהנים

כי כבר הקדמתי לך פעמים רבות כי בכח הכשר מעשינו 
תחול הברכה עלינו, כי ידו ברוך הוא פתוחה לכל שואל 

 ועל כן כי בחר בנו מכלבהיותו מוכשר ומוכן לקבלת הטוב. 
העמים ורצה שנזכה בטובו הזהירנו וצונו להכין מעשינו 

גם צונו  .ולהכשיר גופנו במצוותיו להיותנו ראויים אל הטוב
בטובו הגדול לבקש ממנו הברכה ושנשאל אותה על ידי 
המשרתים הטהורים כי כל זה יהיה זכות לנפשותינו ומתוך כך 

  .כ"ע נזכה בטובו
  שלושת ימי הגבלה

הדבר גם לגבי חג השבועות. הספירה הוא דבר מעכב  ד) כן
. וגם שלשת ימי "לכם"לקבלת התורה ולכן נאמר וספרתם 

ההגבלה שהכינו את עצמם למעמד הר סיני היה תנאי מעכב 
לקבלת התורה, ובלא ההכנה הראויה לא היה שייך קבלת 

  יגהתורה.
כן משה רבנו שראה איזה חיסרון בהכנה, דחה את  ועל

  ה לדעתו."ה מדעתו. והסכים הקבקבלת התור
(תצד, ח) לבאר מדוע לא  משנ"בלצרף מה שכותב ה ויש

דמיד בשני בסיון א"ל משה ל "בסיון. וז 'אומרים תחנון בב
לקדשם לתורה כדכתיב "אם שמוע תשמעו בקולי ושמרתם 

  .את בריתי וגו'" ואח"כ מתחיל ג' ימי הגבלה
הגבלה המה מגדולי בעלי המוסר. ששלושת ימי  ומקובלנו

ימי הכנה לזכות לכל השנה כולה. מרן המשגיח רבי שלמה 
ל היה תולה מודעה בישיבה בכל שנה, והיה רושם "וולבה זצ

קבלה, שכל הביטול תורה שנגרם לנו במשך כל השנה "בה: 
כולה זה בגלל הרפיון שיש לנו בעסק התורה בשלשת ימי 

  יד."הגבלה
קווד רבי נתן נפלא שאמר מרן המשגיח דלי בדבר ונסיים

  ל:"וואכטפויגל זצ
באירופה היו יהודים רבים שחיו בתוך קהילות שומרי שבת 

באופן נפלא, ואילו לאחר שהגיעו  'והיו יראים וחרדים לדבר ה
  לאמריקה לא נשאר מהם כל זיק ליהדות, היתכן?!

, "יהבו דעתיה אנפשייהו"וביאר שהאנשים הללו מעולם לא 
וחיו חיי יהדות נפלאים כמו כולם. ועל כן ברגע שלא היה להם 
סביבה וחברה של שומרי תורה ומצות נפלו כזבובים שדודים. 

                                                
 
(ד, רנו) מבאר שהטעם שלא מברכים 'שהחיינו' על רדב"ז השו"ת ב יב

קנו שיברך ית ,שהיא הכנה למצוה אחרת ל מצוהספיה"ע וז"ל, שכ
הילכך ספירת העומר  ,שהחיינו על המצוה העיקרית ופוטר את שתיהן

שבעה שבועות תספר לך מהחל חרמש "דכתיב  ,היא הכנה לעצרת
וכיון שהיא מצוה תלויה  ",בקמה וגו' ועשית חג שבועות לה' אלהיך

אמרינן לגבי  ודכוותה .מברך בחג השבועות ועולה לכאן ולכאן ,באחרת
ה לא "ואפ ,שהיה צריך לברך שהחיינו בשעת העשייה ,עשיית סוכה

ן שהוא זמן החג ועולה לכאן ולכא ,מברכינן לה אלא בשעת המצוה
ולפסח שזכינו לאיתערותא דלעילא. כבר נתבאר במקו"א שזכו לה  יג עכ"ד.

בזכותו של אברהם שקיים את מדת החסד, שכל כולו הטבה מצד 
השל"ה (מס' שבועות נר מצוה אות יט) הביא בשם התולעת יעקב  יד  יכות למקבל ע"ש.הנותן ללא שי

להשגיח ולדרוש מעשה בני האדם כי הוא ב"ה רצה הק "הברשכמו ד
לדון ביום מתן תורה כו'. כן רצה  יום הבריאה הראשונה וחידוש העולם

בלא השלימם  ביום זה על התורה שנתנה בו שבטלו עצמם ממנה
פרקים העולם  ד'ב(ר"ה טז, א) והוא אמרם  .ת כראויבתורה ובמצו

כי הפירות ההם הם הנשמות הפורחות  ,נידון ובעצרת על פירות האילן
ב"ה עכ"ד. ומבואר שיש מחזור של שנה מחג השבועות מאילנו של הק

לחג השבועות, ועל כן כמו שבר"ה עיקר דינו של האדם הוא דין 
ן לו לשנה החדשה, כן י"ל גם ובדיקה על האדם לקבוע איזה כלים לית

כלפי הדין של האדם על התורה בחג השבועות. ולפיכך ההכנה ליום 
 זה גורמת סייעתא דשמיא למחזור חדש.
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ורק כך  "יהיב דעתיה אנפשיה"התנאי הראשון הוא להיות 
  ניתן להצליח בחיים הרוחניים.

גם האדם אשר חי חיי תורה ומצות נפלאים, יתכן שחי בלא 
כלל. שכל חייו הוא לפי האוירה אשר  "היהיב דעתי"להיות 

סובבת אותו, לומד בסדרים כמו כולם, מתפלל כמו כולם, 
מקים בית של תורה כמו כולם, אינו אוכל מאכלים שאינם 

ת כמו כולם, ואינו עושה "ראויים כמו כולם, שולח את בניו לת
שום דבר שאינו מקובל בחברה בה הוא חי. אבל מעולם לא 

  ל עצמו.ע "יהיב דעתיה"
וזהו עבודת הזמן להיות האדם יהיב דעתיה על עצמו 
לחשוב ולהגיע מעצמו לכלל מסקנא שהתורה הוא דבר 

ה למחזור של "מוכרח לאדם והיא חיינו. ומכח זה נזכה בעז
  .'שנה חדשה לסייעתא דשמיא בתורה הקד

מח"ס , יעקב אשר פלדמן רבבאר התורה / ה
  משה' ושא"ס, ירושלים'כתב 

  "יִשְׂרָאֵל בְּנֵי בְּכוֹר מֵאֵת"
שָׁה פְּדוּייֵ וְאֵת  עַל הָעֹדְפִים וְהַמָּאתָיִם וְהַשִּׁבְעִים הַשְּׁ
  יִשְׂרָאֵל (ג, מו) בְּנֵי מִבְּכוֹר הַלְוִיִּם
 הבכורות ואת ,'וגו השלשה פדויי י (שם) ואת"רש 'בפי

 ומאתים ושבעים השלשה אלו, בהם להפדות הצריכין
 שקלים חמשת תקח מהם, הלוים על יתרים, בהם העודפים
 שהיה, כסף עשרים יוסף של מכירתו היתה כך, לגלגלת
  ל.", עכרחל של בכורה

  - א- 
 נצטוינו. כסף ה בעשרים"כח) בד לז (וישב בחיי וברבינו

 ופדויו" שכתוב הוא, סלעים חמש שיהיה הבן בפדיון בתורה
). טז יח קרח( "שקלים חמשת כסף בערכך תפדה חדש מבן

, כסף עשרים הם פעמים' ד סלעים' ה כ"וא, דינרים' ד והסלע
 בעשרין תרגם ולא, כסף בעשרים: אונקלוס שתרגם וזהו

כי תצא כג יט, שם כט שתרגם בסלעין  'דכסף [עי סלעין
 סלעים חמשה שהוא הבן פדיון למצות למדת והא, דכסף]
 בכורו, יוסף מכירת על לכפר שבא לפי, כסף עשרים שהם

כ "ל. מש", עככסף' בכ שנמכר, הבכורה לו שנתנה רחל של
ב, דהא היה בכור לאמו ופדיון הבן "שניתנה לו הבכורה צ

  בפטר רחם תלה רחמנא.
 א", ד'וכו כסף ה בעשרים"ובבעל הטורים (וישב לז כח) בד

  ל."סלעים, עכ עשרים' כ בן עד' ה מבן ערך שכן
דמכירת יוסף היה בעשרים סלעים, ולפי ולכאורה לדבריו 

י וברבינו בחיי שפדיון בכור הוא לכפר "רש 'מה שמבואר בפי
על מכירת יוסף, היה צריך שיהיה פדיונו בעשרים סלעים. 

ל שהטעם שיוסף נמכר בעשרים סלעים, לפי שהערך "אמנם י
כ מצות הפדיון בחמש "הוא עשרים סלעים, משא 'של עד בן כ

הוא בן חדש, דאז הוי ערכו חמש סלעים  סלעים משום דאז
  [ולמדו משם שהוא לפי ערך ולא לפי דמים].

  - ב- 
שׁ וְשִׁשִּׁים חֲמִשָּׁה הַכָּסֶף אֶת לָקַח יִשְׂרָאֵל בְּניֵ בְּכוֹר מֵאֵת  וּשְׁ
  (במדבר ג נ) "הַקֹּדֶשׁ בְּשֶׁקֶל ואֶָלֶף מֵאוֹת

 מאת הפדיום כסף את משה ה ויקח"בד (שם) כהן בשפתי
 אחר. ישראל (שם נ) בני בכור (שם מט) מאת' וגו העודפים

 שהיו ודאי בכור מאת ואמר חזר למה העודפים, מאת שאמר
, בכור לא ישראל בני בכורי מאת לומר לו שהיה עוד, בכורות

  טול.", עכיוסף מכירת על שאמרו מה כאן רמז
  - ג- 
 בְּבָניֶ אָדָם בְּכוֹר וְכֹל' וגו בְשֶׂה תִּפְדֶּה חֲמֹר פֶּטֶר וְכָל"

  (בא יג יג) "תִּפְדֶּה
, 'וכו בשה תפדה חמור פטר ה וכל"(שם) בד חכמה משך

 רחל של בכורה מכרתם ג) אתם"ב ה"(פ שקלים ובירושלמי
 שקלים חמשה בכורכם בעד תנו אתם אף, כסף בעשרים
 שבט מדוע, זה עבור נענשו אם פלא והוא. גרה עשרים

 שהוא לוי של לשבטו ולמי, סלעים חמש ליתן צריך יוסף
 'כ בארוכה בישוב ב"ש מש"ל. עיי"עכ 'וכו טז,המוכר היה

  הקושייות.
  - ד- 

ה "(שם מה) בד ן"כ וברמב"גם יש ליישב והוא בהקדם מש
 להיות נתקדשו הבכורים הנה ישראל, בבני בכור כל תחת
 'וגו" באדם ישראל בבני בכור כל לי קדש" שצוה מעת לשם

, הנה עד נפדו ולא, בישראל רבים בכורים והיו). ב יג בא(
 שנתקדשו הוא עתה כי, הפדיון יהיה למי נאמר לא שעדין

 עומדים הם והנה. הכהונה במתנות נצטוו לא ועדין הכהנים,
 שם פרשתי כאשר נתקדשו כלם כי ,'וכו, סתם בקדושתן

 שיפדו וצוה, פדיונם והם בלוים החליפם ועתה יז).יא יג שמות(

                                                
 
 בא, הכסף את לקח ישראל בני בכור בד"ה מאת) (שם נ ם"ובמלבי טו

 ש"כמ את עצמם לפדות מחויבים היו עתה שעד הלוים, בכורי למעט
 דינם נשתנה ועתה, כולם שכולל (כי תשא לד כ)תפדה"  בניך בכור "כל

 מפדיון פטורים שהלוים לדורות נשאר וזה, כסף בלא עצמם את שפדו
 בכורים על עלה שהגורל הודיע גם דבכורות (מו א). במשנה ש"כמ

 שיתנו קטנים בכורים על לא הכסף, את נתנו עצמם שהם גדולים
 ך"הש וכדעת משה י"ע הפדיון שהיה הודיע ואגב בעדם. אבותיהם

' וכו וששים חמשה, שליח י"ע לפדות שיכול שה ס"ק יא)' (סי ד"ביור
 בשוה לפדות יכול הדין י"שעפ הגם כסף שוה לא ל"ר, הקדש בשקל

מש"כ שהוא היה המוכר והיינו לוי, כ"כ ג"כ במהרש"א ח"א (תענית  טז  כסף, עכ"ל.
 מצות כי בעבור הכנעני, ארץ אל' ה יביאך כי והיה יא) יג (בא ן"רמב יז  .'וגו עשה זאת מה ט א) בד"ה ויאמר

, בכור כל לי קדש הפשט דרך ועל. בארץ אלא נוהגת איננה חמור פטר
 בארץ בהכותו ממות שפדאם בעבור כי, היום בישראל הנמצאים כל

 יצוה אשר לכל' ה עבודת את לעבוד לו קדושים שיהיו צוה מצרים
 בפדיון וצוה בלוים שהחליפם עד פדיון עתה להם צוה ולא, בהם

 וצוה, במדבר נהגה לא בנולדים המצוה אבל), מו ג במדבר( העודפים

לדורות,  מצוה היא כאשר ולבניו לאהרן הפדיון ונתן, הנותרים
  ל."עכ

 פדויי ה ואת"מו) בד ג (במדבר ס"לחת משה תורת ובספר
 (ה א) שאל בבכורות איתא, ומאתים ושבעים השלשה

 ב"כ מוצא אתה יחבפרטן ז,"ב יוחנן' ר את השר קונטרוקס
' ג אותם יט[ובכללן אתה מוצא כב אלף] מאות, ושלש אלפים
 .עצמו את שיפקיע ודיו היו בכורים ל"א הלכו, להיכן מאות
 זאת, תשובה מעצמו מבין היה לא וכי השאלה, לפרש ונראה

 מחמת הוא לפדות הבכור שצריך גופא דהיא לומר ואפשר
 נשתנה מה למעלה ד"מדה וקיטרג נהרגין, היו מצרים שבכורי

 הבכורי להקנות ברחמיו ה"הקב הוצרך ז"ועי מאלו, אלו
 הוצרכו מהם העבודה שנטלו עכשיו לכן כלקדושה, ישראל

 ידוע לוי שבט אבל השבטים, שאר בכורי על והתינח להיפדות.
 בכלל היו לא וגם ז,"ע אחר לילך במצרים' אפי טעו שלא הוא

 ולא ה לכו לסבלותיכם],"י שמות ה ד בד"רש 'פי 'שיעבוד [עי
 פדיון לשום צריכין היו לא ולכאורה ד"מדה טענת עליהם חל
 השר אותו שאל לכן עצמן. את שיפקיע דיו לומר שייך ולא

 אחר טעם זו' פ בספרי איתא באמת אך הלכו, להיכן שפיר
 של בכורה דמכרו משום זו' פ ל"ז י"ברש והובא בכור לפדיון

 בכוריהם הוצרכו לוי שבט גם זה ולטעם כסף, בעשרים רחל
 שנגזרה שעה באותו ד,"מה קיטרוג מחמת לקדושה להבדיל
 מכירת של החטא אותו גם נתעורר מצרים בכורי על גזירה
 עצמם. את שיפקיע דיו ז"ריב השיבו ושפיר ,רחל של בכור
 למעלה ל"הנ ספרי של טעם הביא שלא ל"ז י"רש דקדק ולכן
 י"ע ישראל בכורי של פדיון גבי עכשיו רק בכור, פדיון' פ אצל

  ל."עכ כאהלוים.
 לפדות ס דמה שצריך"ולפי מה שנתבאר בדברי החת

 וקיטרגה נהרגין, היו מצרים שבכורי מחמת הבכורים הוא
 ברחמיו ה"הקב הוצרך ז"ועי מאלו, אלו נשתנה מה מידת הדין

 העבודה שנטלו עכשיו לכן לקדושה, ישראל הבכורי להקנות
להיפדות. מתיישב שפיר מה שתמה במשך  הוצרכו מהם

 יוסף שבט מדוע, זה עבור נענשו אם פלא כ והוא"חכמה במש
סלעים. משום דמלבד הטעם של מכירת יוסף  חמש ליתן צריך

ה "יש טעם נוסף בפדיון הבכורים והוא מחמת שהוצרך הקב
לקנות את הבכורים לקדושה כנגד קטרוגה של מידת הדין, 

  וטעם זה שייך גם אצל בני יוסף.
  - ה- 

ומה שנתקשה במשך חכמה שכתב והוא פלא ולמי לשבט 
ולכאורה יותר היה ראוי שכסף הפדויים לוי שהוא היה המוכר, 

 (שם סופר כ בחתם"ינתן לשבטו של יוסף. נראה בהקדם מש
' וגו משה ויתן' וגו לקח ישראל בני בכור ה מאת"בד נא)- נ

' ה בעד ומכרם הבכורים קנה ה"הקב הנה. ובניו לאהרן
 הכהן, לאהרן נתנו א"כ' ה בית לאוצר הכסף הביא ולא סלעים,

 ערב מדין מקודשת לך אני ואקדש לפלוני מנה כתן זה הוה
 מדין ל"ה הבכור בעד נותן אחר היה ואלו א). (ז קדושין' עיי

 כנעני ועבד ערב צרוף י"ע הבכורים פדיון' והי כנעני, עבד
 לקח עצמם ישראל בני בכור מאת ל"קמ כ"ע, שם כמבואר

  .]א"תקצ[ כבל."עבורם, עכ אחר י"ע ולא
קנויים לקדושה ובזה קנה  ולפי מה שנתבאר שהבכורים היו

 סלעים, והוי כתן 'כ מכרם בעד ה"ה את הבכורים, ואח"הקב
כ עצם "ערב, א מדין מקודשת לך אני ואקדש לפלוני מנה

 כגה שהרי הבכורות קנויים לו."הפדיון נעשה עם הקב

                                                        
 
 וצוה חמור ובפטר ובבהמה באדם תנהג הארץ אל יבאו כאשר כי

 מִצְרַיִם בְּאֶרֶץ בְּכוֹר כָל הַכֹּתִי בְּיוֹם בְּכוֹר כָּל לִי וכמו שכתוב "כִּי כ  (במדבר ג טל) ועי' פי' רש"י. יט במדבר (ג כב, שם כח, שם לד).  יח :לדורות בפדיונם
ה'" ע"כ  אֲנִי יִהְיוּ לִי בְּהֵמָה עַד מֵאָדָם בְּיִשְׂרָאֵל בְּכוֹר כָל לִי הִקְדַּשְׁתִּי

 ועי' עוד בהעלותך (ח יז). והוא כולל גם את הלויים "כל (במדבר ג יג).
 בשביל הדגלים חניות בענין דמצינו כ"ג מתורץ ז"שם: ועיעוד  כא  כולם . שכולל תפדה" (כי תשא לד כ) בניך בכור

 דתן מהם לקו לכך ולשכינו לרשע אוי לקהת שכן תימנה חונה דראובן
 ראובן נשתתף למה להבין קשה לכאורה וכו', אך איש ן"ור ואבירם

 עמהם שמעון שישתתף להיות יותר' הי ראוי הלא קרח עם יותר
 ן"דרמב ניחא ל"הנ לפי אך מראובן. וחימה אף בעל יותר שהוא מחמת

 קרח עליהם ובא היו, בכורים כולם איש ן"ר דאותם (קרח טז א) מבאר
 חמש ליתן אתם הוצרכו למה לומר אדם של לבו המושך בטענה
 אם מפדיון עצמיכם ליפטר תוכלו אתם נ"ממ בכוריהם לפדיון שקלים

 היה מכירה בכלל גם ולוי רחל של בכורה מחמת הוא הפדיון טעם
' הי לא שראובן מפדיון פטור ראובן שבט מ"מ עצמו להפקיע והוצרכו

 יוכל היו לא לגד או לשמעון אבל עמהם נשתתפו ז"ועי המכירה אצל
ונראה דגם הנפדים ע"י האבות שלהם ג"כ היה צריך לדין עבד  כב  ק, עכ"ל."ודו נ"ממ של זו בטענה לבוא

אבותם בפדיונם משום כנעני, והוא משום דבכורים אלו לא נתחייבו 
 עיקר את ליישב נראה ד"ב) ולענ מח (בכורות חמד בספר חשוקי כג  דהחיוב חל עליהם.

 שבט ואכן, יוסף למכירת תיקון הוא הבן פדיון סיבת דבאמת, תמיהתו
 ובכללם העגל בחטא חטאו ישראל שכלל לאחר ברם', מוכר'ה הוא לוי

 כנגד, עבדו ובמשה באלקיו ודבק נפשו מסר לוי שבט ואילו, הבכורות
 נפשו מסירת ובזכות', ה משרתי שבט להיות ונתעלה וזכה, העם כל
 הוא כאילו הדבר נחשב כ"א, ישראל לכלל תקומה היה לוי שבט של

 הוא בדין ולכן, המכירה בשעת שהיה' לוי' אותו הוא ואין, חדש שבט
  .הפדיון דמי את שיטול
 הראשונה בשנה שגם) קודם ה"בד( כתב עצמו חכמה המשך והנה

 בקדושת ובניו אהרן שנתקדשו טרם, מצרים מארץ ישראל בני לצאת
 יעשה מה פורש ולא, הבכורים את לפדות מצוה היה, הכהונה
 שקרב או הקדש דין להם היה סלעים שהחמש שיתכן וכתב. בהפדיון
 של הנתינה ליעד קשר ללא נקבע הבן פדיון שדין הרי. כ"ע, למזבח
 זכו, הבכורות חלף הכהנים כשנתקדשו כ"אח ורק, לכהנים הפדיון
 את לתרץ יש לכן. כהונה מתנות ד"מכ כאחד הבן פדיון את ליטול

 ללוי סלעים החמש את נותנים לא שבאמת, חכמה המשך קושיית
 והוא, ינצורו ובריתך אמרתך שמרו כי ללויים נתנה והוא, ת"להשי אלא
 ה"ה, שגזל מה בזה לו ומתכפר, הגר גזל לכהנים שנותנים מה כעין
  .הכא

 יעוין עוד א אות יח) ענין ב,"ע מח דף (הערה בכורות חמד חשוקי
 הכפרה שעיקר שביאר) עח -  עו' עמ ב קודש מקראי( דוד סוכת בספר

  - ו- 
 מאת... כסף את משה ויקח) נ- מט ג (במדבר חכמה במשך

 מן כי, לרמז דבא יתכן'. וכו הכסף את לקח ישראל בני בכור
 מהשם רק במקרה לא הוא הגורל אשר הורו השמים
 גם יוצאים היו ובמקרה. ג"ורע אלף ד"כ בכורים היו כי .יתברך

 פדיון עליהם לתת צריכים היו אשר, חודש מבן יותר מהקטנים
 מן הורו לזה. כסף לתת האבות חייבים והיו, שקלים' ה

 בעצמם חייבים הם אשר, הגדולים רק יוצאים היו כי, השמים
 את לקח" בעצמם" הבכורים ומאת, "שקלים חמשה לתת

  ל.", עכ"הכסף
 גם יוצאים והנה מה שכתב שאילו הגורל היה במקרה היו

 חייבים והיו, שקלים' ה פדיון עליהם לתת צריכים והיו, קטנים
ב דמה בכך שיצטרכו האבות לתת, "צ .כסף לתת האבות

ל דשאני "המוטלות על האב. וצוהרי לדורות הוא מן המצות 
חיוב פדיון זה מחיוב פדיון של דורות, דבפדיון של דורות 

כ הוא נותן את הכסף "החיוב מוטל על האב לפדות את בנו, וא
מדין חיובו. אבל עתה שכבר חלה הקדושה בהבכורים עצמם 
ועדיין לא נצטוו אבותם על פדיונם, ומה שהאב משלם הוא 

אתו עליו]. ולזה רמזה התורה את חיובו של הבן [שהוצ
  י עצמם."שחובת הבכורים נתשלמה ע

  - ז- 
 לפדות ובנו לפדות הוא רבנן א) איתא: תנו (כט בקידושין

 על מצותו שזה, קודמו בנו אומר יהודה רבי לבנו, קודם הוא
 היכא כל מודין הכל ירמיה רבי עליו. אמר בנו מצות וזה אביו

כ. ומבואר "ע 'וכו, לבנו קודם הוא סלעים חמש אלא דליכא
בגמרא דגם כשפודה את עצמו בגדלותו, דמי פדיונו הם חמש 

  סלעים, דהא מיירי בדלית ליה אלא חמש סלעים.
'. וגו חמשת ה ולקחת"בד) (במדבר ג מז דבר ובהעמק

 מבן ופדויו" קרח בפרשת וכדכתיב, חודש מבן זכר ערך שיעור
 על ואף, (שם יח טז) 'וגו" חמשת כסף בערכך תפדה חודש

 אין כן גם שנה עשרים עד נפדה ולא הבכור נשתהה שאם גב
 המצוה דעיקר, תורה של דרכה דכך משום היינו, יותר צריך

 חודש בן דכתב דהא גופא בהא וכמו, חקה והפרטים בטעם
 בגמרא והובא שבת בתוספתא כדתניא נפל חשש משום הוא
 אפשר אי חדשיו שכלו ידוע אפילו מ"ומכ, ה"קל דף שם

  ל."ז, עכ"כיב והרבה, חודש מבן בפחות לפדות
 יעקב בכור ראובן שכא) שאלת, 'סי ב"(ח א"הרשב ת"ובשו

 ראובן עכשו ובא. קיים יעקב ועדיין והגדיל אביו פדאו ולא
 מצוה שזו, יפדנו שהוא' וא אביו הניחו ולא עצמו את לפדות

 מיניה האב זכות פקע שגדל שכיון טוען והבן. הבן על האב
. 'וכו הדבר לכם שנסתפק ואמרת. עצמו את לפדות ועליו

 לעולם האב זכות פקע שלא פשוטין הדברים לי נראין תשובה,
  ל.", עכ'הבן וכו הגדיל ואם פודה לפדות בא ואם
  - ח- 

אמנם יש לדון באופן שלא נתחייב לפדות בהיותו בן חדש, 
יום מהלידה, או גוי הבא על בת  'כגון שמת האב קודם ל

ישראל שאין חיוב על אביו לפדותו. אפשר שפדיונו כפי ערכו 
  בשעת חיובו.

מאת בכור בני "ל דממה דכתבה התורה (במדבר ג נ) "וי
ובוודאי מיירי שהיו הבכורים  "ישראל לקח את הכסף

  ז היה פדיונם בחמש סלעים."בגדלותם, ובכ
 , יש'וכו הלוים את קחה "מה) בד (שם עזרא והנה באבן

. שקלים חמשת בכור כל פדיון כי, נלמוד מזה אמרו מכחישים
קבלה,  דברי והאמת, עצמה בפני מצוה זאת כי, ראיה ואינה

  ל."עכ
ב דפדיון בכור שהוא חמש סלעים, הוא מקרא מפורש "וצ

 "ופדויו מבן חדש תפדה בערכך כסף חמשת שקלים"לקמן 
  (קרח יח טז).

, דאף דמפורש כן בתורה, מ"מ כתב בכרם חמדובספר 
מכיון דכתיב בערכך דהערך של בן חדש הוא חמשה סלעים, 

כ "ל דזה דווקא כשחיובו חל עליו מבן חדש, משא"כ י"וא
וזהו שכתב  ל דפדיונו לפי ערכו."כשחיובו חל עליו בגדלותו, י
כל "שאמרו שמזה נלמד לפדיון באבן עזרא דיש מכחשים 

וכמו פדיון , בכור שנתחייב בגדלותווהוא כולל גם  ,"בכור
 תרק בחמש נפדו, ומ"מ בכורים במדבר שנתחייבו בגדלותם

כי זאת מצוה בפני עצמה,  ה,וע"ז כתב דאינה ראי .שקלים
  .והאמת דברי קבלה

ל שנלמד ", י'כל בכור'ובדעת האומרים שמכאן נלמד לפדיון 
ויקח משה את כסף "מיתור הקרא, דלכאורה כיון דכתיב 

כ למה הוצרך הכתוב "(שם מט), א "הפדיום מאת העודפים
(שם נ). אלא  "מאת בכור בני ישראל לקח את הכסף"להזכיר 

ללמד שאף שהיו גדולים בשעה שנתחייבו, היה פדיונם 
  בחמשה סלעים.

ראש כולל 'נזר באר צבי / הרב צבי קריזר, 
, מג"ש בביהכ"נ איצקוביץ' בב"בו אברהם'

  ס באר צבי"מח
טלו במדבר למאור שמן שנ

  המנורה
 וּקְטֹרֶת הַמָּאוֹר שֶׁמֶן הַכֹּהֵן אַהֲרֹן בֶּן אֶלְעָזָר וּפְקֻדַּת

  הַסַּמִּים (ד, טז)
י ופקודת אלעזר שהוא ממונה עליהם לשאת אותם. "פירש

]. וכתב על '[היינו את הנאמר בהמשך הפסוק, שמן המאור וכו
ועל דעת הירושלמי (שבת פ"י ה"ג) הכתוב ל: "ן וז"זה הרמב

                                                        
 

 הכפרה עיקר שעבדו לוי שבט ולכן, המקדש עבודת ידי על היתה
 צריכים היו עבדו שלא ישראל בני ושאר, העבודה עצם ידי על היתה
 .עליהם גם תכפר שהעבודה כדי, העובדים לכהנים לשלם



 גאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

שהוא נושא אותם, יהיה  ,ד"ה שכן) .בפירושי רש"י (שבת צב
) ומשה רבינו .משא גדול, כי הקטורת שס"ה מנה (כריתות ו

לא פטמה לחצאין, ושמן המאור לשנה שלימה רב מאד קפ"ג 
אבל  ,לוגין, ומנחת התמיד לא ידענו לכמה ימים ישא ממנה

ק ואמיץ כיעקב אבינו, וכן משה רבינו ואהרן היה אלעזר חז
ל. ובפשטות "א). עכ"ל '(ישעיהו מ אחיו, וקוי ה' יחליפו כח

, שאלעזר היה נושא לבדו את כל 'דברים: א 'מבואר מדבריו ג
, ', שהיה נושא כמות שמן של שנה שלימה. ג'השמן למאור. ב

  ג לוגין."הכמות של השמן הנצרך לשנה הוא קפ
ג "ן שהשמן למאור לשנה היה קפ"הרמב והנה על דברי

לוגין, הקשו המפרשים דהלא משאו של השמן היה צריך 
להיות גדול פי שבעה, דהרי לכל נר שבמנורה נתנו חצי לוג 

ג לוגין לכל נר ונר, ולשבעת "ליום, נמצא שלשנה צריך קפ
הנרות יחד היו צריכים אלף ומאתיים ושמונים ואחד לוגין, ולא 

ן (הוצאת מכון "על הרמב 'כור זהב'בהגהות ג. [ובאמת "קפ
וצ"ל קפ"ג לוגין  ,"וברור הוא שיש כאן חסרוןירושלים) כתב 

. ולדבריו נמצא ור"ל דגם לנר אחד יהיה משא גדול" ,לנר
  א לוגין]."ן שאלעזר עצמו היה נושא אלף ורפ"דכוונת הרמב

  אלעזר נשא רק עבור נר המערבי
 'א סי"(ח 'צפנת פענח'ת "כאן, וכן בשו 'כלי חמדה'ובספר 

ט) כתבו, שאלעזר "כאן (אות כ 'שפתי צדיק'א), ובספר "רנ
נשא רק את השמן הנצרך לנר המערבי, ולא לכל שבעת 

ג לוגין. אולם עדיין קשה, שהרי "הנרות, ולכן המנין הוא אכן קפ
ן כתב שאלעזר יכול היה לשאת גם משא כבד מאוד, "הרמב
כ מה טעם לא נטל שמן להדליק "א, ו'יחליפו כח 'וקוי ה'משום 

שם בשם האבני נזר  'כלי חמדה'את כל הנרות. וביאר ה
ם, שאין שבעת הנרות מעכבין זה את זה. ואף "והחידושי הרי

מנחות (כח.) מצאנו ששבעת קני המנורה מעכבים זה  'שבמס
את זה, היינו רק דבעינן מנורה עם שבעה קנים, אבל להדליק 

  מספיק נר אחד.
ב "גליון קכ 'עיון הפרשה'ראיתי מקשים על תירוץ זה (אך 

תמידין  'ג מהל"ם (בפ"ו), דהנה במנחות (פח.) וברמב"ע 'עמ
א) מבואר שמעיקר הדין צריך לתת חצי לוג שמן "ומוספין הי

בכל נר ונר, [ואפילו אם נימא שאין הדלקת כל השבעת נרות 
כל  מ זה ודאי שלכתחילה המצוה היא להדליק את"מעכבת, מ

ל לחדש שלא נטלו שמן אלא לנר המערבי "כ מנ"נרות], וא 'הז
  בלבד.

ואמנם היה ניתן לדחוק שאמנם נטלו בנוסף עוד שמן 
שיספיק גם לשאר הנרות, אלא שאלעזר עצמו נטל רק את 
השמן החשוב יותר שהוא לנר המערבי, ואילו את שאר השמן 

שם נשאו אחרים מבני קהת, אולם מפשטות לשון הירושלמי 
משמע שאלעזר היה נושא את כל השמן. ובאמת דבירושלמי 
גופא לא כתוב שהיה נושא שמן לשנה שלימה, אלא שנטל 

, ועיין מה "שמן המאור בימינו וקטורת הסמים בשמאלו"
ן שהיה נושא "שכתבנו בסוף הדברים איך הוציא מזה הרמב

  כמות של שנה שלימה.
  אין לסמוך על הנס

ם שבבית "ל כהרמב"ן ס"גם הרמבוהנראה ליישב, דבאמת 
עולמים מעיקר הדין צריך ליתן שמן לכל נר ונר, אלא שבשעת 

ן, דאף אמנם שהיה אלעזר "ל להרמב"המסעות במדבר ס
, 'יחליפו כח 'וקוי ה', וכן גם כתיב 'חזק ואמיץ כיעקב אבינו וכו

שזה גם סיבה נוספת שלא תהיה לו בעיה לשאת גם משא 
ג לוגין זה כבר היה משא כבד "לקפ מ מאחר ומעבר"גדול, מ

יותר גם לפי חוזקו של אלעזר, היינו מעל לכוח טבעו, ממילא 
ל "כ ס"(פסחים סד:), וע 'אין סומכין על הנס'ל בגדר "ג הו"בכה

  ג עדיף לכתחילה להסתפק בהדלקת נר מערבי בלבד."שבכה
  התורה מלמדתנו לא להטריח הזולת

ל], "א דהאחרונים הנן [אליב"ועוד יש לבאר בכוונת הרמב
שבמסעות במדבר לא חייבה התורה לתת שמן יותר מאשר 

בדעת זקנים בנר המערבי בלבד. וזאת בהקדם מה שכתב 
'וציפת אותו  על הפסוק ,)כ"ה י"אתרומה ( 'בפרמבעלי התוס' 

וז"ל: ראוי היה הארון , שכתב זהב טהור מבית ומחוץ תצפנו'
בכתף ויכביד יותר  להיות זהב כולו, אלא לפי שיהיה נישא

והיינו דהוקשה להו להתוס', דמדוע ציותה התורה . 'וכו מדאי
לעשות את הארון מעצי שיטים מצופים זהב, והרי מתאים 

דאע"פ שמן הדין אכן היה  ,תירצוז "עו. יותר שיהיה כולו זהב
ראוי שהארון יהיה כולו מזהב טהור, מ"מ מאחר והרי יש 
מצוה לשאתו בכתף (פ' נשא, ז' ט'), וזה יכביד על הלויים בני 
קהת שיצטרכו להתאמץ קצת יותר לנושאו, לכן אמר הקב"ה 

לימוד נורא, הרי שלמדנו מדבריהם שלא יהיה כולו מזהב. 
מקודש ביותר שהשכינה שורה שאפילו שהארון הוא הכלי ה

עליו והדיבור יוצא מבין שני הכרובים, ובודאי יש ענין להדרו 
כמה שיותר, ולכאורה הלויים שהיו קדושי עליון בודאי היו 
עושים זאת בשמחה גם אם יהיה קצת יותר כבד, ואדרבה, 
הרי אחז"ל (אבות ה' כ"ב) לפום צערא אגרא, וא"כ עוד ירויחו 

שאין מלמדת אותנו התורה ם כל זאת, שכר גדול יותר, ע
להדר ולעשותו כולו מזהב אם יגרם עי"ז תוספת טירחא 

התורה מורה לנו שאם זה על חשבון הזולת, כדאי כי לזולת, 
ה כענין "ל דה"וממילא י יותר לוותר על ההידור ולעשותו מעץ.

ל גם לגבי משא השמן, דנהי שבודאי אלעזר הכהן היה "זה י
ק "מ רצון התוה", גם משא כבד וגדול, מנושא זאת בשמחה

שלכתחילה אין להטריחו אלא כפי מה שחייבים בכדי לצאת 
  את עיקר המצוה בצמצום.

  מדוע הוצרכו כלל ליטול שמן עבור שנה
ב אמאי היו צריכים כלל לשאת כמות כה "אלא שלכאורה צ

גדולה של שמן שיספיק לשנה תמימה, ולא היו עושים מידי 
כך. וממה נפשך, הרי לפני שחטאו ישראל פעם כשנצרכו ל

בחטא המרגלים שנגזר עליהם לנוד במדבר ארבעים שנה, 
הרי שלא היו זקוקים אפילו לכמות של שנה, כי היו אמורים 

י), "ג וברש"ל 'להכנס לארץ מיד לאחר מתן תורה (במדבר י
ואילו לאחר הגזירה של ארבעים שנה, הרי לא יספיק להם 

ן עצמו "לכאורה לפי דברי הרמבשמן של שנה אחת, ו
בתחילת פרשת תצוה, הרי לא היה להם עוד שמן אחר, 

תצוה להם 'ל: "ן בריש פרשת תצוה שכתב וז"דיעויין ברמב

שיקחו אליך את שמן המאור, כי אין להם דרך לעשות אותו 
. 'במדבר רק אם היה אצלם משמרת, והנשיאים הביאוהו

ות לעשות במדבר ל. ופשטות דבריו, שלא היתה אפשר"עכ
את שמן המאור, אלא רק מה שהביאו הנשיאים בשעת 
עשיית המשכן. [והיינו שהביאו עמם ממצרים, או כמו שכתב 

ח), שהעננים הביאו את השמן "ה כ"ע (שמות ל"בתרגום יב
ע. ויש לעיין האם היה מזיתים ממש, או שמן נס שהיה "זית מג

  במהותו כשמן זית].
שאת  ,בפרשת פקודיונראה דאכן יש לדייק מן הפסוק 

השמן למאור לא הוצרכו לעשותו במדבר אלא ממה שהיה 
(לט, לז) 'את המנורה הטהורה, את נרותיה, בידם, דכתיב 

כליה, ואת שמן המאור', ע"כ. הרי  ת המערכה ואת כלונר
כלי  מפורש בפסוק שהביאו שמן המאור למשה בכלל שאר

רה עשיית שמן המאור בפרשת ויקהל סמוך לא הוזכו המשכן.
עשיית המנורה, וכמו שהוזכרה עשיית שמן המשחה  למלאכת

 .מזבח הזהב (לז, כט) וקטורת הסמים סמוך למלאכת עשיית
ל, דאם הכמות של השמן שהביאו "ב כהנ"אלא שאם כן צ

 'הנשיאים היה לפי מה שאמור היה להיות נצרך לפני גזירת מ
היה צורך אפילו לשנה תמימה, ואילו  שנה במדבר, הרי שלא

לאחר שנגזרה גזירת הארבעים שנה במדבר, הרי שגם אם 
ל "הביאו שמן לשנה, עדיין איך זה יספיק לארבעים שנה, ואת

כ עשו עוד, הרי ששפיר אפשר להשיג שמן גם במדבר, "שאח
תצוה, ושוב קשה מדוע הוצרך  'ן בפר"ודלא כדברי הרמב

 'כור לזהב'ג לוגין?! [או לפי ה"אלעזר לשאת כמות של קפ
  ח לוגין]."אלף ורע

  עשיית שמן במדבר
ז מן "והנה לעשות שמן זית במדבר לכאורה נראה שאי

ע "כ, דהא מבואר ביומא (עה:) שהיו תגרי אוה"הנמנע כ
מוכרים להם מה שצריכים. ואמנם בודאי לא היו יכולים לקנות 

, אולם 'לשמה'וכן  'כתית'מהם שמן מוכן, משום דבעינן שיהיה 
היה אפשר לקנות מהם זיתים ולעשות מהם שמן. אלא 

רמב"ן ס"פ כי תבא שאפשרות זו תלויה בפירושו השני של ה
(כ"ט ה') שכתב דאפשר שרק בשנת הארבעים שהיו קרובים 

  ליישוב מן העת ההיא קנו מתגרי אוה"ע, עיי"ש.
עוד יתכן לבאר כיצד היתה להם אפשרות לעשות במדבר 

י למדבר היה מצמיח "פ המדרש שכשהגיעו בנ"זית, ע שמן
חוקת פרשה  'ר (פ"להם כל מיני אילנות טובות. וכן איתא במד

 ,'ומגדלים מיני דשאים ואילנות לאין סוףו) "ט פיסקא כ"י
. עוד איתא שנאמר בנאות דשא ירביצני על מי מנוחות ינהלני'

"ר יוחנן דאל: ") וז'ז אות ג"פיסקא כ 'ש (פרשה ד"ר בשה"במד
מיני  ,מיני זרעונים ,הבאר היתה מעלה להם מיני דשאים

שכיון שמתה מרים ופסקה הבאר  ,תדע לך שהוא כן ,אילנות
 ,'וכו מהן היו אומרים (במדבר כ') לא מקום זרע ותאנה וגפן

ורבנן אמרין ממה שהיו תגרי עובדי כוכבים מוכרין להם 
אלא]. וממילא יתכן ה "חולין פח: סד 'ע תוס". [וע'וכו לישראל

לומר דמהזיתים שצמחו להם שם שפיר היו יכולין לעשות 
  שמן.
ל, דלא מיבעיא אם היו יכולין לעשות שמן "ע כנ"פ צ"ועכ

במדבר, דקשה טובא מדוע הוצרך אלעזר לשאת כל הכמות 
ג לוגין, וגם אם נימא דמאיזה סיבה נמנעו מלהכין שמן "של קפ

ע היה צריך אלעזר ב דממה נפשך מדו"במדבר, אכתי צ
לשאת שמן לשנה תמימה דוקא. וביותר תמה אני, שבכל 

ל בענין "ן הנ"הספרים והמפרשים שעמדו על דברי הרמב
שיעור הכמות שנשא אלעזר לשנה שלימה, לא ראיתי עדיין 

  ע."שום ביאור מדוע הוצרך לשאת כמות של שנה דוקא. וצ
  הכנת הדברים במקדש היתה לשנה

ן דהכמות של שמן המאור "ל להרמב"דס ואולי ניתן לבאר,
שהיו מכינים, הוי דומיא דקטורת שהיו מפטמים לשנה כמנין 
ימות החמה, דמסתברא דכמו שמצאנו שעשו את הקטורת 
לשנה שלימה, כך עשו גם את שאר הדברים שאינם 
מתקלקלים מהר וצריכים אותם לזמן ממושך, מאחר דהוי 

ממילא היו מכינים טירחא מרובה להכינם בכל פעם מחדש, 
אותם לתקופת זמן של שנה, ולכן גם שמן המאור שהכנתה 
היא פעולה גדולה, היו עושים ממנה כמות לשנה, [בניגוד 

ן שלא ידוע לכמה ימים ישא "ז כתב הרמב"למנחת התמיד שע
ממנה, כי מאחר וזה עלול להתקלקל לא היו מכינים כמות 

  לשנה שלימה].
ג) "י ה"ירושלמי בשבת שם (פויתכן לדייק כך גם מלשון ה

שכמות השמן היתה מרובה לשנה שלימה, כי כתב הירושלמי 
שאלעזר נטל את שמן המאור בימינו וקטורת הסמים 
בשמאלו, ומאחר שכמות הקטורת היתה בודאי לשנה 

שלוש "שלימה, וכמו שכתוב בברייתא של פיטום הקטורת 
ם מאות ושישים ושמונה מנים היו בה, שלוש מאות ששי

ה כתוב שלא החזיקה בימינו ", ואפ"וחמשה כמנין ימות החמה
אלא בשמאלו, מזה גופא מוכח ששמן המאור היה כבד יותר, 
דזה כאותו ענין דאיתא ביומא (מז.) גבי נטל את המחתה 

יציבא בארעא וגיורא  'בימינו ואת הכף השמאלו, דפריך בגמ
קרבן, , והיינו, כי הכף שבה הקטורת הוא עיקר הבשמי שמיא

כ היה מן הדין שהיא תהיה בימין ואילו המחתה שבה רק "וא
הגחלים יהיו בשמאלו, ומדוע זה להיפך, ומשני, זו מרובה וזו 
מועטת, כלומר שבכל זאת יש להעדיף שאת המרובה יותר 
היינו המחתה יחזיק בימין. ומעתה, אם אומר הירושלמי שאת 

בהכרח שזה שמן המאור מחזיק בימין ואת הקטורת בשמאל, 
היה יותר כבר מהקטורת, ומאחר ואת הקטורת בודאי שעשו 

כ שגם "לשנה שלימה, ממילא אם השמן כאן היה כבד יותר, ע
  הוא היה כמות של שנה שלימה.

ז אתי שפיר דאפילו אם לא היו אמורים מלכתחילה "ולפי
מ הביאו הנשיאים "להיות במדבר אפילו משך זמן של שנה, מ

שלימה, וזה היה אמור להספיק גם כמות שמן של שנה 
להדלקת המנורה בארץ ישראל. אלא דאכתי קשה מה עשו 
לאחר שנגזרה הגזירה של שהות ארבעים שנה במדבר, והרי 

ל כתב שלא היו מכינים שמן במדבר, "תצוה הנ 'ן בפר"הרמב
ז "כ איך הספיק השמן של שנה אחת לארבעים שנה. וע"וא

שלא היה 'ן שם "ב הרמבנצטרך לדחוק ולומר שכל מה שכת

, היה זה רק לפי מה שהיה אמור להיות 'דרך לעשותו במדבר
לפני שחטאו בעגל ובמרגלים, כשעדיין לא היתה עליהם 
הגזירה דארבעים שנה, דאז היה אמור להספיק השמן לכל 
זמן הליכתם לארץ ישראל, דאז באמת לא היו אמורים להכין 

ר עליהם להשאר נ שלאחר שנגז"שמן במדבר כלל, אבל אה
במדבר ארבעים שנה, היו צריכים להשיג שמן באחת מן 

  הדרכים שמנינו לעיל. ועדיין יש לעיין בכל זה.
 מ"שרגא, ר יצחק ישי המשפט / הרב בית

העובר,  תורת ס"ומח אליהו לב בישיבת
  ירושלים

בענין צירוף מומר ומחלל שבת 
  למנין

שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית 
תָם (א   ב) ,אֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּ

*הגם שדינו של מומר כגוי לכל דיני התורה מ"מ צירוף 
ק בין למנין שאני*האם דינם של המרגלים כמומרים*החילו

כופר בכה"ת לכופר בא' מי"ג עיקרים*מקור ההלכה 
  דלמנין בעינן עשרה*

לשאלתו היות ובימים אלו שבתי הכנסיות סגורים קשה 
לו להשיג מנין במקום מושבו, ויש לו שכן מחלל שבת 
בפרהסיא רח"ל שחצרו סמוכה לרחוב, והוא מוכן להשלים 

  מנין, אם אפשר לצרפו בשעה"ד כזו.
*  

ת הדחק המיקל יש לו ע"מ שיסמוך, היות וכן בשעתשובה: 
  הורה מרן הגר"מ פיינשטיין, ויש לו ראיות גדולות.

*  
הנה הכרעת רוב האחרונים, שאין מצרפים מחלל ביאור: 

שבת למנין, כיון שדינו כגוי לכל דבריו, וה"נ לענין צירף למנין. 
וכמ"ש הפמ"ג [סי' נה א"א סק"ד]. והמ"ב שם [ס"ק מו]. וכ"כ 

גדולי האחרונים, וכמבואר היטיב בתשו' יבי"א העשירי [סי' כל 
  נה, בהערות לר"פ ח"ג סי' יב]. ע"ש. וש"נ.

מיהו מאוה"ג בשו"ת אג"מ [או"ח ח"א סי' כג], דעתו להקל 
לצרפם למנין, והביא לזה ראיה גדולה. וזתו"ד, דהנה בש"ס 
מגילה [כג:], ילפי' דכל דבר שבקדושה בעי עשרה. דאתיא 

תוך, כתיב הכא ונקדשתי בתוך בני ישראל, וכתיב התם תוך 
הבדלו מתוך העדה, ואתיא עדה עדה, דכתיב התם עד מתי 

אף כאן עשרה. חזינן  –לעדה הרעה הזאת, מה להלן עשרה 
דעשרה המרגלים דעליהם כתיב הבדלו מתוך העדה הרעה 
הזאת נקראים "עדה" לענין עשרה. והנה בגמ' ערכין [טו.] 

גלים היו כופרים, דאיתא שם, דבר גדול דברו מבואר דהמר
מרגלים באותה שעה, דכתיב: כי חזק הוא ממנו, אל תיקרי כי 
חזק הוא ממנו אלא ממנו, כביכול בעל הבית אין יכול להוציא 
כליו משם. ע"ש. הא קמן דהמרגלים היו כופרים, ועם כל זה 
המה מצטרפים למנין, דמהם גופא ילפינן, וכופרים גריעי 

חללי שבתות, וע"כ לומר דגם מחללי שבת מצטרפים ממ
  למנין. עכ"ד האג"מ בקיצור נמרץ.

ולכאורה היה מקום לתמוה על עיקר הדמיון שדימה האג"מ 
את ה"מרגלים" שהיו גדולי הדור לכופרים מן השוק. והלא 
ברור הדבר שהמרגלים היו צדיקים וחסידים, ומדקדקים 

בבמדבר רבה [פ'  בתרי"ג מצות בקלה כבחמורה וכמפורש
טז, ה'], ורק שבדבר אחד שגו לפי דעתם, ואף שזה היה חטא 
חמור מאוד כמבואר בספה"ק, אבל לא משום כך נבא 
לדמותם לכופרים בכה"ת ומחללי שבתות. ואף אי נימא דמי 
שמקיים כל התורה כולה, ורק שגה בדבר אחד ועשה עבירה 

שע ואינו אחת, שהוא מצטרף למנין, מ"מ מנ"ל דמי שהוא ר
מקיים מצוות כלל שג"כ אינו מצטרף למנין. והיא קושיא גדולה 

  לכאורה. וכמדומה שזוהי קושיית האור לציון ח"ב [עמ' קפא].
ונראה ליישב דעת האג"מ, דהנה הקשה הגר"ח מבריסק 
ע"ד הרמב"ם שעשה י"ג עיקרים, ותמה, דמה החילוק בין 

מאמין אפילו  הי"ג עיקרים לכל התורה כולה, והלא כל שאינו
באות א' מה"ת הרי הוא נקרא אפיקורס. ומי שאינו מאמין 
בהלכה א' אפי' מהל' נט"י הרי הוא כופר, וי"ג עיקרים למה לי. 
ותי' הגר"ח, דבכל התורה כולה אם אינו יודע דבר אחד ואינו 
מאמין בזה מחמת חסרון ידיעה אינו אפיקורס, ורק בשם עם 

מונה אפילו אם אינו מאמין או הארץ יקרא, אבל בי"ג עיקרי א
שהוא טועה מחמת חסרון ידיעה ובשוגג, ג"כ נקרא אפיקורס. 
וכ"ז רק בי"ג עיקרים. ועי' בקוה"ע להגראו"ו מש"כ בזה, 
והדברים מפורסמים. ולפ"ז נראה, דהמרגלים ששגו בעניני 
אמונה, אף שהיו מדקדקים בקלה כבחמורה, מ"מ כיון 

"כ דינם שוה לכאורה לאפיקורס שבענינים אלו שוגג כמזיד, א
שכופר בכה"ת כולה. ומעתה שפיר יש ללמוד מהמרגלים לכל 
כופר שאינו מאמין כלל בתוה"ק, שמצטרף למנין. ונתבארו ד' 

  האג"מ.
ועדיין יש להעיר ע"ד האג"מ, וכמ"ש להעיר ביבי"א שם 
וזת"ד: ומ"ש האג"מ להוכיח מהא דילפינן (מגילה כג:) דאתיא 

לים, והתם היו כופרים בפרהסיא, שגרועים תוך תוך ממרג
יותר ממחללי שבת בפרהסיא, א"כ בהכרח שגם לענין דברים 
שבקדושה מצטרפים. הנה לא זכר שר דברי ר"ת שכתב 
שהנוסחא שלנו אינה מדוייקת, אלא עיקר הנוסחא: "כתיב 
הכא ונקדשתי בתוך "בני ישראל", וכתיב התם, ויבאו "בני 

אים (בראשית מב), מה להלן עשרה ישראל" לשבור בתוך הב
אף כאן עשרה". והראיה לדבר שבקדושה מעשרת אחי יוסף 
שכולם צדיקים היו. עכ"ד. והובא בדברי רבינו בחיי (ויקרא כב, 
לב). ע"ש. וכ"כ הראב"ן (סי' קפה). וכל זה מפורש בירושלמי 
(ברכות פ"ז ה"ג). ולגירסא זו דילפינן מאחי יוסף שהיו עשרה, 

רגלים, א"כ לפ"ז לכאו' אזלא הוכחת האגרות משה. ולא מהמ
  עכ"ד היבי"א.

ועוד יש להעיר, דלכאו' מנ"ל להאגרות משה דיש ללמוד 
מהמרגלים את כל פרטי הדין דאפי' רשעים, דאפשר דמה 
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שחז"ל הורונו דיש ללמוד ממרגלים זהו רק לענין המנין 
והמספר, והיינו דבמרגלים חזינן שהיו עשרה, והתם כתיב 
תוך, וא"כ גם היכא דכתיב ונקדשתי ב"תוך" בנ"י בענין עשרה, 
אבל מנ"ל דאפשר לצאת יד"ח עשרה ברשעים דומיא 
דמרגלים, דזה לא ילפינן מהתם, ויש לומר דדין דבר 
שבקדושה הוא ככל דיני התורה דמומר דינו כגוי, ולכאו' אין 
הכרח לומר, שחז"ל הורונו דמומר מצטרף למנין דומיא 

  . ועימש"כ בישוב קושיא זו באג"מ ח"ב [סי' יט].דמרגלים
ועוד העיר במאסף בית הלל [גליון מט, עמ' קה], דבערכין 
[טו:] אמרו כל המספר לשה"ר "כאילו" כפר בעיקר. ואטו 
משו"ה נימא דכל המספר לשה"ר דינו ככופר בעיקר, ואינו 
מצטרף למנין. וע"כ, דאין זה כופר ממש, אלא רק "כאילו" 

ולא כופר ממש, וה"נ י"ל לגבי המרגלים, דמה שאמרו: כופר, 
כי חזק הוא ממנו, כעין כפירה הוא, ולעולם אין ללמוד מזה 
לכופר גמור. ע"ש. וסיוע לדבריו יש להביא ממש"כ באגרא 
דפרקא ח"א [אות לג] בשם הגרמ"מ מרימנוב שאמר, בוא 
וראה כמה גדול כוחם של ראשונים, דהא דילפינן בדבר 

דבעינן עשרה, מהיכן יליף לה מעדת מרגלים  שבקדושה
ומעדת קורח, ומזה רואים שכל חטאם היתה רק בדקה מן 

  הדקה ולפי מעלתם היתה טעותם נחשב לעון. עכ"ד.
והנראה בזה ליישב את כל הקושיות הנ"ל בחדא מחתא, 
וראשית מה שהעיר היבי"א מגירסת ר"ת, דהנה מלבד 

דילפינן ממרגלים, וכמו שהנוסחא בש"ס דידן ובראשונים היא 
ו]. ורש"י שם והר"ן - שנראה מהרמב"ם [פ"ח מתפילה הלכה ה

במגילה [יג: מדפי הרי"ף]. ורבנו יונה בברכות [יג. מדפי 
הרי"ף]. ועוד. ולגירסא זו אתי שפיר ד' האג"מ. הנה בעיקר 
הדבר יש לעיין מדוע ר"ת וסיעתו עזבו נוסחא דידן, דילפינן 

חי יוסף שהיו ג"כ עשרה. ועי' ברבנו ממרגלים, וילפי לה מא
בחיי שם שאחר שהביא גירסת הש"ס דידן, דילפי לה 
ממרגלים, כ' וז"ל: ופירש ר' יעקב שאין נוסחא זו מדוקדקת, 
שאין להביא ראיה מעשרה מרגלים לדבר שבקדושה, אבל 
עיקר הנוסחא היא כן: אתיא תוך תוך, כתיב הכא: "ונקדשתי 

ור בתוך הבאים", מה להלן עשרה בתוך", וכתיב התם: "לשב
אף כאן עשרה, ועכשיו יביא ראיה מעשרה אחי יוסף שהיו 
צדיקים לדבר שבקדושה. עכ"ל. ומבואר, דעיקר טענתם היא 
דא"א ללמוד ממרגלים כיון שהיו רשעים, ואמטו להכי ילפי לה 
מאחי יוסף. באופן, שלדברי הראשונים והש"ס דידן ילפי לה 

שעים, וא"כ אדרבה מוכח מהכא, דלד' ממרגלים, אף שהיו ר
שאר הראשונים דילפי לה ממרגלים זה אף שהיו רשעים, 

  דאל"ה לק"מ קושית רבנו בחיי.
ומעתה גם הקושיא השניה שהקשינו, דמנין להאג"מ לחדש 
ולומר דיש ללמוד דבעינן עשרה דומיא דמרגלים ואפי' רשעים, 

ולא לפרטי דאפשר דכל הלימוד הוא רק לענין המנין והמספר 
הדין, דלהאמור כיון דחזינן דלר"ת א"א ללמוד ממרגלים כיון 
שהיו רשעים, א"כ מוכח דאם ילפינן ממרגלים זהו לכל 
הפרטים, ואפי' אם הם רשעים, יש ללמוד שרי לצרפם למנין, 
דאל"ה לק"מ קו' ר"ת. ומעתה א"ש ג"כ מה שהעיר במאסף 

ם היו רשעים, ב"ה, דהא חזינן מדברי הראשונים דאכן המרגלי
ולא כאילו רשעים, וא"כ לגירסא דידן ילפינן ממרגלים אף 
שהם רשעים. ואם כדבריו, לא היה לו לר"ת לעזוב נוסחא 
דידן, ולמילף מאחי יוסף, אם רק "כאילו" עשו עבירה. ודו"ק 

  בזה.
ויש לבאר גוף הסברא מדוע מחלל שבת ומומר מצטרף 

יני התורה שדינו כגוי. למנין, ומדוע שאני צירוף למנין משאר ד
וי"ל, דכיון שארז"ל כל בי עשרה שכינה שריא, א"כ גם במקום 
שיש מומר, כיון דמ"מ ישראל הוא, וחייב בכל המצוות, יש כאן 
השראת השכינה. וכמש"כ הפוסקים דמהאי טעמא אפשר 
לצרף למנין יושן, וחרש, דאף שאינם עונים, דמ"מ יש כאן 

והאחרונים בסי' נ"ה. ע"ש. השראת השכינה, וכמש"כ הב"י 
  וה"נ בנ"ד לגבי מומר.

תדע, דהלא המומר הזה חייב בכל המצוות, וגם חייב כעת 
במצות תפילה במנין כשאר ישראל, וכמש"כ בס' אבן שלמה 
[פ"ה ס"ב בהערה] וז"ל: ושמעתי שפעם אחד נסע רבינו 
הגר"א בדרך, ונכנס למלון והיה שם ישראל פוקר אחד, ונטל 

ת בפני רבינו, וא"ל רבינו לברך, והשיב לו מה יי"ש לשתו
תועלת בברכה זו, הלא כבר פרקתי מעלי עול הדת, והשיב 
לו, שאעפ"כ יקבל שכר על ברכה זו, ואם לאו יענש עליה, כי 
על כל עבירה יקבל עונש בפ"ע, ושמע לקולו וברך, ועי"ז חזר 
 בתשובה. וא"כ י"ל, דכיון דחייב כעת במצות תפילה, א"כ למה
לא נצרפו למנין, וכיון שיש לו חיוב להתפלל כשאר ישראל 
כשר, שוב י"ל דכל בי עשרה שכינה שריא, כיון דיש פה 

  תפילה של עשרה מישראל.
ברם אי משום הא, יש לדחות, דאף דהמומר חייב בכל 
המצוות כישראל כשר, ואף יקבל עונש ע"ז שלא עשה מצוה 

עשה המצוה שלו קלה מדרבנן, מ"מ כעת שהוא מומר אין במ
שם של מעשה מצוה, ומה שיתבעו אותו על מצוה קלה 
מדרבנן, צורת התביעה תהיה שהיה לו לחזור בתשובה, 
ולקיים את כל המצוות לאחר שיקבל ע"ע עול התורה 
והמצוות, וכל כוונת הגר"א לומר דזה שהוא מומר אין זה פוטר 

קלה,  אותו מחיובי המצוות, דלעולם יתבעו ותו אפי' על מצוה
אבל כל עוד שהוא מומר, י"ל דאין למעשיו של של מצוה, וזבח 

  רשעים תועבה.
וכיו"ב מצאתי בקובץ שיעורים ח"ב [סי' מז אות יד] שכ' 
לצדד דמומר שעושה מצוה אין במעשיו כלום. ע"ש. וע"ע 
בגינת ורדים [כלל ב' סי' לא]. ולפ"ז לכאו' ה"ה בנ"ד, דאין 

מעשה מצוה כלל. אכן  למחלל שבת שבא להתפלל שם של
שמא יש לחלק, דכיון שבא להתפלל, מראה שכוונתו לשם 
מצוה, אף שעושה עדיין עבירות. ובכה"ג גם להקוב"ש יש לזה 
שם של מעשה מצוה. ואם כנים הדברים יש ליישב מה 
שהקשה הגראי"ל שטיינמן זלה"ה והובא בס' שלמי תודה יו"ט 

  [סי' כז אות ד']. ע"ש.
ל"צ שם מלשון הרמב"ם [פ"ב מהל' ומה שהעיר באור

עירובין הט"ז] שכ' דמחלל שבת הרי הוא "כגוי לכל דבריו". 
ומשמע לכל דבריו ממש, ואף אינו מצטרף למנין. הנה ע"כ 

דאין הכוונה לכל דבריו ממש, דהא בודאי שקידושיו קידושין 
וגיטו גט, וחולץ ליבמתו. ותנא ושייר. והרמב"ם לא כ' דין זה 

ירוב דקאי ביה. תדע, דהא בש"ס ובראשונים לא רק לענין ע
נזכר כלל מזה שמחלל שבת ומומר אינו מטרף למנין ולכל 
דבר שבקדושה, באופן שאין הכרח להעמיס ד"ז בדעת 

  הרמב"ם.
והנה אי משום הא שכ' הרמב"ם שדינו כגוי, אולי י"ל דמכאן 
ראיה לאידך גיסא, דמצטרף למנין, די"ל דין דכל היכא דיש 

שריא שכינה, אינו שייך כלל לישראל כשר דווקא, דיש  עשרה
כאן ענין של מציאות דכל היכא דיש מנין של זרע ישראל, קרי 
ביה שפיר ונקדשתי בתוך בני ישראל, אף אם הוא מומר, 
וכמש"כ כיו"ב לעיל. והנה כמו שקידושיו קידושין וגיטו גט אף 

מה  שהוא מומר, דמ"מ לא פקע ממנו שם ישראל, וע"כ דכל
ששייך לענין המציאות הרי הוא כישראל כשר, ורק שדינו 
כמומר שאין להחיותו כיון שהוא חייב מיתה מן הדין, ומומר 
שקידש אשה, אף שלא קיים מצות קידושין, כיון שאין כוונתו 
לשם מצוה, מ"מ קידושיו קידושין, וי"ל דה"ה בנ"ד, דמצטרף 

מציאות של למנין, דכיו שהוא מזרע ישראל, א"כ יש כאן 
  קדושה. ודו"ק היטיב בסברא זו.

ועכ"פ, נמצא לפ"ז דהמיקל לצרף מחלל שבת למנין בשעת 
הדחק, יש לו ע"מ שיסמוך. ובזה יש לבאר מש"כ הגרי"ח 
מבבל בשו"ת הוד יוסף [סי' עה]. ע"ש. וע"ע מש"כ בשו"ת 
אפרקסתא דעניא ח"ב [או"ח סי' יט]. והגרש"ז במנח"ש ח"ב 

ע"ש. וכל זה מלבד הצירופים שכ' האחרונים  [סי' ד' אות י'].
דבזמנינו אין להם דין מחללי שבתות גמורים. ואכ"מ. וע"ע 
בשו"ת אמרי יושר ח"ב [סי' נו]. וכבר כ' הרמב"ם בסוף אגרת 
השמד וז"ל: ואינו ראוי להרחיק מחללי שבתות ולמאוס אותם, 
אלא מקרבם ומזרזם לעשות המצוות, וכבר פי' רבותינו ז"ל 

פושע אם פשע ברצונו "כשיבוא לבית הכנסת להתפלל שה
  מקבלים אותו", ואין נוהגין בו מנהג בזיון, וכו'. ע"כ.

בנתיבות הירושלמי הפרשה לאור 
אספקלריית תלמוד הירושלמי / הרב ישראל 
קלויזנר, מו"ל ילקוט שמחת ירושלים עה"ת 

 ומועדים
  ןהַכֹּהֵ ר אֶלְעָזָ א מַשָּׂ 
אַהֲרן הַכּהֵן שֶׁמֶן הַמָּאוֹר וּקְטרֶת  בֶּןוּפְקֻדַּת אֶלְעָזָר 

הַמִּשְׁכָּן  הַסַּמִּים וּמִנְחַת הַתָּמִיד וְשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה פְּקֻדַּת כָּל
  )טז ,ד( בּוֹ בְּקדֶשׁ וּבְכֵלָיו אֲשֶׁר וְכָל
  אמרינן:תלמוד ירושלמי מסכת שבת פרק י' הלכה ג' ב

רֹן הַכֹּהֵן שֶׁמֶן הַמָּאוֹר וּקְטֹרֶת כְּתִיב וּפְקֻדַּת אֶלְעָזָר בֶּן אַהֲ 
היה (ומבאר איך  הַסַּמִּים וּמִנְחַת הַתָּמִיד וְשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה.

'שֶׁמֶן הַמָּאוֹר' בִּימִינוֹ. וּ'קְטֹרֶת  ):המשא של אלעזר הכהן
הַסַּמִּים' בִּשְׂמאֹלוֹ. וּ'מִנְחַת הַתָּמִיד שֶׁל יוֹם' תְּלוּיהָ בִּזְרוֹעוֹ 

'שֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה' אֵיכָן הָיהָ  ,נו על כתפו שהזרוע מחובר לו)(היי
רַבִּי אָבוּן בְּשֵׁם רַבִּי אֶלְעָזָר כְּמִין צְלוֹחִית קְטַנָּה הָיָה לוֹ  ,נָתוּן

  .)אזור חלול( בַּאֲפֻנְדָּתוֹ
*  

שלא היה אלעזר ( שֶׁהָיהָ קָטָן )(שמא תאמראִין תּאֹמַר 
אָמַר  הטריחו אותו בעבודות הרבה)אדם גדול וחשוב לפיכך 

"וּנְשִׂיא נְשִׂיאֵי הַלֵּוִי אֶלְעָזָר בֶּן  כְּתִיב ,רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן לֵוִי
(דריש מ'נשיא נשיאי' שהיה אלעזר  אַהֲרֹן" דּוּ דּוּכָנִים הָיָה

מַרְכָּל  ,. רַבִּי יְהוּדָה בֵּי רַבִּי אָמַרנשיא על שאר הנשיאים)
ה וְלָמָּה נִקְרָא שְׁמוֹ מַרְכָּל שֶׁהָיהָ מַר עַל יי רַבִּי חִיָּ תָּנֵ  ,הָיָה
אֶלָּא שֶּׁאֵין גְּדֻלָּה בַּפָּלָטִין שֶׁל  (שהיה שר ואדון על הכל) הַכֹּל
יראות שאין גדולה ההרבה ל תדוובעב ולכך הטריחה(ו מֶלֶ

  .מלך) לטין שלפב
*  

  אלעזר היה חזק ואמיץ כיעקב אבינו
פרט בשם הירושלמי מה היה המשא של אלעזר מברמב"ן 

כי הקטרת שס"ה מנה ושמן המאור לשנה הכהן, וז"ל, 
עיי"ש. שלימה קפ"ג לוגין, ולבד מזאת נשא מנחת התמיד, 

היאך אדם אחד היה נושא את כל המשא כזה,  בכדי להביןו
אבל היה אלעזר חזק ואמיץ כיעקב אבינו כו' כתב הרמב"ן "

  ".וקוי ה' יחליפו כח
*  

זוכים לכוחות  'קוי ה" ברצונם העז לעשות רצון קונם
  מחודשים
דאף שתורה  ן"הרמב באר דברימ טעם ודעתובספר 

מתשת כח האדם וודאי רועי ישראל נחלשו מעסק בתורה 
 אלא שקוי ה' יחליפו כח, וברצונם העז לעשות רצון קונם
זוכים לכוחות מחודשים עד שאינם חשים בקושי או 

שמשתוקק להשיג דבר מה, אף שעומדים , כאדם בחולשה
לבו אליהם ויעשו אף למעלה  ןבפניו מכשולים רבים לא ית

  מכוחותיו להגיע למטרה.
*  

  ג לוגין או פי שבע?"קפ
שמן המאור לשנה שלימה 'ן ד"הנה בהא דכתב הרמבו

משאו של אלעזר היה דהא  כלי חמדהבתמה  קפ"ג לוגין'
נתנו חצי לוג ליום ובשנה גדול פי שבע מקפ"ג לוגין דלכל נר 

קפ"ג לכל נר, ושבעת הנרות היו צריכים פי שבע משעור קפ"ג 
  לוגין.

*  
  קש לשאת השמן של ה'נר המערבי'ימחביבות המצוה ב

פרש שאלעזר לא נשא משא מיישב ומ טעם ודעתובספר 
פְקֻדַּת וּ כל הנרות, דהרי כלל לא צווה לשאת השמן שנא'

ה לדבר המצוה, אלא , היינו שהוא היה ממונאלעזר
קש לשאת השמן הוא עצמו ונטל שמן ישמחביבות המצוה ב

בשעור קפ"ג לוגין והוא שמן של הנר האחד, ובחר לשאת 
שמנו של הנר המערבי דוקא שנעשו בו נסים והספיק השמן 

ולימוד לו שאר המשא מסר לאחרים, ישבו לכל היממה, וא

לינו, הוא לנו להשתדל במצוה ולחבבה גם אם מכבידה ע
  וזכות היא לאדם לשאת עול המקודש.

*  
  ךאין גדולה בפלטין של מללרמז על ש "זקף קטן"טעם ה

חיים אלתר ר "להגעל טעמי המקרא  תפוחי חייםספר ב
 שיש על פסוק 'זקף קטן'של  'טעם'מטעים את ה צ"לזאנעט פ

י מה שאמרו "עפ 'ונשיא נשיאי הלוי אלעזר בן אהרון הכהן'
זה הרמז ב'זקף ו ך,גדולה בפלטין של מלאין שירושלמי ב

בפלטין מ "מקטן', שאף על פי שהוא 'זקף' כלומר גדול ונשיא, 
  של מלך הוא בבחינת 'קטן'.

*  
ר יוסף "ה אלעזר ב"י האי גברא יקירא מואָבִ י אֲבִ נ "לע

ה אייר "צ שלו חל ביום כ"ל אשר היא"שלמה קלויזנר ז
  ת.נ.צ.ב.ה.

*  
הנעלה והנערץ האי גברא ח "לזכר ולעילוי נשמת הגה

רבא רב הפעלים להרמת קרן התורה והיהדות רבי דוד 
ראש  - ה אולבסקי "ר ישראל משה זצללה"שלמה זלמן ב

פ "ק דחסידי גור בב"הישיבות דמתיבתא בית ישראל וישב
א לחודש ניסן "י ביום י"ע למגינת לב המוני בנ"אשר נלב

  ש.ז.
למי על סדר יזכר לטוב עידודו הרב בהפצת דברי הירוש

 הפרשיות והמועדים. ת.נ.צ.ב.ה.
 הודיה בפרשה / הרב חיים שולביץ

  נרננה ונדגול
לְצִבְאֹתָם  דִּגְלוֹ עַל וְאִישׁ מַחֲנֵהוּ עַל אִישׁ יִשְׂרָאֵל בְּנֵי וְחָנוּ

  (א, נב)
  'בשם אלקינו נדגול'ל בפסוק "דרשות חז

 אלקינו ובשם בישועתך נרננה'ב)  ב, ר"(במדב רבה במדרש
 מה בישועתך, מרננים אנו הרי ה"להקב ישראל אמרו ,'נדגול

 את ההוא ביום' ה ויושע' בישועתך, נרננה בשמך לנו שעשית
' נדגול אלקינו ובשם' נגאל, הוא כביכול כתיב' וישע' ,'ישראל
 איש' שנאמר דגלים, אותנו ועשה בשמנו, שמו ה"הקב שקבע

לבשורת הדגלים, , והיינו שהרננה בשירת הים קדמה 'דגלו על
  וכהמשך לה זכו לדגלים.

 סיני הר זה' היין בית אל הביאני'יד)  (במדבר ובתנחומא
 , אמרו'אהבה עלי ודגלו' ליין, שנמשלה תורה נתנה ששם
 בישועתך נרננה' אומר הוא וכן אהבה, עלי מגדיל הוא הלואי
 להם אמר ,'משאלותיך כל' ה ימלא נדגול, אלקינו ובשם
 משאלותיכם, עושה הריני חייכם בדגלים, התאויתם ה"הקב

 לישראל אהבתו הראה ה"הקב מיד ,'משאלותיך כל' ה ימלא'
 דגלו על איש שנתאוו, כמו דגלים אותם עשה לך למשה ואמר

באותות. הרי שהחלוקה לדגלים באה מצד תשוקת ישראל, 
  שהחלה במתן תורה.

 ש"(שה שמעוני והטעם שהתאוו לדגלים מבואר בילקוט
 עשוים תורה במתן המלאכים ישראל לפי שראו'תתקפו) 

 מתאוים התחילו', רבותים אלקים רכב' שנאמר דגלים, דגלים
 ובשם' אומר הוא וכן', אהבה עלי ודגלו' אומר הוא לכך לדגלים
 שנאמר כמשאלותיהם, עושה ה, אני"הקב אמר', נדגול אלקינו
 התורה . ומבואר, שעם קבלת'משאלותיך כל' ה ימלא

והיא  השראת השכינה במשכן, עדיין חפצו ישראל בשלימות,ו
שכינה,  מחנות כנגד ארבע בעמידתם בארבעה דגלים

  .וכדלהלן
אולם טרם התבאר, איזו מעלה חמדו ישראל להשיג 

מורים בראותם את עמידת המלאכים דגלים דגלים, וכיצד 
  הדגלים על אהבת השי"ת לישראל.

  סדר הדגלים מורה על קביעות השגה
והנה מה שראו ישראל את מצבת המלאכים במתן תורה, 

ז ה. שבת פח.) שבמתן לוחות הראשונות היו "הוא כאמור (ע
אני 'ישראל בדרגת מלאכים, ועל כך נאמר (תהלים פב ו) 

, ולכך אחר שלא 'אמרתי אלקים אתם ובני עליון כולכם
המשיכה דרגתם זו, התאוו לדגלים, כי אז הבינו את החילוק 

תם למעלת המלאכים, כי בעוד עמידת המלאכים היא בין מעל
בסדר קבוע, מחמת קביעות דרגתם, הרי שישראל נתונים 

, ועל כך בקשו, שגם לאחר שיצטוו לשוב אל כדלבחירה
אהליהם, יסודרו מסביב המשכן, הן בחנייתם והן במסעיהם, 
להורות שאין זה רק אופן ישובם לפי בחירתם, אלא שכך 

, והיינו 'בשם אלהנו נדגול'מצב, כי תהיה קביעותם בכל 
שמשאלתם זו היתה לרומם השגתם, וכיון שמשאלה זו 
התבקשה מתוך רננה [כדלהלן], זכו למילויה, אך עם זאת לא 

ה לדגלי ישראל, כי לא מצינו שיש לו "התברר מהי אהבת הקב
  אהבה לדגלי המלאכים.

 שעתידים) ט"ה ו"פ (שבת בירושלמי והנה, כבר אמרו
 שנאמר השרת ממלאכי לפנים מחיצתן שתהיה צדיקים

, 'פעל אל מה ולישראל ליעקב יאמר כעת) 'כג כג במדבר(
שאמנם יש כמה דרגות  ז)"(הקדמת תקו א"וביאר הגר

עד  המלאכים, ממחיצת לפנים יהיו ישראל בישראל, אך כל
נתחדשה היום. וכן  הלכה מה לישראל שישאלו המלאכים

 הם המלאכים שכל א ועוד)ח כח "י (ע"האריך האר
הפנימיות. אולם כל זאת בקיום  מן והנשמה מהחיצוניות

ז כאשר הנשמה "נשמות ישראל לעתיד, אך בעת עבודת עוה

                                                
 
וראה בערוך השולחן (או"ח סי' א סי"ג, יו"ד רמ ס"ג) שכתב שרק  כד

בלוחות האחרונות נאמר [בשבת ובכיבוד אב ואם] 'כאשר צוך ה' 
אלקיך', משום ששתיהן מצוות המוסכמות בכל אום ולשון, שהאדם 
צריך לנוח יום אחד בשבוע כדי לחזק כחותיו, וכן לכבד הוריו, ולזה 

מצד אשר צוך ה' אלקיך, ולא מפני נאמר שהחיוב לעשותם הוא 
שהשכל מחייב כן, אך בדברות הראשונות קודם חטא העגל לא 
הוצרכו לאזהרה זו, לפי שהיו כולם מלאכים, כאמור אני אמרתי אלקים 

 אתם ובני עליון כולכם.
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מזככת את הגוף, הרי כל עוד האדם חי השגתו מוגבלת 
, ואז הוא מתאווה 'לא יראני האדם וחי'בשכל האנושי, כאמור 

  להשגת המלאכים.
של האדם, היא גופא מעלתו, כי הרי ואמנם חסרון השגתו 

זו היא תכלית עבודתו, שאף כשאין לו יכולת להגיע לשלימות 
ההשגה, הוא עמל להשיג כל אשר ביכולתו, וזה התגלה 

(טז  סופרים המעמד הדגלים, כמו ששאמר רבי ינאי במסכת
 ותשעה בארבעים לו ניתנה, למשה ה"הקב שנתן תורה'ה) 

, ו"ודגל שנאמר, טהור פנים ותשעה ובארבעים טמא פנים
ט "שהם מ 'דגלו'והיינו שב ',הוא ותשעה ארבעים בגימטריא

שערים, טבוע חסרון השגת שער החמישים, שהוא בעצם 
מעלתם של ישראל, כי התכלית העבודה היא לפי יכולת 
איתעורתא דלתתא, ואינה תלויה בהשגת השלימות התלויה 

  באתערותא דלעילא.
עלי  'ודגלוד) "ב פ"ש פ"ודעים (שהא הנ"והן הן דברי הגר

 תהדגלים היבבמדרש ש מו שאמרו' קאי על הדגלים כאהבה
וגם יש ע'  ,והמפורסם יותר על כל העולם ,הגדולה שבאהבות
 הווז ,ומ"ט פנים לתורה שבכתב ל פהפנים לתורה שבע

כי לא ניתן למשה רק מ"ט שערי  ,כה'ותחסרהו מע"ט מאלקים'
, הרי שהאהבה הגדולה 'וכו והמלאכים יודעים כולם ,כובינה

, היא מחמת חסרון שער החמישים שהשיגוהו 'דגלו'ב
אלא  'דגלו'אל תקרי 'ר ב ד) "המלאכים, וכמו שאמרו (שהש

עלי אהבה, והיינו שחסרון זה הוא גופא גורם האהבה  'דילוגו'
, ואהבה זו אינה 'דלוגו'דגלי ישראל, כי רק אצלם מתגלה 

אצל דגלי המלאכים, שכן השגתם קבועה כפי מעמדם  שייכת
  לדגליהם, ולא נותר להם צד לעבודה.

  איומה כנדגלות
והנה במדרש (תנחומא יב, שו"ט תהלים כב, ועוד) דרשו 
את הכתוב (שה"ש ו י) 'מי זאת הנשקפה כמו שחר וגו' איומה 
כנדגלות', כמלאכי השרת שהן עומדין דגלים דגלים, ועוד 

(שמו"ר טו ו) 'איומה כנדגלות, אין דגלים אלא צבאות אמרו 
שנאמר (במדבר ב) דגל מחנה וצבאו ופקודיהם, וכן דגלי 
השמים והמלאכים ודגלי הארץ ישראל, צבאות השמים 
מלאכים שנאמר (דה"י ב יח) וכל צבא השמים עומדים וגו', 
צבאות הארץ ישראל שנאמר (שמות יב) יצאו כל צבאות ה' 

, ואדון שניהם הקב"ה, וכשם שהכל יראים מן מארץ מצרים
הקב"ה ומן המלאכים, כך העובדי כוכבים היו יראים מישראל, 
שנאמר (דברים כח) וראו כל עמי הארץ כי שם ה' וגו', לכך 
נאמר איומה כנדגלות שדימה הקב"ה את ישראל למלאכים'. 
ויש להבין למה נקבע תואר מצב הדגלים נקבע כ'איומה', 

  אות ה'.בהיותם צב
ואמנם כבר אמרו (במד"ר ב ו) 'אמר הקב"ה למשה עשה 
אותם דגלים לשמי למה שהם בני, שנאמר (דברים יד) בנים 

יכם, והם צבאותי וכן הוא אומר (שמות ז) קאתם לה' אל
והוצאתי את צבאותי את עמי בני ישראל מארץ מצרים', ולפי 

על שהן צבאותי אעשה אותם דגלים לשמי, ההוא דכתיב איש 
, הרי שהשוואת ישרל למלאכים הוא כי אלו ואלו הם דגלו'

  '.צבאות ה'
והענין הוא כמבואר בכתבי הרמ"ע מפאנו (מעין גנים ח"א, 
כוונת בהמ"ז) שהשכינה נחשבת תמיד כרביעית ביחס 
לשלשה עליונים [שהיא נמנית כח"ב ומלכות, או חב"ד 

ולמות ומלכות], כי הכתר מקור המקורות, והיא מקור לכל הע
. ועוד כתב (מאה כזהתחתונים, והוא סוד איומה כנדגלות

קשיטה סי' נד) שכל הכתובים אחר פסוק זה בשיר השירים, 
נמשכו לספר בשבח קומת הכלה ויופי פרטי אברים ממטה 
למעלה על הסדר, עי"ש, הרי שהופעת ישראל בדגלים, היא 
גילוי מדת המלכות כשהיא מקושטת כל צרכה אל הזיווג, 

כות שלימות מעשי ישראל היא עולה לקבל ולהשפיע ובז
  .כחבשלימות גדולה

                                                
 
כן הוא גם בפירוש ציוני עה"ת (פר' שמות) 'מע"ט, מ"ט שערי בינה,  כה

"א להגש"פ (במתי מעט), וביאר שלכן ע' פנים לתורה", וביאור הגר
משה חי ק"כ שנה, ונחסר מע"ט מאלוהים כי נגזרה עליו מיתה שנה 
קודם מותו. וראה עוד במהר"ל (דרך חיים א, א) בביאור מנין ק"כ אנשי 
כנסת הגדולה, שהוא תכלית הריבוי של אופני החכמה, שמניינם עולה 

רה נדרשת בע' פנים, בילקוט הראובני (אות ט) ביאר שהתוו כ'מעט'.
ונאמר 'ותחסרהו מעט מאלקים' ומשמעו שעתה חסר ע' מתיבת 'מעט' 
ונשאר 'מט', וזהו 'ודגלו' שמניינו מ"ט, וחסר ע', ואף באופן זה עלי 
אהבה, אבל לעתיד לבא, נאמר עי"ן בעי"ן יראו, שתחזור גם השגת 

  הע' פנים, מבין שבעים אומות.
ה אינה חולקת מקום לעצמה, אלא מסירת חמישים שערי בינה למש כו  

היא גופא תורה, ולכן מסירה זו כלולה בתורה שנאמרה למשה. וראה 
בחיקור דין לרמ"ע מפאנו [ח"ד פ"ה] שביאר לשון הכתוב 'וידבר ה' אל 
משה לאמור', דהיינו אמירת פרטי המצוות לישראל, אך למשה עצמו 

י צוה ה' בעת היתה בהם השגה שכלית, ובה עסק בסיני, כאמור 'ואות
ההיא', ולא הורשה למסרה לישראל [ולכן לא כתב ס"ת אלא 'ברדתו 
מן ההר'], ודייק כן מלשון המשנה 'משה קבל תורה' שלא אמרו 'את 
התורה', כי בחלקו לא שייך קבלה ומסירה, אלא רק השגה, ולישראל 
מסר בדרגה אחרת. וראה מהר"ל [תפארת ישראל סג] שהשגת משה 

ולכן קבל תורת ה' תמימה בהשגה שלימה, וחסרון היתה בנבואה, 
השגתו בשער החמישים נבע מרום מעלתו, שתפיסתו בתורה היתה 
בנבואה, והיא השגה כללית, דהיינו שכולה תורה אחת, ואינה חלוקה 
לפרטים, ובפרט זה חכם עדיף מנביא, ומשיג את הפרטים, אף שאין 

הקדמת הרמב"ן  לו השגה כללית בתורה. וראה מש"כ בזה בביאור
  עה"ת (הוצאת מכון המאור).

  והרחיב בזה הרבה במאמריו (מאה קשיטה יז, סה, ויונת אלם מא). כז 
ואף הגר"א (אד"א במדבר ו כב, דברים א טו, ובתיקוני זו"ח) ביאר  כח 

שהמלכות נקראת 'איומה כנדגלות' כי היא כנגד ארבע אותיות שם 
נות ישראל. וראה אדנ"י, שהוא שם המלכות, ומהם ארבעת מח

בביאורו לשה"ש שם שהדגלים הם כנגד פסח שבועות סוכות ושמיני 
עצרת, וכן כתב בליקוטיו (ענין רגלים) 'שמיני עצרת רביעית לג"ר, 
איומה כנדגלות', והן הן הדברים, שבשמיני עצרת מתגלית מדת 

  המלכות. 

נמצא שענין הדגלים גילוי סדר עבודת השי"ת במתכונת 
שלימה, וכשם שבעליונים המלאכים הם עושי דברו לשמוע 
בקול דברו, ושלימות הגילוי בהיות כל מלאך מיועד לשליחות 

, שכל המיוחדת לו כפי מעלתו, ובכך הם מתגלים כ'צבאות'
תקופם תלוי בחלוקת תפקידיהם, אף בתחתונים ישראל הם 
צבאות ה' העומדים לגילוי ייחודו, כאשר לכל שבט נקבע יעוד 

  המיוחד לו בגילוי כבוד השי"ת בעולמו.
ולמעלה זו התאוו ישראל בדגלים, ככתוב (במדבר ב ב) 
'איש על דגלו באתת לבית אבתם יחנו בני ישראל', ופירש 

ל יהיה לו אות מפה צבועה תלויה בו. צבעו של זה רש"י 'כל דג
לא כצבעו של זה, צבע כל אחד כגוון אבנו הקבועה בחשן, 
ומתוך כך יכיר כל אחד את דגלו', הרי שלא די בסידורם לפי 
דגלים, אלא יש צורך שכל אחד יכיר את דגלו. ולכך התאוו 
וחמדו ישראל, כי בהיות כל איש יודע את חובתו בעולמו, 

לים את יעודו המיוחד לו בעבודת השי"ת, הרי מתגלה ומש
  .כטשמו ית' בצבא אות (חגיגה טז.)

  'נדגול'ובזכות זו  'נרננה'
מעתה מתבהר חזיון החוט המשולש הנמשך בשלשת 

, נפתח 'הדרשות דלעיל, כי סדר העבודה לגילוי שמו ית
, ועניינו הוא, כי כפי הבחנת והכרת האדם 'נרננה בישועתך'ב

 שיר נשיר ושם'בישועתו, כך הוא זוכה לגילוי נוסף, כאמור 
ולפיכך בעוד שביציאת מצרים באה ', נעלה וברננה חדש

הגאולה לישראל באיתעורתא דלעילא, ולא לפי מעלתם, 
והיתה זו ישועה לכולם יחד, הרי כשעברו את הים בזכות 

רננה,  בשלח], עלו למדריגת 'ר לעיל פרשירת ההודיה [כמבוא
שענינה הוא גילוי השמחה הפנימית בבתי גוואי [כדלהלן], 
ושם יש לכל שבט שורש צד עבודה ושמחה המיוחד לו, והוא 

ה את "אשר ראו בתחילת מתן תורה, כשהראה להם הקב
 אשיר ואני) 'ו כג ר"שמו(המלאכים עומדים כדגלים, וכאמרו 

 מתן של בוקרו זו' חסדך לבקר וארנן' ,הים שירת זו' עוזך
תורה, כי בבוקר יתגלה כל פרט לעין כל, ויתברר יעודו של כל 

  שבט כדגל לעצמו.
  שמחה פנימית 'רננה'

אז 'והנה ענין הרננה הוא, התעוררות נקודת החיות, כאמור 
שממקרא כתבו תוס' (סוכה לז: ד"ה בהודו) , ו'ירננו כל עצי יער

 ,כתיב בתריה 'הודו לה' כי טוב'ד, לבולנענע בזה למדו ל
נענוע מיני הלולב משמש ש ומהי ישענו', ק'ואמרו הושיענו אל

צמחים אלה שרבינו בחיי (ויקרא כג, מ) במבואר הודאה ל
רעננים כל השנה ומתקיימין בלחותן יותר משאר פירות, 

הרי כי הרננה היא והנפש הצומחת שבהן סימן החיים, 
את נקודת החיות, ושם אופן השמחה הפנימית המעוררת 

ההודאה הוא בצירוף והגבהת שורש ארבע רוחות, לתפיסה 
פנימית במקור עליון, שממנו נמשך שפע חיים המאחד את 

  הכל.
אופי השמחה הפנימית חלוק הוא מהשמחה החיצונית, 

 בתי' בבחינת היא ב) שהתורה"כמבואר ביערות דבש (ח
 אמר הוי בשמעתתא דפתח מקמי) ל: שבת(מצינו  ולכך', גוואי

אך אחר שהחל  ,בראי בבתי הוא אז כי דבדיחותא, מילתא
באימתא, והיינו כי  יתיב הוה, גוואי לבתי בשמעתתא, ונכנס

כלפי חוץ השמחה היא בבדיחותא, המקרבת לכל, אך אופן 
ע חגיגה ה:], ולה זכו "השמחה הפנימית, היא באימה [וע

ים למחנותיהם, ישראל רק כאשר ראו את המלאכים חלוק
ושמחת כל אחד היא בהשגת מקומו הקבוע לפי תפקידו 

  .ושליחותו
, כאמור 'רננה'ל 'שמחה'וכן מצינו בלשון הכתוב שחילק בין 

א "א (אד", וכתב הגר'בשמחה בואו לפניו ברננה 'עבדו את ה'
יצחק 'ישעיה ה יב) שבבוקר שמחה, ולעת ערב רננה, כאמור 

א ברכות ח. אות לז) "אברהם על ח, וביאר בנו (בבאר 'ירנן
שרננה ברמשא, כי היא בגבורות ישע ימינו, להושיע עשוק 
מיד עושקו, והיינו העמדת כל אחד בחלקו, ואופיה הוא פנימי 

  .לכסטרא דגבורה
  חלוקת הדגלים מצורפת לשורש פנימי

ר "(במדב בשמחה זו אין לחיצוניים תפיסה, כאמור במדרש
 האומות וכל בדגליהם, ישראל היו וגדולים קדושים'ב ד) 

 אומרים' וגו הנשקפה זאת מי ואומרים ותמהין בהם, מסתכלין
 ואנו אצלנו בואו לנו הדבקו השולמית שובי שובי האומות להם
 תחזו מה אומרים , וישראל'שלטונים וכו אתכם עושין

 המחנים, כמחולת שמא לנו נותנים אתם גדולה מה בשולמית,
 במדבר האלקים שעשה כגדולה לנו לעשות אתם יכולים שמא
, הרי שהאומות 'ראובן וכו מחנה דגל יהודה מחנה דגל

 תמהים למה נחלקו לדגלים, וכמו שהיה משה מיצר (תנחומא
, עד 'השבטים בין להנתן מחלוקת עתידה עכשיו'יב)  במדבר

 לך צריכין אינן הם לך, אכפת מה משה' ה"שאמר לו הקב
 אביהן שצוואת למה, דירתן, מכירין הן שמעצמן הזה בדבר
, והיינו שאמנם אילו באו מצד 'בדגלים לשרות היאך בידם

עצמם להחלק לדגלים, היה בזה עילה למחלוקת, אך כיון 
שכבר הונח לזה שורש פנימי, הרי שעמידתם בדגלים היא 

  צירוף לנקודת החיים.
והנה חלוקת ישראל לדגלים היתה רק בשנה השנית, והיינו 

שכל ענין הדגלים הוא בעמידתם סביב המשכן, ותלויה  משום
היו  הדגלים (מאמר ג) שארבעת בהקמתו, כמו שכתב הכוזרי

                                                        
 
וראה בשפת אמת (פר' במדבר) שלכן מזמור יענך ה' נתקן על  כט 

חמת ה', כי כאשר הולכים ישראל להמשיך הקדושה בעולמות מל
התחתונים ולנצח כל הסט"א, הרי 'בשם אלקינו נדגול', שחל עליהם 

  שמו ית' אות הוא בצבא שלו.
ראה בביאור הגר"א למשלי (יא י) שביאר בזה את הכתוב 'בטוב  ל 

צדיקים' שהוא סוד החסד אז 'תעלוץ קריה'. 'ובאבוד רשעים' שהוא 
ן, אז ה'רינה', שהוא ברמשא. וכאשר הקב"ה מיטב לצדיקים, אז הדי

כל העיר שמחה, אבל עדיין אינן מרננין ומשבחין להקב"ה, ורק כאשר 
  נוקם מהעומדים עליהם, אז הם מרננין ומשבחים להקב"ה.

 עשר שנים כנגד שבט עשר ושנים השמים רבעי ארבעת כנגד
 והיכל' יצירה בספר ככתוב המחנות בתוך הלוים ומחנה מזלות
 על מורה זה כל כלם, את נושא והאלקים ,'באמצע מכוון קדש

 חבבן גדולה חיבה'ר ב ג) "אהבה, וכן הוא במדרש (במדב
 אהבה שהוא ומנין ניכרין, שיהיו כדי דגלים שעשאם ה"הקב

 עלי ודגלו היין בית אל הביאני' אומר שלמה שכן לישראל
ג קיח:, שערי אורה "[ולהרחבת הענין ראה זוהר ח 'אהבה

  ה, ורבינו בחיי במדבר ב ב]."ש
הביאני אל בית היין, זה 'ל) שכתב "א (הנ"וראה בביאור הגר

המשכן, ודגלו עלי אהבה, שהדגלים הם האהבה המפורסמת 
 , אולם במדרש'בית היין', הרי שהמשכן הוא 'ביותר בעולם

 למרתף היין בית אל הביאני'ג) אמר רבי יהודה  ב ר"(במדב
 ט"מ נדרשת שהיא תורה משה ולמדני סיני, זה יין של הגדול
 'בית היין', ויש להתבונן מה הוא 'אהבה עלי ו"ודגל פנים

  שממנו נמשכת אהבת הדגלים.
 שהיה מי כל בראשונה' חנינא אכן במדרש שם אמר רבי

 הולכים והתינוקות נהרג, היה באצבע מלך של איקונין מראה
 האלקים אמר באצבע, האזכרות את ומראים לבית המדרש

, ולמבואר הכוונה היא, 'עלי אהבה וגודלו אהבה עלי ודגלו
שרק אחר גילוי הפנימיות בשירת הים, בה היה תינוק מורה 

, אזי זכה לבא לבית המדרש, ולהשיג 'זה אלי'באצבע ואומר 
מיין המשומר במרתף של סיני, עד שהורה בגודלו על 

ן, שהמשכן "האזכרות, ובכך העמיד את דגלו, וכדברי הרמב
ה, ולכן הוא מעמיד את הוא מקום שבו ממשיך גילוי מתן תור

הדגלים, כי כל עמידתם תלויה בנקודה הפנימית, ששם 
ש שם) "י (שה"שמחת גילוי השכינה. והוא אשר כתב רש

 וביאוריה פרטיה ניתנו ששם מועד, אוהל היין, בית אל הביאני'
  .'תורה של

ועל כן השיבו ישראל לתמיהת האומות, למה יחלקו 
מחולת המחניים, כי אף לארבעה דגלים, והראו להם שהיא כ

שראשית עמידת הדגלים היא בריבוע, הרי עתידה השולמית 
ה מחול לצדיקים, "לצאת במחול, כי ביום ההוא שיעשה הקב

ילכו בעיגול, ויורו זה לזה באצבע [רבנו גרשום שלהי תענית] 
, הוא שורש הכל השווה לכל, כאמצעות 'הנה אלהנו זה'

 ,'רינה ולשונינו, פינו שחוק ימלא אז'העיגול, ואזי יקוים בהם 
שהיא שמחה פנימית, כנפש חיה של לישנא ממללא בתוך 

  הפה.
הלכה בפרשה / הרב רפאל אלחנן רבינוביץ, 

ג חלקים על הלכות "כ 'מאור יעקב'ס "מח
  המועדים וחדשי השנה

 'פדיון הבן באשה שיש לה ב
  רחמים

 הִקְדַּשְׁתִּי מִצְרַיִם בְּאֶרֶץ בְּכוֹר כָל הַכֹּתִי בְּיוֹם בְּכוֹר כָּל לִי כִּי
  (ג, יג). 'אֲנִי ה יִהְיוּ לִי בְּהֵמָה עַד מֵאָדָם בְּיִשְׂרָאֵל בְּכוֹר כָל לִי

נשאלתי על ידי הגאון החסיד רבי גמליאל הכהן רבינוביץ 
באשה שיש לה ב' רחמים ונולדו לה שבע בנים  א"שליט

חד, וכעת נולד בן נוסף מהרחם השני, אם צריך מרחם א
 '(ויש לציין שמדובר באשה שיש לה ב לעשות פדיון הבן.

רחמים נפרדים ולא ברחם אחד שמחולק לשניים כמו שמצוי 
  אצל הרבה נשים).
אין צריך לומר שאין אני כותב התשובה והשבתי לו ש

שכזו, וקשה שלא למעשה בשאלה נדירה  ל שכןלהלכה וכ
אני כותב רק לעורר הצדדים בזה כדרכה של תורה, אלא 

  ולמעשה ודאי שרק פוסקי הדור יכריעו בזה.
והנה בשאלה זו יש להבחין אם הנולד הראשון מהרחם 
הראשון נולד בן או בת, והיינו אם היה כבר פדיון הבן או לא, 

ניתוח,  ל ידינולד עהנולד מהרחם הראשון וכן יש להבחין אם 
  פל שאז אינו בפדיון הבן.או שהיה לפניו נ

ל וכפי שידוע לי כל הבנים שנולדו מהרחם הראשון נולדו ע
ניתוח כך שלא היה לאב זה עדיין פדיון הבן, ושאלה זו  ידי

ולא  אויערבאך שליט"א ר עזריאלהג"עלתה על שולחנו של 
העלו  הגר"מ גרוס שליט"אהכריע בזה, וגם על שולחנו של 
 ו הכיין בדבר משום שבלאשאלה זו, רק שלא הכריע עדי

 ו הכיהתינוק נולד פג והוא נמצא עדיין באינקובטור כך שבלא
  .1עדיין לעשות פדיון הבן י אפשרא

                                                
 

דזמן פדיון הבן לתינוק שנולד פג ושוהה באינקובטור, מצינו מח'  1
זמן הפדיון, ורוב פוסקי זמננו הורו גבי בן גדולה בין פוסקי זמננו לענין 

ט' חודשים ונגמר גידולו, שמונים לו ל' יום מזמן לידתו, כמש"כ הגר"י 
(תורת היולדת פכ"ז הע' ח, וחשוקי הגרי"ש אלישיב זילברשטיין בשם 

חמד פסחים עמ' רצא) שפג ששהה באינקובטור מונים לו מלידתו, ואין 
ך הריון, אלא רק כעזר לרפואתו, שהייתו באינקובטור נחשבת להמש

הגר"מ (קיצור דיני מילה ופדיון הבן עמ' פד), וכ"כ  הגר"נ קרליץוכ"ד 
(ח"א סי' סד) דאע"פ שהאינקובטור הוא  משה שטרן בשו"ת באר

תחבולה להמשיך כעין הריון, מכל מקום הרי זה רק מחזקו ומשמרו, 
ואינו מוסיף שום חיות בוולד, ולכן כיון ששוהה ל' יום הרי זה יצא מכלל 
נפל והרי הוא כבר קיימא לכל דיניו, ומסיק דאפילו ספק בן ח' ספק בן 

ח' ודאי, והרי הוא רק כספק נפל, וכיון  ט', דינו הכי, כיון שאין לנו בן
(ח"ג סי' קי) והוכיח  בשו"ת חלקת יעקבשעברו ל' יום שפיר דמי, וכ"פ 

כן מהתשב"ץ (ח"ג סי' רמב) דכל שנגמר שערו וציפרניו הרי הוא כוולד 
(ח"ד סי' קכג) לענין חליצה ויבום המנחת יצחק גמור. [וכן הוא שי' 

כתב (תשוה"נ הגר"מ שטרנבוך  ולענין אימתי נעשה גדול]. אמנם
ח"א סי' תרסז) גבי בכור שנולד בחודש השישי להריונו ונתנוהו 
באינקובטור "שיש להסתפק שמא הילד עכשיו טריפה מאיבריו 
הפנימיים שאינם בריאים לגמרי כיון שנולד לפני הזמן, ואין להוכיח 
 ממה שחי עד עכשיו, שזהו באמצעות דבר מלאכותי, ואף שרוב ולדות
אינם טריפה, בנידון שלפנינו א"א לקבוע שהרוב כן, ואדרבה אולי רובם 
כיון שלא נגמרו איבריהם הפנימיים וכנידון שלפנינו אינם חיים, ולכן כיון 
שטריפה פטור מפדיון וכמבואר בב"ק (ט:) גבי בכור שנטרף, ואפילו 
ספק טריפה פטור, וכאן הרי ביאר הרופא שיש כאן ספק טריפה אף 



 ואספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

בחולין  ראיש הרבה שמדמים שאלה זו לגמ ,ולגופו של ענין
 רא(ע.) גבי הדביק ב' רחמים ויצא מזה ונכנס לזה, שהגמ
לאו מסתפקת, דידה פטר דלאו דידה לא פטר או דלמא ד

נשארת בתיקו. אך נידון זה אינו דומה  ראדידה נמי פטר, והגמ
 ראשפירש בספק של הגמ רש"יכלל לכאן, הן לפי פירוש 

שהנידון הוא לגבי הבהמה השניה אם נפטרה מהבכורה, 
 , והן לפי פירוש2ומשמע שעל הבהמה הראשון אין ספק כלל

(שם ד"ה הדביק) שפירש הספק אם מתקדש  רבינו גרשום
, או כיון ר כךהשניה ואז פטורה מהבכורה אם תלד אח ידיל ע

שאין הרחם מקדשת ולד שאינה שלה, לכן לא נפטרה 
, והן לפי פירוש מהבכורה, ואם תלד ולד משלה יהא בכור

ד מבכורות "(פ ם"הרמב(שם) ומשמעות  התפארת יעקב
ח) שפירשו הספק לגבי העובר עצמו, האם הוא קדוש "הי

יצא דרך רחמה בדרך לידה, או מחמת הבהמה השניה ש
שאינו קדוש כלל, לא משום הבהמה השניה שאינו ולד שלה, 
ולא מהראשונה שלא היה בדרך לידה, שלא ביציאה מאויר 
העולם ולא בנגיעת בית רחמה, כי בנידון דידן מיירי באשה 

רחמים וזה בגמרא לא דיברו כלום גם לא  'אחת שיש לה ב
  אין להביא ראיה משם כלל. גבי בהמה, ולכן לעניות דעתי

ובפשטות נראה במושכל ראשון שצריך פדיון הבן שהרי 
בפטר רחם תלא רחמנא, והוא נולד מפטר רחם אחר, אך 

כ) שפירש דברי הגמרא בבכורות "שה סק 'ד סי"(יו ז"בטיעויין 
(מז:) שהבא אחרי יוצא דופן נפטר מפדיון, דבכור לדבר אחד 

וא בכור לרחם ואינו בכור דה"י "לאו בכור הוא, וכתב רש
ז דכיון שהשני אינו בכור לנחלה דהא לאו ", ופירש הט"לולדות

ז "ראשית אונו הוא, לא הוי נמי בכור לכהן, ומשמע מדברי הט
שמלבד שיהיה בכור לרחם צריך גם שיהיה בכור לנחלה, ואם 
כן בנידון דידן שמהרחם הראשון כבר נולד בן אם כן הנולד 

                                                        
 

שהולד יחיה, מוטב לדחות הפדיון בנידון שלפנינו עד שיצא  שמקוה
מהאינקובטור ואז לפדות בברכה כדין, אך כתב שאין להורות כן באופן 
כללי בכל ולד הנמצא באינקובטור שלא לפדותו אלא בנידון שלפנינו 
שיש חששות, דעתי כנ"ל לדחות הפדיון" עכ"ל. ובחלק ג' סי' רמג כתב 

די"א שכיון שלדעת הרופאים יוכל בודאי לחיות,  דנחלקו בזה הפוסקים
פודין אותו בל"א יום מלידתו אף שהוא עדיין באינקובטור ולא חוששין, 
ויש חוששין שאין נחשב הלידה גמורה רק כשיוצא מן האינקובטור 
ומאז מונין שלושים יום, ודברינו הם דעה שלישית, שבעודו באינקובטור 

בסדר ואין לחשוש, לא פודין אותו, כיון אף שלדברי הרופאים הכל אצלו 
שאין יכול לחיות מעצמו ולא נקרא עוד אדם, ומיד שיוצא אם עברו כבר 
שלושים יום מהלידה פודין ואי"צ ל' יום מהיציאה אלא מהלידה, ועי"ש 

בשו"ת משנה הלכות שכתב שעדיין צריך עוד עיון ובירור, עכ"ד. ועיין 
שנסתפק בפחות מז' חודשים  (ח"ג סי' קסח)להג"ר מנשה קליין 

(יו"ד ח"ב סי'  בשו"ת אגרות משהשנתנוהו באינקובטור. מאידך, 
קכא) מבואר גבי מילה שמונים ז' ימים למילה מיום יציאתו 
מהאינקובטור ולא מיום לידתו שכן כתב שהתינוקות שהוצרכו להיות 
באינקובטור הם נחשבים חולים, לא מיבעיא לאלו שחסר להם מזמן 

ר שהם בחשש נפלים אלא אף אלו שהיו להם חדשי העיבור העיבו
שלמים, נמי כיון שהוצרכו לאינקובטור הרי ניכר שהיה חסר להם 
מעיקר כח החיות לכן הוא בחשיבות חולה, ולכן פסק גבי מילה שצריך 
להמתין ז' ימים משעה שיצא מהאינקובטור אף כשיאמרו הרופאים 

(ח"ג סי' פט) גבי מילה,  אליעזר בשו"ת ציץשיכולים למולו. וכן העלה 
שיש למנות ז' ימים מיום שיצא מהאינקובטור דמכיון שהיה זקוק 
להימצא באינקובטור לשם התאוששות נקרא אז כלא בריא בגופו. 

(אוצר פדיון הבן ח"א פ"ג הע' לב, ונשמת הגרש"ז אויערבאך ודעת 
ר כי אברהם סי' שה סי"א) שיש לחלק, שאם הכניסו אותו לאינקובטו

הוא קטן או שאינו בריא, אבל הוא מבושל כדי צורכו, פודין אותו ביום 
הל"א שלאחר לידתו, ואין חוששים שמא הוא נפל, ואם נולד ולד 
שעדיין לא נגמר בישולו פודין אותו לאחר שלושים יום מיציאתו 
מהאינקובטור, דאכתי לא נחשב ולד גמור ובר קיימא, אך כתב שם 

ז' או בן ח' חודשים ושוהה באינקובטור טוב  בשמו, שאם נולד בן
להמתין עוד ל' יום מיום שיצא מהאינקובטור, שמסתבר לומר שעדיין 
לא יצא מכלל ספק נפל, ובפרט אם הרופאים חוששים לחייו, ועל כן יש 
להמתין עד שיצא מהאינקובטור עוד ל' יום, כדי שיצא מכלל נפל, ואז 

אינו ברור, דאמנם הג"ר גדליה ר הגר"ש וואזנלפדותו בברכה. ובדעת 
) שהגר"ש 63אוברלנדר כתב בספרו פדיון הבן כהלכתו (פ"ג הע' 

וואזנר הורה לו שם הוא ולד שלפי הרופאים יכול הוא להתקיים אחר 
שהייה באינקובטור, שפיר יש לפדותו בזמנו, אפילו אם שוהה עדיין 

ו בר כתב בשמו שאם לדעת הרופאים אינ 67באינקובטור, ובהע' 
קיימא והכנסתו לאינקובטור הוא כדי להמשיך חיותו כמה שאפשר, 
ואולי יתבשל, כל כי האי גוונא לא חשבינן ליה כבר קיימא אף אם עברו 
עליו ל' יום, וגם אחרי שהוציאהו מהאינקובטור אין לפדותו עד שיעברו 
עליו ל' יום בחוץ עי"ש, אבל בתשובה שכתב הגר"ש וואזנר להר' 

(בשבט הלוי ח"ט סי' רכח) לא חילק בזה ושם כתב וז"ל: אוברלנדר 
"שיעשה הפדיון הבן ל' יום משעה שיצא  מהאינקובטור, דכל זמן 
שהוא באינקובטור באלו הולדות הרבה פעמים אם יוציא אותו משם 
לא יתקיים אפילו שעה אחת משאם כן כשנגמר זמן היותו שם, 

ידי שיצא לפני זמנו  והאינוקבטור נתן לו והשלים מה שחסר לו על
מבטן אמו דהיינו יכולת הנשימה, וחמימות החיים, [וגמר שעריו 
וציפרניו], ואע"פ שישנם כאלה שיכולים אולי להתקיים ולנשום בלי 
האינקובטור, ואם כן משעה שנגמרו שעריו וציפרניו ה"ה ולד שלם הגם 

מפיס  שהוא באינקובטור, והיה מועיל ל' יום מאז וכו', מכל מקום מאן
דאיכא כהני, ואיכא הרבה דשהותם באינקובטור לא לבד בשביל 
שערותיהם וצפרנם אלא דהכלי הזה נותן להם היכולת לחיות כרגיל 
אחרי שיצאו כנ"ל, ורק ל' יום אחר שיצאו יכול לקבוע קיומם או לא, ואין 
בזה הפסד מצוה גם לאלו שאולי כבר ראויים לקיום גמור בעודם 

קיי"ל כרוב הפוסקים דאין באיחור מצות פדיון הבן באינקובטור דהא 
רק ביטול זריזין ולא ביטול עשה כמבואר ברא"ש ובשו"ע (סי' שה 
סי"א) וכ"ה בחינוך (מצוה שצב) ועיין רש"ש (מנחות סו.) בזה, ואם כן 
בנידון דידן גם חשש ביטול זריזין ליכא, ואין אנו אחראים להכניס 

ק הזה כבר ראוי להתקיים גם בעודו עצמינו בבירור אם אולי התינו
בכלי הנ"ל" עכ"ל, ומבואר מדברין שלא חילק בזה, ואולי הוא חזר בו. 
ובענין מש"כ הגר"ש וואזנר שקיי"ל כהפוסקים שאין באיחור פדיון הבן 
ביטול עשה אלא ביטול זריזין בלבד, יש לדעת שיש הרבה פוסקים 

(חולין שם ד"ה הדביק) שהסתפק האם כוונת  בתפארת יעקבועיין  2  שסוברים שיש בזה גם ביטול עשה, אך אכמ"ל.  
רש"י שבודאי קדוש מחמת הראשונה, או שבודאי לא קדוש מחמת 

בשו"ת הראשונה, משום שהראשונה לא הוציאתו לאויר העולם. ועיין 
(יו"ד סי' ר) שצידד לבאר ברש"י שאת הבהמה הראשונה  דברי יציב

שום שלגבי הראשונה נחשב רחם השניה ודאי פטר מבכורה ולד זה, מ
 כאילו נולד לכלי קופסא.

ינו בכור לנחלה ונפטר מפדיון. ועיין גם מהרחם השני כבר א
ע שם שכתב שלפי דברי "על השו בהגהות רבי עקיבא איגר

ז יוצא שאם היוצא דופן הוא נפל, אם כן הבא אחריו כן "הט
חייב בפדיון דהרי הוא בכור לנחלה, כיון דהראשון נפל הוא, 

רמט)  'ד סי"(יו ת הר צבי"פ פרנק בשו"הגרצוכן פסק 
  שהבא אחריו חייב בפדיון.

ז צריך עיון גדול, דהא מפורש בגמרא "אמנם דברי הט
מנין שאם היו לו חמשה בנים מחמש נשים "בקידושין (כט:): 

ל כל הבכור בניך תפדה, שואלת "שחייב לפדות כולן ת
הגמרא, פשיטא בפטר רחם תלא רחמנא, ומתרצת, מה להלן 

. ומבואר "משמע לן שלאראשית אונו אף כאן ראשית אונו ק
להדיא מדברי הגמרא שאין צריך שיהיה בכור לנחלה ודלא 

  ז, וצריך עיון גדול."כהט
 מהסדרי טהרהובאמת הרבי עקיבא איגר שם הביא 

 א"המהרשא) בשם "ה המהרש"בחידושיו לנדה (דף כו בד
דסבירא ליה דאף בכהאי גוונא שנולד אחרי יוצא דופן שהוא 

לכהן, משום שאינו בכור לולדות וכפירוש נפל שאין השני בכור 
י כפשוטו שאינו בכור "י. והיינו, שהוא למד בשיטת רש"רש

ז שאינו בכור לנחלה. וכן פסק "לוולדות ולא כמו שפירש הט
ד) דבעינן שיהיה בכור גם "שה סכ 'ד סי"(יו ם"בחידושי הרי

לענין ולדות ולא די שהוא בכור לרחם ולנחלה, וכיון שאינו 
  לולדות, שעל כל פנים ילדה קודם, אינו בכור לכהן.ראשון 

ז ולפרש הגמרא בקידושין "ויש שרצו לדחוק ליישב דברי הט
שגם אחד שנשוי לחמש נשים, כל אשה ראויה שבנה יהיה 
בכור לנחלה, אלא שיש לה מעכב שהיא נשואה לבעל עם עוד 
כמה נשים, אבל היא מצד עצמה הרחם שלה ראוי לבכור 

המעכב שלה שיש לבעלה עוד כמה נשים, ואין לנחלה, ורק 
ז, אך זה פירוש דחוק, ולעניות "זה סותר לחידושו של הט

ז שיתיישב עם הגמרא, ולא "דעתי מוטב לדחוק לפרש הט
  ז."לדחוק הגמרא שיתיישב עם הט

ב מבכורות כד, ג) מוכח דלא "(פ ט אלגזי"מהמהריוגם 
מו.) דנפל ז, מהא דהסתפק למאי דקיימא לן (בכורות "כהט

פוטר הבא אחריו, אם הוא דוקא בנפל דיוצא דרך רחם אבל 
בנפל נקבה שיצא דרך דופן, ואחר כך זכר בן קיימא דרך רחם 
אי הוה בכור או לא, וסיים אולי לא מצאתי גילוי לדין זה בדברי 

ז אם כן מדוע הסתפק "הפוסקים עיין שם, ואי נימא כדברי הט
ז הספק שייך "רי לדברי הטט אלגזי רק גבי נקבה, ה"המהרי

גבי זכר נפל שיצא דרך דופן, שכיון שהבא אחריו בכור לנחלה 
כ הרבי עקיבא איגר אם כן יש לדון שיהיה חייב בפדיון, "כמש

ט רק גבי נקבה מוכח דלא סבירא "ומזה שהסתפק המהרי
  ז."ליה כהט

י כפשוטו "א שפירש דברי רש"אמנם גם לפירוש המהרש
ט "צריך להבין מדוע הסתפק המהרי שאינו בכור לולדות,

אלגזי רק גבי נקבה, הרי גם אם היה נקבה נפל שיצא דרך 
ט אלזגי "דופן הבא אחריו אינו בכור לולדות, ואולי היה למהרי

פירוש אחר בדברי הגמרא מדוע הבא אחר יוצא דופן פטור 
  מפדיון, וצריך עיון.

 ש"הגררלט) שנשאל  'ח סי"ת שבט הלוי (ח"וראיתי בשו
ר משה הלברשטאם בענין אשה שנתעברה "על ידי הג וואזנר

הריון חוץ לרחם בשחלות או בחצוצרות והפילה ולדה, מה דין 
ש וואזנר וזהו לשונו: "הבא אחריו לענין פדיון הבן, והעלה הגר

כיון דנתהוה תוך השחלה וחצוצרה והוציאו אותו משם, אם כן "
ותי, לא זו אין שום מקום להסתפק בפטירת הרחם, ובעני

שאם הוציאו אותו משם דהרי לא נגע ברחם כלל, אלא אפילו 
הוציאו אותו משם דהרי לא נגע ברחם כלל, אלא אפילו 
הוציאוהו משם דרך הרחם, מכל מקום כיון שלא נתהוה תוך 
הרחם אין זה פטר רחם, דשאני יוצא דופן והבא אחריו דיוצא 

נתהוה ברחם  דופן נתהוה ברחם ויצא דרך דופן, אבל זה לא
כלל, והוצאתו דרך הרחם אינה עושה אותו בכור לדבר אחד 
דהיינו בכור לרחמים, ועוד ספק בלבי היות סיבת נפל מרוקם 
שיצא דרך הרחם שפוטר הבא אחריו הוא משום תחילת 

, אבל ולד זה שנולד שנתהוה בשחלה 'ריקום הולד ברחם וכו
ת ריקום, או בחצוצרה אף שהגיע לפעמים למציאות של תחיל

אבל כיון שעומד במקום להפסיד ההריון, שמעיקרא אינו עומד 
, "לריקום גמור, וממילא לא שייך שיפטור הולד הבא אחריו

  ל עיין שם."עכ
והנה דברי השבט הלוי מיירי בגוונא שהפילה ולדה, ובכהאי 
גוונא פסק שהבא אחריו חייב בפדיון, אבל מסברתו וטעמו 

יא ושלם מחוץ לרחם הבא משמע דאף אם היה נולד בר
אחריו היה חייב בפדיון, מכיון שהראשון לא נתהוה ברחם 

ז אם "ז, שהרי לפי הט"כלל, ואם כן חזינן מדבריו דלא כהט
הראשון שהתעבר ונולד מחוץ לרחם נולד בריא ושלם אז 
הבא אחריו כבר אינו בכור לנחלה ודינו כמו הבא אחר נפל 

  שפטור מפדיון.
ברהם (אות ה) כתב לגבי הריון חוץ אמנם בספר נשמת א

רחמי, דלפי האמור לעיל בשם הרבי עקיבא איגר דאם הנולד 
בדרך דופן הוא נפל, השני הוא בכור לכהן דהא הוא גם כן 
בכור לנחלה כיון דהראשון נפל, ומכיון שהריון כזה נגמר במות 
העובר והוצאתו דרך דופן הבטן על ידי ניתוח, הילד שבא 

ומיירי  י נויבירט"הגרפדיון, וכן אמר לי מורי ורבי אחריו חייב ב
אפיק אם עברו למעלה מארבעים יום. וכן כתב הרב השואל 

נה) שכשהוציאהו דרך הדופן  'ב סי"(חכ ת ציץ אליעזר"בשו
(דרך  ח קנייבסקי"והגרשהראשון אינו ולד והשני הוי בכור, 

זה ק רלב) נשאר ב"ביכורים ס 'א מהל"ביכורים פי 'אמונה הל
א "בצריך עיון. ומבואר מדבריהם שפסקו להלכה את הרעק

שהבא אחר יוצא דופן שמת שחייב בפדיון דמכל מקום הוא 
א בשם "ז, וזה דלא כמו שכתב הרעק"בכור לנחלה וכדברי הט

  א."המהרש
אמנם השבט הלוי לא כתב שהטעם שחייב בפדיון משום 

ל, אלא מטעם אחר כמו שכתבנו, ומוכח מזה "א הנ"הרעק
א כסיוע לדבריו שהשני חייב "שלא הביא את דברי הרעק
  א."בפדיון, שאין פוסקים כהרעק

א בזה, מכל "אך גם אי נימא דהשבט הלוי לא פסק כהרעק
מקום אין ראיה מדבריו לנידון דידן, דהוא מיירי בהריון חוץ 

נתהוה ברחם אך רק רחמי, אבל בנידון דידן מיירי שהראשון 
  מרחם אחר, ויש לחלק.

ואולי יש לצדד לפוטרו מפדיון על פי מה שכתבו הקדמונים 
 '(פ ברבינו בחייבטעם מצות פדיון פטר רחם, דהנה כתב 

בא) בטעם הדבר שאין כל בכור לאביו טעון פדיון, אלא רק 
שבכור לאביו אינו בכור ודאי, ואפילו "בכור פטר רחם לאמו, 

אינו בכור ודאי, אלא מכח חזקה בעלמא, משאם כן בנו ודאי 
. וכעין זה כתב "בבכור לאמו, הרי הוא ודאי בנה וודאי בכור

והיה הבכור מתייחס לאם ולא לאב, "), 'א '(פסו האברבנאל
לפי שיש ספק בבכור האב אם הוא מהטיפה הראשונה או 

, וכן כתב "לאו, מה שאין כן בבכור האם, הוא ידוע שיצא ראשון
 ספר מנחה בלולהג) בשם "א פי"ספר אוצר פדיון הבן (חב

בא יג, ב) שאמר פטר רחם משום שבכור האב תמיד  '(פ
רחמים לא מצינו  'מסופק. ואם כן בנידון דידן באשה שיש לה ב

ל ולא נתפרש בדברי הפוסקים בדינו, אולי "שאלה זו בזמן חז
ל שהטעם שהתורה תלה "יש ללמוד מדברי הקדומנים הנ

לכהן דוקא בפטר רחם משום שזה ודאי בכור לאמו, וכיון  בכור
שכבר יש לה בכור מהרחם הראשון, אם כן השני פטור מפדיון 
אף שהוא ראשון מהרחם השני, ואף על פי שאין פוסקין הלכה 
מפי טעם, מכל מקום בנידון דידן שאיכא לאסתפוקי בדבר 

יך ס ובפוסקים אולי יש לצרף סברא זו, וצר"שלא נתפרש בש
  עיון למעשה.
ס "פוקס, מח יעקב יצחק הרב/  החג הלכות

הליכות בת ' 'תפילה כהלכתה' 'הכשרות'
  'ישראל

חג  - זמן מתן תורתנו לקראת 
  פ"השבועות תש

  שבת קדש , ערב"הששי"ביום 
בחסדי ד' הולך ומסתיים המניין שאנו מונים בין פסח 
לעצרת, ושוב נתייצב למרגלות הר סיני, כל העם יחדיו, 

"כל אשר דבר ד' נעשה  - ונאמר, כאיש אחד בלב אחד, 
ונשמע" ויתקיים בנו שוב: "היום הזה נהיית לעם" כי, כדברי 

אלא בתורותיה" וכדברי  - רבנו סעדיה גאון: "אין אומתנו אומה 
הרמב"ן בהקדמתו לספר שמות: "כל עיקרן של ישראל אינה 

סיבת  אלא התורה, ומפני התורה נבראו שמים וארץ וכו' וזו
  תעבדון את האלוקים על ההר ההוא". –גאולת מצרים 

חג "נדיר יחסית, של  ,שילוב מיוחד פ,"תשהשנה 
בערב שבת, ומיד בסמוך,  "חג מתן תורתנו - השבועות 

 "לשבת קודש עוברים מיום טוב  "עירובי תבשילין"בעזרת 
שבועות. ארע לאחרונה לפני אחד עשר  "אסרו חג" -  "נשא

ג "ד בעוד שלש שנים (תשפ"ויהיה בסט) "שנים (תשס
ו). ההלכות בדפים שלפניכם, מיוחדות ומותאמות לחג "ותשפ

השבועות שחל בערב שבת קדש, בתוספת חידושי הלכה 
  ומנהג רבים, לקראת שבועות דהשתא

  מצוות חג השבועות
מתפלא למצוא, שבזמן  המעיין ברמב"ם ובשולחן ערוך,

ות, ואין אלא סימן קצר הזה, אין מצוות מיוחדות לחג השבוע
בשולחן ערוך, או"ח תצ"ד: "סדר תפלת חג השבועות", ותו לא 

בזמן שהיה בית המקדש, הקריבו שני הלחם מן התבואה  !?
החדשה והחלו בהבאת הביכורים שנמשכה מעצרת 
(שבועות) ועד החג (סוכות), אך בשונה מפסח וסוכות, אין לנו 

  מצוות לקיימן, כיום ???
ברגל זה, זכינו לקבל מתנה שאין לה  ם:בארו המפרשי
תורה ומצוות, פרד"ס התורה וכל מה  - שיעור ולא גבול 

שעתיד תלמיד לחדש וכו' ואי אפשר לבטא ולצמצם מתנה כה 
בתורתנו, ציון יום גם ענקית במצווה מסוימת, ועל כן, אין 

מסוים בו נתנה תורה, ורק הלכה כחכמים בברייתא בשבת 
ניתנה תורה, כלשון בעל "עקידת יצחק" פ"ח כי בו' בסיון 

פרשת אמור, שער ס"ז: "לפי שזיכרון התורה וקבלתה אינו 
לזמן מיוחד כשאר המועדים הנזכרים, רק מצוותה בכל יום 

ש ספר התורה הזה וובכל עת ובכל שעה, דכתיב: "לא ימ
נוסח ברכת ואכן, ). חמפיך, והגית בו יומם ולילה" (יהושע א, 

, "שבכל יום יהיו הווה נמשך - נותן התורה "נותן התורה", 
  ."ם היום מסיניכחדשים בעיניכם, כאילו קיבלתם אות

*  
  פות חודש סיון וחג השבועות תש"כהל

, כשחל ערב "תפילת יום כפור קטן"הנוהגים לערוך סדר 
זמן מנחה  ראש חדש בשבת, מקדימים לאמרו בחמישי.

   13:11 - גדולה 
ב "רשאים לאמרו (ממצאים בבידוד או ביחידות: הנ
ג מידות של רחמים, אלא "ג), וידלגו על אמירת י"ה, י"תקס

ב "כקורא בתורה (מ - אם כן, יודעים לאומרם בניגון הטעמים 
ג "אמירת י אפילו בטלפון,השומע  ב)."ה, י"א, ד ותקס"תקפ

 הווידוי ויחיד, ידלגיאמר אתם.  - מידות מציבור שאומרים כעת 
ז שלא נתקן "ח ד, קי"מ או"ת אג"(שורבנו ניסים  הגדול של

  אלא בציבור).
שנוהגים להתענות במיוחד בערב ראש ישנם, אנשי מעשה 

מה חנייה בהר " -  "ויחנו"ב "ז ע"שבת פ 'י הגמ"עפ חודש סיון
 ראש חודש "זמן כפרה לכל תולדותם",תמיד, ו "סיני בתשובה

יהיה לו ר"ח  - חודש  ראש והמשתדל בעשיית תשובה בערב
, צריך והרוצה להתענות (משנ"ב תי"ז, ד).לכפרה שלימה 

ה שרגיל "ב ד"ל תקס"(ביה לקבל עליו תענית במנחה שלפניו
יכול לקבל עד בין השמשות,  שכח,ח ויקרא, ה). "ובא

ב "א ומ"מחויבים לקיים הנדר (מג - , קיבלו בלילה בדיעבדו
תורה או לחולשה בקיום שהתענית גורמת לו בטול . מי שם)

אל יימעט  - מצוות בין אדם למקום או בין אדם לחברו 
א, ב). ולכן בדורות האחרונים "ע תרע"במלאכת שמים (שו

ל (אגרת "התקינו שלא להתענות יותר ממה שתקנו חז
ג) אלא להרבות בלימוד תורה ותענית "התשובה להתניא ל
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א "מב, ד) ולתת לצדקה (ר"א, א ומ"א תקע"דיבור (מג
  א)."ח, ב ומג"תקס

מברכים " - "במדבר"שבת קודש  - ערב ראש חודש סיון 
  "החודש

 - צפון  19:14 -  מרכז 18:59 -  ירושליםהדלקת הנרות: 
  19:17 -  דרום 19:09

[היה]  -  מולד סיוןא, כ). - (שמואל "מחר החודש"ההפטרה: 
  חלקים  13דקות ו  42 11ביום ששי שעה 

 - אבות  'צדקתך וגולא אומרים  "אב הרחמים" אומרים
  פרק ו

  להלן - שנמשכה ללילה  'לעניין סעודה ג
 -  צפון 20:18 - מרכז  20:16 - ירושלים מוצאי שבת: 

  20:52 -  רבנו תם 20:16 - דרום  20:19
ובני ספרד  'אין אומרים ויהי נועם וגו - ש: בני אשכנז "במוצ

  אומרים - 
*  

אבות על "תפילת נהגו להתפלל  :כתב השל"ה הקדוש
מקורה מיוחס לרבי שבתי סופר, מחבר סידור  בנים",

המדוקדק, "וביותר צריך להתפלל שיהיה לו זרע כשר עד 
עולם, וכל צרכיהם וזיווגם מד' יצא הדבר, ולבי אומר, ששעת 
רצון לתפילה זו, בערב ראש חודש סיון, הוא החודש בו נתנה 

ב בתענית קינו, וכדאי לישותורה, ואז נקראים בנים לד' אל
ואשתו, ולהתעורר בתשובה, ויתקנו כל ענייני  ביום ההוא, הוא

  הבית וכו' ויתנו צדקה לעניים הגונים".
"ותמיד תהיה תפלת האב  וכתב המשנה ברורה סי' מ"ו, י:

והאם שגורה בפיהם, להתפלל על בניהם שיהיו לומדי תורה 
ה" וצדיקים ובעלי מדות טובות, ויכוונו מאוד בברכת "אהבה רב

ו"בברכת התורה" בשעה שאומרים "ונהיה אנחנו וצאצאנו 
וכו'", וכן כשאומרים ב"ובא לציון" "למען לא ניגע לריק ולא נלד 

  .לבהלה"
כתב ב"קובץ אגרות" א, ע"ד, נוסח  החזון איש זצ"למרן 

תפלה לאם למען בנה, בברכת שומע תפילה: "יהי רצון 
..... פלוני בן בניתי, שתרחם על וקי אבוקי ואלומלפניך ד' אל

ותהפוך את לבו לאהבה וליראה שמך,  [נכדי... ניני.....]
ולשקוד בתורתך הקדושה, ותסיר מלפניו כל הסיבות 
המונעות אותו משקידת תורתך הקדושה, ותכין את כל 

  .הסיבות המביאות לתורתך הקדושה כי אתה שומע וכו'"
  בקשות ותחינות בשבת

"כתבו האחרונים, דמותר לומר  משנה ברורה רפ"ח, כ"ב:
בשבת אלקי עד שלא נוצרתי איני כדאי וכו' שאין אסורה 
שאלת צרכיו בשבת, אלא כשמבקשים על חולי או על פרנסה 
ודומה לו, כשיש צער לפניו". על כן, אישה הרוצה לבקש 
בשעת הדלקת הנרות, על בריאות ופרנסה, תקדים הבקשות 

ת תהילים אומרים ה"יהי קודם ההדלקה. ועל כן אחרי אמיר
  רצון וכו'" המתאים לשבת ויום טוב.

על גיליון השו"ע רס"ז:  וכתבו אליה רבה ועטרת זקנים
"מה שאין אומרים תחינות בשבת, היינו תחינה השוברת לבו 

 –של אדם, אבל בקשה שייתן לו הקב"ה מתנות טובות 
וא מותר". מטעם זה, אומרים "יקום פורקן וכו'", מי שברך... ה

יברך את כל הקהל הקדוש הזה וכו' לפני מוסף [רמ"א רפ"ד, 
"כי אין זו תחינה אלא בקשה"], וכן נהגו  –ז ושו"ע הרב שם 

 –לומר "יהי רצון וכו' שבברכת החודש [אף שבסידור האריז"ל 
השמיטו. והגר"ח מבריסק והחתם סופר זצ"ל לא אמרוהו, 

  .וכו' הו הקב"השוהחזון איש זצ"ל קיצר באמירת "יחד
  בקשות ותחינות המותרות באמירה בשבת ויום טוב

. בקשות ותפילות שרגילים לאומרן יום יום או מעת לעת, א
ונוסחם קבוע לכולם, בין עשיר בין עני, בין בריא בין חולה, 
ובדרך כלל נוסחם בלשון רבים ונכללים בהם כל כלל ישראל, 

 '"רגילנו וכויהי רצון שת"ו '"אלקי נצור לשוני מרע וכו"כגון:
שאומרים בפתיחת  '"בריך שמיה וכו"שלאחר ברכות השחר, 

שאומרים לפני הקידוש בליל  '"ארון הקודש, ריבון העולמים וכו
שבברכת  'שלא תהא צרה ויגון וכו 'רצה והחליצנו וכו"שבת וכן 

ת רב פעלים "אור זרוע, משנה ברורה קפח, ט ושו –המזון 
 ו."[לבן איש חי] א, מ

אתה "מותרת בקשת צרכיו במחשבה, כגון בברכת  ב.
רשאים לחשוב  – "ורופא חולים "כשמגיעים למילים  '"גיבור וכו

על שם החולה ולבקש בלב על רפואתו וישועתו, בתנאי, 
שהדבר אינו גורם לצער ולדאבון נפש, שאז אסור אף 

א "ח מהרש"ס 'אשל אברהם (בוטשאטש) סי –במחשבה 
שבת "א מבאר על פי זה את הנוסח: "ב והחיד"ח ע"שבת קי

, שבחול מבקשים על "היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא
  ...."אתה גיבור"ובשבת כבר ב "רפאנו"החולה ב

בקשות ותחינות שניתקנו לאומרן בזמנים מסוימים או  ג.
מותר  –במקומות מסוימים וחל הדבר בשבת או יום טוב 

חודש סיון  ה כשחל ערב ראש"לאומרם. כגון: תפילת השל
ו בשבט "בשבת, תפילה על אתרוג כשר ומהודר כשחל ט

בשבת, תפילות למוהל, לסנדק ולאבי הבן וכן בשעת בכי 
התינוק בברית מילה שבשבת, תפילת החולה לפני לקיחת 
תרופה, וכן כשנמצאים בשבת בכותל המערבי או בקבר 

י במירון וכדומה, מותר לומר בקשות שנתקנו לומר "הרשב
ג "ת תפארת אדם ג, י"ת תפילה למשה ב, א שו"שו –שם 
  א"ת בצל החכמה ה, מ"ושו

בערב  "ה"תפילת השל"וכן הורו רבים מגאוני זמננו, לומר 
ז אויערבך "ש וואזנר, הגרש"הגר - ח סיון, אפילו חל בשבת "ר

ל לדלג בה על "ש אלישיב זצ"ל. ודעת הגרי"ע יוסף זצוק"והגר
א (בדרך "קנייבסקי שליטח "הבקשה לפרנסה. והכרעת הגר

  ק)."ר) להקדים לאומרה ביום הקודם (ערב ש"ע 'שיחה עמ
ר הגאון רבי שלמה זלמן אויערבך "נוסח בקשה שלימדנו מו

  ל שאפשר לאומרו בכל יום ובכל עת בשנה:"זצ
ריבונו של עולם, תן לי את הכוחות והיכולת והאמצעים "

לעובדך באמת ולעשות לך נחת רוח לקדש את שימך 
בעולם, ואנא, הסר מלפני, את כל המפריעים ואת כל 

  "המעצורים ואת כל המעכבים מעבודתך
*  

  "סעודה שלישית"ברכת המזון של 
ונכנס ראש  והמשיך בלילהח "המתחיל לאכול פת לפני ר

יעלה ויבוא. חודש ואכל פת בלילה מוסיף בברכת המזון 
, וממשיך לאוכלה עד מוצאי שבת בשבתהמתחיל לאכול פת 
 וגם "רצה" לכאורה צריך להזכיר גם, שחל בו ראש חודש

ברכת "באותה  "תרתי דסתרי"(והדבר נראה כ "יעלה ויבא"
וביעלה ויבא:  "הזהרצה.... ביום השבת "להזכיר  "המזון

  ?? "הזהביום ראש החודש "
רק יעלה אומר  –אם אכל בלילה פת  יש אומריםעל כן, 

 יש אומריםורה). שהרי מברך בראש חודש (משנה ברויבוא 
ע "וכן דעת הגר –כדעת בעל השולחן ערוך  רק רצהלומר 

ז) "גם רצה וגם יעלה ויבוא (ט ויש אומרים:ל. "יוסף זצ
  , בכל אופן יוצא אחת השיטות."ודעביד כמר עביד"

החכם והחכמה משתדלים לסיים, את אכילת למעשה, 
] ויכולים להמשיך אפילו באכילת 19:39הפת לפני השקיעה [

יזכירו בברכת המזון רק מזונות [מציות או קרקרים] ואזי, 
איך שיעשו,  –ואם המשיכו ואכלו פת לאחר השקיעה  "רצה"

  יצאו ידי חובה!
*  

  ראש חודש - א' סיון  ראשוןיום 
"בחודש השלישי לצאת בני ישראל על זה היום נאמר: 

מארץ מצרים, ביום הזה באו מדבר סיני.... ויחן שם ישראל 
[לשון יחיד] כנגד ההר" וברש"י: באחד לסיון, חנו כאיש אחד 

  בלב אחד, ונהיו מוכנים לקבל התורה.
, ולא תחנון אין אומרים - מיום זה ועד י"ב בחודש ועד בכלל 

 ואיןמע שעל המיטה], אף לא בקריאת ש- [בני ספרדוידוי 
מזכירים אין אומרים יהי רצון וכו' שלאחר קריאת התורה, ו

 פטירהאפילו לא ב"יאהרצייט" [יום  - נשמות ואין מתענים 
  .ר"ל], פרט לחתן ביום חופתו, שמתענה

*  
  "יום המיוחס"סיון  'יום שני ב

ואתם תהיו לי ממלכת "בו נאמר לישראל  "יום המיוחס"
ד, "ערוך השולחן תצ - אומה המיוחסת לי  - כוהנים וגוי קדוש 

  ז.
*  

ל תלה "המשגיח רבי שלמה וולבה זצ שלשת ימי הגבלה:
ר שמואל "ל [הג"קיבלתי ממורי ורבי זצ"פתק בישיבתו: 

חרקובר], כי שלשת ימי הגבלה, הם סגולה, למי שלומד בהם 
, זוכה להצלחה  'בהתמדה רבה, ממש בלי ביטול תורה וכו

  ."בעלייה בתורה, כל השנה כולה
הלכתא רבתי לשבת / הרב נחום אייזנשטיין, 

ל, מרא "זצ אלישיב ש"תלמיד מובהק להגרי
צ בירושלים ", דיין ומו'מעלות דפנה'דאתרא 

  ק"עיה
האם השוכר צריך לשלם שכר 

דירה או לבטל את חוזה 
ל לפני "השכירות, כשעזב לחו

  הקורונה?פסח ולא חזר בגלל 
הנידון: בתקופה זו יש הרבה דין ודברים בין משכירים 
שהשכירו את דירותיהם לשוכרים שנסעו לחוץ לארץ אחרי 
פורים ולא חזרו לארץ עקב מגבלות הקורונה, ויש ביניהם 

ד האם וכמה צריך השוכר לשלם על שכירות הדירה "דו
בזמן שלא שוהה בדירה, וגם כאלו שרוצים לבטל את 

חוזה בו התחייבו על תקופת השכירות. והנה כפי הסכם 
לא שייך לתת בזה פסק דין כללי  'הרחב דבר'שביארנו ב

לכל הציבור מכמה סיבות, אבל בכל אופן נבוא כאן לדון 
  כדרכה של תורה על כמה נקודות שיש ללבן בענין הזה.

*  
  ד ב ר: –ה ר ח ב 
  הקדמה

השכירו את ד בין משכירים ש"בתקופה זו ישנם הרבה דוא] 
ל אחרי פורים ולא חזרו לארץ "דירותיהם לשוכרים שנסעו לחו

ד האם וכמה צריך "עקב מגבלות הקורונה, ויש ביניהם דו
  השוכר לשלם על שכירות הדירה בזמן שלא שוהה בדירה.

והנה ראיתי ושמעתי פסקי דין שפירסמו כמה רבנים 
ת והרי זה ברור שלא היתה כונתם לת –חשובים בענין הזה 

פסק דין המחייב את כל אחד, מאחר שיש בזה הרבה 
פרטים, והנושא גם משתנה מאחד לשני, וברור שלא שייך 
לתת בזה פסק דין כללי, ובהכרח שגם הם לא באו רק להעיר 

  בנושא.
ויתירה מזאת שהרי אסור לדיין לתת פסק דין לפני ששמע 

 –י קבלת קנין "הצדדים בפניו ואחרי הסכמת הצדדים ע 'את ב
וגם אם נכתב בין השוכר למשכיר בחוזה שילכו לכל בירור 
לרב פלוני והוא יכריע בענין, ודאי לא היתה כונתם לתת לו 

  הצדדים כדין. 'יכולת הכרעה בלי לשמוע את ב
ובכל אופן אין לשום דיין סמכות של בית דין הגדול לתת 

מ "ע (חו"בשו 'פסק דין מדין או פשרה עבור כלל הציבור. ויעוי
עשות תקנות בענין ל"רשאים בעלי אומנות רלא, כח) שכותב 

מלאכתם כגון לפסוק ביניהם שלא יעשה אחד ביום שיעשה 
חבירו וכיוצא בזה, וכל מי שיעבור על התנאי יענישו אותו כך 

אך כמובן זה לא מועיל להפסיד אחרים רק אותם  וכך".
 ע"ש בשו"כ יש חכם חשוב ממונה על הצבור (יעו"בעצמם, אא

  גדר של חכם). ה כשאין"ב ח, ב ד"א; ובמאירי ב"וברמ
וזכורני לפני מספר שנים, בעת שרצה רב אחד לעשות 
תקנות בשכונה אחת בירושלים שמתגוררים שם הרבה 

ולקנוס שוכרים שישלמו יותר  –ל ששוכרים דירות "תושבי חו

מהשכירות שקבעו הרבנים, דבר שפגע קשות בבעלי 
ל אמר, שאין "א זצ"קמי מרן הגריש הדירות. וכשהצעתי הדבר

שום סמכות לרב או לקהילה לעשות תקנות כאלו באופן שצד 
  אחד מרויח וצד השני מפסיד.

בכל אופן באנו כאן להעיר ולהעמיד כמה נקודות ומראי 
ל של שכירות בתים "מקומות שיש לדון בהם בענין הנ

בתקופה זו שהשוכר לא נמצא, וכאמור לא באנו להורות בזה 
גם לאלו שרשמו את שמי כבורר בחוזה  –ד "הלכה או פס

ד מוחלט "השכירות שלהם. ולדעתי מוקדם מידי לתת פס
בענין, עד שנדע כל שוכר מתי הוא יכול לחזור לדירה שלו 

אם כי  –(וכבר עתה יש יכולת לחזור לדירה מצד הרשויות 
ברור שהדבר לא קל) או לחילופין אם מחליט סופית שאינו 

  רה.חוזר חז
  מכת מדינה

מ (קה, א): "בב 'פ סוגית הגמ"ע (שכב, א) מובא ע"ב] בשו
"החוכר או השוכר שדה מחבירו, ואכלה חגב או נשדפה, אם 
אירע דבר זה לרוב השדות של אותה העיר, מנכה לו מחכירו 

  הכל, לפי ההפסד שאירעו".
"והא דאמרינן אם מכת מ שכא, א) כותב: "א (חו"וכותב הרמ
מנכה לו מן חכירו, הוא הדין בכל כיוצא בזה, דכל מדינה הוא 

מקום שנפסד הענין לגמרי והוי מכת מדינה, מנכה לו 
א "ע שמאריך טובא על דברי הרמ"ש בסמ"ויעו משכירותו".

  הללו.
בתשובת כ "והנה בקצות החושן (שכב, א) מביא מש

ראובן ששכר אודות  ),סי' שפח(מוהר"מ בר ברוך מרוטנבורג 
לשני שנים והקדים ונתן לו השכר של שני שנים, בית משמעון 

ובתוך אותן ב' שנים ברחו היהודים מן העיר מפני פיקוח נפש 
וברח גם הוא והניח הבית ריקם, ואח"כ חזרו וגם הוא חזר 
ורוצה שישלם לו שמעון מה שהיה חוץ מביתו, ושמעון משיב 

  ביתי היה לפניך ואתה ברחת ואיני משלם לך.
בעיני טענת ראובן טענה ברורה לפי שמכת "נראה ומכריע: 

מדינה הוא, אעפ"כ יחלוקו ההפסד שמעון ינכה לראובן חצי 
לפי ששמא יהודי  ,מה ששהה חוץ מביתו ושאר חצי ישלם לו

שהרי מיעוט הקהל  ,אחר שלא נגזר עליו היה שוכר הבית
  וכיון דאיכא לספוקי יחלוקו" עכ"ל. ,נשאר ולא היה נפסד כלום

"אך דינא דיחלוקו קשה ממה נפשך, ח: "הקצוהוכותב עלה 
 ,אם מספקא לן שמא היה שוכרו יהודי אחר שלא נגזר עליו

א"כ כיון דהמשכיר מוחזק שהרי הקדים שכרו אמאי ינכה 
"ב סי' ח) כתב פהחצי מספק. מיהו בהגהת אשר"י (ב"מ 

דהיכא דאין הדיין יכול לידע מחמת שעלתה הלכה בתיקו 
חולקין ע"ש, א"כ נראה דזה הא נמי פירש ר"ח דהוי ספק ו

טעמא דמוהר"מ שכתב כיון דאיכא לספוקי והיינו דאין הדיין 
יכול לידע חולקין. וא"כ לדידן דקי"ל כל היכא דקיימא ממונא 

א"כ ה"נ אין המשכיר צריך  ,תיקום ואפילו בספיקא דתיקו
  .להחזיר כלום"

ם שהוא "והנה יש לדון מה המקרה אודותיו דיבר המהר
האם היה אפשרות  – לארה דהוה ספק ולפיכך יחלוקומו

ז נחשב בבירור מכת מדינה. שהרי "להשכיר את הבית ולכן אי
שם מדובר שהשוכר ברח וגם המשכיר ברח, וכנראה שבגלל 
זה לא היה יכולת להשכיר את הבית למיעוט היהודים שלא 
ברחו, וספק אם השוכר יכול לטעון מכת מדינה מאחר 

  ח)."לא בשדות (וכפי שמבאר שם הקצוהשהמכה באנשים ו
ב, שאפילו אילו היה "ם צ"אולם באמת דברי המהר

אפשרות להשכיר את הבית למיעוט האנשים שלא ברחו, 
פ כללי המסחר במצב שכזה יורדים המחירים, "ודאי שע

ומדוע מכריע מספק יחלוקו, היה צריך להכניס גם את ההוזלה 
  של השכירות בכלל החשבון.

  ח"דעת קצוה
ל) "ע הנ"(בשו"והא דאמרינן הכא ח שם: "ומוסיף הקצוה

דאם פשטה המכה ברוב השדות הוי מכת מדינה ולא אזלינן 
בתר מיעוטא ואפילו כבר הקדים בשכירות צריך להחזיר, 
התם המכה באנשים ולא בבתים וכיון דמיעוט אנשים נשארו 
אמרינן שהיה שוכרו זה שלא ברח, אבל הכא דהמכה בשדות 

השדה נמי נשדפה בכלל הרוב ואם היה משכיר זו השדה וזו 
  .לאיש אחר גם כן לא היה משלם כיון דנשדפה"

יש  –ומבואר מדבריו שבאופן שהמכה באנשים ולא בשדות 
טענה לומר שהיה יכול להשכיר למישהו אחר [וכאמור 

צ "ה ואם כבר שילם השוכר א"ח מכריע בזה שהממע"הקצוה
  המשכיר להחזיר לו].

שהרי לא  –ד לא שייך לדון מצד מכת מדינה "א בנידווממיל
י "היה לו שום הכרח לעזוב את הדירה, ואדרבה המצב בא

ה, ורוב האנשים נשארו "ל ב"הוא הרבה יותר טוב מאשר בחו
בבתיהם, ואלו שעזבו לא עזבו מחמת הקורונה אלא כדי 
להיות עם משפחתם בחג הפסח כמו שרגילים כל שנה לנסוע 

  ירות קיימות ובעל הבית יכול לומר הרי שלך לפניך.ל. והד"לחו
מ שכא, יב): "(חוערוך השולחן כ ה"ובכלל יש לציין בזה מש

"אבל בשוכר דבר לבלי לאכול פירותיה אלא חמור לרכוב עליו 
דאין בזה עסק  ובית לדור בה עד זמן פלוניעד מקום פלוני 

דאף כשאינה מכת  ,אין דנין בזה דין מכת מדינה ,מסחר
  .מדינה כיון שנתקלקלו יכול לחזור בו להבא"

  אונס
לא עזבו בגלל לא שעדיין יש ביד הדין לטעון, שהן אמנם אג] 

, ויש כאן טענת הקורונה אבל לא היו יכולים לחזור בגלל זה
) שכותב: תסו ,ד(שו"ת מהר"ם מרוטנבורג ב 'אונס. ויעוי

ויצא אם [יכול] לטעון "השוכר את הבית אם ישב בו חצי זמנו 
טענת אונס [שמחמתו] יצא יתן חצי השכירות דאונס פטור 

                                                
 
והמגי"ה במהר"ם (אות א) מבאר את צדדי הספק עפ"ד הראב"ן  לא

(סי' צח) שמה שקובע "מכת מדינה" הוא אם אין שום אפשרות 
להשכיר את הדירה, אבל באופן שהיה יכולת להשכיר ל"ה מכת 

  מדינה, ולכן זה ספק מכת מדינה ויחלוקו.
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ומבואר שבאופן שהשוכר שכר לתקופה מסויימת  בכל מקום".
  פ), שטענת אונס פוטרתו."(הן בכתב או בע

ד קשה להגדיר את המצב כמצב אונס, שהרי "אולם בנידו
גדול כל אלו שדיברתי עמהם לפני שעזבו ידעו שיש סיכוי 

שלא יוכלו לחזור חזרה אחרי פסח לזמן קיץ כמו בכל שנה 
מ אחד בישיבת מיר שהמליץ להם לא "[ומחמת זה היה ר

ש בזה טענת אונס "לעזוב מאחר ולא יוכלו לחזור], וממילא ל
ש לדון "דאיהו עביד לנפשיה ואדעתא דנפשייהו נסעו. וכמובן ל

סופו בזה מצד מכניס עצמו לאונס או תחילתו בפשיעה ו
באונס, שהכל היה יודע מראש ואדעתיה דהכי נסעו (ופשוט 

א שם "קח ובמג 'ח סי"או –שאינו דומה לא לאונס בתפילה 
נה  'ש סי"ד רלב, יב, וקצוה"א יו"ק יא, ולא לנדרי אונסין ברמ"ס

  ושאר מקומות).
ומה גם עתה בעת הזו שכבר יש יכולת לחזור חזרה, 

שיך להיטיב וככל ה שהמצב ימ"ה אנו תקוה לקב"ובעז
שעוברים הימים יש יותר יכולת להגיע, ולכן קשה להגדיר 

  אותם במצב אונס.
  ביטול החוזה

ד יש חיסרון לשוכרים "שבנידו –ד] ועוד יש להעיר בזה 
שעדיין מחזיקים את המפתח בידם, ויש להם חפצים בדירה 
באופן שהמשכיר לא היה יכול להשכיר את הדירה לאדם 

באמת מעכבים את בעל הדירה להשכירו  אחר, ונמצא שהם
לאחר. והרי יש יכולת ביד השוכר לבקש לבטל את החוזה 
אלא שהוא באמת לא היה מעוניין בכך, וממילא כל זמן 
שהשוכר לא מודיע על ביטול החוזה, הרי החוזה ממשיך. 

מ לא לשלם "ולמשל לגבי חודש ניסן הרי הם לא באים במו
רגילים לנסוע ומשלמים בעבור  כי גם כל שנה הם –בעבור זה 

  זה, דהיינו שגם הם לא התכונו לבטל את החוזה.
ולהלן נרחיב לדון על אפשרות לבטל את החוזה שסוכם 

  פ."בין אם החוזה היה בכתב או בע –לתקופה 
  מחירי הדירות ירדו

ה] ואם יבואו השוכרים לטעון שיש להוזיל להם בדמי 
ירדו, הרי כותב השכירות מאחר שמחירי השכירות כעת 

"במה דברים אמורים, שהשכירו סתם. אבל ע (שיב, י) "בשו
אם השכירו לזמן ידוע, אף על פי שנתייקרו הבתים או הוזלו, 

והדברים אמורים בין על  – אינם יכולים לא להוסיף ולא לגרוע"
  המשכיר ובין על השוכר.

*  
  מכאן ולהבא

גם לדברי  יש לציין "מכת מדינה"ו] והנה בעיקר הענין של 
ראובן שהשכיר לט) שנשאל על  'ם פדואה (סי"ת מהר"שו

, ומחמת חזקת חנותו לשמעון לז' שנים בעד שכר קצוב
שינויים של החוק לא היה תועלת בהמשכת החזקת החנות, 
והשיב דבמקום שהקלקול הוא בנידון מכאן ולהבא אין מחלקין 

נו בין מכת מדינה למכה פרטית, ויכול לחזור בו מאחר שא
פ אם בא לחזור אינו יכול "דנים כאילו נולד בו עתה מום, ועכ
  לנכות למפרע כי אם מכאן ולהבא.

כז) בבית שנשרף שצריך השוכר  'ע בתשובת מיימוני (סי"וע
לשלם את כל דמי השכירות, ומשמע שאפילו לא נתן את דמי 
השכירות צריך לשלם. ומוכח שבאופן שאין אנו דנין זאת 

הורה דמסתבר לומר שצריך לשלם את כל  כמכת מדינה הוא
  מה שקצבו ביניהם.

א) מחלק בין מלמד לחנות, ואלו דבריו: "ך (שם סק"ובש
"מיהו מטעם אחר נ"ל דאין דברי מהר"מ במלמד סתירה 

דהתם לא למד מכאן ואילך ולא היה  ה,לדברי מהר"מ פדאוו
 ,לו ללמוד עוד א"כ כשהגיע סוף הזמן הוי כמו לעבר ראפש

החנות עדיין תחת ידו י"ל  תבחנות וכה"ג דהחזק משא"כ
וזה לא שייך במלמד ולא בבית  ,לבולא חזר מחל רדה"ל לחזו

  .שנשרף"
ולכן כל זמן שלא חזר בו צריך לשלם, וכל הנידון הוא רק 

  מכאן ולהבא אם יכול לחזור בו או לא.
  המורם מכל האמור:

מכת ". אם החנות עדיין קיים ולא נפל בו מום לא שייך 1
  ."מדינה

שנים אפילו לא שילם צריך לשלם  '. אם שכר חנות לז2
  פ)."(ומשמע גם באופן שהיה רק התחייבות בע

. פשוט שכל זמן שהוא מחזיק בבית דהיינו שלא הוציא 3
את חפציו מהבית והחזיר את כל המפתחות (ולא נשאר לו 

  ע)."פ לשון הסמ"שום מפתח) שאינו יכול לנכות למפרע (ע
ינו נדון אימתי הוא יכול לבטל את ההתחייבות . ולפנ4

(מאחר והדירה בעצם תקינה וכל הנידון רק מצד השוכר או 
  הוא מוגדר כאנוס).

  ביטול החוזה
מצד השוכר להשלים  "התחייבות"ז] כעת נדון מה נחשב ל

  את תקופת השכירות.
דהיינו שחפציו  –וכאמור כל זמן שהשוכר מחזיק בדירה 

החזיר את כל המפתחות למשכיר (גם אם  נמצאים בתוכו, ולא
הרי זה  –יש למשכיר מפתח נוסף), ולא הודיע על עזיבה 

נחשב שהוא מחזיק את הדירה, וצריך לשלם שכירות, גם אם 
  הוא טוען שהוא אנוס.

וגם אם ננקוט שיש לו זכות לבטל את תקופת השכירות 
"השוכר את הבית אם ישב ם (ד, תסו) שכותב: "ד המהר"עפ

אם יכול לטעון טענת אונס שמחמתו יצא יתן  ויצאבו חצי זמנו 
זה רק אופן שהוא  – חצי השכירות דאונס פטור בכל מקום"

ד קשה לדון "יצא מהדירה. אבל כבר מילתנו אמורה שבנידו
את זה כאונס שיוכל לבטל את התחייבות השכירות. ובכל 

  ול לבטל למפרע.אופן גם אם הוא אנוס אינו יכ
"אם שכרו לזמן קצוב, כיון ט) כותב: - מ שיב, ח"ע (חו"ובשו

שכלה הזמן יכול להוציאו מיד, אפילו כלה הזמן באמצע ימות 
                                                

 
וצ"ב הרי לפי הסמ"ע אם השכיר לזמן קצוב אפילו לא שילם לא יכול  לב

 יחזור, ואולי כונתו באופן שאין התחייבות.

מיהו דוקא דהתנו הכי מקודם הזמן, ואעפ"י . 'ם כוהגשמי
, מסתמא דעתם בסתםשעבר זמן הודעה; אבל אם עמדו 

) שהכונה יד ס"ק(סמ"ע ומבאר ה היה על השכר הראשון".
שמי שנשאר בדירה ולא חידש את תקופת השכירות 
שהתנאים הראשונים עדיין קיימים, וזה שכיח מאוד שכותבים 
חוזה לתקופה מסויימת ושוב ושוב מאריכים את השכירות על 

  סמך החוזה הראשון.
ע (סעיף יד) שמבואר שאם השוכר נשאר "ש בשו"ויעו

נוספת כמו שנערך בדירה הוא לא יכול לצאת לפני תקופה 
ק כא) אם זה נוהג בזמנינו "ע (ס"ש בסמ"בחזוה הראשון. ויעו

פ צריך "ט) מאריך בזה, ועכ 'ה הע"ע בספר פתחי חושן (פ"וע
  יום טרם צאתו. 'השוכר להודיע ל

קים דחויים לשנה, מי 'וכן יש לדון מה הדין של שוכר שנתן צ
  נחשב בזה המוחזק.

מקרה יש לדון לגופו, וכמו ולמעשה יש הרבה נידונים, ובכל 
שכתבנו בהקדמה שלא באנו כאן להכריע רק לעורר כמה 
נידונים שיש בזה, ואדרבה אשמח בהערות המעיינים כדרכה 

  של תורה.
י / הרב יחיאל פישל רוזנר, "השבת של מ

 'י"של מהשבת 'ו 'מנחת יחיאל'ס "מח
  פניני עיון בפרשת השבוע

תָם כָּל זָכָ  'ן וגווַיִּהְיוּ בְנֵי רְאוּבֵ  (א,  רבְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת לְגֻלְגְּ
  כ)

] ולא באחריני. וכתב לגולגלותם כל זכרוכן כתיב בשמעון [
בתחילה  "כל זכר"אמר ל] "א זצ"באדרת אליהו [לרבינו הגר

, ויוצא צבא, 'תנאים צריך: זכר, מבן כ 'שג בראובן ושמעון
אבל בשאר קיצרה התורה ובודאי כל יוצאי צבא הם זכרים, 
אלא שדרך התורה לבאר בכלל ופרט, מתחילה בכלל כל זכר 

  ד."ולכך קיצרה בשאר עכ 'כ בפרט מבן עשרים וכו"ואח
אמנם נראה דיש כאן עוד עומק וסוד שלכך נכתב כן בראובן 

זה במקרה שנכתב בהן רק לפי שהם ושמעון דוקא, ואין 
  נכתבו ראשונים וכמו שיתבאר להלן.

הביא מספר עשרה מאמרות  'והנה בילקוט ראובני אות ה
ה ידע כמה פעמים יתגלגל "משה רבינו על "[דף צב, ב] בזה

רוצה לומר וזהו רז נגלה [למילה הנזכרת]  כל אחד מישראל
  ל."עכ פירוש מלשון גלגול ועיבור "לגולגלותם"

דלכן כתיב דוקא בראובן ושמעון והנה בדעת זקנים כתב 
משום דקינטרן יעקב כאשר בירך את בניו והיו  "לגולגלותם"

צריכין לכפרה וגבי שקלים הבאין לכפרה כתיב בקע לגולגולת 
ד. וכן רבינו בחיי כתב שמפני שראובן ושמעון ציערו "עכ

ואפשר ל. "אביהם והיו צריכין לכפרה כפלים משאר שבטים עכ
דלכך זו גם סיבה לרמוז בהן דוקא ענין הגלגול לפי שכידוע 

  בא לתקן חטאים מגלגולים קודמין שצריך כפרה עליהן.
בהו  "כל זכר"ויתכן לומר דמזה הטעם הוזכרו גם תיבות 

כ בספר ילקוט חדש "מה שלא הוזכר באחריני. והוא עפמש
בגמרא  ל ענין זיווג ראשון ושני שאמרו"ח אות נה] וז"[שנת ת

זכרים [סוטה ב, א] הענין כי סוד הגלגול הוא שדוקא 
מתגלגלים בחטאם אבל נקיבות אינן מתגלגלות בחטאן 
רק מקבלות עונשן בגיהנום, אך לפעמים כשהאשה מתגלגלת 
לא בסיבתה היא אלא הענין דכשבעלה חטא עד שאחרי מותו 
הוכרח להתגלגל והוא מאותם שנאמר [שמות כא, ג] ויצא 

, ויצא לנו שמגלגלין בת זוגו פעם אחרת בשבילומו אשתו ע
שנקיבה לעולם לא תבוא מזה ענין גדול לענין הגלגול 

כ לא תבוא בגילגול בהמה "וא בגלגול אלא לצורך זיווג שני,
  ד."או שאר בריות רק בנקיבת אדם עכ

רמז על ענין  "לגולגלותם"ז יש לומר דכיון דבתיבת "כ לפ"וא
בן ושמעון דוקא שהיו צריכין לבוא הגלגול וזה נרמז בראו

ולא  "כל זכר"בגלגול לכפר על חטאם, לכן דוקא בהו כתיב 
באחריני לרמז דדוקא הזכרים באים בגלגול ולא הנקיבות 

  כמבואר.
*  

  .'וגו א, מב: בני נפתלי
בני "רק כאן כתב , 'בכולהו כתיב לבני שמעון, לבני גד וכו

שמעתי מפי חותני העמק דבר . וכתב בו"ללא וי "נפתלי
לה היו יהגאון מוהרי"ץ זצ"ל בשם האר"י הקדוש, שמתח

תקאות דכל ישראל בתיבה גדולה אחת, ואחר ימניחין כל הפ
כך באו כל הנשיאים כל אחד בתיבה שלו, ובוררים כל אחד 

תקאות, וכל נשיא שמצא אחד משבטו היה מטיל בתיבתו, יהפ
כתיב משום הכי ואחר כך מנה מה שנתקבץ בתיבתו, 

פירוש זה הפתקא שייך לזה השבט, אבל בני , בכולהו לבני
נפתלי האחרון לא היה נשיא שלו בורר כלל, אלא כל שבטו 

י, כל זה שמעתי. נשאר בתיבה הגדולה, משום הכי כתיב בנ
ומזה למדנו דעת האר"י ז"ל כמש"כ שהיו מונין שמות הכתובין 

  .תקאות ולא על ידי בקע לגולגולתיבפ
*  

  אך את מטה לוי לא תפקוד.א, מט: 
י כדאי הוא לגיון של מלך להיות נמנה לבדו. דבר "פירש

ה שעתידה לעמוד גזירה על כל הנימנין מבן "אחר צפה הקב
אמר אל יהיו אלו בכלל לפי שנה ומעלה שימותו במדבר,  'כ

  ל."עכ שהם שלי שלא טעו בעגל
י ברור מללו דשבט לוי לא מתו בעוון המרגלים "דברי רש

שנה שהיו במדבר, כי זה נגזר רק על כל הנימנין  'במשך מ
  שנה ומעלה, ואילו שבט לוי נימנו מבן חודש ומעלה. 'מבן כ

י "] הקשה למה נקט רש'אמנם בשפתי חכמים המלא [אות נ
הטעם דשבט לוי לא מתו בחטא המרגלים מטעם הנזכר 
למעלה, ולא נקט מטעם שלא טעו במרגלים, שהרי מה שמתו 

דיש לומר ל "בשביל גזירת מרגלים היה. ותירץ בזהבמדבר 
, דגם הלויים טעו במרגלים רק בעגל לא טעו לכך לא נענשו

שהרי אפילו ישראל לא נענשו אלא בשביל שתי עבירות כמו 
י בפרשת שלח לך הואיל וכתיב תשאו את "שמוכיח רש

, אלא ודאי שתי עבירות וניכםוולא נאמר תשאו עעוונותיכם 

י לקמן בפסוק ואקח מכם "מרגלים, והא דפירש של עגל ושל
ב אנשים בפרשת אלה הדברים שלא היו הלויים עמהם "י

בשילוח מרגלים ואפילו בעיצה לא היו עמהם כמו שאפרש 
ה, ויש לומר מתחילה לענין השילוח לא היו עמהם "לקמן בעז

אפילו בעיצה, אבל בחזרתם כשבאו המרגלים והוציאו דיבת 
באותה בכיה היו  'עדה את קולם ויבכו וגוהארץ וישאו כל ה

. ובזה יתורץ גם כן מה 'מביא וגו 'שאמרו ולמה ה גם שבט לוי
שנה ומעלה כיון שלא  'שמקשין העולם ואם היו נמנין מבן כ

חטאו לא יהיו בכלל הגזירה כי אין הערוד ממית אלא החטא 
  ד."ממית, אלא ודאי שחטאו במרגלים משום הכי לא נמנו עכ

ד כלל, "ל לא נלענ"במשכיל לדוד שם כתב דתירוץ הנאולם 
י בפרשת שלח נראה שגם בבכיית המרגלים לא "דמדברי רש

חטאו הלויים. ותו איתא בהדיא במדרש על הפסוק אשר 
. אלא נראה לי 'וכו "ונמצא שלם בכל הנסיונות"ניסיתו במסה 

ה שעתידה לעמוד גזירה על "דהכי פירושו ולפי שצפה הקב
כדי להודיע למות אמר אל יהיו אלו בכלל  'מבן כ כל הנמנין

ה "שלכך הוציאם הקבלכל העולם שהללו כלל לא חטאו, 
מהכלל מעיקרא להודיע שאינם בכלל הגזירה כלל אפילו קודם 

, דאם לא כן אלא שהיה מונה 'שיפקדם על משכן העדות וגו
אותם עמהם אפילו לא ימותו [שכן הדין נותן מאחר שלא 

זה אין מסולק מעליהם תערומת העולם שיאמרו  חטאו] עם כל
לעולם גם הם חטאו ואם לא כולם מקצתם, ומה שלא מתו לפי 
שעבודת הקודש עליהם והגינה על הפורענות מלבוא עליהם 

  עיין שם.
העיר דאי הלויים א "ר אלימלך רוזנר שליט"אמנם דודי הר

כ אמאי הם היו רועים במדבר "לא חטאו כלל במרגלים, א
 נה כמו שנגזר בחטא המרגלים ולא נכנסו לארץ מידש 'מ

כמו שהיתה התוכנית מעיקרא, ודוחק לומר שהיו כולם צריכין 
  ע."ליכנס ביחד דוקא וצ

א לתרץ דשאני "ג רבי משה ברון שליט"שוב שמעתי מהרה
שבט לוי שלא היה להם חלק ונחלה בארץ ישראל ולכן לא 

נוגע להם  שלחו מרגל משלהם לרגל את הארץ כי לא היה
כלל, וממילא אם כלל ישראל לא היו נכנסין לארץ עדיין, לא 

  היה אפשר להם ליכנס לבדם כיון דאינה שלהם.
*  

  ב, ג: דגל מחנה יהודה לצבאותם.
האם לשבט לוי היה גם דגל כמו שאר העירוני דיש לדון 

או לא, וראיתי שנחלקו בזה המפרשים דבמדרש  השבטים
פה של דגל של כל נשיא ונשיא רבה [ב, ז] איתא דצבע המ

היה דומה לצבע של אבנים טובות שהיו על לבו של אהרן, 
דאבן לוי ברקת ומפה שלו צבוע שליש לבן ואיתא שם 

  ושליש שחור ושליש אדום ומצוייר עליו אורים ותומים.
 ע שלוי לא היה במנין הדגלים"וצל שם כתב "אולם הרד

  שם.ובלשון רבינו בחיי לא הוזכר לוי עיין 
אולם בעץ יוסף שם קיים את דברי המדרש שגם ללוי היה 
מפה וצבע מיוחד כדכתיב [לקמן פסוק יז] ונסע אוהל מועד 

לדגליהם כאשר יחנו כן יסעו איש על ידו  'מחנה הלויים וגו
  ל. משמע דהיה לשבט לוי דגל."עכ

כאשר "אמנם לכאורה לפי מה שפירש באבן עזרא שם ד
שב אל המחנות שהם ישראל לא אל מחנה  "יחנו כן יסעו

  ע.", שוב אין הוכחה משם כלל וצהלויים
*  

  ג, ב: בני אהרן הבכור נדב.
עיין בבעל הטורים שכתב הנה יש פסיק [בין הבכור לנדב] 

, ומרמז על מה שאמרו שאהרן וכאילו אמר אהרן הבכור
עצמו לא היה מן המנין, וטעמא דכמו בכור של לויים לא 

ו שאמרו די שיפקיע את עצמו, כן אהרן היה בכור הפקיע וכמ
  ד."ולא הפקיע את הלויים דאין קודש חל על קודש עכ

אמנם בילקוט האזובי כאן כתב דבא להורות דקאי על אהרן 
שהוא היה בכור ומזה הטעם הוא נבחר לכהונה יותר ממשה 

  ל."עכ
ולדבריו ניחא טפי מה שזה נרמז כאן, לפי דהפרשה עוסקת 

אלה שמות "כ "הונתן של אהרן ובניו כדכתיב פסוק אחבענין כ
  ."בני אהרן הכהנים המשוחים אשר מילא ידם לכהן

*  
  .'ג, טז: ויפקוד אותם משה על פי ה

ה היאך אני נכנס לתוך "י דאמר משה לפני הקב"עיין רש
ה עשה אתה את "אוהליהם לדעת מנין יונקיהן, אמר לו הקב

שלך ואני אעשה את שלי. הלך משה ועמד על פתח האוהל 
ובת קול יוצאה מן האוהל ואומרת והשכינה מקדמת לפניו, 

  .'לכך נאמר על פי ה כך וכך תינוקות יש באוהל זה
עיין בגור אריה שפירש דמשה אמר איך אני נכנס לתוך 

 לא מפני הטורח שיש בדבר אלא מפני היחוד 'אוהליהם וכו
  .שלא יכנס לבדו במקום שיש נשים

כ האיך פקד משה את הבכורות מבן חודש "אוהעירוני 
ולא אמר האיך אני נכנס  ', ושם לא נאמר על פי הומעלה

  ע."לתוך אוהליהם לדעת מנין יונקיהן וצ
הלויים נמנו "ם ש"שוב התבוננתי דלפי המבואר במלבי

כמו  "לגולגלותם כל אחד בעצמו וכן כתבוהו במספר שמות
שהיה במנין בני ישראל, אבל במנין הבכורות [לקמן פסוק מ] 

היינו  "ושא את מספר שמותם" 'כתיב רק פקוד כל בכור וגו
שכל אחד שלח מכתב כמה בכורים יש שם אבל לא היה 

, מעתה לא קשה מידי כיון שבזה לא הוצרך משה לגולגלותם
  ליכנס לתוך אוהליהם כלל.

*  
חודש ומעלה שמונת אלפים  ג, כח: במספר כל זכר מבן

  ושש מאות שומרי משמרת הקודש.
וכי בני קהת מבן חודש ומעלה יעויין במדרש רבה [ג, יא] 

לא היה  'והלא עד שהיה בן ל, שומרים משמרת הקודש
, למה עשה כן, לפי שהיה הארון מכלה בבני כשר לעבודה

כ מחיבת "קהת והיה ממעטן שהיה מקצר את ימיהם ואעפ
לפיכך העלה עליהם שכר רצים בני קהת אחריו, הקודש היו 

  כאילו מבן חודש נכנסו לשמש.
*  



 טאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

  .'ג, לא: ומשמרתם הארון והשלחן וגו
כמו שכתב משמרת  "בני קהת"דלא כתב ומשמרת מה 

, יתכן לפי מה שכתב בפירוש המיוחס בני גרשון ובני מררי
וכלי המוקדשים לא  'לרבי יהודה החסיד כאן דאת הארון וכו

נושאים אלא הזקנים והיחידים הנקיים ולא כל אחד מבני היו 
  קהת היה ראוי לזה, עיין שם.

דרק , תם –ומשמר  "ומשמרתם"דזה נרמז כאן כ יתכן "א
  היו ראויין לכך. 'התמימים והשלמים בעבודת ה

ס "התבוננות / הרב משה יהודה וייסמן, מח
  מוקצה 'ס ערכין ועל הל"תבואות ים עמ

המדבר? מי זאת עולה מן 
אנחנו!! התבוננות והכנה 

  ח סיון ולמתן תורה"מעשית לר
  (א, א) יויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה בְּמִדְבַּר סִינַ 

מידי שנה פרשת במדבר באה ומלווה אותנו היישר ליום 
מהו האוצר החבוי  "עליונים ששו ותחתונים עלזו "הנשגב שבו

ח. "ערבין פסוקי פרשה זו? וביחוד השנה ששבת זו יוצאת ב
כלום לא  "ביום הזה"שהתורה מכנה את ראש חודש סיוון 

מצאה תורה אופן אחר להצביע על היום בו זכו בני ישראל 
להתקרב אל הר סיני? ובהכרח לא דבר של מה בכך. על כל 

  ד במאמר שלפניכם."זאת ועוד בס
*  

ת זוכים אנו מידי שנה בשנה "ברחמיו וברוב חסדי השי
יום  "חג מתן תורתנו"בפרשת במדבר להתקרב אל הקודש 

שבו ירדה שכינה לתחתונים. יום הנישואין של כלל ישראל עם 
התורה באופן שכל אחד מהכלל יש בו חלק מהנישואין הללו 

ק וכן במכילתא ומדרשים "מידי שנה בשנה. כמבואר בספה
ראל מידי שנה . אזי מעמד ת נותן את התורה לכלל יש"שהשי

הנישואין חוזר על עצמו מידי שנה בשנה. וכפי הרגילות לקנות 
ו שלכאורה היה צריך לעשות "מלבושים חדשים לחגים, ק

  זאת לכבוד חתונת כל אחד מאיתנו עם התורה.
אלא שאדרבה מה שלא נוהגים כן הוא מפני שאנו 
מתחדשים בלבושים רוחניים חדשים לקראת החתונה 

 "ליקוטי אמרים"ק "בספההרוחנית עם התורה כמבואר 
בפרקים הראשונים, שלבושי מ "למרנא בעל התניא נבג

כ בחתונה רוחנית "הנשמה הם מחשבה דיבור ומעשה וא
חת ועיתות הזמן. אזי שכזו, חתונה נצחית שאין שולט בה שכ

הלבושים שאנו מוכרחים להכין הם במחשבה דיבור ומעשה 
ת, בלימוד התורה, "ת בדביקות בהשי"של עבודת השי

ת מכח לימוד "בהשתדלות להתחבר בחיבור אמיתי עם השי
התורה באופן שנחיה עם ביטול העצמי שלנו מכח החיבור 

  הזה.
רבינו  ישראל ולא שייך שלא להביא כאן את דברי סנגורן של

י דברי הירושלמי שחתן "עפא "לוי יצחק מברדיטשוב זיע
כ ביום מתן תורה הוא "שמוחלין להן עוונותיהן וא 'מג 'הוא א

יום מחילת עוונות לכלל ישראל. אזי יש כאן בחינת יום 
 הכיפורים שבו מתכפרים לנו עוונותינו. ואם נצרף לכך את

שכל יומא דשבועות הוא יום הדין על לימוד  'ה הק"דברי השל
אזי נמצא לנו שביום אחד התורה של כל אחד באותה שנה 

!!! וכל מילה יש לנו יום חתונתו יום הדין ויום הכיפורים
  נוספת מיותרת...

וכגודל האי יומא דמתקרב, כך מחוייבים אנו להבין ולהסכית 
מצווה, בחובת ההכנה המוטלת עלינו להאי יומא. ואם בכל 

ו שכן "כ ק"עת או מועד גודל ההשפעה עלינו כגודל ההכנה. א
הוא במתן תורה שהתבאר בתורה באריכות רבה את עוצם 
ושגב ההכנה שהכינו עצמם כלל ישראל הן חמישים במדבר 

כ עלינו "ח סיוון עד היום הנשגב ועד בכלל. וא"ובפרט מר
נזכה להבין ולו במעט את אופן ההכנה הנדרש מאיתנו למען 

אף אנו להיכנס ככלי קיבול נאה ויאה בברית הנישואין 
  ט."הבעל

ואם נביט במעגל השנה נראה שבקביעות פרשת במדבר 
מלווה אותנו למעמד הנשגב. ולא בכדי הוא. אלא ללמדנו 

 יְקֹוָק֧ רויְַדַבֵּ֨ תנאי ראשון ואחרון לחיבור אמיתי עם התורה 
ה ר אֶל־מֹשֶׁ֛ רה מגלה לנו שני מוטיבים . התוסִינַ֖י  בְּמִדְבַּ֥

האיש  "במדבר"עיקריים מהו חיבור אמיתי עם התורה. האחד 
עליו להסיר את  "אש אוכלה"החפץ לבנות בתוכו כלי קיבול ל

כמדבר!  –כל המוסכמות ואת כל הסוגרים עליו מתכלית זו 
מקום פתוח באופן אינסופי, בלא הגבלות, הפקר גמור [רק 

!! אל אדם העומד 'וע את דבר האת עצמו] בפני מטרה זו לשמ
  אֶל" יְקֹוָ֧ק ר"ויְַדַבֵּ֨ בקטגוריה זו מגיע 

המוטיב השני הנלמד מפסוק זה, שאין די לנו במה שאותו 
כיוון שגם אחרי שזכה מיודעינו  "מדבר"אדם ישים עצמו כ

להשים עצו כהפקר בפני מטרה זו. אפשר ודוקא משום כך 
הוא עלול להכניס ולנכס עצמו כאוטריטה יוצאת דופן מעל 
כולם . מי הם כל השאר? כלום זכו הם לחיבור רוחני כמוני. 
וגם אלו שזכו בחיבור רוחני, אולם אינם זכו להידבקות שאליה 

חיבור הרוחני עלול להיות מסוכן מאד. שכן אני זכיתי. כאן ה
אין צורך להחביר בתוצאה השלילית של אותו אדם שמוריד 

  אנשים מסביבו כמטוס מיירט.
מדבר,  "סִינַי֖ ר"מִדְבַּ֥ לכך התורה הביאה את התנאי השני 

אבל בדווקא סיני! ולא סתם מדבר. וכי משנה לנו באיזה 
משום כך ת דיבר בעת ההיא למשה? אלא "מדבר השי

מגיע לאותם שנדבה רוחם אותם  'הדגישה התורה שדיבור ה
להיות מדבר סיני!! וכפי שידוע לכולם שהר סיני מורה על 
ההכנעה וענווה ורק משום כך זכה שירדה עליו שכינה בהאי 
עלמא. אולם אנו לא נשאר במה שלמדונו בגן הילדים במהותו 

פך פנינים של הר סיני [אף שזה אמת לאמיתה] אלא נקח נו
ובהם נשבץ היטב את התגלית היקרה שטמונה בפסוק זה 

א "זיע "ישמח ישראל"רבינו הד "בריש פרשתנו. עפי
ן מאלכסנדר במה שביאר דברי המדרש תנחומא בפרשת

ה הביאני אל בית היין ודגלו עלי אהבה, "איש על דגלו זש
הביאני למרתף גדול של יין זה סיני, ולמדנו שם תורה 

ט פנים טמא ודגלו "ט פנים טהור ובמ"שנדרשת במ
  .ט"בגימטריא מ

ל שכוונת המדרש שיין מרמז על סודות "וביאר רבינו ז
יין [וזה מה  'שנדרשת בשבעים פנים והוא בגימט 'התורה הק

היינו יינה של תורה כי  "נכנס יין יצא סוד"שאמר הכתוב 
הסוד שיצא הוא הגילוי של השבעים פנים שהתורה נדרשת 

בית היין הוא המרתף המקום שבו מאחסנים את היין. בהם] ו
תענית  'ל במס"והיכן מאחסנים את היין? כבר גילו לנו חז

ח לבתו של "וכדברי ריב "אביך רמי חמרא במאני דפחרא"
הקיסר אדריאנוס. והמה כלי חרס ודווקא הם ורק הם מסוגלים 

  לשמר בתוכם היין למען יעמוד ימים רבים!
 "יין"כפי שהמדרש מכנה אותה  'בתורה הקוכן הוא בדיוק 

לא רק בגימטריא, אלא בעצם מהות התורה היא משתמרת 
ל שהם ככלי חרס פשוטים "באותם שאמרו עליהם חז רק

כלפי חוץ במהותם לא נוצצים כל היום ולא משתדלים לעשות 
ת מתקיימין "אין ד"אלא סביבם צילצולים כל שעה עגולה. 

ין זה רימזה לנו התורה במוטיב וענ "אלא במי שדעתו שפלה
אין הכוונה שהתורה היא דבר אחד, ובכדי לקבלה  "סיני"השני 

צריך להיות שפל כביכול זה תנאי קבלה גרידא ותו לא. אלא 
אין סיכוי שהתורה תשתמר אלא באותם שדעתם שפלה 

  וכמשל היין אחת לאחת.
כ לא בכדי פרשת במדבר מלווה אותנו מידי שנה "אזי א
קבלת התורה, אלא מכיוון שבה כבר בפסוק הראשון בשנה ל

רמוזים המאפיינים הנדרשים והכרחיים לחיבור אמיתי ובר 
ח סיוון "ד אנו מתקרבים לר"קיימא עם התורה. ועתה שבס

 אזי כאן המקום לעמוד על נקודה יחודית המופיעה במקרא
י דֶשׁ֙ בַּחֹ֨  ל לְצֵ֥את הַשְּׁלִישִׁ֔ רֶ  בְּנֵי־יִשְׂרָאֵ֖ יִם ץמֵאֶ֣ ה בַּיּ֣וֹם מִצְרָ֑  הַזֶּ֔
אוּ ר בָּ֖ י מִדְבַּ֥ בפסוק זה ישנה מילה שלכאורה היא  סִינָֽ

מה כוונת הכתוב להדגיש ביום הזה, היה  "ביום הזה"מיותרת 
איזה יום בחודש  "הזה"לתורה לכתוב ביום הראשון, אבל מהו 

אני יכול לכנות אותו הזה הרי כל יום בחודש יכונה בתואר 
בספרי החסידות ביארו את הפסוק באופנים שונים.  "הזה"

תורה  'מ בס"ר הזקן נבג"דברי האדמוואנו נצא בעקבות 
[התורה הראשונה על שבועות בסדרה  'יתרו דף סו 'אור פר

ד ניגע "של חסידות מבוארת ] כידוע דבריו עמוקים מאד ובס
  מעט בשולי האדרת.

תן תורה ת לי"בתחילת דבריו הוא מבאר מדוע הוצרך השי
ז "לכלל ישראל הרי היו גדולים וצדיקים גם לפני מתן תורה. וע

מבאר רבינו שאופי העבודה שהיתה מעשית לפני מתן תורה, 
הוא ביטול הישות העצמית לגמרי כמח התבוננות בגדולת 

ת. עד שהם החליטו שאין להם שום טעם בעולם הזה, "השי
ם ת ומבחינתם כלתה ונכספה רוח"אלא להידבק בהשי

ל עליון בכל מחיר אף שהם יעזבו את האי עלמא. - להידבק בק
אולם מגבלות הגוף והחומר החזיקו אותם עלי אדמות כבני 

ת מבלי ליתן "אנוש. ואם כן הכל טוב ויפה וניתן לעבד את השי
תורה לקרוצי חומר. אולם דרך זו קשה למכביר ולא כל אדם 

מכלל ישראל הוא שכל אחד  'זוכה להתקרב אליה . ורצונו ית
יתקרב אליו להידבק בו. ועל כן הוכרח והוצרך להוריד את בתו 

לתחתונים למען תיסלל הדרך הכבושה  'התורה הק –
  להתקרב אליו ביתר שאת וביתר עז.

י התורה הוא יוכל להגיע לדרגה זו, שהתורה "כיוון שע
נקראת עוז ותושיה כיוון שהיא נותנת כח ועוצם בנשמת 

למרות מגבלות הגוף והחומר הנוראים ישראל להידבק בו 
וזהו כוונת הדיברה  שעוטפים ורודפים אותנו השכם והערב.

ת "דהיינו שבתורה נמצא השי "אנכי"הראשונה בתורה 
ש לתוך כל אחד ואחד ממש!! נורא "בכדי שיכנס ית

  .נוראות
ח סיוון מכונה בתואר ביום "ועתה מבאר רבינו מדוע דווקא ר

ונין ללבנה ולא לחמה כיוון שהלבנה ידוע שישראל מ "הזה"
היא משל על אופי העבודה של כלל ישראל בהאי עלמא 

ת כמו שהלבנה מקבלת "עבודה מתוך ביטול מוחלט להשי
ח זמן חידוש הלבנה אינה אלא "את כל אורה מהשמש ובר

נקודה המורה על ביטול מוחלט לשמש. כך ישראל בטלים 
כ "ת. וא"ה מהשית וכל תורתם ועבודתם מקבלים המ"להשי

בדייקא דווקא ביום הזה יום הביטול המוחלט שהיה לכלל 
ישראל לאביהם שבשמים כפי שרבינו מאריך לבאר זאת שאז 
הגיעו לתיקון בספירת המלכות שהיא ספירה שרק מקבלת 

ח סיוון הספירה "ולא נותנת כלום וישראל נמשלו למלכות. ובר
הי הספירה כמובא בסידורים שזו "תפארת שבמלכות"היא 

הכוללת את כל המדות במלכות. רק אז יכלו כלל ישראל 
להיכנס למדבר סיני, להיכנס לתוך בית היוצר של כלי הקיבול 

ת ולכן התורה הדגישה לנו ביום הזה! ומשום כך "לתורת השי
יאזור כל אחד חלציו להכין עצמו לפי הדברים שהועלו כאן 

חופת החיתונים  לעיון כיצד הוא מתחבר וכיצד הוא בונה את
ח סיוון עומד "וביחוד כאשר אורו של ר 'שלו עם התורה הק
ד כולנו נבוא בברית יחד נעשה ונשמע "לזרוח עלינו אזי בס

  ר!"אמרו כאחד, וכל הבא ליטהר מסייעין בידו! אכי
התורה ומצוותיה / הרב אברהם מרדכי יוסף 

ס, רב "המצוות ושאס סימני "מרקסון, מח
 צ באשדוד"ומו

 'הארות במצות קידוש ה
  'והזהירות מחילול ה

וְלאֹ תְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי וְנִקְדַּשְׁתִּי בְּתוֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אֲנִי 
  לב)כב, ( ' מְקַדִּשְׁכֶםה

לול ה' הוא עוון חמור ביותר, ומצינו יח רבינו בחייכתב 
לול ה', והוא יזרה ולא ויתר על חשויתר הקב"ה על עבודה 

שאמר הנביא (יחזקאל כ) ואתם בית ישראל איש את גלוליו 
ן ולכו עבדו ואת שם קדשי לא תחללו עוד, ואמרו רז"ל על עו

זה שאין כח ביום הכפורים לכפר ולא בתשובה לתלות ולא 
  .ביסורין למרק, אלא כלן תולין ומיתה ממרקת

שם כשיקדש את השם ון חלול הוואמנם מצינו תקנה לע
כענין החולי שאינו  י..., ולכך סמך לו ונקדשתכנגד מה שחלל

מתרפא אלא בהפכו, ומפורש אמרו רז"ל חטא אדם בלשון 
הרע יעסוק בתורה, חטא אדם בעיניו יזילם דמעות, וכן אמר 
דוד (תהלים קיט) פלגי מים ירדו עיני על לא שמרו תורתך, לא 

ועוד אמרו רז"ל אם עשית שמרתי לא נאמר אלא לא שמרו. 
חבילות של עברות עשה כנגדן חבילות של מצות. רגלים 
ממהרות לרוץ לרע יהיו רצין לדבר מצוה, ידים שופכות דם נקי 

  .יקשור תפילין על ידו ויתן צדקה לעניים
וכבר הקדימו החסיד רבינו יונה בספר שערי תשובה 

, השם חלול עוון והוא, עוון יש ועוד ל:"וז ז)"אות מ '(שער א
 שנאמר כמו, ממרקת ומיתה תולים ויסורים שהתשובה

 והנה. תמותון עד לכם הזה העוון יכופר אם): יד, כב ישעיה(
 אחריה ויעזור, האמת ביד לתמוך משתדל האדם כאשר

 אנשי ידי ויחזק, עמו בני לעיני אורו והופיע, בדבריה ויתעורר
, עפר עד יגיעם ישפילם השקר וכתות, ראשם ונשא האמת

, בעולם ועבודתו לאמונתו והדר והוד' ה קדוש דרכי אלה הנה
 את לקדש פעליו בהרבות כן על, תורתו במקדש ותפארת ועוז

 החלול מעוון לו ונסלח, ולסעדו אותו להכין האמת ולעודד' ה
 מדת, החלול אשמת לעומת האמת בשומו התשובה עם

  ."עוון יכופר ואמת בחסד" באור זה משובתו מדת נגד תשובתו
 בידו שיש מי על נדבר ז) כתב: עתה"ובשער הרביעי (אות ט

 כי, הקדמנו והנה. ביסורים עונו יתכפר שלא השם חלול עוון
 עוד, תמיד יתברך השם את יקדש אם תעלה רפואות לו יש

 אמרו כאשר, בה ויגיעתו בתורה תמיד בהגיונו כפרה לו תמצא
 עוון יתכפר אם" ):א, יח השנה ראש( לברכה זכרונם רבותינו

 אין ובמנחה בזבח): יד, ג, א שמואל" (ובמנחה בזבח עלי בית
 בית עוון שהיה פי על ואף, תורה בדברי מתכפר אבל, מתכפר

 בעוון): "יג פסוק שם( שנאמר כמו, קדשים מצות מחלול עלי
 לכל רפואה התורה כי והנה". בניו להם מקללים כי ידע אשר
 עץ לשון מרפא): "ד, טו משלי( כתוב כן על, מאד נחלה מכה
  ."חיים

  ''חומר חילול החומר חילול ה
ומקרא ומקרא (סי' ש"מ), (סי' ש"מ),   רבינו אליעזר ממיץ בספר יראיםרבינו אליעזר ממיץ בספר יראיםכתב כתב 

זה נוקב ויורד עד תהום, ובפירוש לאו זה ידוו כל הדווים, כי זה נוקב ויורד עד תהום, ובפירוש לאו זה ידוו כל הדווים, כי 
שכל שכל חילול השם ישנו בכמה דרכים ואין להם שיעור, חילול השם ישנו בכמה דרכים ואין להם שיעור, 

המבזה אפילו מצוה אחת ומיקל כלל בכבוד שמים נקרא המבזה אפילו מצוה אחת ומיקל כלל בכבוד שמים נקרא 
מחלל את השם. ואם הוא לומד תורה צריך שישמור עצמו מן מחלל את השם. ואם הוא לומד תורה צריך שישמור עצמו מן 
הכיעור ומן הדומה לו ושלא יבוא לידי חשד שלא יאמרו עליו הכיעור ומן הדומה לו ושלא יבוא לידי חשד שלא יאמרו עליו 
דבר רע. ואם לא עשה כן נקרא מחלל את השם וכו'. ואף על דבר רע. ואם לא עשה כן נקרא מחלל את השם וכו'. ואף על 
  פי שלא נאמר עליו אלא לאו, מצינו עונשו מרובה משארפי שלא נאמר עליו אלא לאו, מצינו עונשו מרובה משאר

שכל עבירות יש להן כפרה שכל עבירות יש להן כפרה (פו, א) (פו, א) עבירות כדתניא ביומא עבירות כדתניא ביומא 
אבל מי שיש בידו חילול השם כולן תולין ומיתה ממרקת אבל מי שיש בידו חילול השם כולן תולין ומיתה ממרקת 
שנאמר 'ונגלה באזני ה' צבאות אם יכופר העון הזה לכם עד שנאמר 'ונגלה באזני ה' צבאות אם יכופר העון הזה לכם עד 
תמותון'. ותנן במסכת אבות (פ"ד) המחלל שם שמים בסתר תמותון'. ותנן במסכת אבות (פ"ד) המחלל שם שמים בסתר 

  נפרעין ממנו בגלוי אחד שוגג ואחד מזיד בחילול השם.נפרעין ממנו בגלוי אחד שוגג ואחד מזיד בחילול השם.
היה חוזר ומשנן את דברי ה'יראים' הללו, היה חוזר ומשנן את דברי ה'יראים' הללו,   ץ חיים זצ"לץ חיים זצ"להחפהחפ

  ופעמים רבות דמעות זלגו מעיניו.ופעמים רבות דמעות זלגו מעיניו.
היה אומר לבני הישיבות שהרבה דברים שמעיקר הדין היה אומר לבני הישיבות שהרבה דברים שמעיקר הדין 
  ,,מותר, אולם על בן תורה להזהר לבל יהיה חילול השםמותר, אולם על בן תורה להזהר לבל יהיה חילול השם

מחמת ההמון שאינם יודעים ההיתר. לכן היה מחמיר על מחמת ההמון שאינם יודעים ההיתר. לכן היה מחמיר על 
עצמו לבל לדלג בתפילה, וכאשר איחר פעם היה מנהגו עצמו לבל לדלג בתפילה, וכאשר איחר פעם היה מנהגו 
להמתין למנין השני, או לילך לבית כנסת אחר להתפלל להמתין למנין השני, או לילך לבית כנסת אחר להתפלל 

  בציבור.בציבור.
ושמרתם מצותי... ולא רימז זאת בכתוב  החתם סופר זצ"ל

, תחללו את שם קדשי ונקדשתי בתוך בני ישראל (כב, לא לב)
 נלמד מכאן כימרו חז"ל ומובא ברש"י ושמרתם זו משנה. א

התורה מזהירה לת"ח ביותר, שישמרו את עצמם מחילול 
השם, שלא יאמרו ח"ו פלוני שלמד תורה ראו כמה מקוקלים 
מעשיו (יומא פו.). אלא ונקדשתי שיאמרו אשרי מי שלומד 
תורה, כי אני ה' מקדישכם, שכך יאמרו הבריות, אני ה' 

  התורה מחכמת.מקדש, ו
  'הנהגת החפץ חיים בזהירות מחילול ה

סיפר נכדו של החפץ חיים רבי צבי הירש זקס זצ"ל, כי סיפר נכדו של החפץ חיים רבי צבי הירש זקס זצ"ל, כי 
סבל מחולי מעיים, והיו פעמים שלא יכל סבל מחולי מעיים, והיו פעמים שלא יכל   החפץ חייםהחפץ חיים

להתפלל, אבל מתוך שחשש לחילול השם, היה בא לבית להתפלל, אבל מתוך שחשש לחילול השם, היה בא לבית 
הכנסת, עושה עצמו כמתפלל, אף היה אומר בקול 'המעריב הכנסת, עושה עצמו כמתפלל, אף היה אומר בקול 'המעריב 

התאחר בסיבת מחלתו, היה דופק אחר התאחר בסיבת מחלתו, היה דופק אחר ערבים'. אירע פעם שערבים'. אירע פעם ש
התפילה על העמוד ומודיע את סיבת איחורו לתפילה, כדי התפילה על העמוד ומודיע את סיבת איחורו לתפילה, כדי 

  שלא יהיה חשש כלשהו של חילול השם.שלא יהיה חשש כלשהו של חילול השם.
פעם קרה שבגלל מחלתו איחר לתפילה בבית מדרשו והלך פעם קרה שבגלל מחלתו איחר לתפילה בבית מדרשו והלך 
להתפלל במקום אחר, אך בדרכו נעצר ליד כל אחד והסביר להתפלל במקום אחר, אך בדרכו נעצר ליד כל אחד והסביר 

עצמו עצמו את הסיבה לאיחורו. כשנשאל מדוע טורח לתרץ את את הסיבה לאיחורו. כשנשאל מדוע טורח לתרץ את 
לפני כל, ענהו, כיון ורוב האנשים אינם רגילים ללמד זכות על לפני כל, ענהו, כיון ורוב האנשים אינם רגילים ללמד זכות על 

  חבריהם, חייב הוא לעשות כן למנוע חשש של חילול השם.חבריהם, חייב הוא לעשות כן למנוע חשש של חילול השם.
הלך פעם בהשכמה  ל"הרבי מגור הבית ישראל זצ

ברחובות חיפה, ונעצר על יד רמזור אדום. אותה שעה 
הכבישים היו ריקים מכלי רכב, עמדו שם פועלים שעבדו 

אחד מהם התרגש למראה צורתו הקדושה של רבינו, בכביש. 
רבי! אינך צריך להמנע מלעבור ברמזור "והפטיר לעומתו: 

. עם זאת, הבית "אדום בשעה כזו, הרי הכביש ממילא ריק!
ישראל חיכה עד שאור הרמזור יתחלף לירוק, ורק אז עבר. 
בחצותו את הכביש שמע את הפועל מפטיר לחברו 

, זה רב! גם כאשר לא רואים את בהתפעלות: אתם רואים
  מעשיו, בחשכת הלילה, הוא נוהג כמתחייב על פי חוק!

ר "הרבי הבית ישראל פנה למשמש שהתלוה אליו (הר
ל) ואמר לו: אתה שומע עזריאל, מה "עזריאל פזניצבסקי ז

כיום לא נשאר לנו מאומה כי אם שהפועלים אומרים? 



 יאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

 'הם חיינו עמ(כי ולמנוע חילול השם.  'לעשות קידוש ה
  קסח).

, כי בבחרותו , כי בבחרותו לל""זזהרה"ג רבי יצחק מונדרוביץ הרה"ג רבי יצחק מונדרוביץ שמעתי משמעתי מ
בלמדו בישיבת מיר, לבקשת אביו למד הוראה, נבחן והוסמך בלמדו בישיבת מיר, לבקשת אביו למד הוראה, נבחן והוסמך 
להוראה אצל כמה מגדולי הדור. כאשר סיים להבחן בהצלחה להוראה אצל כמה מגדולי הדור. כאשר סיים להבחן בהצלחה 

, פנה , פנה הגאון רבי חנוך אייגעש מוילנא בעל ה'מרחשת'הגאון רבי חנוך אייגעש מוילנא בעל ה'מרחשת'אצל אצל 
ישנו ענין של חילול ישנו ענין של חילול   ואמר לו: 'כעת הנך רב, ועליך לידע כיואמר לו: 'כעת הנך רב, ועליך לידע כי

השם, והוא עוון חמור אשר רק מיתה מכפרת עליו, לכן עליך השם, והוא עוון חמור אשר רק מיתה מכפרת עליו, לכן עליך 
  להזהר בכל מעשיך'.להזהר בכל מעשיך'.

  וחשב מחשבותוחשב מחשבות
נראה  ולא תחללו כו' ונקדשתיח) "(תרל השפת אמתכתב 

כי חילול השם  לפני ונקדשתי, שהכתוב מקדים ולא תחללו
 שםהילול עד היכן ח(יומא פו, א) הוא דבר גדול כדאיתא בגמ' 

ומי שירא מאוד דמסגינא ד"א בלא תורה ותפילין ע"ש. 
ושומר כל מעשיו תמיד לבל יתחלל שמו ית'  שםהילול מח

ע"י גרמתו. שכרו שיזכה לקדש שמו ית' ושאם יבא לידי 
  .נסיון יעמוד בנסיונו

לה  םה' היא מצוה גדולה וזוכיידוש כי קא) "עוד כתב (תרמ
ע"י שנשמרים בעצמם מאוד מחילול ה' ח"ו שאין לזה שיעור 

ה'. וחכמים ידוש לק םכדאי' בגמ'. וכפי מה שנשמרים מזה זוכי
א"כ  ,ממנו בגלוי םבסתר נפרעי מיםשם הגידו המחלל ש

זוכה  שםהילול מדה טובה מרובה השומר עצמו מח
. כי ונקדשתי הוא הבטחה שיתגלה ע"י כבוד שמים בעולם

  פרט ובכלל שבסוף יתגלה קדושת שמו ית' ע"י בנ"י.ג"כ ב
, רואים בגמרא (יומא פו, א) עד כמה מרן האמרי אמתאמר 

 מטבחא בישרא שקילנא אי אנא כגון רב , אמר'שיעור חילול ה
 דמסגינא אנא כגון אמר יוחנן רבי ,'וכו לאלתר דמי יהיבנא ולא

מרובה, כל תפילין. מידה טובה  ובלא תורה בלא אמות ארבע
  .'דבר קטן שעושה לקדש שם שמים, נחשב לקידוש ה

סיפר, אברך נסע במונית, סוכם לשלם א גניחובסקי "הגר
לפי המונה, והנהג נוסע לאיטו באופן שתמיד נתקע בכל 

  רמזור אדום...
  אמר לו רבי אברהם:

דרכים כיצד להגיב. א. אפשר להגיב במריבות  'יש ג
ות ממני צחוק, אני לא וצעקות, אתה חושב שתוכל לעש

  .'אשתוק, אגיש כנגדך תלונה וכו
ב. תשמע ידידי, יכלת להספיק את הצומת לפני שיהיה 

  אדום.
ג. לשתוק, או לומר אני מבין שיכלת להספיק את הצומת 

  הזו, אבל לא נורא לא בוער נאחר רק בכמה דקות.
היא הנכונה, ראשית, יתכן שזה רק כמה שקלים,  'הדרך הג

שנית, אינך יודע מה הרקע של הנהג, יכול להיות שיש לו ויכוח 
עם אשתו לאיזה גן לשלוח את הילד הקטן או הנכד, היא 
רוצה במוסד הקרוב לדת, והוא מתוכח. הוא מפחד שעוד 
יהיה דתי. אם אברך יתוכח עמו על כמה שקלים, הוא ישוב 

אמר לאשתו הדתיים, את לא מכירה אותם, אני הביתה וי
נפגש אתם ולא רוצה להכיר אותם. בעבור כמה פרוטות 

  מתנהגים...
אבל אם תתאפק ותתנהג בעדינות ובאדיבות, הוא יכול 
לומר, ראיתי באיזה יופי הם מתייחסים, הם משלמים 

  באדיבות. כדאי לשלוח את הילד לחינוך כזה.
  לוי קנר שליט"אסיפור מיוחד מהגה"ח רמ"י ה

ביודעין ובלא יודעין... כאמור, נמצאים 'תלמידים' בכל מקום 
העוקבים אחר מעשיך, ואף בפינות חשוכות ביותר הם 
סופגים ולומדים והתוצאות לפעמים מדהימות ממש. שני 
חלקי סיפור שמעתי משני אנשים דגולים ושוב נתברר שאירעו 

  באותו אדם...
חיים קויפמאן זצ"ל מגייטסהד  איש האשכולות היה הגאון ר'

שבאנגליה. גדול בתורה וכולו אומר אצילות וחן של יראת 
שמים. וכך סיפר פעם: מעשה באברך חסידי אחד שנקלע 
לעיר חיפה, לאיזור שלא שלטה בו רוח טהרה... הוא פשוט 
התחיל לברוח משם כשעיניו כבושות בקרקע... מן הצד הציץ 

בחין בריצתו ושאלות שונות עליו צעיר תושב המקום. הוא ה
התחילו להציק לו מאז. "לאן איש זה בורח? הרי הוא 'בשר 
ודם' כמוני? למה אין פיתויי עולם הזה מעניינים אותו כלל? 
אפילו מבט אחד אינו חונן ונותן סביביו! אני מבין שיש לו עולם 
משובח יותר שכדאי לברוח לשם... בטח יש לו מאוויים 

נעלים יותר המושכים את לבו. יש לו דברים אחרים, איכותיים ו
נעימים יותר המחכים לו בסביבתו... אני מוכרח לדעת מה זה 

  ועל מה זה. וכך התעניין הלה בדבר והתקרב לתורה...
ורבי חיים זצ"ל הכריז אז בקול נרגש: "האברך הזה עדיין 
אין לו צל של מושג, איזו מהפכה הוא חולל בלב יהודי. וכמו כן 

נו מושג מה שאנחנו יכולים לפעול במעשינו יום יום. אין ל
מסתכלים עלינו! עוקבים אחרינו! בכל פנה נמצאים 'תלמידים', 
הלומדים מהתנהגותינו. אחריות גדולה מוטלת עלינו! אף פעם 

  אי אפשר לדעת..."!
עברו שנים. הגאון ר' מלכיאל קוטלר שליט"א ראש ישיבת 

ן וסיפר על משפחה נדירה לייקוואוד היה בטורונטו לפני זמ
שבניה הם בני תורה מופלגים אחד אחד. "כלים" מפוארים 
ממש ועתידים לגדול לתפארת. הוא חקר על הדבר ונודע לו 
שאבי המשפחה הוא יהודי בעל תשובה שמקורו מארץ 
ישראל. לראש הישיבה נמסר אז, שבצעירותו ראה האיש 

ומתוך כך  ,פעם אברך בורח משכונה לא הגונה בעיר חיפה
נמשך לבו ליהדות. במשך הזמן דבקה נפשו בתורה והקים 

  דור פלאים, בנים יקרים, מלאים זיו ומפיקים נוגה...
הרגשתי דפיקה עזה בלב... נזכרתי בחלק הראשון 
ששמעתי מרבי חיים זצ"ל. וכעת נצטרף לי נדבך מרהיב 
ומרגש. ואותו אברך 'בורח' טהור לב, עדיין אינו יודע שבזכות 

ריחתו ממקום חטא, בזכות מעשה אחד, גדל אור התורה ב
וכבוד שמים לאין שיעור. משפחה שלימה של צורבים, תלמידי 
חכמים לעתיד, ההוגים בתורת ד' יומם ולילה... אה! ונקדשתי 
בתוך בני ישראל. כמה מבני ישראל מתרשמים לנצח, על ידי 

  קידוש השם כזה...

בחיפה, לעיני אותו צופה, יקירי! כמה שניות ארכה הבריחה 
עד שנעלם האברך מעיניו? עשרים? שלושים? דקה? והדבר 
נחקק לדורות עולם. עַמנו יתעשר מתוך מרוצת שניות אלה, 

  במשפחת תלמידי חכמים מופלגים. נצח שבנצח!
ולשם מצוות כיבוד אב אזכיר, שפעם נסע אבי ז"ל לארץ 

בתור ישראל דרך רומא שבאיטליה. בנמל התעופה עמדו 
סטודנטים יהודים, תינוקות שנשבו, שלמדו רפואה בעיר 
גֶנואה. מזוודת סטודנט אחד היתה כבדה מדאי ופקיד 'אל על' 
תבע אותו שישלם על עודף המשקל. אבי ז"ל שעמד אחריו 
בתור, הבחין בזה ומיד הציע לפקיד שיצרף את מזוודתו 
 הקלה. בין שניהם לא יעלה המשקל על המותר, כדי למנוע
את התשלום של אותו נוסע צעיר. הפקיד סירב ואבי יצא 
מגדרו והתעקש. חרה לו שכך מתנהג יהודי כלפי יהודי. על 
כגון זה הרי אמרו ש'כופין על מידת סדום'... הוא אמר לפקיד 
דברים נוקבים להעיק על מצפונו היהודי, עד שהלה ויתר 

ם ועלו והעמיס את שתי המזודות... כך סודר הענין, אמרו שלו
  למטוס...

באמצע הטיסה היה זה. הסטודנט ניגש אל אבא, נעמד 
אולי יש לך מולו מתוך הערצה והפליט ארבע מלים נרגשות: "

  ...?"תפילין
מעצמו בא הסטודנט, מעצמו התעורר. הוא ראה התנהגות 
יהודית אצילה. אדם זר לו רב את ריבו והתמסר להיטיב לו, 

מיותרות. בגלל שהיה איכפת לו להגין עליו, לחסוך לו הוצאות 
על יהודי אחר. בטבעיות עשה זאת, לא ציפה אף לתודה 
והלך לדרכו מבלי להוסיף דבר... כפי הנראה פעל עליו הדבר 
נפשית. המטוס המריא ואף הסטודנט התרומם. הוא הבין 
שיש משהו גבוה מעולמו. הוא עבר בין שורות הנוסעים וחיפש 

ט על יהודי שורשי, להביע לו את אבא. הוא רצה להעיף מב
אולי יש לך הוקרה ולהתקשר בארבע מלים יהודיות אלה: "

ישראל אשר ?" מבלי שנרמז לו על כך אף במלה... תפילין
  בך אתפאר...

כמה צריך לשנן את דברי חז"ל [מדרש תהילים כ'] על פסוק 
מקידוש ד' שבכם, ומקידוש מעשים ... קודש"ישלח עזרך מ

! כל ון יסעדך, מִצִיוּנָן של מצוות שבכםטובים שבכם, מצי
יהודי בכלל, ובפרט מי שנמצא בעולם המעשה וטורח ונאבק 
על קיומו, יזכור נא וידע, שהעזר וההצלחה יבואו מכח קידוש 
שם שמים, מכח זהירות במצוות, תפילה כראוי ובציבור, ועניני 
  קדושה וצניעות בכל דרכיו וכמובן, משא ומתן באמונה וביושר!

בעקיפת תור מרויחים כמה רגעים ועלולים לאבד עולמות 
ח"ו. בקנוניא שלא כדת מרוויחים פרוטות ומפסידים קדושת 
ישראל שאין ערוך לה. וקול אדיר ממרום קורא אלינו בלהבות 

  אש: ולא תחללו את שם קדשי ונקדשתי בתוך בני ישראל!
מדרכי קידוש השם כמה ראוי לשנן את דברי רבינו יונה: "

, להודיע בכל מבטא שפתים, ובכל אשר ירמזון עינים, יתברך
והטוב ובכל הנהגה ופועל ידים, כי יסוד לנפש האדם וצבי עדיו 

עבודת השם יתברך  - והעיקר והתועלת והיקר אשר בו 
" "וכאשר יתיצב בתוך העם וידבר עם חביריו, ויראתו ותורתו

את ה'  לקדשיתבונן בינה וידקדק וישגיח בכל מוצא שפתיו, 
בדבריו, ולדבר בשבח עבודתו ותהלת יראתו, ולשבח 

  ...". [שערי תשובה שער ג' קמ"ח].עבדיו ויראיו
מתוך הנהגת איש ישראל ודבריו, צריך להתבטא כמה טוב 

קידוש ויפה הוא להיות יהודי נאמן לד', דבק בד' ובתורתו. 
את  - השם הוא, שישדר ויקרין לסביבתו בכל דרך אפשרית 

ך של עבודת ה' מרוממת, ויחשיב בעיני כל רואיו, יקר הער
 "עככמה תועלת ומתיקות יש בעולמו, בתורה ועבודת ה'. 

  א."משה יעקב קנר שליט 'ח ר"הגה
 '(ויאמר הנני עמ ל"זצ צ אברהם גניחובסקי"כתב הגה

ל לקח אותי "א, תייר מחו") סיפר נהג מונית על החזו408
ותראה פני צדיק. עמדתי ל בא "ב, כאשר הגענו א"א לב"מת

כ הציע לו "בצידי החדר, והתייר ביקש ברכתו ועצתו, אח
התייר כסף רב, אמר לו החזון איש, אינני לוקח כסף, הנהג 

  עמד בצד והביט, ואמר לעצמו, מהיום איני נוסע בשבת.
ל... "לה מקרעסטיר זצ'ישעי 'נזכרתי במה שמסופר על ר

ינו משאיר לעצמו כשראה כיצד מחלק את כל הפדיונות וא
פרוטה, התרגש וחזר בתשובה.. וכך מובא בספר בתי אבות 

 שגם חפשי אחד איש לידו אז ועמד 'קפט) נכנס חסיד א '(עמ
 החופשי אותו שאל עמידתם כדי תוך לרבנו, להכנס רצה הוא
 יחד יכנסו שתיכף לו ענה הרבי. הוא אצל בפנים הסדר איך

 ויעשה הם נוהגים איך ויראה עמם יחד יכנס והוא אנשים כמה
 הלה השתומם רבנו של לחדרו נכנסו כאשר כמוהם. הוא גם

 ושומע מאזין שרבנו הזה הנשגב המראה את בראותו מאוד
 על כמך משאירים ושהחסידים הכל על פרטות בפרטי ושואל

 השולחן על נשאר והוא בכסף נוגע לא רבנו ואילו השולחן
  כהפקר.

 עם לרבנו אחד ניגש רבנו בחדר אז שהיו האלו האנשים בין
 הכסף כל את לוקה שרבנו החפשי רואה והנה בידו פתקא
 הפתקא. את לו שהגיש לאיש ומוסרו השולחן על שמונח
 זה על מאוד והתפלא שבעתיים השתוממותו גדלה ועכשיו
 הכסף. כל את הזה לאיש רבנו נתן למה החסיד את ושאל
 את לו נותן ורבנו ואביון עני הוא הזה שהאיש לו השיב והוא

 לא עוד הלה, מעודי אמר מספר אתה מה כצדקה. הכסף
 מה שמע אחד. לאדם לצדקה רב כה כסף יתן שאדם ראיתי

 רבנו, עבור שהבאתי קטן סכום רק עמי לי יש פה לך שאומר
 מספוא בו לקנות הכנתי אשר גדול סכום עמי לי יש אבל

 את נם אמסור ואני באחוזה שלי אשר החיים בעלי לצורך
 שירצה, למי לצדקה זה את שיחלק בכדי לרבנו הזה הסכום
 מספוא, קניית לצורך אחר כסף לי שיהיה לי יעזור והשם
 אותו שיחלק לרבנו כספו כל את ומסר עשה כך ואמנם

  לצדקה).
ר "י הר"פ התפרסם בהמודיע ע"(בשבוע האחרון באייר תש

שיש לו חנות של פיצה, ותרם לכבוד  'יעקב רייניץ על א
ה כמה וכמה מגשים ושלח 'ישעיל 'ההילולא של הצדיק ר

למשפחות של אלמנות ויתומים, ועל ידו תרמו עוד ועוד לזה. 
מגשי פיצה  150הדבר נודע לאחד שהתקשר לתרום 

א התנדב לחלק "לחלוקה... והשליח שהיה צעיר חילוני מת
ד כמה פעולה טובה של בחינם את כל המשלוחים. רואים ע

צ מעוררת יהודים רחוקים לעשיית מצוות "יהודי שומר תומ
  ט)."ומעש

ר אברהם גניחובסקי הגיע נהג מונית "בגמר השבעה של הג
פ ובהשפעת זה חזר "וסיפר שזכה לנסוע עמו רק ב

  בתשובה...
אותו נהג מונית שהביאו לאשדוד בדרך הרגיז אותו 

הגיב מאומה, זה היה מאד  א התאפק ולא"בשקרים... אולם ר
קשה, אבל עמדתי בנסיון. בגמר הנסיעה פנה ואמר לי: שמע, 
מעולם לא ראיתי אדם כמוך שלא הצלחתי להכעיסו.. מהיום 
אני רוצה שתהיה אבא שלי... מאותו היום היה פונה אליו בכל 

  דבר.. יתכן שעוד ישוב בתשובה שלימה..
  טו)טו)  ולא יחללו את קדשי בני ישראל (כב,ולא יחללו את קדשי בני ישראל (כב,

אמרו חז"ל חטאת ששחטה לשם קרבן אחר פסולה, לשם 
חולין כשרה. קדשים מחללים קדשים, ואין חולין מחללין 

  קדשים (זבחים מו,ב).
בשם ספה"ק, 'אין חולין  הבית ישראלמרן היה אומר 

מחללים קדשים', אם אנשי חולין, פורקי עול וקלי דעת מבזים 
ק. אולם 'קדשים גדולי תורה, אין בכך כלום, לא יגרם מכך נז

מחללים קדשים', כאשר תלמידי חכמים וגדולי תורה מבזים 
אלו את אלו, הרי על ידי כך נתחלל שם שמים וכבוד התורה 

  מושפל לעפר.
וזה הפירוש 'ולא יחללו את קדשי בני ישראל', כי כאשר 

ים ביניהם, מתקוטט'קדשי בני ישראל', התלמידי חכמים 
  דשי בני ישראל.גורמים לחילול השם ולחילול ק

  למצב שלנו כיום
בימים אלו שלצערינו בכמה מקומות הזלזול של כמה וכמה 
יחידים בשמירת הבריאות גרמה לחילול השם בכל העולם 

  בהיקף עצום.
יש להזכיר מה שכתב בספר לקט יושר מתלמיד התרומת 
הדשן, בטעם שהפסיקו להדליק נר חנוכה בחוץ, הרי אחד 

  מאלף שיגיע לידי סכנה?
ו על ידי המצוה יארע ליהודי אי שם במקום נדח "אלא אם ח

סכנה, זה חילול השם, וחוסר כבוד למצוה, שהמצוה הביאה 
  לידי תקלה!

לכן כדאי להדליק בפנים ולותר על ההידור, כדי שלא יארע 
  וביזוי למצוה. 'ו חילול ה"ח

 'ו במעטה של צדקות ואהבת תורה נגרם חילול ה"ואם ח
ו שהתורה לא מגנא ומצלא, אלא להיפך "כה עצום, שיאמרו ח

ח מזלזלים באיסור שפיכות "מביאה לידי שפיכות דמים, ות
  דמים, מה נאמר ומה נדבר...

עד כמה וכמה עלינו להשמר שלא יתחלל שם שמים על 
ידינו, שהרי הוא העוון החמור ביותר, שרק מיתה מכפרת. ומי 

  ל ידו אין קץ לשכרו.שנזהר שלא יגרם חילול השם ע
*    *    *  

מסור עצמך וקדש שמי, אמר מרן האמרי אמת, לא דוקא 
למסור עצמו למיתה, אלא כל דבר שמבטל עצמיות שלו 

  .'לכבוד שמים, נחשב כמוסר עצמו לקידוש ה
ז סגל אמר שגילו לו מן השמים שהדבר החשוב "הגרי

את , כאשר האדם מבטל 'בטל רצונך מפני רצונו'ביותר הוא, 
  רצונותיו ומאויו לכבוד שמים, זה הדבר החשוב ביותר בשמים.

*  
  דבר שבקדושה בעשרה

  ונקדשתי בתוך בני ישראל
ועוד הוכיחו חז"ל מן הכתוב הזה שכל דבר  רבינו בחייכתב 

ב) אין  ,שבקדושה צריך עשרה, והוא שאמרו בברכות (כא
דבר שבקדושה בפחות מעשרה שנאמר ונקדשתי בתוך בני 

וכתיב התם (במדבר טז, כא) הבדלו מתוך העדה,  ישראל,
מה להלן עשרה אף כאן עשרה. ופירש ר' יעקב שאין נוסחא זו 
מדוקדקת שאין להביא ראיה מעשרה מרגלים לדבר 
שבקדושה, אבל עיקר הנוסחא היא כן, אתיא תוך תוך כתיב 
הכא ונקדשתי בתוך וכתיב התם (בראשית מב, ה) לשבור 

ן עשרה אף כאן עשרה, ועכשיו יביא בתוך הבאים, מה להל
  ל.". עכראיה מעשרה אחי יוסף שהיו צדיקים לדבר שבקדושה

להדיא בירושלמי  'כולם מתפלאים על דבריו שהרי כן אי
א"ר סימון נאמר כאן תוך ונאמר בברכות (נה.) ובמגילה (ל, ב) 

להלן תוך ויבאו בני ישראל לשבור בר בתוך הבאים מה תוך 
עשרה אף כאן עשרה. א"ל ר' יוסי בי ר' בון אם האמור להלן 

(מבאר קרבן העדה, הרי תוך  מתוך את יליף לה סגין אינון
. אלא י)"נאמר על הבאים למצרים שהיו רבים, ולא על בנ

נאמר כאן בני ישראל ונאמ' להלן בני ישראל מה בני ישראל 
ס "(וכן העיר בגליון הש שנאמר להלן עשרה אף כאן עשרה

  .שם) בירושלמי
מ בין לימוד הבבלי ללימוד הירושלמי "יש שכתבו שיהיה נפ

אם אפשר לצרף רשעים למנין עשרה, שלדעת הבבלי שנלמד 
מעדת קרח ומרגלים, שפיר מצטרפים, אולם להירושלמי 

 א"המהרשכ "שלמד מבני יעקב יתכן שאינם מצטרפים. וכ
'כל תענית שאין בה מפושעי  'א לכריתות (ו, ב) על הגמ"בח

שהרי חלבנה ריחה רע ומנאה הכתוב  ,שראל אינה תעניתי
וברמז זה יש ללמוד  א,"קטורת. וכתב המהרש עם סממני

 ,שהיו י"א מיני קטורת עשרה ריחן טוב ואחד חלבנה ריחו רע
היינו בשיש עדה קדושה שהן מנין  ,דיש לצרף גם הפושע

וזכר לדבר לא  ,אבל אין לצרפו בי' עמו ,עשרה בלא הוא
. (והובא עבור העשרה אבל על פחות מי' לא התפללאשחית ב

  ב)."סק 'צ 'ח סי"בשערי תשובה באו
א) נפסק שגם רשע כל "ה סעיף י"נ 'ח (סי"ע או"אולם בשו

ת האריכו בקשר "זמן שלא נידוהו מצטרף למנין. ובספרי השו
ישראל שחטא 'לצירוף מחללי שבת אם גם לגביהם אמרינן 

(סנהדרין מג, א), או לא. ויש שפלפלו אם  'ישראל הוא
 'ב סי"ג וח"כ 'ח סי"מ או"המרגלים נחשבים גרועים יותר (אג

ד) והרבה החמירו בזה יותר מצד מגדר מילתא "י 'ג סי"ט וח"י
  ח שם)."המלקטים לאו 'בס '(עי
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ה ויקם) "ג ד", ותרצ'ה בגמ"ו ד"קרח (תרע 'פ באמרי אמת
ומעדת קרח, שבא  איתא שאפשר ללמוד גם מהמרגלים

דאפילו בנפשות הנמוכות וגרועות כל בי עשרה ללמד 
, כי אפילו כשחוטאים נשאר נקודה פנימית שכינתא שריא

, דהיינו הפנימיות 'תוך תוך'וזהו שלא מנותקת מהשורש, 
  ד ארזון)."ש. (הערת הגר"ה כעת עי"וזה חידש מרע

לברכות)  'מ הרשברג, בחי"אוצר הירושלמי (להרא 'בס
 פראמער א"מהר ק"הגה ר"ממו שמעתימביא כעין זה, ו

 כגירסתו ממרגלים שפיר דילפינן שאמר ל"ז בגלויזוק ד"אב
פ "דאע ,זאתה הרעה העדה מתוך דילפינן םומש ,הבבלי

 באמת דהיו נזכר' שבמפו ןויכ אבל טובים והי לא שבחיצוניות
 שזהו תוך מתוך ינןפויל שהובקד שפיר היהתוך וה צדיקים

  ש שהאריך).". (עכשרים דהיו שלהם ותמיניפה
אדמו"ר שמעתי סתם מכבוד קרח,  'פ באגרא דכלהכתב 

ה "ט באייר תקע"ע י"(נלב זצ"ל(מרימנוב) הרב מהרמ"מ 
שכל הדברים ראה עד היכן הדברים מגיעים, עד ע) "זי

שבקדושה שבישראל נשמעים ממרגלים ומעדת קרח, 
והוא לדעתי גדול השבח שעולה מן הגיהנם יותר כו',  המ"י.

ב)  ,והבן. וזהו תוכל להתבונן מה שאמרו רז"ל (סנהדרין קט
ויקח קרח, לקח מקח רע לעצמו דייקא, מה שאין כן לישראל 
זכה שנתקדש שם שמים על ידי מה שאמר כי כל העדה כולם 
קדושים ובתוכ"ם הויה (במדבר טז ג), הנה תראה שאמר 

ועד"ה והוא קדושתם. וזהו שעינו הטעתו, ראה שמוכן  תו"ך
לדבר גדול, שעל ידו יתגלה ענין קדושת הש"י בעשרה 

ותעמיק בזה עוד ויק"ח קר"ח, מהו ויקח קרח. ראה (מישראל. 
שמוכן לקדושת הש"י בעשרה, על כן לקח עמו זכות עשרה 
מישראל, קרח יצהר קהת לוי דתן אבירם אליאב און פלת 

  ).ראובן
 החושב הנהסנהדרין מובא,  'למס בני יששכר 'חיב

 מחשבתו שהיא תורהב והוא חדנ ממנו חדי לבל ותבמחש
 שהוקדבש לדבר דוימהל בא ,בראשית יוצר של וחכמתו

 ניב בתוך ונקדשתי מרגלים תדמע נלמד בעשרה השיהי
 הוא גדול כותז כ"א ,הדע הדע איאת תוך תוך אתיא ישראל

 חלק להם היהי שלא ובנתחיי ונםוע דשמצ םגוה ,להם
 ושתדק הלכותנין ע ידם על שראלי ודשלמ דמצ הנה ,ב"לעוה
  .ברבים' ית הגדול ושמ ושדויק הלעלי המעלי יתעלו השם

'ולא תחללו את שם קדשי מבאר בדרך צחות,  החתם סופר
מן  'תוך תוך', שהנה הבבלי למד ונקדשתי בתוך בני ישראל'

, הירושלמי למד מהכתוב 'מתוך העדה הרעה הזאת'הכתוב 
י מבאר כי הירושלמי לא ". הב'י לשבור בתוך הבאים"ויבואו בנ'

מתוך ', והעדיף את הלימוד 'העדה הרעה'רצה ללמוד מ
. אולם הלימוד משם קשה קצת, שהרי תוך הבאים 'הבאים

ש "י. והנה כל הגז"נאמר על הכנענים והמצרים, ולא על בנ
, אילו לא חללו 'תוך תוך'נאמרו למשה מסיני, ונאמר לו ללמוד 

את השם במחלוקות קרח ומרגלים, בודאי לא היה נכתב 
, אלא היה נכתב באופן 'הבדלו מתוך העדה הרעה'בתורה 

 'תוך תוך', אז היינו יכולים ללמוד 'תוך העדה הטובה'טוב, 
בכתוב  י, ולא מתוך הבאים המדבר על הגויים. זה נרמז"מבנ

בקרח ומרגלים, אז יתקיים  'ולא תחללו את שם קדשי'
י ולא מתוך "מבנ 'תוך תוך', נוכל ללמוד 'י"ונקדשתי בתוך בנ'

  הבאים המדבר בגויים.
, גנוט ברוך שמואל הרב/  שמואל ויאמר

 ס"מח, אלעד - המלך  משאת ישיבת מראשי
  ס"ושא' שמואל ויאמר'

 שלא נשכח את הרגע
  בית הכנסת ודמעות בעינינו.עמדנו היום בשערי 

ניגשנו למקומינו הקבוע, הוצאנו טישו מהכיס וניגבנו את 
האבק שהצטבר במהלך החודשיים האחרונים על הספסל 
והסטנדר, הבטנו לצדדים ושראינו שאיש לא מבחין, נישקנו 
את הסטנדר נשיקה אוהבת. "התגעגעת אלינו גם כן, נכון?", 

וכנים לקראת התפילה לחשנו לו ופתחנו את הסידור, מ
  הראשונה אחרי חודשי נתק.
שלא שינה", כותב רש"י. אהרן  - "להגיד שבחו של אהרן

הכהן הדליק את המנורה ולא שינה. מהי המעלה בכך שאהרן 
  לא שינה? מדוע שישנה ממה שהצטווה?

וביארו המפרשים, שכשאהרן הכהן הדליק את המנורה 
הנרות והדליקן בפעם הראשונה בחייו, הוא הטיב את 

בהתלהבות עצומה, בכל הכוונות הרצויות, ברשפי קודש 
וברגש גדול. אך אז חלפו ימים וחודשים, שנים על גבי שנים, 
והנה, הפלא ופלא, אהרן לא שינה. באותו פרץ התלהבות 
ורגש, כוונה ומחשבה, של ההדלקה הראשונה, כך הדליק 

ל מאחיו לא הוא את המנורה בכל יום ויום. אהרן הכהן הגדו
  נתן להרגל להכהות את רגשותיו, קבלותיו ותחושותיו.

כעת, כשאנו עומדים שוב מול הקב"ה בהיכלי ה'מקדש 
מעט' שלו, אנו מלאים כוונות טובות. ים התחושות והרגשות, 
ההכרה שחייבים לשפר את כל המבט על בתי הכנסת, 
השיחות הבטלות, חוסר כובד הראש והכנסת הסלולרים, 

  אותנו. אופפים
כעת, כשהכל כה חי ומוחשי, כשהקירבה שלאחר הריחוק 
הגדול, כה חי ופועם, אנו מלאים כוונות טובות כרימון. ללכת 
בבית אלוקים ברגש, לעבוד לפניו יתברך ביראה ופחד, 
להכירו וליראהמלפניו, בתוככי היכלי התפילה. אנו מרגישים 

הפנמנו את ש'בשלי הסער הזה'. רק בימים האחרונים קראנו ו
מכתבם של מרנן גדולי התורה שליט"א על חובת ההתחזקות 
בשמירה מעולה על רוממות התפילה בבתי הכנסת. רק 
אתמול עוד התפללנו ברחבת הדשא, בגינה או בחצר. ליבנו 

  חם בקרבנו ואנו תפילה...
אך מה יהיה בעוד שבוע, שבועיים, חודש וחודשיים? האם 

ות שאפפו אותנו כעת, נצליח לשמר בקרבנו את התחוש
  כשנכנסו לראשונה לבתי הכנסיות, לאחר תקופת הקורונה?

  "אין הדבר תלוי אלא בי" (יבמות עח, ב. ע"ז יז, א).--- 
ובפעם הבאה שלבית אלוקים נהלך ברגש, יהיה זה בשערי 

  בית המקדש, בעזרת ה'.
  אלעד'. .פורסם ב'ק

*  

שלשה סיפורים  – 'הָעָם אַשְׁרֵי'
קראת חג של אושר!! [ל

  השבועות]
הראשונה התפזרה ישיבת סלוצק  העולם מלחמת בזמן

 היכן שידע מבלי, בודד בחור נשאר א"זיע 'אבי עזרי'ומרן בעל 
הוריו. היתה לו מערכת בגדים בלויה אחת, אותה כיבס בעצמו 
ליד הנהר בכל ערב שבת. שנה שלמה אכל רבינו ממאכלים 

הוא ישב לבדו שהביאה לו אשה צדקנית, שריחמה עליו. 
בעזרת הנשים של בית הכנסת, שהתרוקן מבאיו, שברחו 
מאימת המלחמה, ולמד. היתה לו רק מסכת בבא בתרא 

  א קרוע, וזהו."אחת ורשב
זאת היתה השנה המאושרת " ורבינו סיפר פעמים רבות:

א, "ביותר בחיי. למדתי בה את מסכת בבא בתרא, עם הרשב
  ...."מאתיים פעם!!

*  
ת יום הנישואין העשירי שלהם במשך תקופה היא תכננה א

ארוכה. קנתה ספר המתאים בדיוק לבעלה, כתבה ברכה 
בחרוזים, הכינה עוגה טעימה ומפוארת, עשויה במספר 

ורודה ושלל דובדבנים. הבית  - שכבות ומעליה קצפת לבנה
קושט בכרזות עליזות ופרחי נייר, לצד עלון קיר מוצלח במיוחד 

משותפים, בתוספת כיתובים מחוייכים. עם תמונות מחייהם ה
הבעל שב מהכולל והרעיה פרשה מפה ססגונית, הושיבה 
אותו ליד השולחן ואצה רצה להגיש מאכלים משובחים, פרי 
ידיה. המנות הוגשו לבעל בזה אחר זה, האשה הדליקה את 
קלטת שירי חתונתם והיא המשיכה לרוץ ולהגיש, לדאוג שכל 

בעל הביט בה במבט משונה וניכר האירוע יהיה נפלא. אך ה
  היה עליו שאינו נהנה מהחגיגה.

מה קרה? האוכל לא טעים? לכבות את המוזיקה? "
  "המתנה שקניתי לא מתאימה?

 - האוכל טעים במיוחד, השיר שמתנגן ברקע"הבעל צוחק. 
משובב נפש, והמתנה? מוצלחת מאד. אך חסר פה רק דבר 

השולחן, כדי לחגוג  אחד, את העיקר... אנא שבי בעצמך ליד
  ...."יחדיו את יום הנישואין

, עוגות גבינה, פרחים "תיקון", "מִשמֶר", "חג מתן תורה"
. עומס עשיה "סדר קבלת התורה"לקישוט הבית, אקדמות, 

ופרטים, המון מידע המעורב בתחושות טובות. הכל יפה, 
חשוב ומצוין. אך אולי נעשה לעצמנו סדר במחשבות, לדעת 

ו במעמד הר סיני ומה אנו הולכים לקבל בקבלת מה קיבלנ
  התורה השנתית שלנו.

 השבועות . בחג"זֶה יוֹם בְּקַבָּלַת .נִתְעַלָּה מְאֹד כַּלָּה תֹּאַר"
 הוא, והכלה החתן שבין הנישואין קשר את ה"הקב מחדש
 את המשילו הקדושים הספרים. אהוביו בניו, ואנחנו יתברך

 זהו. אוהבנו אלוקינו עם שלנו הנישואין לחג השבועות חג
 יחדיו לשמוח הזמן. החופה תחת עימו עומדים אנו בו הזמן

 ומחדשי מקבלי שבין ואהבה שמחה זמן הנישואין. בשמחת
  .בינינו הנפלא הקשר

מה בדיוק טוב לנו? מה יש לנו, שאין לאנשים חכמים, 
בריאים, עשירים ומוקפי משפחה וחברים, כבוד ותהילה, 

  מקיימים תורה ומצוות?שאינם 
*  

אריסטו,  ".האושר מהו" בשאלת ימיו כל תהה אריסטו
שנחשב גם בעיני חכמינו כגדול בעלי החכמה בעולם שמחוץ 

 תילים לעולם היהודי, סבר שלא ניתן להשיג את האושר. תילי
 ללא, אריסטו שהציב בשאלה עסקו וספרים כתבים של

  .ברורה תשובה
  ...בליל שבועות 3:57 בשעה דייהו ראה לא אריסטו כי --- 

, אחד מגדולי המתמטיקאים ,הפילוסוף הצרפתי בְּלֶז פסקל
: 'הגיגים'והפילוסופים בעולם, כתב כך בספרו  הפיזיקאים

מאחר שהטבע עושה אותנו תמיד אומללים בכל מצב, "
תשוקותינו מציירות לפנינו מצב של אושר, מתוך שהן 

את הנאותיו של מצב מדביקות אל המצב שאנו שרויים בו 
שאין אנו שרויים בו. אילו זכינו להנאות אלו, לא היינו על שום 
כך מאושרים, מפני שהיו מתעוררות בנו תשוקות אחרות 

 ..."התואמות מצב חדש זה
מרגילים את האדם מילדותו לדאוג לכבודו, לרכושו, לידידיו "

ימוד וגם לרכושם ולכבודם של ידידיו. מעמיסים עליו עניינים, ל
שפות ותרגילים, ונוטעים בליבו את האמונה שלא יוכל להיות 
מאושר אם לא יהיה מצב הדברים טוב בכל הנוגע לבריאותו, 
 - לכבודו, לנכסיו ולנכסי ידידיו, ושאם יחסר לו ולו אחד מאלה

אומלל יהיה. באורח זה מטילים עליו תפקידים ועיסוקים 
זו, תאמרו, דרך שמטריחים ומוגיעים אותו מהנץ החמה. הרי 

מוזרה לעשותו מאושר, וכי יש דרך בטוחה מזו לעשותו 
אומלל? יש דרך כזו! איך לעשות זאת? די לפטור אותו מכל 
אותן דאגות. או אז יראה את עצמו, יחשוב על מה שהינו, 
מאין בא ולאן הוא הולך. על כן שום העסקת דעת ושום הסחת 

לאדם תילי  דעת אינה מיותרת. משום כך, לאחר שהוכנו
תילים של עניינים, הנה אם יש לו שהות להפוגה, יועצים לו 
לנצל את הזמן הזה כדי לבדר את דעתו, לשחק, להיות תמיד 

  .."עסוק עד למעלה ראש
 הממצאים בין. לאושר עסקו בגורמים רבים מחקרים

 מעבר. חושבים שאנו ממה אושר פחות מביא כסף: הבולטים
 כמעט הממוצעת בהכנסה יהעלי, מינימלית הכנסה לרמת
 ההכנסה רמות בין ההבדל. האושר רמת את מעלה אינה

 לרמת במהירות מתרגלים שאנו מזערי, משום הוא השונות
 שאינו במירוץ, ליותר שואפים כך ואחר, החדשה ההכנסות

 היא מסוימת, במידה האושר רמת על שמשפיע מה. נפסק
 אך. האדם בסביבת לאחרים ביחס היחסית ההכנסה רמת

 יותר הרבה שחשובים הדברים, חיצוניים לגורמים מעבר
 וליכולתו האדם של הפנימי לעולמו קשורים אושר להשגת
  .מחייו מרוצה ולהיות פנימית שלווה להשיג

 , כשהאדם'אישור' מהמילה נובעת' אושר' המילה ק"בתוה
לאה . ספקות נטול והוא, ומעשיו לפעולותיו אישור שיש חש

 שלאה שפירושו ,"בנות אישרוני כי באושרי"אמנו אמרה: 
מהבנות  אישור קיבלה שהיא משום מאושרת הרגישה
  .למעשיה

כשאדם מקבל אישור למעשיו, כשהוא יודע, מהאחרים, 
ובעיקר בתוככי עצמו, שהוא נוהג כהלכה, שהוא מתקדם, 
עושה דבר טוב, הוא מאושר. כשאדם חש שלהיות עשיר הוא 

אדם רצה לפתור בעיה מתמטית דבר טוב, הוא מאושר. כש
סבוכה והוא פתר אותה, הוא מאושר. כשאדם הגיע לפסגה 
כל שהיא, בעשיה, ברעיון רוחני או ברווח כלכלי, והוא עצמו, 

הוא  - או האחרים, מאשרים לו שהוא עשה או זכה בדבר טוב
  מאושר.

נכון, ישנם כאלו שיכולים להיות מאושרים מהישגים 
ישנו אושר גבוה פי כמה וכמה, כשהגעת והצלחות שונות, אך 

  לדבר הטוב ביותר.
  ומהו הדבר הזה?

  יתברך. 'עשיית רצון ה --- 
המצאנו המצאה גאונית? אולי מחר יתגלה לנו שאין לה 
ביקוש, או שאחרים ימציאו המצאה שתעפיל עליה. נולד לנו 
ילד? אושר. אך מי יודע כיצד הילד יגדל והאם נרווה ממנו 

ו מליון דולר? אולי העיסקה תתפוגג ויתכן שלא נחת. הרווחנ
נדע כיצד להשתמש כראוי בכסף. אנחנו בריאים? כן, אך מי 
יודע מה יקרה מחר. גם אם יש לנו את כל השפע והטוב 

הרי לבסוף כולנו נמות. נשאיר את הצלחותינו כאן  - שבעולם,
  ונעלה לעולם הבא...

ת. חוץ מקיום הכל יחסי, שברירי, וגם בסוף מתפוגג בוודאו
  התורה והמצוות.

כאן מדובר במשהו נצחי, שלא ניתן להכחידו ואין עליו 
עוררין. כשקיימנו מצוה אחת, אין בה שום דבר יחסי. היא 
 'מעולה לכשעצמה יותר מכל. ביצענו דרכה את רצון ה

שניתן לנו על עשייתה, הוא הגורם הגבוה ביותר  'אישור'וה
ה "עלה או מבין יותר מהקבבמדד האושר, שהרי אין גורם נ

שיכול לאשר את מעשינו. אנחנו גם מקבלים על המצוה שכר 
נצחי, שאינו חולף לעולם ועד. למדנו דף גמרא? בכל מילה 
התקרבנו אליו יתברך, והמילה נחקקה באותיות של זהב 

אישור 'בשמים. לתמיד. אין עוררין על ה 'בנק המרכזי'ב
  וגם בלתי נגמרת...והתשואה? גבוהה במיוחד,  'הבנקאי

יְרֻשָּׁתֵנוּ.  יָּפָה וּמַה גּוֹרָלֵנוּ נּעִָים וּמַה חֶלְקֵנוּ טּוֹב מַה אַשְׁרֵינוּ"
 וְאוֹמְרִים ובָֹקֶר עֶרֶב וּמַעֲרִיבִים מַשְׁכִּימִים שֶׁאֲנחְַנוּ אַשְׁרֵינוּ
רָאֵל שְׁמַע"יוֹם  בְּכָל פַּעֲמַיִם קינוּ יְדֹודָ יִשְֹ   ."אֶחָד יְדֹודָ אֱ
  אושר! ---- 

ויברך דוד / הרב דוד אריה הילדסהיים, מח"ס 
  'ויברך דוד' ומעורכי ספרי הגאון מרוגוטשוב
ל "דרך לימודו של רבינו הרמח

(לרגל יומא ע כחד מקמאי "זי
דהילולא דרבינו ז"ל בכ"ו 

  באייר)
הנה ודאי אין אנו הקטנים ראויים לקבוע את דרגת חכמי 

כולים אנו להביט מפי כתבם את הדורות ומעלתם, אמנם י
דרכם וסגנון לימודם, הוא הדבר אשר אמרה נפשי להתבונן 

ל זכותו "רבינו הרמח 'כעת בדרך לימודו של רב רבנן קדוש ה
  תגן עלינו.

הנה קדושתו וחסידותו של רבינו ידועים ומפורסמים לכל, וכן 
ידועה מפורסמת ידיעתו האדירה בתורת הנסתר, שהיה 

ד "מגדולי המקובלים בכל הדורות, ובהיותו בן יממש אחד 
י בעל פה, וכבר לפני גיל עשרים "כבר ידע את כל כתבי האר

זכה לקבל סודות לאין קץ מפי מלאכי עליון ונשמות נביאים 
ותנאים שנגלו אליו, ואת רוב ספריו הנוראים בנסתר כתב לפני 

כ ידו הגדולה בחלק הנגלה "גיל שלשים, אך לא ידועה כ
תורה הקדושה, כיון שכל ספריו בנגלה עוסקים בעיקר שב

בענייני אגדה ומוסר אמונה ומחשבה, וכמעט לא כתב בענייני 
מ מהמעט שכתב נוכל לראות בבירור "הלכה ופרשנות, אך מ

ל נהג בדרך לימודו ממש כמנהג אחד מן "שרבינו ז
  הראשונים.

ל, "כדי לקבל מושג אודות היקף ידיעת התורה של הרמח
ין תחילה בדבריו בסוף ספר דרך חכמה, שם ביטא רבינו נעי

בקצרה את הנדרש לפי דעתו למי שרוצה להיות חכם 
  בישראל, וזה לשונו:

הנה מה שצריך כל הרוצה להיות חכם בישראל לדעת "
ד הספרים עם ביאוריהם הראשיים, ואחרי זה "תחילה הוא כ

י ג מדות שהתורה נדרשת בהן עם ביאוריהן, כי הן דרכ"י
ס עד שידע "פ, אחרי כן צריך שידע לימוד הש"התורה שבע

להבין כל הלכה שתהיה על בוריה... ואחרי שידע כל אלה ראוי 
ס מראשו לסופו בהבנת כל פשוטי הסוגיות על "שילמד כל הש

ם "בוריין, אחרי כן צריך שילמד ספר היד החזקה להרמב
י כן מראשו לסופו עם מפרשיו לדעת מוצא כל דין ודין, אחר

ילמד השולחן ערוך ויראה כל דין שיש בו חילוק מדברי 
י ויבין טעמו ונימוקו, אחר "ם או נוסף עליהם יבקש בב"הרמב

כך ילמד כל מדרשי הקדמונים עד תומם, עוד ילמד מלאכת 
ההגיון והמליצה והשיר עד שידע אותם... עוד ילמד עקרי 
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שים ההנדסה התשבורת והתכונה הראשיים עד שידען, ואז י
  ."עיקר עיונו באלקיות כל ימי חייו

  להיות חכם... 'רוצה'הנדרש ממי ש 'מינימום'כל זה הוא ה
ס, והוא "ל אכן עוסק בכללי הש"ספר אחד שחיבר הרמח

, הדורש מן הלומד לדעת היטב 'דרך תבונות'הספר הנפלא 
ס על פי "את כל סוגי המימרות והראיות וההבחנות שבש

סוגיא וסוגיא יבחין בגדרה המדוייק  כ בכל"חכמת ההגיון, ואח
של כל מימרא וכל ראיה, וללכת בכל ענין מן הכללים אל 

ס, "הפרטים, שהיא דרך מיוחדת ומופלגת מאוד בעיון הש
שמואל הנגיד בספרו מבוא התלמוד,  'אשר בדרך זו הלך ר

ם בספרו מילות ההגיון, וניכרת ממנו דקות עיונו "והרמב
  ן וענין שנגע בו.ובהירות מחשבתו בכל עני

י "ספרי המוסר והמחשבה שנתחברו ע רוב של דרכםכידוע 
היא לייסד את כל דבריהם על דברי  רבותינו האחרונים

ל בענין זה היתה "הגדולים שקדמו להם, אך דרכו של הרמח
כאחד מן הראשונים, שאת כל דבריו בכל ספריו ייסד רק על 

מקום את אחד  ל, וכמעט לא הזכיר בשום"הפסוקים ודברי חז
  הראשונים או האחרונים.

כמו כן ידוע שדרכם של כל האחרונים לכוף את ראשם לפני 
רבותינו הראשונים, ולקבל את כל דבריהם כהלכה פסוקה, 
ויש מעטים הכותבים לעתים רחוקות מאוד בדרך כבוד שלולי 
דברי הראשונים היה נראה לפרש באופן אחר, ורק יחידים 

צאו בנפשם עוז ותעצומות לחלוק על המה האחרונים אשר מ
דברי הראשונים פעמים רבות כאילו היו אלו בני דורם, 

א והשאגת אריה, על יחידים אלו נמנה "ץ והגר"כדוגמת היעב
ל אשר בכמה מקומות בדבריו נראה שהיה "גם רבינו הרמח

סולל דרך לעצמו בפירוש דברי הגמרא, בלי להתחשב 
דברים שנזדמנו לידי, ומן  בפירושי הראשונים, ונזכיר כמה

  הסתם יש עוד כהנה וכהנה.
במסילת ישרים פ"ג כתב: "ודבר זה הודיעונו חז"ל באמרם 
נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא ועכשיו שנברא 
יפשפש במעשיו ואיכא דאמרי ימשמש במעשיו (עירובין י"ג 
ע"ב), ותראה ששני הלשונות הם שתי אזהרות טובות 

כי הנה הפשפוש במעשים הוא לחקור על כלל ומועילות מאד, 
המעשים ולהתבונן בו, הנמצא בהם מעשים אשר לא יעשו 
אשר אינם הולכים על פי מצות ה' וחקיו, כי כל אשר ימצא 
מאלה יבערם מן העולם, אך המשמוש היא החקירה אפילו 
במעשים הטובים עצמם, לחקור ולראות היש בענינם איזה 

יזה חלק רע שיצטרך להסירו פניה אשר לא טובה או א
ולבערו, והרי זה כממשמש בבגד לבחון הטוב וחזק הוא או 
חלש ובלוי, כן ימשמש במעשיו לבחון תכונתם בתכלית 

י ", והוא פירוש חדש דלא כרשההבחנה עד שישאר זך ונקי"
  .בעירובין שם, וגם דלא כפירוש הערוך שהובא שם על הגליון

 'ז כ"ל בע"מה שאמרו חזח ביאר "ו ופ"ובמסילת ישרים פ
שהזהירות היא בלאוין  "זהירות מביאה לידי זריזות"ב "ע

י שם "ש, והוא פירוש חדש, דלא כרש"והזריזות בעשיין, ע
שהזריזות היא קודם שבא העבירה לידו וזהירות הוא  'שפי

בשעה שכבר בא לידו, וזכה לכוין בפירוש זה לדברי אחד 
, 'ית חכמה דרך גהראשונים בספר אוהל מועד שער ראש

האהבה היא מידת זריזות שרודף ונזהר לקיים "שכתב: 
המצוות, ויראה היא מידת זהירות כשבאת דבר עבירה לידו 

  ."נזהר ממנה ולא יעשנה
 אמרו כבר, המחשבה בענין"א כתב: "ובמסילת ישרים פי

 יהרהר שלא, רע דבר מכל ונשמרת שלנו הברייתא בתחלת
 עברה הרהורי) א"ע ט"כ יומא( עוד ואמרו', וכו ביום אדם

, "רע מחשבות' ה תועבת הוא מלא ומקרא, מעבירה קשים
מבואר מדבריו דפירש דהרהורי עבירה קשים מעבירה היינו 

י "שהם עון חמור יותר מהעבירה עצמה, והוא דלא כפירוש רש
  שם שפירש שהם קשים להכחיש את הגוף.

ביאר שהטהרה היא תיקון הלב  במסילת ישרים פט"זו
והמחשבות שכל מעשיו יהיו רק לשם שמים בלי שום פניה, 

 .טהור"ב שכתב: "ע 'ז כ"י בע"והוא לכאורה דלא כפירוש רש
, משמע מדבריו שנקיות וטהרה שניהם "מנקי ועדיף מלובן צח

  אותו ענין אלא שטהרה היא נקיות גדולה יותר.
 לא ועמך בשמים לי מי"ובאותו פרק פירש את הפסוק 

נקיה מכל פניה,  'ג) שעבודתו לה"(תהילים ע "בארץ חפצתי
  והוא פירוש חדש דלא ככל המפרשים על התהילים שם.

א "א ע"קידושין ל 'דוגמא נוספת: ידוע מה שפירשו התוס
גדול המצווה ועושה יותר ממיש שאינו 'א שהטעם ש"ע 'ז ג"וע

דואג ומצטער הוא משום שמי שמצווה ועושה  'מצווה ועושה
 'ל בדעת תבונות סי"יותר לפי שאין לו פת בסלו, אמנם הרמח

הנה האדם עושה מעשיו "ל: "ו פירש באופן אחר לגמרי, וז"קכ
ולמעשים האלה יש תולדות... ועם כל זה לא כל בני האדם 
שוים ולא כל המעשים שוים... וגדולה מזו המצוות עצמם, 

ועושה יותר ממי שאינו  א) גדול המצווה"ע 'ז ג"ל (ע"אמרו חז
מצווה ועושה, והמצווה ועושה נמצא מתקן כל הבריאה כולה, 
ושאינו מצווה לא תשיג ידו לעשות כן, והרי שניהם עושים 
מעשה אחד ולכוונה אחת, אך הענין הוא שתנאי הפועל 
והנפעל בכל המתלוים להם הם הם המשנים ומחליפים 

ותראי "כתב:  ח"קנ 'ש, וכן שם בסי", ע"תולדות המעשים
שזהו ענין ההפרש שבין המצווה ועושה למי שאינו מצווה 

שיתקן  'ועושה, כי האדם המצווה יש כח בידו מסור ממנו ית
במעשיו התיקונים המצטרכים בבריאה, מה שאינו כן שאינו 

  ש.", ע"מצווה
ל הכריע מדעתו "כמו כן יש מקומות רבים שנראה שהרמח

את דבריו כמשה מפי כמו שיטה אחת בראשונים, וכתב 
הגבורה בלי להזכיר שיש בדבר איזה ספק או מחלוקת, ונביא 

  שתי דוגמאות:
כתב שענין  'ס"פ והש"בענין התורה שבע'במאמר העיקרים 

הדברים שהם מדרבנן ואסמכוהו אקרא, הוא לזכרון הענין וגם 
ה רמז את הדברים בתורה משום שכל העתידות "שהקב

זה הוא מחלוקת הראשונים,  גלויים לפניו, וכידוע דבר
נ כתב שאסמכתא הוא לזכרון וסימן בעלמא, "ם במו"שהרמב

ל "ז דעת המהרי"אך באמת אין זה נרמז בכתוב, וכעי

א כתב שאסמכתא הוא רמז ממש, "בליקוטים, אך הריטב
ומידי דאסמכוה אקרא היא יותר מסתם דרבנן, ומדברי 

  ל נראה שנקט ששניהם אמת."הרמח
לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך 'ל מצות ועוד כתב שם ע

ה במצוה זו שיהיה כח ביד בתי "שכיון האדון ב", 'ימין ושמאל
דיני ישראל וחכמיהם לגזור גזירות ולתקן תקנות ונהיה כולנו 
חייבים לשמוע להם ושלא לעבור על דבריהם כלל, ונדע שכל 
התקנות האלו שיתוקנו לשמירת מצוות התורה ולעשות הרצוי 

ש מסכמת שישמרו שמירה מעולה "הנה דעתו ית 'יו יתלפנ
ככל מצות התורה עצמה... והנה אין הפרש בין חיובנו במצוות 

ל "המבוארות בתורה ובין חיובנו בתקנות החכמים ז
וגזירותיהם, שכך הרצון לפניו שנשמור המבוארות בתורה כמו 
שנשמור את אלה, וכך ממרה את פיו העובר על המבוארות 

ל "על אלה, ואין הבדל ביניהם אלא במה שהם זכעובר 
ס "הבדילום, דהיינו שהספקות בדיני תורה יודנו לחומרא ובד

ז כמו שתאמר שהעריות תהיינה בכרת "יודנו לקולא, והרי
ד ולבישת שעטנז באזהרה, ושבשר בחלב יהיה "ומיתת ב

אסור בהנאה וחלב יהיה מותר, שאין אלה אלא הגבולים 
אמנם בענין חיוב המצוות אין הפרש בין אלה , 'שכפי רצונו ית

  ."לאלה כלל
בסהמ"צ שורש א' ובעוד הרבה ם "וכל זה כדעת הרמב

שכל מילי דרבנן הם חיוב דאורייתא מלא תסור, ודלא מקומות 
צ שם שכתב דלא תסור "ן בהשגות על הסהמ"כדעת הרמב

  הוא אסמכתא בעלמא.
הרבה ם דלדבריו למה יש "ן הקשה על הרמב"והנה הרמב

חילוקים בין דאורייתא לדרבנן, הא לשיטתו הכל דאורייתא, 
נ הכל מדאורייתא אלא שכך תיקנו "ץ ועוד תירצו דאה"והרשב

רבנן מעיקרא שיהיו בדבריהם הרבה קולות יותר 
ותי' זה מבדאורייתא, אך באמת כולם מן התורה בשוה, 

ן כבר רמז לתירוץ זה ", והרמבנתקבל אצל הרבה אחרונים
, אמנם 'שאין אלו דברים הגונים ולא של עיקר'אותו ודחה 

ל מבואר תירוץ חדש ונפלא "ל הנ"בדברי רבינו הרמח
נ כל מילי דרבנן הם מדאורייתא "ן, דאה"לקושיית הרמב

לגמרי, אכן כמו שבמצוות דאורייתא עצמם יש הרבה חילוקים 
והדרגות, שיש חייבי עשה ויש חייבי לאוין, ויש חייבי כריתות 

ד, ויש דברים שאסורים רק באכילה ויש שאסורים "ות בומית
גם בהנאה, כך כל מילי דרבנן הם סוג נוסף של מצוות 
דאורייתא, שסוג זה אמנם שונה בחומרתו משאר מילי 
דאורייתא, אמנם עם כל זה גם הוא דאורייתא לגמרי לכל 

ם בזה במאמרנו "דבר, (ועיין מה שכתבנו בשיטת הרמב
  ק)."ט, ודו"לפרשת שופטים תשע

ועוד יש לציין כאן את הגדר הנפלא שכתב במסילת ישרים 
הוא "א, שאיסור ניבול פה אינו רק הרחקה מהתאוה אלא "פי

ערותו של הדיבור ממש ומשם זנות הוא שנאסר, ככל שאר 
פ שאין בהם כרת או "ענייני הזנות חוץ מגופו של מעשה, שאע

כ גורמים "ם גד אסורים הם איסור עצמם, מלבד היות"מיתת ב
, והביא ראיה לגדר זה "ומביאים אל האיסור הראשי עצמו

, "ערות דיבור זה ניבול פה" 'ד ז"ר כ"ממה שאמרו בויק
ז "ר ט"ובדבריו לפני כן הביא לזה מקור מפורש מהמדרש שמו

  שהמשיל איסורים אלו לאיסורי נזיר. 'ב
סגנון לימוד זה ממש לא היה מקובל בזמנו, וניתן לומר 

  ז מבריסק וההולכים בדרכו."ממש מעין דרכו של הגרי שהוא
ל "אין לנו עסק בנסתרות, אך נציין שיומא דהילולא דמרן ז

א לעומר, יסוד שביסוד, והפרק הראשון בספרו "הוא ביום המ
מתחיל במילה  - מסילת ישרים  - הנפוץ ביותר של רבינו 

יו יקותיאל מווילנא כתב על 'רבינו ר ', ותלמידו של ר"יסוד"
שהוא ניצוץ של רבי עקיבא בן יוסף, וגם מנוחתו כבוד הוא 

עקיבא, גם שמעתי שנרמז בכתביו שהיה  'סמוך לקברו של ר
בבחינת משיח בן יוסף, ויש גירסאות אם שנת פטירתו היא 

ו נמצא שיום "ז, ואם נניח שנסתלק בשנת תק"ו או תק"תק
הסתלקותו הוא היום השישי בשבוע השישי לעומר, בשנה 
השישית של המאה השישית של האלף השישי, ועוד שמעתי 

שמשיח בן יוסף ראוי למות ביום  'שכתוב בכתביו בתיקון ח
 'ן פ"ח וברמב"א פמ"שישי אחרי חצות היום, ומבואר בפדר

ימי בראשית,  'אלפי שנין של העולם הם כנגד ו 'בראשית שו
  .'ו היא מעט אחר חצות יום ו"תק'נמצא ששנת ה
מ ודאי "אין השגה בעומקן של דברים, אך מכך שמעתי ו

ל הוא תופעה עליונה ופלאית שזכו בה הדורות "רבינו הרמח
האחרונים לא לפי הדור ולא לפי הזמן כדי להאיר עיניהם 
באחרית הימים, הן בסתרי תורה לאלו שזכו לזה, ובעיקר 
בבירור דרך העבודה הישרה ובהירות יסודות האמונה וידיעת 

 'בבקר חסדך ואמונתך בלילות, להגיד כי ישר ה, להגיד 'ה
  במעשיו. 'לעולם ישמח ה 'צורי ולא עולתה בו, יהי כבוד ה

 בעיר צ"ומו צברי, רב יוסף הרב/  יוסף ויצבור
  ס"ושא מלכים שלחן, יוסף ויען ס"ומח, אלעד

 המלמד בן חבירו תורההאם 
גדול מאביו, או האב תמיד 

  עדיף?
  ן וּמֹשֶׁה (ג, א)וְאֵלֶּה תּוֹלְדֹת אַהֲרֹ 

ואינו מזכיר אלא בני אהרן, ונקראו תולדות משה לפי 
המלמד את בן חבירו תורה  שלמדן תורה. מלמד שכל

  מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו (רש"י)
אינו ממש אותו מלמד, ילדו" משמע, ש כאילולשון חז"ל "

  לאביו, אולם מ"מ אביו חשיב טפי. כאביו שילדו, אלא דומה
אם המלמד את בן חבירו תורה אינו כאביו, , קשהלכאורה ו

(ב"מ לג,  במשנה תנןאלא תמיד עדיף אביו על המלמד, מדוע 
קודמת, שאביו רבו אבדת  ,דת רבוידת אביו ואביא): "אב

 מדו חכמה מביאו לחיי העולםיורבו של ,הביאו לעולם הזה
  הבא, ע"כ.

ק , ואמאי, הא רבו הוי רמבואר שרבו עדיף על אביומכאן 
ילדו, משמע שאינו ממש בדרגת אביו, אלא פחות  "כאילו"

  כ היה תמיד צריך להעדיף את אבידת האב."ממנו, וא
, נאמר לא רק "כאילו ילדו"תשובה: אכן, מאמר זה של 

במלמד בן חבירו תורה, אלא אף לגבי מגדל יתום בתוך ביתו, 
ואלה בני בתיה "א} שאמר הכתוב "ג ע"כדאיתא במגילה {י

ג שרק גידלה אותו ולא ילדה ", ומנו את משה, ואע"פרעהבת 
"לומר לך שכל המגדל יתום ויתומה בתוך ביתו מעלה אותו, 

  .עליו הכתוב כאילו ילדו"
כאילו "ומצאנו שנחלקו רבותינו המפרשים, האם לשון זו של 

באה לומר שאותו בן נחשב כבנו ממש כאילו ילדו, או  "ילדו
  ינו נחשב לאביו ממש.שהוא רק דומה לאביו, אך א

"אמר ריש לקיש: } הלשון היא: צ"ט ע"ב{סנהדרין בונציין כי 
כאילו כל המלמד את בן חבירו תורה מעלה עליו הכתוב 

  כ."ע , שנאמר ואת הנפש אשר עשו בחרן"עשאו
ב}, "רמ 'ד סי"ז {יו"ותחילה נביא למחלוקת הפרישה והט

ויראתו כך "כשם שאדם מצווה בכיבוד אביו דהטור כתב שם: 
שאביו הביאו  ורבו יותר מאביו, הוא מצווה בכבוד רבו ויראתו

  ל."עכ לחיי העה"ז ורבו מביאו לחיי העה"ב"
והקשה הפרישה על לשון הטור, מדוע הדגיש שחיוב כבוד 
רבו צריך להיות יותר מאביו, הרי, גם כבוד רבו וגם כבוד אביו, 

קשות א"כ "אין להשניהם הוקשו למורא שמים. וזה לשונו: 
מאי יותר מאביו הא גם באביו כתב רבינו בריש סימן ר"מ 

דכל "י"ל . ותירץ הפרישה: דכבודו ומוראו ככבוד ומורא ה'"
מה שאין כן  ו,המוקש אינו שוה לגמרי אל אשר הוקש ל

מורא רבך כמורא שמים דדרשוהו חכמים (פסחים כב ב) 
בו שתי מאת ה' אלהיך תירא (דברים י כ) לרבות רבו הרי נכת
ל. "עכ המוראות במקרא אחד להודיע שהן שוים לגמרי"

מדבריו יוצא כי בכל היקש, אין המוקש שווה ודומה ממש אל 
  המקיש.

א}, דעה אחרת עמו, וסבירא ליה דכל "ז שם {סק"אמנם הט
היקש שוה ממש אל המוקש, שכן כתב על דברי הפרישה: 

ניהם ודאי כל מידי דהוקש לחבירו אין ביד ,"ולא נהירא
והטור לא נתכוין בזה להוכיח שמורא רבך יותר  ,חילוק כלל
שזהו הוכיח כבר במה שאמר שמביאו לחיי עולם  ,ממורא אב

אלא דכאן קשה לו על מה שאמר שאין מורא כמורא  ,הבא
שהרי הוקשה  ,והלא איפכא הוא דמורא אב הוא יותר ,רבו

ותירץ  .ממילא נסתר המעלה שאמר כבר ברב ,למורא המקום
ונמצא  ,מורא רבך כו' ל"מרו חזדגם ברב מצינו זה שהרי א

ששפיר נשארה המעלה של הרב שאמר כבר מצד שמביאו 
ז דכל "פ לענינינו חזינן מדברי הט"ל. עכ"עכ לחיי עולם הבא"

  היקש שווה למוקש לגמרי.
ש קלוגר "ז, יצא להגר"על פי מחלוקת זו בין הפרישה להט

ל "א} לבאר את דברי חז"ע ס"בחיבורו חכמת שלמה {אבה
, האם קיים בגידול זה "כאילו ילדו"בגידול יתום שאמרו עליו 
  פ שלא זכה להביא ילדים משלו."את מצות פריה ורביה, אע

"והנה נסתפקתי במי שגידל יתום ויתומה בתוך וזה לשונו: 
כיון דאחז"ל המגדל  ריה ורביה,אם נחשב זה קיום פ ,ביתו

א"כ יש לומר  ,מעלה עליו כאלו ילדו ,תובתוך בי היתום ויתומ
או עכ"פ אינו דומה לולד  ריה ורביה,דהוי נמי כאלו קיים פ
נראה דזה תלוי  הולכאור ריה ורביה.ממש ולא קיים בזה פ

דדעת  ,עם הט"ז ביו"ד (סימן רמ"ב) הבפלוגתת הדריש
הדריש' דכל מקום דנאמר כאלו אין המוקש שוה אל מי 

 כי נמיולכך ה ,דהוא שוה ממש והט"ז חולק ,שמקיש לו
דהוי כאלו  נןכיון דאינו שוה ממש ולכך נהי דאמריה להדריש

 ריה ורביה,ואינו יוצא בה ידי פ ,אינו לידה ממשמ"מ  ,ילדו
 "ריה ורביהאבל להט"ז שהוא שוה ממש אז יוצא בה ידי פ

ל הביאום הפוסקים כעצה "ל. ודברי החכמת שלמה הנ"עכ
ח "ת ציץ אליעזר חי"בילדים, כגון בשונכונה למי שלא נפקד 

  ז, ועוד."ת 'ג סי"ג, תשובות והנהגות ח"ע 'סי
אמנם יש להעיר קצת על דברי החכמת שלמה, דאכתי אינו 

ף הדמיון "דומה נידונינו למחלוקת זו, דשם דיברו על היקש בכ
ל היא מפורשת על "בלבד מה משמעותו, אך כאן דרשת חז

, "כאילו עשאו"או  "כאילו ילדו" ענין האבהות, ואמרו להדיא:
  ג גם הפרישה יודה דנחשב אביו."ואפשר דבכה

ונציין בקצרה את דברי הפוסקים, לגבי עניינים שונים בהם 
  דנו האם משתייך הבן המאומץ לאביו:

ם "מדברי רבי חיים פלטיאל {תלמיד מהר – לגבי ירושה
 ו} עולה דפשיטא ליה"ת בראשית ט"מרוטנבורג, בפירושו עה

כ לגבי דברי אברהם על "שהבן המאומץ יורש את אביו, שכ
"אז השיבו אברהם מה תתן לי, מה אני צריך ל: "ת בזה"השי

לנכסים מרובים ואנכי הולך ערירי ובן משק וגו', כלומר זה 
גידלתי כי הן לי לא נתת זרע יוציא ממני, ואולי מה שאמרת 

לירש שיש לו  יב,לזרעך אתן את הארץ שהיה על זה בן כת
 ,כי המגדל יתום ויתומה בתוך ביתו כאילו ילדו ,אותי וקרוי בני

רק  אבל זרע אין לי, אז א"ל הקדוש ברוך הוא לא ירשך זה
  ל."עכ "היוצא ממעיך

ם מינץ בתשובה "כתב מהר – להיקרא תושב בעיר אביו
{מובא בספר המנהגים טירנא דיני קדיש יתום} דאם מגדל 

המגדלו, ואם צריך לומר קדיש יתום חשיב הבן כתושב בעיר 
ו "שע 'ד {סי"ך ביו"הוא קודם לבא מעיר אחרת, והביאו הש

ם שיק "א}. ובמהר"ג ס"קל 'ח סי"ב}, והלבוש {באו"סקי
  ה לענין ירושה."ב} למד מדבריהם דה"ט ע"{סנהדרין י

 א"{ח ת"בשו סופר כתב החתם -  לגבי חיוב כיבוד הורים
מ אינו "פ שנקרא בנו, מ"אע ובנידון}, כי ה"ד ד"קס סימן ח"או

 מצוה לו יש יתום שהמגדל גב על אף: "ל"וז מחויב לכבדו,
 א"רמ דמייתי מיימוני ה"ובהג, ילדו כאילו עליו ומעלה רבה

 מלא ומקרא, סתם בנו לו דקורא מבואר) ב"מ' סי סוף מ"חו(
 והיתה אשר בת היתה לא והיא אשר בת סרח הכתוב דבר
 פנחס' בפ ן"רמב ש"כמ כבת שגדלה אלא בתו ולא אשתו בת
 כמבואר לכבדו עשה במצות אינו היתום מ"מ, ו{"מ ו"{כ

 ואפילו', וכו ביה איטפיל ה"ד י"וברש א"ע ט"מ בסוטה להדיא
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 קדיש לומר להשתדל מחוייב ויהיה כיבוד מצות קצת עליו יהיה
 מחויבים האבלים אין אבל, בנים לו היו לא אם רבו עבור

  ל."עכ" שלהם מקדישים לו להניח
הקשה  }ח"ד מערכת אבילות אות קנ"ו{השדי חמד אמנם 

בשעה שאמר לו  }ב' ד,שמות פ"{על החת"ס מהמדרש 
"ועתה לכה ואשלחך אל פרעה",  :הקדוש ברוך הוא למשה

אמר לו רבון העולם איני יכול, מפני שקבלני יתרו ופתח לי 
, ומי שהוא פותח פתחו לחבירו נפשו חייב ואני עמו כבןביתו, 

יותר  חייב בכבודולו, ולא עוד אלא שכל הפותח פתחו לחבירו 
. ולכאורה המדרש סותר לדברי החת"ס, ל"עכ מאביו ומאמו"

דהמגדל יתום אינו חייב בכבודו, ובודאי לא גרע מפותח פתחו 
ואפשר עדיף ממנו. ואולי אין כוונת המדרש לומר  ,לחבירו
דכן הוא  ,מן הדין אלא שמדרך אנושיות קאמר דחייב שחייב

דרך בני העולם לאהוב ולכבד למי שמקבל טובה ממנו. ולענין 
  דינא כתב השדי חמד שיש לעשות כדברי החתם סופר.
כאילו "והשתא לגבי השאלה שפתחנו בה, האם מלשון 

יהא סתירה לדין אבידת רבו קודמת, ולפי האמור לא  "ילדו
הויא לשון דמיון ממש,  "כאילו ילדו"ז לשון "מבעיא דלפי הט

כ רבו כאביו ממש הוא, ולכן כיון שנוסף בו שמביאו לחיי "וא
ל "ב מקדים אבידתו, אלא דאף לפי דברי הפרישה י"העוה
יודה דהוי כאביו ממש,  "כאילו ילדו"ג שנאמרה בו לשון "דבכה

  ד הפוסקים דהוא ראוי ליורשו הרי דנחשב כבנו."ובפרט לפי
ד העיון יעקב {הובא גם המראית "ועוד יש לתרץ בזה, עפי

ל}, והוא לשיטתו סבר "בסנהדרין הנ 'א על הגמ"עין להחיד
ל שאינו ממש כאביו, ולכך דקדק מדוע נאמר "ר "כאילו"דלשון 

כ חכם ", ותירץ דלשון זו מלמדת שאביו ג"בן חבירו"רק לשון 
סיף בו עוד ומלמדו, ולכן גם אביו נחשב כרבו, אמנם זה שהו

אך אינו כאביו ממש.  "כאילו ילדו"ז וגם הוא "חכמה מתווסף ע
אמנם אפ אביו אינו מלמדו, פשיטא שרבו קודם לאביו בזה, 

  וחשיב כאביו ממש. "ילדו כאילו"וחשיב יותר מ
אלה "ובזה ביאר ענין פרשתינו, דהטעם שנזכר כאן בפסוק: 

פ ", והקדים את אהרן למשה, אע"תולדות אהרן ומשה
כ דורש שבמה שלימד משה את בני אהרן נקררא הוא "שאח

כ מדוע לא הקדימו בפסוק, אמנם להמבואר ניחא, "אביהם, וא
מ משה "דגם אהרן אביהם פשיטא שלימדם והיה רבם, מ

רבינו הוסיף בהם החכמה נקראו אף על שמו, ולכן הפסוק 
  ."תולדות אהרן ומשה"כוללם יחד בתיבות: 

ממילא מיתרצא, דאכן הא דמקדמינן לפי דבריו קושיא 
אבידת רבו לאבידת אביו הוא מחמת כי רבו לעולם קודם 
לאביו שמוסיף בו החכמה והשכל, שהוא המעולה יותר 

ב, ומה "ש במשנה שרבו מביאו לחיי העוה"מהולדת הגוף, וכמ
זה באמת רק בגוונא שאף אביו מלמדו  "כאילו ילדו"שנאמר 

בותיו טפלים לאביו הנותן לו גוף ונוסף הוא על רבותיו, אז ר
  ונפש.

וכאן יש להוסיף ביאור ועומק בענין ההולדה המבואר כאן 
ברבו המלמדו תורה, שהיא בעצם הולדת הנפש, וכמו שכתב 

כל המלמד  "והיינו שאחז"לל: "בהעלותך} וז 'הפנים יפות {פר
אבל  ,שמוליד בו הנשמהאת בן חבירו תורה כאלו ילדו, והיינו 

, ובזה אלא אב ובן שמולידין אותו ע"י הריון" ,בגוףאין זה 
הו "וז: "אם אנכי ילידתיהו"פירש את דברי משה שאמר 

מ"מ אין זה אלא בנשמה אבל לא  ,"אם אנכי ילדתיהו" שאמר
בגוף, ואין אני יכול להשפיע להם אלא חיות הנשמה במן 

  ל."עכ שהיה בו טעם רוחני"
"כל המלמד ל: "ב} וזע"סנהדרין צ"ט וכן ביאר התורת חיים {

את בן חבירו תורה כאלו עשאו. לפי שהאדם נברא גוף 
ושניהם צריכין גידול  ,גוף מאב ואם ונשמה מהקב"ה ,ונשמה
וכשם שהמגדל את הגוף ומתקנו  ,ותיקונן היא עשייתן .ותיקון

 המגדל את הנשמה' כך וכו מעלה עליו הכתוב כאלו ילדו
דתיקונה היא  ,אלו עשאההוו כ ,ומתקנה בתלמוד תורה ומצות

  ש שמביא ראיות רבות ליסוד זה."ל, עי"עכ עשייתה"
וראה לשון הרמב"ם במורה נבוכים (ח"א פ"ז) "מי שלמד 
מאיש ענין אחד והועילהו דעת, כאילו הוליד האיש ההוא, 

וראה להגאון הנודע  באשר הוא בעל הדעת ההוא" עכ"ל.
מידים מקיימים ביהודה בספרו אהבת ציון (דרוש ט) דע"י התל

מצות פריה ורביה רוחני, וכ"ש ע"י כתיבת ספרים דנמשך מזה 
  לימוד התורה לדורות ע"ש.

כ כי לעולם מעלת המלמד גדולה ממעלת המוליד, "נמצא א
באשר נותן הנשמה הרוחנית היא עיקרו של האדם, והמולידה 
בו נחשב כאילו יצר ועשה את האדם, ובנה את קומתו 

  לם אבידת רבו קודמת.הרוחנית, ולכן לעו
ואת הנפש אשר "וזה הטעם שריש לקיש למד זאת מקרא ד

, ללמדך כי עיקר האדם הוא התורה והרוחניות, "עשו בחרן
"כל המכניס ו}: "נ {פכ"ז ביתר ביאור באבות דר"וכמו שמובא ע

כאילו בראה מעלה עליו הכתוב  ,בריה אחת תחת כנפי שמים
וכי  ,שנאמר "ואת הנפש אשר עשו בחרן" ,כאילו יצרה

אברהם אבינו ע"ה בראם או אברהם יצרם והלא אם יבואו כל 
אם כן למה  ,הבריות שבעולם לבראות יתוש אחד אינם יכולים

ללמדך שהיה אברהם  ,נאמר את הנפש אשר עשו בחרן
אבינו ע"ה מגייר את האנשים ושרה מגיירת את הנשים 

בואר שההכנסה בעול התורה ל, ומ"עכ שנאמר ואת הנפש"
  והמצוות נחשבת לבריאת האדם.

חקירה בפרשה / הרב יהושפט שרגא 
ש בישיבת מיר וראש מכון דעת "רבינוביץ, מג

  סופרים
ארון היה מכלה ", ה"שבט לוי"

  , אך גילה על חשיבותם"בהם
 מספרבתחילת ספר במדבר נמנים כל השבטים כולם, ו

 המספר לכל שבטהיה צריך  כן ואם ,שש מאות אלף כולם
עד שנמנה מגיל חודש, ושבט לוי אמנם  לערך. חמישים אלף

כמעט חצי  עשרים ושתים אלףמנינם רק סך  עולהגיל עשרים 
  .הראשונים ונתקשו בכך מכל שבט, והדבר צריך ביאור,

כל מי  - בלידת לוי שכתב על כן  ):בראשית כט לד(רש"י בו
ן, חוץ מלוי שהארון היה שנאמר בו על כן מרובה באוכלוסי

  מכלה בהם:
ותרץ רש"י שהיו מרובין אלא לפי שהיו נושאין את הארון 

  משום כך היו מועטין.
עיקר דברי רש"י צריכים ביאור, שהרי הדברים סותרים 
מיניה וביה. שהרי בשבט לוי נאמר "על כן" וא"כ לא היה 
מרובה. ומה שכתב רש"י שהיה הארון מכלה בהם, א"כ לא 

  רבים. וא"כ באמת מדוע נאמר בו "על כן".היו 
וז"ל :  כלי יקר בראשית ויצא ל וועל משמעות הריבוי כתב ה

כל מי שנאמר בו על כן היה מרובה באוכלוסין, חוץ מן 
שבט לוי לפי שהיה הארון מכלה בהם, ותדע שלשון על כן 
. לא נאמר כי אם בלוי ויהודה ודן, כי ברוב עם הדרת מלך

ועל . "ממנו הוד מלכות נין הריבוי ביהודה, "כיושם ביאר את ע
ממנו כתר תורה וכתר כהונה, כי משה קיבל " כתב שבט לוי

תורה ואהרן הכהונה, וכל שכן שהיה מן הראוי ששבטו של לוי 
ינו וברוב עם הדרתם אך קיהיו רבים כי ממנו משרתי אל

  ."שהיה הארון מכלה בהם
כבוד שמים,  ונמצא שבריבויים של שבט לוי היה מתרבה

  בהיותם אלו משרתי קל.
ובחזקוני הוכיח כסברא זו שהיה הארון מכלה בהם. וכתב 

ושם נאמר על מספרם של הלויים שהיו ) ):כו סב(במדבר 
", ומספר זה שבט לוי היה קרוב לסוף שלשה ועשרים אלף"

ענין זה מוכיח שהארון היה מכלה בהם  שנת הארבעים
סף במנין ל"ח שנה רק שהרי הן נמנים מבן חדש ולא נו

אלף וישראל שמתו ושהיו מעשרים שנה ומעלה היה 
  מספרם עכשיו קרוב למנין שבמדבר סיני.

 שהבר הקאמנם בעיקר הדבר שהיה הארון מכלה בהם, כ
ועדין לא נשאו הארון "על דבריו כאן בפרשתינו וז"ל: הרמב"ן 

וא"כ יקשה מדוע היו אלו ". שתהיה הקדושה מכלה בהם
  והרי עדיין לא נשאו אלו את הארון.מועטין, 

ואשר יראה בזה, שבמעלתם של שבט לוי, בא וראה מה 
כתב הרמב"ם בהלכות עבודה זרה שבא מבאר השתלשלות 

 "ארמב"ם עבודה זרה פעם ישראל החל מהאבות וכתב וז"ל (
וצוה את בניו שלא יפסיקו מבני לוי ממונה אחר ): ג"ה

  .ממונה כדי שלא תשכח הלמוד
ביאור, מדוע מראש מינה יעקב את לוי לדורות שיהיה  וצריך

  זה המנחיל תורה לישראל הוא וצאצאיו הבאים אחריו.
אמנם נראה שכבר מלידת לוי, וכפי שביאר בכלי יקר נקבע 
ששבט זה יהיו משרתי קל, ומתוקף זה מינה יעקב את שבט 

ויש זה להיות מנחיל התורה לישראל. וראה עוד שם ברש"י "
ה באלה הדברים רבה ששלח הקדוש ברוך הוא מדרש אגד

  ".גבריאל והביאו לפניו וקרא לו שם
ונמצא שהיחיד שקרא לו הקב"ה בשם הוא לוי, ויתבאר 
שכאמור הוא משרת ה' בעולם ומשום כן דווקא לו קרא ה' את 

  שמו לוי.
וראה עוד שם ברמב"ם שתיאר שהחלו בני ישראל לעבוד 

שארכו הימים לישראל עד עבודה זרה במצרים וז"ל: 
במצרים וחזרו ללמוד מעשיהן ולעבוד כוכבים כמותן חוץ 
משבט לוי שעמד במצות אבות, ומעולם לא עבד שבט לוי 

  .עבודת כוכבים
ומעתה, מבואר שששבט לוי מאז ומעולם עוד טרם הירידה 
למצרים, היה קדוש לה' ולתורתו, ולדרות גם היה נקי מחטאי 

  .עבודה זרה
מה שכתב רש"י שהיה הארון מכלה בהם, מעתה נראה ש

לא היתה זו סיבה,אלא היה זה סימן על תוקף מעלתם וחין 
ערכם, שהואיל ושבט זה נבחר להיות מנושאי הארון, שוב 
נדרשה מהם קדושה ברמות גבוהות מאד, ומעתה לא הארון 
היה מכלה בהם כתוצאה אלא הוא סימן להיותם בני עליה 

היה אחד מהם ראוי באמת שוב לא המועטין. וממילא כל שלא 
  שרד ומשום כן היו אלו מועטין

מעתה יש לומר שמחד בתוקף היותם משרתי קל, היו מן 
הראוי שברוב עם הדרת מלך שיהיו מרובין, ומשום כן נכתב 
"על כן" קרא שכך צריך להיות ראוי ונכתב לתוקף מעלתם של 
כל שבט זה, אמנם למעשה קרבת אלוקים שהיתה בהם 

ה להם להיות מועטין בפועל אך זה אינו מוריד ממעלתם גרמ
  שהיו ראויים לכך.

ראיה לכל זה, במדרש המדבר על כך שנכלו נאמר: 
מלמד כשהיו באין לטעון  ):פרשה ה סימן ט רבה במדבר(

את הארון היו מפרקין את הפרכת מפניו והיו זנים עיניהם 
א מן הארון לפיכך היו מתכלים שנאמר (שמות לג) כי ל

יראני האדם וחי והיאך עשה להם משה תקנה אמר לו 
האלהים בשעה שהיו מפרקין את המשכן לא יהיו בני קהת 
מפרקין את הפרוכת מפני הארון אלא יהיו בני אהרן נכנסין 
ומפרקין אות' מפני שהם כהנים ויכסו את הארון וכן השלחן 

הנזכרים לו ובזה היה להם תקנה שלא  וכן כל הכלים
  .ימותו

" שלא היה זנים עיניהם מן הארוןהנה פשוט הוא שהמושג "ו
זה מושג גשמי אלא סוג של השתוקקות רוחנית להתקרב אל 
ה' והיא נבעה כאמור מגודל מעלתם הרוחנית כאמור שימי 

  יעקב אבינו היהו משרתי ה',
מכאן שנכנסו לאהל מועד רצו לחוש בקרבת אלוקים היו 

היו צריכים למצא פתרון רוצים לזון את עיניהם, ומשום כך 
  שלא יכשלו בראיה כדי שלא ימותו כאמור.

אמנם נראה שעוד עומק במשמעות שהיה הארון מכלה 
  בהם יוארו הדברים מפרשית עוזה ששלח ידו אל הארון ומת.

(לה ע"א) ועל דבר זה נענש עוזא  בגמרא בסוטה נאמר :
 שנאמר ויבאו עד גורן כידון וישלח עוזא את ידו לאחוז את

אמר לו הקדוש ברוך הוא עוזא נושאיו נשא עצמו הארון "
ומפשטות  .מתוקף חטא זה נענש עוזא ומת לא כל שכן".

את נושאיו דברי הגמרא מבואר שמה שהארון נושא את עצמו 
ומבואר שהמציאות  ומשום כך נענש. מציאות קבועה וזהיתה 

הקדושה סביב הארון היה שכל דבר שנעשה שאינו כראוי 
  ידי סכנת מיתה.מביא ל

משך חכמה שביאר שעל בדי הארון נאמר בהם "לא ראה בו
יסורו", והיינו שאף בשעת חניתם היו צריכים להיות המוטות 
בארון. וביאר שלכך היה איסור "שלא יסורו" ממנו אף בשעת 
החניה, להראות שאין בו הארון "משא",שאם היה בו דין משא 

הבדים, אלא שהארון בשעת החניה היה אפשר להוריד אתה 
בו בדי הארון אף שיהיו  צריךהיה  נושא את עצמו הסמל לכך

  בשעת החניה .
 נושאיו נשא עצמו לא כל שכן".משמעות הדבר " ולהבין

מבואר ששני דברים היו בו,אחד שנשא את עצמו, והשני 
  שנושא את נושאיו.

וביאור הדבר שהיה הארון נושא את עצמו, כתב הכלי 
מהיות החי נושא את ידאו בעל הכלים) "חמדה (לר"ש לנ

עצמו יתחייב שהדברים של הקדושה אשר בלי ספק רוח 
  ".ה' נוססה בם ודאי שיהיו נושאים את עצמם

ומבואר, שכל מה שחי נושא את עצמו הוא מצד היותו נפש 
אלוקית, ולכך כתב שהארון שהיה בו רוח ה' בודאי נשא את 

שא את נושאיו, הוא לא עצמו. וא"כ מעתה עולה שאם הארון נו
היה רק דבר רוחני להחזיק את עצמו, אלא כח רוחני אלוקי 
שהיה בכוחו אף להרים אף את נושאיו. והוא הביאור מה 
שנאמר לעוזא " נושאיו נשא עצמו לא כל שכן. והיינו שאינו רק 
כח עצמי לגבי הארון אלא היה בו כח אלוקי שהרים את 

  נושאיו. תמיד.
שכן ארון ה' בבית עובד הגיתי , זאוהנה אחר שמת עו

ולאחר מכן לקחהו משם לירושלים. ושם בנביא נאמר (שמואל 
ב ו יג) ויהי כי צעדו נשאי ארון ה' ששה צעדים ויזבח שור 
ומריא: ובדברי הימים נאמר (א טו): ויהי בעזר האלקים את 
הלוים נשאי ארון ברית ה'. וכתב שם רש"י רבותינו אמרו מכאן 

שא את עצמו. וברד"ק שם בשמואל ביאר כיון שהארון נו
שנשאוהו בכתפי' במוטות ולא הרגישו בו כאילו אין משא 

  בכתפים ידעו כי אלקים עזרם במשא בכתפי' הארון.
ונראה פירוש לפירושו, שמכל האמור לעיל עולה, שהארון 
היה נושא את עצמו ולא היה צורך בנשיאתו, ומעתה גדל 

שאף באופן שישאו את הארון חששם של בני לוי, שיתכן 
בכתף, כל שיחשבו שהם הם הנושאים את הארון, שוב אף 
עליהם תהיה הקפידא וימותו, ולכך שמחו אחר ששום דבר 
לא אירע להם שוב ידעו שנשאו את הארון ה' כראוי, לא כשם 
שנושאים משאות, אלא שרק יש דין "בכתף ישאו" והארון 

  ל בני לוי.מאליו הוא נישא ומכך היתה שמחתם ש
ונמצא עומקם של דברים שעבודת נשיאת הארון היתה 
עבודת קשה מאין כמוה. מחד, נאמר עליה "בכתף ישאו", 
מאידך בשעה שהיו נושאים את הארון היה אסור לחשוב 
שאכן, הם באמת נושאים את הארון אלא שהוא רק דרך כבוד 
להחזיק בארון , ומ"מ היה אסור לחשוב שאכן הם נושאים את 
הארון, ומשום כך נענש עוזה על כך רק מכח "מחשבה" שיש 

  צורך בנשיאת הארון.
מעתה שבט לוי בהיותו נושא את הארון הוטל על "כתפיו" 
משימה קדושה ואחראית לישא את הארון באופן שלא יחשוב 
הנושא שהוא "נושא" את הארון אלא שרק יש בו מצוות 

הוכיח שאין נשיאת הארון, וכל שחשבו שהם נושאים, שוב 
הנושא ראוי לכך בדרגה הגבוהה, ומשום כן היו מתים ונשארו 

  מועטין.
אמנם מי שהיה ראוי לישא את הארון היה זה שנשא את 

  הארון אך ידע שאין הוא נושא אותו באמת.
ונמצא שאלו המועטין שנשארו המה היו לגיון המלך המזוכך 

  שהוא ראוי לעבודת ה' להיות משרת ה'.
צ "יש מאין / הרב יצחק שלמה פייגנבוים, מו
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התורה היא העסק בה מתוך 
  צער וטורח
מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם בַּיּוֹם בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁלִישִׁי לְצֵאת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 

הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי. ויִַּסְעוּ מֵרְפִידִים וַיָּבֹאוּ מִדְבַּר סִיניַ 
  ב) –וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר (יט, א 

  יומא קמא לא אמר להו ולא מידי הם מצוות ואזהרות
לבם לאביהם  אבל אמר להם דברי חיזוק להמשיך

  שבשמים
בגמרא שבת (פו:) אמר רבא דכו"ע בראש חדש אתו 
למדבר סיני כתיב הכא ביום הזה באו מדבר סיני וכתיב התם 
החדש הזה לכם ראש חדשים מה להלן ראש חדש אף כאן 
ראש חדש, וביומא קמא לא אמר להו ולא מידי משום חולשא 

  דאורחא.
א מידי, ויש ליישב יש לדייק בכפילות הלשון לא אמר להו ול

דאין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות, דבאמת לא אמר להם 
ציוויים ואזהרות אבל אמר להם דברי חיזוק להמשיך לבם 

ברש"י פז. ד"ה לכדתניא כתב לאביהם שבשמים וכמבואר 
דביומא קמא נמי אמר להו דברי חיזוק להמשיך לבם אלא 

  .ע"ש במהרש"או ,שלא פירש להן עונשין ומתן שכר
*  

  עסק התורה הוא שלומד אף שאינו מבין
בשפת אמת בחוקתי תרמ"ט עה"פ אם בחקתי תלכו פירש 

זהו נקרא עמל בתורה רש"י מתו"כ להיות עמלים בתורה, 
לכן אפילו אינו מבין מ"מ מייגע עצמו  ,להלוך בחקיו יתברך

שחביב בעיניו להגות במאמרו יתברך אפילו שאינו , בתורה
  .זוכה להשיג הטעם
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והאדם צריך לעסוק בתורה כי התורה נעלמה מעיני כל חי, 
, ואז לאחר הידיעה, שאי אפשר להשיג אחד מיני אלף שבה

שמברכין יש לו חלק בשרש התורה, לכן כתב המהר"ל 
הגם שאינו יכול להשיג מ"מ עוסק הוא  לעסוק בדברי תורה

  בתורה, וכן הוא תמיד בזוהר הקדוש לאשתדלא באורייתא.
רים (פא.) ולא הלכו בה שלא ברכו בתורה ובגמרא נד

אחר שזוכין לטעום טעמי תורה מי תחילה, פירוש, פשיטא 
, אך העיקר פתי לא יתלא שמחה וחדוה לברכו יתברך

בתחילה קודם שמשיג, רק מתאוה להגות בדברי קדש דברי 
  אלקים חיים עכ"ל.

*  
 'בביאור הגירסא בחתימת ברכת התורה ברוך אתה ה

  למדני חקיך
בזה יש לבאר אותה גירסא בחתימת ברכת התורה ברוך ו

אתה ה' למדני חקיך, וברש"י ברכות יא: כתב וז"ל ברוך אתה 
ה' המלמד תורה לעמו ישראל גרסינן, ולא גרסינן למדני חקיך 
שאין זו ברכה והודאה על שעבר אלא לשון בקשה, ודוד כי 
אמרה לא לשם ברכה אמרה אלא בלשון בקשה והכי קאמר 

שאתה ברוך למדני חקיך עכ"ל, וכ"כ התוס' שם ד"ה ה"ג, ה' 
  והטור או"ח סי' מ"ז.

ולדברי השפת אמת שברכת לעסוק בדברי תורה הוא על 
העסק והעמל להגות בדברי תורה הגם שהוא בבחינת חק 
בלא טעם וללא בהנה כי יודע כי האדם אינו יכול להשיג אפילו 

ה כי הוא מתאוה אחד מני אלף שבה וכל מגמתו בלימוד התור
להגות בדברי אלקים חיים, וזה אם בחקתי תלכו, וזה כל עניין 
ברכת התורה והקפידא על מה שלא ברכו בתורה תחילה 
והיינו בתחילה קודם שמשיג הטעם ואעפ"י עוסק בה בקושי, 
א"ש חתימת הברכה בא"י למדני חקיך כי זה כל מטרת ברכת 

בלא נתינת התורה ללמוד חקיך אותה תורה הבאה כחק 
שעבר שנתן לנו תורתו בבחינת לטעם, ונכלל כאן הודאה 

  חקיך.
*  

  ביומא קמא חיזק לבם לעסוק התורה גם אם אינו מבין
ובדרך רמז יש לומר עוד בביאור דברי הגמרא דיומא קמא 
לא אמר להו ולא מידי משום חולשא דאורחא, דזה גופא אמר 

התורה להם כי קבלת התורה הוא גם אם האדם בלימוד 
בבחינת לא אמר להו ולא מידי, והאדם בבחינת חולשא 
דאורחא ויגע ואינו מבין ואין לו טעם בתורה מ"מ חשוב מאד 
לימוד התורה בבחינת זו, וזה גופא נחשב לקבלת התורה, 

  והוא חיזוק גדול לכל אחד ואחד ובזה המשיך לבם לתורה.
*  

  יינואילו קרבנו לפני הר סיני ולא נתן לנו את התורה ד
היינו אותה הקבלה של לימוד התורה משום חולשא 

  דאורחא
ובזה יש לפרש מה שאומרים אילו קרבנו לפני הר סיני ולא 
נתן לנו את התורה דיינו, ומקשים העולם מה התועלת 

רבה זו אם לא הגיעו לתכלית הנרצה מעת בריאת העולם קב
בנתינת התורה, ולהאמור רמז גדול יש בו ואדרבא עיקר 
קבלת התורה היא קבלת התורה שהיתה בהגיעם להר סיני 

היינו שבקרבתם לפני הר  אילו קרבנו לפני הר סיניוזה נרמז 
בבחינת ולא נתן לנו את התורה שהיו בבחינת לא סיני, והיה 

  ר להו ולא מידי, ואעפ"כ קבלו את התורה.אמ
*  

כפה עליהם הר כגיגית הוא מודעה רבא ודבר של 
  חשיבות

ובשבת פח . עה"פ ויתייצבו בתחתית ההר א"ר אבדימי בר 
חמא בר חסא מלמד שכפה הקב"ה עליהם את ההר כגיגית 
ואמר להם אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם לאו שם תהא 

, יעקב מכאן מודעה רבה לאורייתאא"ר אחא בר קבורתכם, 
פרש"י שאם יזמינם לדין למה לא קיימתם מה שקבלתם 

 אמר רבאעליכם יש להם תשובה שקבלוה באונס עכ"ל, 
אעפ"כ הדור קבלוה בימי אחשורוש דכתיב קיימו וקבלו 

  היהודים קיימו מה שקבלו כבר.
ויש לדייק בלשון מודעא רבה דבפשטות הלשון יש כאן 

וחשיבות, והול"ל מכאן פירוקא למי שאינם הודעה רבתי 
  מקיימין התורה.

ונראה בדרך רמז דרב אחא בר יעקב בא אתי לאשמועינן 
דנתינת התורה בדרך כפיה וכורח היא היא קבלת התורה 
האמיתית ומודעה רבא היא, ומורה על החשיבות האמיתית 
שיש בתורה כי באמת אין אדם יכול להשיג אחד מיני אלף 

  שבה.
ס"ל דצריך להדגיש את נתינת התורה בשמחה רבא  אבל

  ובאהבה, ולזה מיד אמר דהדר קבלוה מאהבה.
*  

  יום שישי לא היה לו פנאי משום טורח שבת
  הוא רמז לקבלת התורה מתוך טורח ודחק

ובזה יש לפרש בדרך רמז דבגמרא שם (פח.) מייתינן 
ברייתא רבי יוסי אומר בשני עלה וירד בשלישי עלה וירד, 

רביעי עלה וירד, בחמישי בנה מזבח והקריב עליו קרבן, ב
ומפרשינן דלא היה לו פנאי משום  בשישי לא היה לו פנאי,

  טורח שבת.
וכי איזה טורח שבת היה לו למשה  ,ובודאי רמז גדול יש בו

  רבינו בפרט במדבר שהיה להם המן.
ולהאמור יש לומר דאותו יום השישי שהיה ערב קבלת 

והיינו לרמז  ,ום טורח שבתשהו ולא מידי מהתורה לא אמר ל
כי קבלת התורה היא גם אם היא בבחינת טורח וחולשא 

  .דאורחא ומצריך יגיעה הגם שאין מרגישים טעם
ויש רמז לזה כי בערב שבת מתעורר חולשא וטורח 
וכמבואר בגיטין נב. הנהו בי תרי דאיגרי בהו שטן דכל בי 

מנצי בהדי הדדי שמשי (פרש"י, של ערב שבת) הוו קא 
איקלע רבי מאיר להתם עכבינהו תלתא בי שמשי עד דעביד 
להו שלמא, שמעיה דקאמר ווי דאפקיה ר' מאיר לההוא גברא 

כי ביום , מביתיה, (ופרש"י, לשטן דקאמר ווי דאפקיה מביתיה)

הזה מתעורר אותו קבלת התורה הבאה ע"י טורח והסתת 
  היצר.

) ואל תאמר לכשאפנה ב , ד"וזה מה שאמר התנא (אבות פ
ל ואומרים "אשנה שמא לא תפנה, וכתב שם השפת אמת וז

ל הפירוש שמא אתה איש של לא "בשם הרבי מקאצק זז
תפנה כי נשתלחת לזה העולם שתלמוד הגם שלא תפנה 

  ל."עכ
*  

  ביומא קמא נסעו מרפידים לדעת רב אחא בר יעקב
  יםלרמז על הקרבה לפני הר סיני גם אם היה לו רפיון יד

ובזה יש לבאר מה דנחלקו רבא ורב אחא בר יעקב )שבת 
פז:) בביאור הברייתא אליבא דרבי יוסי שישי שישי בחודש 
שישי בשבת, שישי למאי רבא אמר לחנייתן (פרש"י, שהרי 
בראש חדש חנו, וה"ק ששי לחנייתן הוא השישי בחדש שישי 
בשבת), רב אחא בר יעקב אמר למסען, (פרש"י, אף למסען 

  שביום שבאו למדבר סיני נסעו מרפידים).
ויש לרמז כי רב אחא בר יעקב ורבא לשיטתייהו אזלי, דרב 
אחא בר יעקב דאמר מכאן מודעה רבה לאורייתא דעיקר 
החשיבות הוא היא קבלת התורה מתוך כפיה וטורח וזה 
נתעורר ביום הזה שבאו למדבר סיני שלא אמר להו ולא מידי 

זה מה דאותו יום השישי המרמז גם משום חולשא דאורחא, ו
היצר הוא שישי למסען שנסעו לחמת על בחינת טורח ומ

מרפידים באותו יום שבאו למדבר סיני המורה על נסיעתן 
מרפיון ידים דהיה להם ברפידים, וקבלו התורה גם בבחינת 

  רפיון ידים וחולשא.
ורבא לטעמיה שאמר לרב אחא בר יעקב הדר קבלוה בימי 

הוא להרבות החשק והרצון בנתינת התורה, ס"ל אחשורוש ו
דבאותו יום ראש חדש היה מסען והיינו ביאתן להר סיני 
בחשק ובשמחה, ואילו נסיעתן מרפידים היה ביום הקודם 

  לזה.
*  

התנאי לקיום העולם היה דוקא בקבלת התורה מתוך 
  דחק וטורח

 ע"ז ג.) -  ומעתה יש לבאר מה דאמרו חז"ל (שבת פח.
י ערב ויהי בוקר יום השישי, אמר חזקיה מאי דכתיב עה"פ ויה

משמים השמעת דין ארץ יראה ושקטה, אם יראה למה 
שקטה ואם שקטה למה יראה, אלא בתחלה יראה ולבסוף 
שקטה, ולמה יראה כדריש לקיש דאמר ריש לקיש מאי דכתיב 
ויהי ערב ויהי בוקר יום השישי ה' יתירה למה לי, מלמד 

שה בראשית ואמר להם אם מקבלין שהתנה הקב"ה עם מע
ישראל את התורה אתם מתקיימין ואם לאו אני מחזיר אתכם 

  לתוהו ובוהו עכ"ד הגמרא.
והתוס' ע"ז ג. ד"ה יום השישי הקשו תימה למ"ד בשבעה 
בחודש ניתנו עשרת הדיברות מאי יום השישי, וי"ל דיומא 
 קמא לא אמר להו ולא מידי משום חולשא דאורחא, א"נ ראויה
  היתה לינתן בששי אלא שהוסיף משה יום אחד מדעתו עכ"ל.

ולהאמור י"ל כי ביום השישי דייקא ביום שלא אמר להו ולא 
מידי משום טורח שבת, והוא מורה על קבלת התורה מתוך 
טורח ויסורים בלא להבין בבחינת חק היא קבלת התורה 
הנדרשת בכדי לקיים שמים וארץ, ועל קבלה זו היה התנאי 

  קיום העולם.של 
וזה מה שכתב השפת אמת שם וז"ל ומסיים הפסוק ונתתי 
גשמיכם בעתם, כי הגם שאמרו ז"ל (קידושין לט.) שכר מצוה 
בהאי עלמא ליכא, היינו מצד השכל ועבודת האדם כך הוא, 
אבל באמת הש"י נתן חק להיות כל עולם הזה תלוי בתורה, 

ות היא כדאיתא באורייתא ברא קב"ה עלמא, וזאת התקשר
למעלה מן השכל, ומי שמבטל עצמו כענין בחקתי תלכו כו', 

  אז התורה נותנת לו מזון גם בעולם הזה עכל"ק.
מבואר בדברי קדשו כי עיקר הבטחת קיוןם עולם הזה תליא 
באותם העמלים בתורה מתוך צער ומתוך חק גןם אם אינם 

  מבינים.
*  

עושים חג השבועות ביום השישי כי אז היתה קבלת 
  התורה מתוך צער ודחק

ובזה מיושב מ"ש המג"א בסי' תצ"ג איך אומרים זמן מתן 
תורה,  ניתנהתורתינו ביום ו' סיון הלא קיי"ל כרבי יוסי דבז' 

דבאמת גם ביום השישי היתה נתינת התורה בבחינת חק נתן 
אם , קולא יעבור להיות עמלים בתורה, מתוך טורח ויגיעה ודח

אל תשוב לך בשעת הדחק לפי למדת תורה בשעת הריוח 
שטוב לו לאדם דבר אחד בצער ממאה בריוח, כמבואר 

  .אבות דרבי נתן פ"ג אות ו'ב

מגיד / הרב יעקב מנשה,  'להתענג על ה
  מישרים בשכונת פסגת זאב
ספר  - ויתילדו על משפחותם

  יוחסין
) בפרשתנו מקשר בין הפסוק תרפ"דש רמז "המדרש (ילקוְ

ויקרא, לפסוק הראשון המובא האחרון המובא בחומש 
בשעה שקבלו ישראל את התורה ל: "בחומש במדבר. וז

מה ראו להתקרב יותר מן  ,נתקנאו אומות העולם בהן
הביאו לי ספר יוחסין  :אמר להןה "הקבסתם פיהן  ?האומות

 . (תהילים צו, ז).שנאמר "הבו לה' משפחות עמים" ,שלכם
(במדבר א, יח)  ."כשם שבני מביאין, "ויתילדו על משפחותם

לכך מנאם בראש הספר הזה אחר המצות, "אלה המצות 
. (ויקרא כז, אשר צוה ה' את משה אל בני ישראל בהר סיני"

"וידבר ה' במדבר סיני שאו את ראש כל עדת  :ואחר כךלד). 
שלא זכו ליטול את התורה אלא  ).א, א(במדבר  .בני ישראל"

  ל.". עכבשביל היוחסין שלהן
מה טענת אומות  א:המדרש צריכים ביאור.  והנה דברי
י רוה ,ישראל מה ראו להתקרב יותר מן האומותהעולם על 

בעוד שהאומות שאלו  .ישראל אמרו מיד 'נעשה ונשמע'עם 

 עוד ב:. ואם כן התשובה היא מפורשת מאליה? מה כתיב בה
וכי  .יוחסין שלכם'ר מה תשובת הקב"ה 'הביאו לי ספ יש להבין

  .יוחסיןתלויה בקבלת התורה 
א יטענו ולבבגמרא עבודה זרה (ב:) מבואר שלעתיד 

? כלום קיבלנוה ולא קיימנוה א:ה. "טענות להקב 'ב האומות
כלום כפית עלינו הר כגיגית ולא קבלנוה כמו שעשית  ב:

ה "הקב על השאלה הראשונהמבואר ש '? ובגמלישראל
ואילו על  ?שבע מצות שקיבלתם היכן קיימתםמשיב להם: 

ה לא "הקבשאלתם השניה למה לא כפה עליהם הר כגיגית 
  משיב להם. והדברים צריכים ביאור.

ה ענה "ואכן במדרש תנחומא (שופטים ט) מובא שהקב
. וביאר 'הלא אמרו מתחילה נעשה ונשמע'להם על שאלה זו: 

ק בגלל רכפיית ההר הועילה לישראל בספר באר משה: שכל 
שבזה הוכחו שהרצון הפנימי  ,שהקדימו תחילה נעשה לנשמע

ה כפה "והאמתי שלהם זה לקבל את התורה, ולכך אף שהקב
עליהם הר כגיגית מכל מקום אין זה נחשב כפיה כיון שבאמת 

ה אלא "הרצון הפנימי של כל יהודי הוא לעשות רצון הקב
שהיצר הרע הוא שמעכב ועל ידי הכפיה מתגלה הרצון 

אבל ל: "כ) וז"רושין הב מגי"ם (פ"האמיתי. וכמו שכתב הרמב
מי שתקפו יצרו הרע לבטל מצוה או לעשות עבירה והוכה עד 
שעשה דבר שחייב לעשותו או עד שנתרחק מדבר שאסור 
לעשותו אין זה אנוס ממנו אלא הוא אנס עצמו בדעתו הרעה. 
לפיכך זה שאינו רוצה לגרש מאחר שהוא רוצה להיות 

מן העבירות  מישראל רוצה הוא לעשות כל המצות ולהתרחק
ויצרו הוא שתקפו וכיון שהוכה עד שתשש יצרו ואמר רוצה אני 

  ל."עככבר גרש לרצונו. 
שאלת האומות ש ובזה יש לבאר דברי המדרש בפרשתנו:

 רלמה כפה עליהם השי"ת ה ? הכוונהמה ראו להתקרב יותר
שאם היה כופה גם  ,ואילו את אומות העולם לא כפה ,כגיגית

 רועל כך סתם פיהן הקב"ה אמ ,ליםאותם היו אף הם מקב
שפנימיותם של עם  כלומר, להן הביאו ספר יוחסין שלכם

האבות  שהם 'הספר יוחסין שלהם'ישראל באה מכח 
הקדושים שסללו לכל יהודי את הרצון הפנימי להיות קשור 

עלה משה רבינו  )שמות רבה כחל ("ה. וכמו שאמרו חז"להקב
ה ויורדת' עמו כי רק בזכות 'וזכות אבות עול בענן וירד בענן

תנחומא ל "אמרו חזולכן  .זכו ישראל לקבלת תורה ,האבות
'כנגד  ,הקורא בתורה לא יפחות משלשה פסוקים )כח (שמות

  .שבזכותן ניתנה תורה לישראל' ,שלשה אבות
*  

ההבדל בין  )ויקרא רבה דעוד כתב לבאר: על פי המדרש (
ב וכתעל ששה נפשות שהיו לו עשו יעקב לעשו, שאצל 

) "ויקח עשו את נשיו ואת בניו , ודכתיב (בראשית לו .'נפשות'
היו לו יעקב שאצל  . ואילוביתו" נפשותואת בנותיו ואת כל 

"ויהי כל נפש יוצאי ירך  בדכתי .'נפש'כתוב  נפשות בעיםש
וביאור העניין: שהתנאי  .), ה(שמות א "נפששבעים  יעקב

ויקרא במדרש (כמ"ש , ורה היא האחדותלקבלת התהראשון 
 .גדול השלום שבכל המסעות כתיב "ויסעו ויחנו" )רבה ט

 רכיון שבאו כולם לפני ה ,נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת
"ויחן שם ישראל נגד , דכתיב לם חנייה אחתוסיני נעשו כ

י שעה שאני נותן ראמר הקב"ה ה .יחנו'ו'לא כתוב ו .ההר"
  .תורה לבני

'הביאו ספר יוחסין  :ענה הקב"ה לאומותובזה יש לבאר מה 
שלכם' כלומר התבוננו ותראו שאין בכם אחדות אלא נפשות 

בעוד  ,הרבה וממילא אין אתם יכולים לקבל את התורה
הם ראויים לקבל את שישראל הם כולם נפש אחת ולכן 

  התורה.

ס "ן / הרב חיים נתן היילפרין, מח"לוית ח
 סטר)'(מנצ 'ובהלקוטי שערי תש'

עשרת אלפים שטרלינג 
  כהכנה לקבלת התורה!

בימים אלו רבים ממדינות ארץ עוזרים ותומכים בני ישובם 
לאור המהפיכה הגדולה והביטול מלאכה שהכריזו המלכים 

. ורבים מעמי הארץ והשרים ברחבי תבל בשבועות אחרונות
אמנם קיבלו כבר חתיכה הראויה להתכבד כאשר ידעו 

הטופסים הראויים בהפרטים הנכונים. ולדוגמא למלאות 
. והנה המומחים £10,000כמה חברות קיבלו כבר  'באנגלי

המכירים בטיב שטרות, הצליחו בכשרונותיהם הברוכות, 
לעזור לאלו שבקשו מהם לעזרם, בהיותם יודעי דת ודין. ואילו 
אחרים שחשבו שישתדלו למלאות הטופסים מעצמם, בלי 

זה דברים חייבים להכין מקודם לא השיגו להכיר בבירור אי
  כמה שהיה ביכלתם לקבל.

  גודל הכרח ומעלת ההכנה
והנה מלכותא דארעא מעין דמלכותא דרקיע, ומה שנעשה 
לעת עתה בעולם התחתון מורה לנו דרך לצרכי גבוה, ובין כל 

להכין  –הלימודים החשובים, יש אנו לדעת גודל ההכרח 
 'בגמטרי "הכנה"דורשי רושות אמרו  ."יודעי דבר"בעזרת ה

, וצדיקי הדור הפליגו ברמז זו עד היכן הדברים "יסוד"
מכוונים. היסוד של כל דבר היא ההכנה. ההכנה מוכחרת 

  בכדי לקבל ההשפעה בעולם הגשמי וביותר בעולם הרוחני.
ג, "כי תשא ל '(פ 'וכמה נפלאים הם דברי האור החיים הק

 "דם עצמו להשפעת הקדושה ישיגכי כפי אשר יכין א"א) "י
ודבריו מסובבים על משה רבינו אדון הנביאים וכפי שכותב 

"כי כפי שיעור ההכנה שהיה עושה משה להקבלת פני שם 
נורא  "!!תהיה ההשגה מפנים העליונים שכינה לאותו שיעור

נוראות! ומה נענה אנן כאשר נכריז בעוד כמה ימים בעמדינו 
האם ידוע לנו איך  "לראות את מלכינו!רצונינו "במדבר סיני 

למלא הטופס? האם יודעים והיינו בקשר עם אלו המומחים 
המכירים והמדריכים האיך לזכות לקבל הכתר, הכתר תורה 

שחייבים  'שמונח לכל באי עולם, הלואי שנידע ההכנה הראוי
  לעשות עבור הקבלת פני השכינה.



 טואספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

  שלשה הכנות לקראת מתן תורה
ורשים מצינו בזה, ובכדי לקשר עם פרשת והנה דברים מפ

השבוע, ברצוני להקדים דברי המדרש הידועים בריש ספר 
וידבר ה' אל משה  פ") עהז', מדרש רבה במדבר א'במדבר (

מכאן שנו חכמים בג' דברים  ,למה במדבר סיני ,במדבר סיני
והנה כמה  .ובמים ובמדבר" ,"באש ,ניתנה התורה

ד נציע ביאור ", ובסלגקולמוסים נשברו לפרש דברי המדרש
ד, כי אלו שלשה דברים הן הן השלשה הכנות "חדש בס

 'הנצרכות לקבלת התורה המבוארות בדברי האור החיים הק
"כוונת הכתוב הוא ), ואלו דבריו 'ט, ב"הידועים בפרשת יתרו (י

, רהשלשה ענינים הם עקרי ההכנה לקבלת התולהקדים 
שבאמצעותם נתרצה ה' להנחילם נחלת שדי היא תורתינו 

  .הנעימה
כי העצלות  הא' הוא התגברות והתעצמות בעסק התורה,

הוא עשב המפסיד השגתה, ולזה תמצא כי כל מקום 
שיזכרנה ה' לתורה ידקדקו לומר לשון חוזק ואומץ, עד גדר 
שימית עצמו עליה, דכתיב (במדבר יט יד) זאת התורה אדם 

[אין התורה נקנית  ימות וגו', ודרשו ז"ל (ברכות סג:) וכו' כי
כי לא תושג ההשגה אלא  אלא מי שממית עצמו עליה]..

ויסעו "ש שמבאר דהיינו הכוונה ש".. (ועבהתעצמות גדול
כי אין דברי תורה  וענין ב' הוא השפלות והענוה, ),"מרפידים

מתקיימין אלא במי שמשפיל עצמו ומשים עצמו כמדבר 
עירובין נד), וכנגד זה אמר "ויחנו במדבר", פירוש לשון (

וענין ג' הוא בחינת . שפלות וענוה כמדבר שהכל דורכים עליו
לא שיהיו בד  ,ייעוד חכמים בהתחברות בלב שלם ותמים

בבד, שעליהם אמר הכתוב (ירמיה נ לו) חרב אל הבדים 
זה  (תענית ז), אלא יתועדו יחד ויחדדו זה לזה, ויסבירו פנים

" לשון יחיד, שנעשו כולן ללזה, וכנגד זה אמר "ויחן שם ישרא
  ל.". עכיחד כאיש אחד, והן עתה הם ראוים לקבלת התורה

נמצינו למדים שלשה הכנות לקראת מתן תורה, להתגבר 
ולהתעצם בעסק התורה, השפלות והענוה, והאחדות. ואולי 

ל. ונפרשם אחת "הן הן אלו השלשה דברים במדרש הנ
  ד."בס לאחת
  התגברות והתעצמות בעסק התורה - אש 

 'הנה מקרא מלא דיבר הכתוב להמשיל תורה לאש בירמי
ס (חגיגה כז.) "ובש '"ה"הֲלוֹא כֹה דְבָרִי כּאֵָשׁ נְאֻם  ט)"ג, כ"(כ

ומבאר שם  "שכל גופן אש"דרשו האי קרא על תלמידי חכמים 
ינו א דהיינו מכח מה דאורייתא רתח ביה. וכמו כן מצ"המהרש

) תוך דבריו אשר דרוש ה' ליום א' דסליחות(דרושי הצל"ח ב
מורה על לימוד התורה בהתמדה  הלא כה דברי כאש נאום ה'

  בחשק והתלהבות גדול כאש.
  השפלות והענוה - מדבר 

התנאי השני להיות בענוה ושפלות, הרי הדברים מפורשים 
 "ויחנו במדבר"בצעמו, אשר  'תוך עצם דברי האור החיים הק

מורה על האי ענינא, כי המדבר הוא מקום הפקר, והוא תנאי 
גדול לזכות לקבלת התורה. וידועים הם דברי הרוח חיים 

"כי על ידי הענוה זוכה האדם בתחלת מסכת אבות ואלו דבריו 
וכמו משה רבינו עליו השלום שהיה אדון הנביאים ואב  ,הכל

א וכל מה שזכה הו(!), החכמים לא נשתבח אלא בענוה 
ו כמשה היה ודאי ילו היה עכשיו אדם עניוא (!) בעבור ענותו

!! זאת אומרת כי אילו היה בכלל ישראל זוכה לתורה בשלימות
מישהו שהיה עניו יותר גדול ממשה רבינו היה הוא הזוכה 

  להיות הנותן התורה.
  אחדות בלב שלם –מים 

הדבר השלישי הוא מים, שמורה על ענין האחדות וכמו 
"המים נקראים בלשון ) 'ו 'ל (אבות ב"במשנת המהרשמצינו 

וביתר אריכות  בכל מקום ולא תמצא לשון יחיד במים" ,רבים
"מים שהוא לשון רבים בכל ל "בחידושי אגדות (נדה לא.) וז

מקום, ולא תמצא בהם לשון יחיד בשום מקום. וזה מפני כי 
ן היחוד הוא בצורה ואילו המים רחוקים מן הצורה, ולפיכך אי

  בהם אחדות ולא יקראו רק בלשון רבים".
ושוב ממשיך בדרכו בקודש להעמיק בביאור המשל 

"וכמו שמורה על זה השם כך מורה עליהם  ל"והנמשל וז
מהות שלהם, שהרי אין המים דבר מקוים והם נגרים ונשפכים 
כדכתיב (דברים ט"ו) על הארץ תשפכנו כמים, ואין לך דבר 

דכתיב (יושע ז') וימס לבב העם נשפך ונמס יותר מן המים 
ויהי למים, אבל הצורה הוא דבר מקוים, כמו שידוע מענין 
הצורה. ולפיכך היה משה משוי מן המים, [כי] משה היה נבדל 
לגמרי מן החמרי עד שהיה מסולק ונבדל ממנו לגמרי, ולכך 
היה משוי ויוצא מן המים. ומפני כי האדם הוא יותר נבדל מכל 

מרי, ולפיכך בעת שנברא הוא צף על המים הנבראים מן הח
כמו אגוז צף על המים, וזה מורה על מעלתו הנבדלת שיש 
לאדם. וקודם שיצא אל אויר העולם נושא שאלו הם המים 
החמרים, ומהם יוצא האדם ונבדל מהם, כמו שהיה משה צף 
על פני המים ויצא משם להיות נבדל מהם, וכך האדם יוצא 

רים האלו הם ברורים וידועים בעמקי ונבדל מן המים, והדב
  ד."עכ החכמה"

  הוראה למעשה
ק מכיון ששלשה "חיזוק גדול מונח לנו בתוך דברי האורחה

ק בפרשת יתרו בראש "הכנות אלו מבוארים ברמז בתורה
חודש סיון, ולכן אף שכבר עברו כמה שבועות מימי ההכנה 

להשקיע לקראת מתן תורה, הרי עדיין נשאר לנו כמה ימים 
כוח ומוח לב ונפש לזכות להשתדל ככל האפשר בכל אלו 

ק בפרשת כי "השלשה הכנות, וכפי שהבאנו מדברי האורהחה

                                                
 
למה ניתנה בג' והנה לכוא' יש להעיר כי המשך דברי המדרש הוא " לג

", דברים הללו אלא מה אלו חנם לכל באי העולם כך דברי תורה חנם
רק על התחלת דברי ובכל זאת מהלכים שונים מסובבים לכאו' 

המדרש, ע' בעבודת ישראל ובשפ"א ועוד ספה"ק לבאר הני ג' בחינות 
של אש מים ומדבר, ואף אנן נילך בדרכיהם בזה לבאר התחלת דברי 

 המדרש.

כי כפי אשר יכין אדם עצמו להשפעת הקדושה "תשא 
  .ישיג"

  משהו לכבוד שבת..
והנה אף שהארכנו לקשר פרשת השבוע עם ההכנה 

דברי ק בביאור "לקראת מתן תורה, בהיותי מחפש בספה
ז) "המדרש ראיתי דבר נפלא בשם משמואל (במדבר תרע

  ואעתיק סוף דבריו לכבוד שבת קודש...
(פ' א') בג' דברים ניתנה התורה באש ובמים  רש רבהבמד

ובמדבר וכו'. נראה שכל שלשה דברים אלו ישנם גם באדם 
הפרטי. אש היא הבוערת בלב ישראל לאביהן שבשמים 

פי אש שלהבתי'. מים הם במוח וכמ"ש (שיה"ש ח') רשפי' רש
שהוא קר, והוא ישוב הדעת לחשוב חשבונו של עולם, 
במתינות וברוח נכון, ובשכל התורה. מדבר הוא נדיבות הלב 
להפקיר את כל ההנאות והכסופין דהאי עלמא המונעין את 

 ת עצמוהאדם משלימותו, וכבמדרש כל מי שאינו עושה א
כמה והתורה, וזהו הפקר כמדבר אינו יכול לקנות את הח

הפירוש של לשון קדוש, היינו שיהי' נבדל מדברים אלו שלא 
  .יפעלו עליו להמשיכו

הם מדתו של  מיםונראה שאלו הן מדות שלשת האבות, 
הוא מדתו של יעקב  מדברהיא מדתו של יצחק,  אשאברהם, 

וכמ"ש (ישעי' כ"ט) והקדישו את קדוש יעקב. וזה הוא ג' 
הוא  שבת דמעלי שבתאבת. סעודות של ג' זמני ש

התלהבות של ישראל בהכנסת שבת, וזהו הענין בש"ס ב"ק 
(ל"ב.) ברץ בע"ש והזיק פטור מפני שרץ ברשות, שענין ריצה 
הוא שיוצא מסדר הרגיל והוא כעין אש לוהט להבה ששולט 
למרחוק, וקבלת שבת בשירות ותשבחות ובהתלהבות 

ליצחק, והוא יתירה, ובהאריז"ל שסעודת הלילה מתיחסת 
זכור שהוא במוח  שבת דיממאכנ"ל אש מדתו של יצחק. 

במנחתא ישוב הדעת כנ"ל, והוא מים מדתו של אברהם. 
, רעוא דרעוין, רצון שברצון, והיינו שכל הרצונות דשבתא

דהאי עלמא אין תופסין מקום לעומת הרצון האלקי והכל 
דבר כהפקר בעיניו לעומת עריבות מתיקות דביקות ה' והוא מ

  ד הנפלאים."עכ –. מדתו של יעקב כנ"ל
ס "ליבנו בתורתו / הרב אברהם דהאן, מח

ד "ש בבימ"שבת, מג 'על הל 'ברכת אברהם'
  , ירושלים'אוהל צעירים'

קנין תורה / עמל  - עמל התורה 
י "התורה אמצעי או תכלית / ע

עמל התורה זוכה להשגות 
  למעלה מכוחותיו

אמר רבא: בתחילה  ) איתאיט ע"א(עבודה זרה  'בגמ
נקראת על שמו של הקדוש ברוך הוא ולבסוף נקראת על 
 שמו, שנאמר: בתורת ה' חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה.

שטרח בה תלמיד  )אותו(של  - נקראת על שמו ה "י ד"ופרש
  כדכתיב ובתורתו דמשמע של כל אדם.

גבי רב שמחל על כבודו  א)"קידושין (לב ע 'וכן מצינו בגמ
דכתיב: ובתורתו יהגה יומם  שכבודו מחול דתורה דיליה היא

י שטורח האדם בתורה עושה בה קנין "מבואר דע ולילה.
  ונקראת על שמו.

אמאי לא שנו חכמים קנין זה של עמל התורה  ב"ז צ"ולפי
  ו)."ו מ"ח קנינים שהתורה נקנית בהם (באבות פ"יחד עם המ

דשפיר לא נמנה עמל התורה בין  זהאלא נראה לבאר ב
ח קניני התורה אינם אלא היכי תמצי לזכות "קניני התורה, דמ

כ עמל התורה אינו אמצעי לזכות בתורה אלא "לתורה משא
כ להדיא מרנא "הוא התכלית וחלק מהתורה עצמה. וכמש
וז"ל בחוקותי)  'ורבנא החפץ חיים בספרו על התורה (פר

שהרי הקב"ה מתאוה  ,רההעמל עצמו הוא מט ,בתורה"
ט) "ד מ"(פועל זה אמרו באבות  ,שיהיו ישראל עמלים בתורה

זאת אומרת  .ואם עמלת בתורה יש לו שכר הרבה ליתן לך
 .שמעלת עמלות בתורה היא תכלית ומעלה בפני עצמה

 ,העמלות היא לאיזה תכלית ,משא"כ אצל כל עמל שבעולם
 כמשא" .והעמל בעצמו אינו אלא היכי תמצי לאותה מטרה

חלוקים ביסוד  ,לכן .בעמל התורה העמל עצמו הוא המטרה
שאצל שאר  .דינם חלק העמל בשאר מצות מזה של תורה

אלא רק היכי  ,מצות אין העמלות חלק וגוף מקיום המצוה
אבות (ובזה אמרו 'לפום צערא אגרא'  ,תמצי לקיים המצוה

שהעמלות היא מעיקר  בתורה הרי לן כמשא" .)כ"גמ "הפ
עיקר ההליכה בחוקות התורה היא  .מעשה והפצת המצוה

 ,עמלה של תורה אינו אמצעי גרידא לקנין התורה ,העמל
  .עכ"ל .אלא שעמלות היא התכלית

ברכות אנו  'ז הא דאיתא בגמ"שכתב לבאר לפי ש"ועי
הינו שמקבלים שכר על העמל. והם  - עמלים ומקבלים שכר 

  אלא על התוצאה. - עמלים ואינם מקבלים שכר 
דכשם שבכל מקח יש את  עוד אפשר לבאר בדרך אחרת

תשלום המעות ויש את דרכי הקנינים בהם מעביר את החפץ 
ק יש את "כ בתוה"מרשות מוכר לרשות לוקח, כך הוא ג

כ יש את "ול עליה שתהא מגיע לו ולאחמהעמל שצריך לעמ
כ לא נכלל "לתורתו. וע 'י מעבירה תורת ה"ח הקנינים שע"מ

  העמל בכלל הקנינים.
שהפליגו רבות בחובת האדם  ל"וכן מצינו לרבותינו ז

  י כן תתקיים בידו."לעמול בתורה ושרק ע
אמר ריש לקיש: מנין שאין  )סג ע"ב(ברכות  'כדאיתא בגמ

שנאמר  - ימין אלא במי שממית עצמו עליה דברי תורה מתקי
  זאת התורה אדם כי ימות באהל.

 סמא דחיי, - למיימינים בה  ב)"עפח (' שבת וכן אמרו בגמ
ופרש"י עוסקין בכל כחם וטרודים לדעת סודה כאדם המשמש 

  .בימין שהוא העיקר

מר רבי יצחק, אם יאמר לך א )ו ע"ב(מגילה  'וכן אמרו בגמ
אל  - אל תאמן, לא יגעתי ומצאתי  - מצאתי אדם: יגעתי ולא 

  תאמן. - תאמן, יגעתי ומצאתי 
אם מנבל אדם עצמו על  )י"א(פאבות דרבי נתן וכן אמרו 

דברי תורה ואוכל תמרים חרובים ולובש בגדים צואים ויושב 
ומשמר על פתח של חכמים כל עובר ושב אומר שמא שוטה 

  .הוא זה לסוף אתה מוצא כל התורה כולה עמו
 שהביא כן להלכה )פ"ג הי"בת ת"ם ("וכן מצינו ברמב

"אין דברי תורה מתקיימין במי שמרפה עצמו עליהן, ולא באלו 
שלומדין מתוך עידון ומתוך אכילה ושתיה, אלא במי שממית 
עצמו עליהן ומצער גופו תמיד ולא יתן שינה לעיניו ולעפעפיו 

ת תנומה, אמרו חכמים דרך רמז זאת התורה אדם כי ימו
באהל אין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו באהלי 

  .החכמים"
אין דברי התורה  א)"רמו הכ 'ד סי"ע (יו"פ מרן השו"וכ

מתקיימים במי שמתרפה עצמו עליהם, ולא בלומדים מתוך 
עידון ומתוך אכילה ושתייה, אלא במי שממית עצמו עליה 

  פיו.ומצער גופו תמיד, ולא יתן שינה לעיניו ותנומה לעפע
וז"ל שהתורה לא  שכ' )א או"ח סי' מז ס"ק(ט"ז ב 'ועי

דהיינו שעוסק  ,מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה
משא"כ באותם שלומדים  .בפלפול ומשא ומתן של תורה וכו'

  .עכ"ל ,דברי תורה מתוך עונג ואינם יגעים בה וכו'
וז"ל המתיגע  בספרו חפץ ה' כתב דושוהאוה"ח הק

והמונע מטורח זוכה רק  ,בתורה זוכה לאורך ימים בזה ובבא
לא  ,חייבין לטרוח להשיג עמק התורה ...לעושר וכבוד

 ,ולהוציא דבר מתוך דבר ,אלא בהתבוננות - בשטחיות 
אבל לעשות מלאכות  ,שהאינו טורח הוי ככוסס חטים

רח והלומדים בתענוג בלי טו .יטעם כצפיחית בדבש ,הראויות
וקוראים להמעיין  ,ובורחים מלשמוע דברי טרחא ,כפורע חוב

 ,ידעו כמה התבלבל נשמתם בגיהנם ,וטורח שהוא מבולבל
  .עכ"ל ,ויהיו נכוים בחופת חבריהם היגעים

עיקר הצלחת התורה דכתב  (כי תשא)בספר ברכת פרץ 
ושני  ,על ידי היגיעה בה והצער עליה ,הוא ,שתתקיים בידו
שדבר  ,כך הוא טבעו של אדם - ד טבעי אח :טעמים בדבר

בזכרונו היטב. לא כן, כשיגע וסובל  אינו נחקק ,הבא לו בקלות
והיא זו  ,בזכרונו היטבעמוק  יםכי אז הדברים נחקקעליה, 

  .שעומדת לו שלא תשתכח ממנו
כל צער שמצטער האדם  ,והיא סיבה סגולית ,עוד סיבה יש

וזוכה עבורו לקנין בתורה  ,אינו הולך לאיבוד ח"ו ,עבור התורה
  אחר. אם במקום זה או במקום ,והשגחתה
מכל דברי רבותינו הנזכרים שהדרך היחידה לזכות מבואר 

  י עמל ויגיעה."לתורה הוא רק ע
הא דאיתא  א לבאר"ר שליט"ז שמעתי מאאמו"ועפי(

אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן ב) "(כב עיומא  'בגמ
אינו תלמיד  - ינו נוקם ונוטר כנחש יהוצדק: כל תלמיד חכם שא

ח "הרי הוא עוסק בתורה ויש בו כל מעלות הת '. דלכאוחכם
ל למימר שלא עביד כשורה, אך למה אמר "כ הו"חוץ מזו, וא

הוא שטבע האדם להתקומם כאשר  'ח. אלא הבי"אינו ת
רואה שמזלזלים ופורכים דבר שעמל ונתיגע בו. ותורתנו 

ח "כ כשרואה הת"י עמל ויגיע וא"הקדושה אינה נקנית אלא ע
שמזלזלים בדבר שנתיגע בו לא יתכן שישאר בשלות נפש 
אלא ינקום וינטור, ואם אינו עושה כן סימנא מילתא שלא עמל 
על התורה כדבעי, ותורתו אינה אלא מן השפה ולחוץ, לכן אינו 

  ח)."ת
 ב)"ז (לה ע"ע 'מהא דאיתא בגמ אלא שלכאורה יש לעיין

בריה דרב חסדא, מאי דכתיב: לריח שמניך דרש רב נחמן 
טובים, למה ת"ח דומה? לצלוחית של פלייטין, מגולה ריחה 

ולא עוד, אלא דברים שמכוסין  .נודף, מכוסה אין ריחה נודף
. ממנו מתגלין לו, שנאמר: עלמות אהבוך, קרי ביה עלומות

  מעצמן בלא טורח כשהוא מלמדן. מתגלין לו י"ופרש
מאי דכתיב:  א)"נדרים (נה ע 'מוכן מהא דאיתא בג

א"ל: כיון שעושה אדם , 'גווממדבר מתנה וממתנה נחליאל ו
תורה ניתנה לו במתנה,  - את עצמו כמדבר שהוא מופקר לכל 

שנאמר: וממדבר מתנה, וכיון שניתנה לו במתנה נחלו אל, 
י כמדבר שהוא מופקר לכל ". ופרששנאמר: וממתנה נחליאל

נחליאל נעשית לו התורה כמו  מלמד תורה בחינם לכל. –
  נחלה.

אמר ר"א: מאי  א)"עירובין (נד ע 'וכן מהא דאיתא בגמ
אם משים אדם עצמו כערוגה זו  - דכתיב לחיו כערוגת הבשם 

תלמודו  - שהכל דשין בה, וכבושם זה שהכל מתבשמין בה 
שהכל  י"ופרש אין תלמודו מתקיים. - מתקיים, ואם לאו 

  .מתבשמין ממנו שמלמד תורה לתלמידים
רבינא אמר: בני  א)"עירובין (נג ע 'וכן מהא דאיתא בגמ

נתקיימה תורתן בידם, בני גליל דלא גלו  - יהודה דגלו מסכתא 
 – דגלו מסכתא י"ופרש לא נתקיימה תורתן בידם. - מסכתא 

  שלמדו לאחרים כך שמעתי.
בלא אף  תורההי תמצי להשגת כדשפיר יש הי כ"נמצא א

ל שאין "ל הנ"סותר לכל דברי רבותינו ז 'וזה לכאוטורח ועמל 
  התורה מתקיימת אלא במי שעמל ויגע בה.

דבודאי שעמל התורה הוא הבסיס  ד לבאר בזה"אלא נלענ
להשגת התורה, ובלא עמל אין שום אפשרות לעשות קנין 
אמיתי בתורה, אלא שלאחר שעמל ונתייגע, כשמוסיף לעלות 

לות ללמוד וללמד אזי זוכה להשגות וחידושים במתנה ולהתע
צט (סנהדרין  'שהרי הם למעלה מיגיעתו, כמו שאמרו בגמ

הוא עמל במקום זה ותורתו  -  "נפש עמל עמלה לו" )ע"ב
רש"י "עומלת לו שמחזרת עליו יופ .עומלת לו במקום אחר

וכל כך  ,ומבקשת מאת קונה למסור לו טעמי תורה וסדריה
  .למה מפני שאכף שכפף פיהו על דברי תורה"

ז אפשר לבאר שזהו כי לקח טוב נתתי לכם, לקח טוב "(ועפי
פ "אע - שמניב פירות. וכן הא דאמרו יגעת ומצאת מאמין  - 

  שיגעת זה עדין מציאה).
משה רבנו  'חשבתי לומר דהנה זה ודאי שאפי וראיה לדבר

ספרי ובא להדיא בהוצרך לעמול ולהתיגע על התורה, וכמ
יערף כמטר לקחי, חכמים אומרים אמר ) האזינו פיסקא שו(
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שמא אין אתם יודעים כמה צער  ,להם משה לישראל
וכמה יגיעה  ,וכמה עמל עמלתי בה ,נצטערתי על התורה

כענין שנאמר ויהי שם עם ה' ארבעים יום וארבעים  ,יגעתי בה
נכנסתי  ,הואומר ואשב בהר ארבעים יום וארבעים ליל, לילה

 ,ונכנסתי לבין השרפים ,ונכנסתי לבין החיות ,לבין המלאכים
כענין  ,שאחד מהם יכול לשרוף כל העולם כולו על יושביו

נפשי נתתי עליה דמי נתתי  ,שנאמר שרפים עומדים ממעל לו
כדרך שלמדתי אותה בצער כך תהיו למדים אותה  ,עליה
 .'וכו בצער

תלמוד ירושלמי הוריות זה נסתר מהא דאיתא ב 'אולם לכאו
משה הקדים ראשים ... ריב"ל אמר ראש וזקן )פ"ג ה"ה(

לזקנים יהושע הקדים זקנים לראשים משה ע"י שלא נתייגע 
בתלמוד תורה הקדים ראשים לזקנים יהושע ע"י שנתייגע 

  .בתלמוד תורה הקדים זקנים לראשים
על ידי שלא נתייגע בתורה. שלא היה צריך  -  הפני משה 'ופי

ו להתייגע כ"כ שלמד מפי הגבורה וניתנה לו במתנה שלא ל
לשכחה כדאמרינן לעיל וכן לא נתייגע הרבה בת"ת עמהם 
כדאמרי' בעירובין סדר המשנה כך היה וכו' ולא אמר אלא 

הושע ע"י שנתייגע. הרבה בתורה . יפעם אחד לפני הזקנים
כדכתיב לא ימוש מתוך האהל ונתייגע עמהם בת"ת והיו 

  .ניו לפיכך הקדימן לפני הראשיםתמיד לפ
מבואר היטב דבאמת בתחילה כשעלה  אולם לפי דברינו

היה  משה למרום לקבל את התורה עמל יגע ונצטער עליה,
החיות  ,ארבעים יום וארבעים לילה ונכנס לבין המלאכיםשם 

(כדאיתא בספרי). אבל לאחר מכן בזכות עמלו,  השרפיםו
. ולכן לא נה שלא לשכחהמפי הגבורה וניתנה לו במתקבלה 

  אלא שנה לפניהם פעם אחת ודיו. הוצרך להתייגע עם הזקנים
א בפתח "ראיתי בספר אבני עזר (ח ועוד דרך ליישב

דלעולם אין התורה יכולה להשתמר ולהתקיים הספר) שכתב 
אולם בד"א במי שלומד  ,בלא קנין של עמל ויגיעה בכל כוחו

זוכה  לאחרים ומלמדהאבל הלומד תורה  ,לעצמותורה 
ה מוזהו  .למעלות נשגבות בתורה גם בלא עמל ובלא טורח

שנתחדש במאמרים אלו שמעלת המלמד תורה לאחרים 
ובאמת הרואה  .שקולה כנגד עמל וטורח גדול ביגיעת התורה

  .יראה שרש"י טרח להדגיש את ענין הלימוד לאחרים
ובטעם החילוק בין לומד תורה לעצמו ובין המלמד תורה 

שיש שני דרכים העולות בית אל כתב לבאר  לאחרים,
 .היא דרך של קנין ,הדרך האחת ,להשגת כתרה של תורה

והנה במשפט קנין התורה ידוע מ"ש הגר"ח על אודות מ"ח 
הדברים שהתורה נקנית בהם 'שאפשר להשיג בתורה רק 

והיינו  .נקנית בהם' עכת"ד לפי ההבנה במעלות שהתורה
ן קונים החפץ אלא במילוי משפטי מערכת שם שבכל 'קנין' איכ

ובלאו  ,כך הוא ממש בקנין התורה ,הקנינים שנתפרש בתורה
הכי הרי הוא כנפל עליה או פירס טליתו עליה במציאה דלא 

שתנאי עיקרי לקנין התורה הוא  נתבארוכבר  .עשה כלום
ומפורש  ,העמל שהרי רמוז הוא בתורה אדם כי ימות באהל

כך היא דרכה של תורה פת  )"דמ"ו פ(הוא במשנה דאבות 
וערוך הוא בכל מאמרי  ,במלח תאכל וכו' ובתורה אתה עמל

רז"ל הפזורים בש"ס אשר הצד השוה שבכולן הוא שרק 
העמל והיגיעה בתורה היא המביאה לידי השגה ובלעדי 

  .העמל אין קיום לה ולא תועלת בה
היא דרך של מתנה והוא על דרך שאמרו  הדרך השנית

עוד אלא ולא  ,נה נחליאל שנעשית לו התורה כמו נחלהוממת
שוריו מתגלין לו כאפילו דברים המכוסין ממנו לפי כוחו ו

והנה בדרך זו א"צ למשפט  .מהשמים בלא עמל ובלא טורח
שכן במתנה עסקינן  ,הקנין של עמל כדי שיתקיימו בו ד"ת

ברם כדי  .ולקבל מתנה או לזכות בנחלה א"צ לזה עמל ויגיעה
והוא שיהא לומד ע"מ  ,לזכות במתנה זו צריך תנאי אחד

סוגיות הש"ס מללמד תורה לאחרים כמבואר להדיא 
ומכלל הן אתה שומע לאו שהלומד תורה לעצמו  .הערוכות

ועל כן דרך אחת היא לפניו להגיע . אינו זוכה למתנה זו
  .להשגת התורה והוא רק בדרך של קנין על כל משפטיה

א סתירה כלל בין סוגיות הש"ס ומאמרי רז"ל כלי ומעתה
שאין התורה  ,הם אמרו ,מפני שהם אמרו והם אמרו

והם  .מתקיימת אלא מתוך עמל היינו במי שלומד לעצמו
שהמלמד תורה לאחרים זוכה לגילוי סודות התורה  ,אמרו

 .בלא עמל ובלא טורח הואיל ונעשית לו התורה כמו נחלה
  ד."עכת

ע "מה שהיה מרבה לחזור מרן הגרלהביא  ובנותן טעם
כ תמיד צריך "ת ללמוד על מנת ללמד, וא"א דעמל ר"יוסף זיע

  ל."עמל או עמ
אמר רבי פרנך  )פה ע"א(' בבא מציעא ומהא דאיתא בגמ

אמר רבי יוחנן: כל שהוא תלמיד חכם, ובנו תלמיד חכם, ובן 
שוב אין תורה פוסקת מזרעו לעולם,  - בנו תלמיד חכם, 

ואני זאת בריתי וגו' לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי שנאמר 
אמר  - זרע זרעך אמר ה' מעתה ועד עולם. מאי אמר ה' 

הקדוש ברוך הוא: אני ערב לך בדבר זה. מאי מעתה ועד 
אמר רבי ירמיה: מכאן ואילך תורה מחזרת על אכסניא  - עולם 
י זכות "אפשר לזכות לתורה ע 'אין להקשות דלכאו שלה.
  אבות.

והתקן עצמך  ז)"ב מ"איתא במשנה אבות (פ הא להדיאד
מכאן ואילך תורה  . ומה שאמרללמוד תורה שאינה ירושה לך

שלה, מבארים המפרשים שהתורה  מחזרת על אכסניא
י שירצה בה ויעמול בה, אבל כשלא נותנים "מחזרת להכנס ע

  לה להכנס אינה נכנסת בכח.
למה שזכו רק שאצל כל גדולי הדורות מצינו שזכו ובאמת 

בזכות עמלם בתורה. ונצטט כאן רק מקצת עדויות וסיפורים 
  שנמצאים לפני בזה.
אחלה נא  ל"בזה כותב בהקדמה לספרו רבינו הפני יהושע

כי אם  ,לבל יהא נבהל להשיב ,את פני הקורא מתוך הספר
ברוב הדברים  .'וכאשר באמת ואמונה וכ ,אחר העיון היטב

 ,כי אם לעתים מזומנים ,ולא יומיים היתה לי יגיעה רבה לא יום
  .עכ"ל ,אף חודש ימים בעיון סוגיא אחת

"ל הזבהקדמתו ליורה דעה העיד על עצמו וכתב ב ך"הש
לא  ,וכמה יגיעות יגעתי ,באמת ובתמים טרחתי טרחות הרבה

לא נתתי שינה לעיני ותנומה  ,עסקתי בשום עסק אחר
אל הפועל  חעד אשר הוצאתי מכ ,לעפעפי שנים רבות

ובררתי ושקלתי הכל בכף מאזניים וחזרתי על כל  ,מחשבתי
כי אם מאה  ,לא פעם אחת ושתים ,הצדדים וצדדי צדדים

 ,עם חברים חשובים אהובים חביבים וערבים ,פעמים ואחד
לא יאמין  ,ומי שלא היה אתי עמי במחיצתי .המקשיבים לקולי

בים בחיפוש  ,מגודל התלאה שהיתה עלי ,כי יסופר לו
  .עכ"ל ,עד כי העמדתי הכל על בוריו ,התלמוד והפוסקים

בהקדמה לביאורו על  א על אביהם"וכן העידו בני הגר
שלא לישן יותר מב'  ,שו"ע או"ח בזה"ל קיבל על עצמו כל ימיו

ומימיו לא ישן יותר מחצי שעה רצופה  ,שעות במעת לעת
 ,ובאותה החצי שעה היו שפתותיו מרחשין הלכות ואגדות

והתחיל ללמוד  ,התגבר כארי ונטל ידיו ,כלות החצי שעהכ
 ,וכה הייתה שיעור שינתו ,ויישן עוד הפעם חצי שעה ,בקול רם

  .ומחצית השעה ביום וכו' עכ"ל ,ג' מחצית השעה בלילה
רבי  אוןפעם אחת שהה בבית החזו"א הגש וכן מסופר

ולפתע נשמעה חבטה עזה מחדרו של  ,שמריהו גריינמן זצ"ל
ומצא את רבינו מוטל  ,הוא סר במרוצה לראות מה אירע .רבנו

הגר"ש ניגש בבהלה אל  .על הריצפה בפישוט ידים ורגלים
אל  ,ורבינו הרגיעו והשיבו ?מה אירע ,ושאל ברטט ,רבנו

ומשאיר אני לעצמי  ,כרגיל אני לומד עד אפיסת כחות ,בהלה
הפעם  ,אומדן של כח בשביל להגיע למיטה לילך לשכב

החזון איש טעה שלענין זה  אמרו בדרך צחות.! (ו..טעיתי
  ).ב'שיעור חזון איש'

א "להגאון הגדול רבי חיים רבי שליט 'ובספר עבד לעבדי ה
ע "א בנו של מרן הגר"הביא ששמע מהרב דוד יוסף שליט

תות בשעוד בהיותו בחור בישיבה הגיע באחת השא "יוסף זיע
 ,עברה השבת בשמחה וטוב לבב .בת חופשה מיום שישישל

ומרן מעיר את בנו הר' דוד ביום ראשון בבוקר לתפילת 
בא אני עייף אני אתפלל במניין א ,ואומר לו הבן ,שחרית

אתה יודע שמאז  ,אמר לו מרן אתה עייף, מאוחר יותר
אבא  ,אמר לו הבן ,שהגעת הביתה ביום ששי עדיין לא ישנתי

תי מאז יום ששי ושכחתי השיב לו הר' 'למד, למה לא ישנת
  .לישון'

ת לעמול ולהתייגע בתורה הקדושה מתוך "יזכנו השי
  נחת וישוב הדעת,

  ר."לעשות נחת רוח ליוצרינו ולעשות רצון בוראינו. אכי
, ווייל מאיר ישראל הרב/  ספק הסר למען

', כהלכתו השולחן', 'השבת וביום' ס"מח
' הישיבות בני' נ"ביהכ רב'. כהלכתם המועדים'

  'ג ש"רמב' שלום יוסף היכל'ו
  שאלות בענייני כשרות המאכלים והכלים במטבח
  ברכה על טבילת כלים

שמעתי שיש שטובלים את כל הכלים בלי ברכה מפני שאולי 
  יש שותפות ישראל במפעל הכלים. האם הדבר נכון?

הדבר אינו נכון כלל, ולפני שנדון בפסק ההלכה  תשובה:
בכלי שנקנה משותפות ישראל ונכרי, המציאות ברורה 

, ולכן אין לדשהסיכוי לכך הוא הרבה פחות מעשירית האחוז
  לזה שום משמעות ובודאי צריך לברך.

ולעיקר הדברים, לרוב הפוסקים כלי שנקנה משותפות 
סקו שאין צריך ישראל ונכרי צריך טבילה בברכה, ויש שפ

  .להלברך, וכן דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל
אבל אם יש למפעל מניות ויש ישראל שקנה כמה מניות 

  .לובודדות, לכל הדעות אין זה פוטר מברכה
למעשה, כיום טאמס מיוצר בכמה מקומות, ובייצור 
שבארה"ב אין חששות כשרות, אבל צריך לברר כי הדברים 

                                                
 
. ושיעור זה לכל 10000- מומחים מעריכים את הסיכוי בערך אחד ל לד

פילו הדעות הוא פחות משיעור מיעוט שיש לחשוש לו לענין ברכה [וא
בש"ך [סי' ק"כ סקכ"ד וסקכ"ו] כתב שאפי' אם מיעוטו של נכרי גם כן  לה אינו נחשב מיעוט שאינו מצוי]. 

דינו כשותפות ישראל ונכרי שבזמן השותפות הישראל פטור מטבילה 
שאינו יכול להטביל ולאחר שקונה מהם חייב בטבילה בברכה, וכן 

סקל"א, חכ"א כלל פסקו רוב הפוסקים [הגר"א שם סקכ"ח, פר"ח שם 
ע"ג ס"ד, בל"י סק"כ, חת"ס בהגהותיו לשו"ע, וכן פסק הדרכ"ת שם 
סקפ"ג וסקצ"ג], ואע"פ שהיה מקום לחלק ולומר שרק בישראל ונכרי 
הקונים מנכרי אחר והכלי כבר מחוייב בטבילה אלא שא"א לטובלו ולכן 
אם אח"כ ישראל יקנה מהם יצטרך לטבול אבל ישראל ונכרי 

כלים יחד אם ישראל קונה מהם לא יצטרך לטבול בברכה, שמייצרים 
אינו כן, שהרי הש"ך והפר"ח והגר"א והחת"ס כולם דימו את שני 
המקרים ובכל מקרה דעתם שהקונה משותפות ישראל ונכרי צריך 

  טבילה בברכה.
אבל הט"ז [שם סקי"ב] והשו"מ [ח"ב סי' ע"ג] והפר"ת כתבו שאם רוב 

ה יטביל בלא ברכה, ודעת הגרי"ש אלישיב הכלי של ישראל א"כ הקונ
זצ"ל שיטבול בלי ברכה וכשיטת הט"ז והפר"ת, משום שלשון הרמ"א 
מוכח כשיטתם שכתב [בסעי' י'] אומן ישראל שעשה כלי לנכרי וקנאו 
ממנו יטביל בלי ברכה, והיינו משום שאומן קונה בשבח כלי, אבל הרי 

כלי שלו אלא שיש לו גם אם אומן קונה בשבח כלי אין הפשט שכל ה
חלק בו, וא"כ דינו ככלי של נכרי וישראל וכשקונה ממנו יטביל בברכה, 

שו"ת האלף לך שלמה או"ח סי' רל"ח, אגרו"מ אהע"ז סי' ז', מנח"י  לו  וכן הק' הגר"א שם על הרמ"א [וכשיטתו].
ח"ג סי' א' אות כג וח"ז סי' כ"ו, מהרי"א הלוי ח"ב סי' קכ"ד, וכן הביא 

שלום על רבית [סי' קע"ג ס"ט אות לג] בשם הגרי"ש אלישיב  בנתיבות
זצ"ל [וכן לגבי פסח התורה לא אסרה חמץ בבעלות קלושה כזאת], 
ובהשולחן כהלכתו סי' י"ח סע' י"ב הבאנו כן בשם הגרי"ש אלישיב 
זצ"ל והגר"ש ואזנר זצ"ל. ועי' מועדים וזמנים ח"ג סי' רס"ט ובתשובות 

וח"ג סי' ק"כ ובקובץ מבית לוי ניסן עמ' כו בשם והנהגות ח"ב סי' תכ"א 
 הגר"ש ואזנר זצ"ל.

שמיוצר מן [אקמולי משתנים מתרופה לתרופה ומזמן לז
  גם כן אין בו חששות כשרות]. בארץ

*  
  שאלות בענייני חג השבועות

ברכת המעביר שינה למי שישן 
  ביום והיה ער בלילה

מי שלא ישן כל הלילה וישן ביום שלפניו או ביום שלאחריו, 
האם יכול לברך המעביר שינה ואלוקי, נשמה לפי מי שסומך 

אחרי שינה ביום וער  על הגרעק"א ומברך ברכות התורה
  בלילה? והאם יש פתרונות חוץ מלחפש מישהו שישן בלילה?

מי שלא ישן כל הלילה, לא יברך ברכת אלוקי,  תשובה:
נשמה וברכת המעביר שינה, והנכון שיבקש מאחר שיוציאנו 
ידי חובה, ויכול לבקש גם מאשתו שתוציא אותו בכל הברכות 

 .לז[חוץ מברכות התורה]
אם אין לו אחר שיוציאנו ידי חובה, אם ישן ביום שלפניו, 

אחרי אפשר שיוכל לברך, אבל הנכון שיברך שתי ברכות אלו 
, ובאופן זה יכוון שלא לצאת ידי חובת ברכת שיישן ביום

 .לחאלוקי, נשמה בברכת מחיה מתים
אפשרות נוספת לברך לקטן שישן בלילה, והרי הוא מחויב 

ך בשבילו, והרי זה העצה שנותנים מדין חינוך ואפשר לבר
לאשה שלאש מעה הבדלה ובעלה כבר יצא ידי חובת 

שתבקש מילד קטן לבוא אליה ובעלה יוציא את הילד  - הבדלה
  .לטידי חובה והיא תשמע

*  
  שאלה בהלכה

ביטחון  -מכניס עצמו לסכנה
  שהכל מהקב"ה

האם ומתי אדם יכול לומר שיש לו ביטחון ושומר פתאים ה', 
  ש איסור של מכניס עצמו לסכנה?ומתי י

תשובה: שאלה זו נכונה ואקטואלית לא רק בימים אלו, 
ומפני חשיבותה, ביארתי בהערה, ועיקרי הדברים שהדבר 

  .מתלוי בדרך העולם ובדברים היוצאים מדרך העולם

                                                
 
שהרי אשה חייבת בברכות אלו כמו האיש [סי' ע' סק"ג]. וכשיש  לז

צורך לשמוע מאשתו ולצאת ידי חובה הוא לכתחילה [ובאופן זה לא 
נאמר תבוא וכו' כמו בסוכה דף לח. ובברכות דף כ: מפני שהן 

ובזה אין חיסרון שהאשה מוציאה את האיש מחוייבות בזה כמו האיש 
ידי חובה כמש"כ רש"י ותוס' בסוכה שם, וכ"כ החק יעקב סי' תע"ט 
סק"ו לגבי הלל והביאו המשנ"ב שם סק"ט (וכן מבו' בסי' רע"א, ב' 
שאשה יכולה להוציא את בעלה ידי חובה ורק לאנשים אחרים כתבו 

"ד, ועי' סי' הח"א ודה"ח שזילתא מילתא והביאם המשנ"ב שם סק
תרפ"ט, ב' וסק"ז), וכן הוא בבאה"ל סי' תכ"ב, ב' ד"ה הלל]. אמנם 
בבאה"ל סי' תרע"ה, ג' ד"ה אשה כתב דבר זה לגבי נר חנוכה שאשה 

לגבי ברכות התורה כתב הגרעק"א [בגליון השו"ע סוף סי' מ"ז]  לח חייבת בו כמו האיש.
נ, ולכאורה הוא שאם ישן ביום וניעור בלילה שאחריו יכול לברך ממ"

הדין לברכות המעביר שינה ואלוקי, נשמה שאם היה ניעור בלילה וישן 
 ביום שלפניו (או שלאחריו) יכול לברך ממ"נ.

והנה, לגבי ברכת אלוקי, נשמה כתב הב"י [סוף סי' רל"א] בשם שיבלי 
הלקט [סוף סי' ב'] שיכול לברך על שינת היום, ומכח זה כתב הבאה"ל 

ד"ה ומכל מקום] שאם יישן ביום בודאי יוכל לברך, אמנם [סי' נ"ב, א' 
לגבי המעביר שינה לא מפורש שם, אבל המג"א [סי' ו' סק"ח] הבין 
שהוא הדין לענין המעביר שינה [והנה, לפנינו הגירסא המפיל חבלי, 
אבל המשנ"ב בסי' מ"ז סק"ל והשע"ת בסי' ו' סק"ז כתבו שהגירסא 

היום שהוא המקור למג"א. והסיבה  המעביר שינה, וכך מפורש בסדר
לטעות כי בשיבלי הלקט הגירסא 'המעביר חבלי שינה' והמעתיקים 
'תיקנו' להמפיל חבלי שינה, כיון שלפנינו הגירסא המעביר שינה ולא 
המעביר חבלי שינה, אבל כך היתה גירסת השיבלי הלקט], וגם הב"ח 

התורה לענין בסוף סי' רל"א השווה את ברכת אלוקי, נשמה לברכות 
זה.   ובח"א [כלל ז' ס"ח וכלל ח' ס"ו] כתב שאם ניעור בלילה יברך 
המעביר שינה ואם יישן שוב יברך שוב כשיקום, ולכאו' דבריו ע"פ 
המג"א הנ"ל וגרס גם כן המעביר שינה ולהלכה פסק את המג"א 
בעיקר לגבי המעביר שינה [והובא ג"כ באה"ל סי' מ"ז, י"ג ד"ה 

  הפר"ח [ריש סי' מ"ו וסי' מ"ז סי"ג]. המשכים] וכ"כ
אלא שבספר בצל החכמה [ח"ה סי' קמ"ד] טען ע"פ המשנ"ב בסי' נ"ב 
סק"י שאם תאב לישון שוב לא יברך המעביר שינה, ובדרך כלל מי 
שלא ישן כל הלילה הרי תאב לישון בשחרית, והרי בלאו הכי עדיף 

זה ואז יוכל שיברך אחרי שינת היום וירויח שהברכה תחול גם על 
לברך בודאי כמש"כ הבאה"ל בסי' נ"ב ד"ה מכל מקום בשם ספר 

  תורת אביגדור, וכנ"ל שדין זה הוא גם ביחס להמעביר שינה.
ובח"א כלל ח' ס"ט כתוב שאם היה ער בלילה לא יברך המעביר שינה 
ואלוקי, נשמה, אבל אם ישן שתין נשמין יברך, והיה מקום לפרש 

אבל המשנ"ב בסי' מ"ו סקכ"ד כתב שכוונתו שכוונתו לשינה ביום, 
  לשינה בלילה.

עי' סי' רצ"ו סקל"ב וסקל"ו שאפשר לעשות כן, ואפי' שהילד בקי  לט  וע"ע תשובות והנהגות ח"ה סי' ק"ס.
בברכות, והרי בסי' רע"ג סק"כ כתוב שלכתחילה אם הוא בקי יברך 
 בעצמו, כנראה הטעם שיש לו עדיופת לשמוע מגדול המברך שהוא
יותר בר חיובא ממנו באופן כללי וזה ודאי עדיף לו, וכל שכן כאן 

הרמ"א [יו"ד סי' קט"ז, ה'] פוסק את דברי מהרי"ל [שו"ת סי' נ'] שאם  מ  שהגדול עצמו יש לו צד שחייב לברך.
  יש דבר בעיר רח"ל צריך לברוח מהעיר ועדיף מלהיסגר בבית.

'] לגבי שוכר דירה ויש לתמוה שהרי הרמ"א עצמו [שו"ת רמ"א סי' כ
ומצא שיש שם שכנה שחולה במחלה מדבקת, כתב שאינו יכול לומר 
מקח טעות כיון שהקב"ה הוא ממית ומחיה ואין לחשוש מלהידבק כי 
הכל בידיו יתברך, והוכיח כן מדין ביקור חולים שלא מצינו שלא לבקר 
חולה במחלה מדבקת וכן מכתובות דף עו לגבי נשא אשה ומצא בה 

ולמעשה, הש"ך [חו"מ סי' שי"ב סק"ב] הביא את הרמ"א להלכה,  חולי,
אבל בנתיבות המשפט [שם סק"ב] הביא את הרמ"א והש"ך והוא 
עצמו נוטה להלכה שהוא מקח טעות כמו שכתב שולחן גבוה יו"ד סימן 

  של"ה.
ויש לדון בדין מכניס עצמו לסכנה אם יכול לבטוח בקב"ה שהרי הכל 

  בידיו יתברך.
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שהעוסק בתורה יש לו סייעתא דשמיא מיוחדת כמבו'  והן אמנם
בכתובות [דף עז:] רב פפא למד תורה ליד זבובי ראתן, וכמו שאמר 
החת"ס בדרשותיו, וכ"כ בקובץ שיעורים [כתובות אות רעז]  ובהערות 

  הגרי"ש אלישיב זצ"ל בכתובות שם.
והנה, המהרי"ל שהוא מקור דברי הרמ"א כתב ג' טעמים למה לברוח 

העיר, א, יש מקום שנגזר עליו יותר ממקום אחר ולכן כדאי לברוח מ
לעיר אחרת שיש בה פחות גזירת עונש רח"ל, ב, יש סכנה למי 
שחולה להתעצב ולראות הרבה נפטרים שזה שובר את הלב דמה"ט 
לא מספידין בזמן הדבר רח"ל (וכן בי' הגר"א [משלי יח, יד] רוח איש 

שאנה דהיינו מי שתמיד בשמחה אף תכלכל מחלהו ורוח נכאה מי י
שתבוא עליו מחלה בשמחתו יבטלנה, אבל מי שפוחד ועצוב יותר 
קשה לו להתמודד עם מחלות רח"ל), אמנם טעמו השלישי של 
המהרי"ל שאסור לעמוד במקום סכנה עדיין צ"ב מתשובת הרמ"א 
לגבי שוכר דירה שיש שם חולה במחלה מדבקת וביקור חולה במחלה 

  מדבקת.
אלה זו נוגעת גם לנשים מעוברות או חולי סוכר שהרופא אמר להם וש

שצריכים לשתות לשיעורים, האם חייבים להתחבר לאינפוזיה כדי 
שלא יצטרכו לאכול ביום כיפור או שיכולים להמשיך כדרכם ואחר כך 

  כשיגיע יום כיפור יצטרכו לשתות.
סכנה, האחד, והנה, מצינו בשו"ע ג' חילוקי דינים בדין מכנסי עצמו ל

יציאה לים בימים ראשון שני ושלישי שמותר [או"ח סי' רמ"ח] אע"פ 
שודאי יצטרך בשבת לחלל שבת, אמנם בימים רביעי חמישי ושישי 
אסור משום כך ולצורך מצוה מותר, ובשבת עצמה מבואר לגבי מילה 
[סי' ש"ל] שאסור למול אם יודע שיצטרך לחלל שבת אע"פ שהוא 

  בר נוגע גם לברית יוצא דופן בערב שבת וכדלקמן.לצורך מצוה, והד
ויש להבין מה ההבדל בימים, ממה נפשך, אם מותר להכניס עצמו 
לאונס א"כ תמיד מותר, ואם אסור א"כ תמיד אסור, והבאה"ל [סי' 
רמ"ח, ד' ד"ה ופוסק] הביא בשם הראשונים כהרי"ף ועוד שתמהו על 

  כך.
הוא כעין מכניס עצמו לאונס, ויש לבאר, שאיסור מכניס עצמו לסכנה 

והוא דומה לאיסור 'מבטל איסור לכתחילה' וכעין 'עושה גרף של רעי 
לכתחילה', דהיינו שההיתר הוא בדיעבד ואסור לעשות מעשה כדי 
להשתמש בהיתר, אלא שכשעושה מעשה לפי תומו וממילא נוצר 

  ההיתר אין זה בכלל מבטל איסור לכתחילה.
' פ"ד סקי"ח וסי' צ"ט סק"ז וסי' קל"ז סק"ד] לגבי וכמו שכ' הט"ז [יו"ד סי

מי שמבשל דבש שבתכו נמלים שאין זה בכלל מבטל איסור לכתחילה 
כיון שמבשל לפי תומו ולא בכדי לרסק את הנמלים, מלבד אם יש לו 
אפשרות לעשות בדרך אחרת שאז המעשה מתפרש על מנת לבטל 

תים ע"י רסק תותים לא את האיסור, ולכן אם יש מתכון להכין גלידת תו
  חיישינן למבטל איסור לכתחילה בריסוק התותים.

ולפי"ז אתי שפיר שבימים ראשון שני ושלישי מותר, שאז לא נחשב 
שעושה כדי להתיר בפיקו"נ אלא כעושה לפי תומו, כי המעשה לא 
מתפרש שייך לשבת כלל אלא מעשה של נסיעה בעלמא ואח"כ שבת 

ה' ו' שכבר דעת העולם על שבת א"כ מעצמה באה, אבל בימים ד' 
המעשה מתפרש מעשה שנעשה בשביל להגיע למצב פיקוח נפש 
בשבת ולכן אסור, ובשבת עצמה בודאי המעשה מתפרש לגמרי 
כמעשה שבא להביא לסכנה שיצררך לחלל שבת ולכן אסור אפילו 

  לצורך מצוה.
ר וחלוק שבת בעצמה שהדבר ניכר בבירור מאוד וחמור יותר כי העיק

  לפי הניכר שאינו 'לפי תומו'.
וכן מוכח בתשבץ [ח"א סי' כ"א] ומובא בש"ך [יו"ד רס"ו סקי"ח] שאסר 
למול ברית נדחית בימים ה' וו' כי מכניס עצמו לאונס, והמג"א סי' של"א 
סק"ט דחה שזה לצורך מצוה ולכן מותר כמו בסי' רמ"ח, א' שמותר 

עת זה, והטעם צורך מצוה, אבל בשבת עצמה אסור למול על ד
  כמשנ"ת.       

וגם לשון הרז"ה מורה כן שכתב [שבת דף נ. ברי"ף] לגבי מילה 
שאסור ממש, ובדף ז. ברי"ף לגבי יציאה לדרך כתב ש'נראה' כמתנה 
לעבור על השבת בפיקו"נ, וההבדל לענ"ד משום שבשבת עצמה 

  .חמור יותר כי הרבה יותר 'נראה' שעושה כן בכוונה לעבור על האיסור
ולכן אין איסור לאדם לקיים מצות עונה בשבת, רק חסידים הראשונים 
היו נזהרים מזה כמבו' בנדה דף לח, כי זה מעשה לפי תומו ולא 
מתכוון כדי להשתמש בהיתר של פיקו"נ לכתחילה שהרי הלידה 

  רחוקה ממנו, והוא עושה מעשה כדרך העולם.
ספינה) דיתיב  - ובשבת דף לב. איתא, רב לא עבר במברא (מעבורת

ביה עכו"ם אמר דילמא מיפקיד ליה דינא עליה ומתפיסנא בהדיה (ולכן 
חשש לעבור עם נכרי), שמואל לא עבר אלא במברא דאית ביה עכו"ם 
אמר שטנא בתרי אומי לא שליט (ולכן עבר דוקא רק עם נכרי), ר' ינאי 
בדיק ועבר (כלומר, בדק הספינה שאין בה חור ועבר כך) ר' ינאי 

עמיה דאמר לעולם אל יעמוד אדם במקום סכנה לומר שעושין לו נס לט
  שמא אין עושין לו נס ואם עושין לו נס מנכין לו מזכיותיו.

ויש להבין האם ר' ינאי רק החמיר על רב ושמואל או גם היקל, ואם 
היקל קצת א"כ למה לא הסביר מה טעם קולתו אלא רק למה החמיר, 

  חומרא.הרי במעשיו יש גם קולא וגם 
ויש לבאר ע"פ הנ"ל, שר' ינאי אמר שגם בדין מכניס עצמו לסכנה הכל 
תלוי האם מתנהג כדרך העולם או עושה מעשה שונה מדרך העולם, 
כי העולם מלא סכנות, והרי גם באוכל יש הרבה סכנות כמו שומן או 
סוכר וגם בדרך יש סכנות כמו תאונות ובעבר היה לסטים ולא אסרו 

פילו למדבר ולים, כי כל שעושה כדרך העולם אין הוא לצאת לדרך וא
מחשב עומד במקום סכנה כי מתנהג כדרך העולם שהוא מלא סכנות 
והוא יכול לבטוח בקב"ה, ורק אם מתנהג בצורה שונה מדרך העולם 
כגון שהולך ליד קיר נטוי וכדומה אז הוא מכניס עצמו לסכנה במה 

  שנכנס למקום כזה.
לא בודק האם יש עמו נכרי או לא, כי הוא חושש ואמר ר' ינאי שהוא 

רק לאיסור של מכניס עצמו למקום סכנה שמנכין לו מזכויותיו, ואם הוא 
נוהג כדרך העולם, דהיינו בודק שאין חור בספינה, א"כ כבר אינו מכניס 
עצמו לסכנה, ומעתה הוא בוטח בקב"ה ומותר לו לבטוח בו, ונמצא 

  ו בדבריו.שגם חומרתו וגם קולתו התפרש
וכבר הוכיח הקוב"ש [כתובות אות קלו] כעין זה מהא דהתירו כמה 
דברים בגמ' מטעם שומר פתאים ה', כגון לאכול תאנים וענבים בלילה 
[ע"ז דף לא.], ולמול ביום מעונן [יבמות דף עב.] ולאכול דגים בליל 
שבת [שבת דף קכט.] וכן לגבי לשמש בזמן העיבור [כתובות דף לט. 

דף מה.], ובחלק מהמקומות מוסיפה הגמ' 'כיון דדשו ביה רבים ונדה 
  שומר פתאים ה''.

ויש לבאר מתי אומרים שומר פתאים ה' ומתי אסור לאדם לעמוד 
  במקום סכנה.

וביאר הקוב"ש שאין האדם חייב להימנע ממנהג דרך ארץ כדרך 
העולם, וממילא הוי כאילו אין בידו לשמור את עצמו ואז נשמר מן 

ם, אבל היכא שבידו להיזהר אינו בכלל פתאים ואם לא ישמור השמי
  את עצמו הוא מתחייב בנפשו ולא יהא משומר מן השמים.

ועל פי דברינו מובן מאוד, שאם נוהג כדרך העולם 'דדשו ביה רבים' 
א"כ אין עליו טענה של מכניס עצמו לסכנה, כי הוא נהג לפי תומו כדרך 

ה, אבל אם נהג שלא כדרך העולם את עצמו לסכנהכניס העולם ולא 
והלך ליד קיר נטוי א"כ הוא הכניס את עצמו לסכנה ואז אינו יכול לומר 

  שהוא בוטח בקב"ה.

*  
  חשוב מאוד לפרט את כל פרטי השאלה.

למעשה / הרב פנחס זרביב, מחבר סדרת 
הספרים 'למעשה', ומרבני המרכז התורני 'לב 

  יצחק' אשדוד
למה משורר שרוצה לעבוד 
יותר קשה ולהיות שוער אינו 

  יכול
  )יט, דאִישׁ עַל עֲבֹדָתוֹ וְאֶל מַשָּׂאוֹ (וְשָׂמוּ אוֹתָם אִישׁ 

 אטום וליבו קפוצה ידו והיתה, בריסק בעיר היה עשיר אדם
 והם, ערלות אזניים על נפלו הצדקה גבאי דברי. עניים לשוועת
 את שיוכיח, זצ״ל הלוי״ ״בית בעל הגאון, העיר מרב ביקשו

  . להושיעם ובידו, לעזרה המשוועים העניים רבים כי, העשיר
 כך, הנשמע דבר לומר שמצוה ״כשם כי ידע הרב, ברם
  .הכושר לשעת והמתין, נשמע״ שאינו דבר לומר שלא מצוה

  .הכיפורים יום בליל לידו נקלעה זו כושר שעת
 כמה רק. לביתם המתפללים רוב פנו התפילה לאחר
 עלות עד תורה לימוד של שימורים לליל התכוננו לומדים
 מעירנותם יגרעו שלא, תורה גדושי ללילות היו רגילים. השחר

 העשיר גם קבע, ביניהם. למחרת הקדוש היום בתפילות
 לזכות כדי תהילים אמירת של שימורים לליל התכונן. מושבו

  .הכיפורים ביום בדין
 בנדודי אתה רגיל ״כלום: בשיחה עימו ונכנס הרב אליו פנה
, עליו הדין ומורא יעשה מה אך, בשלילה השיב ״?שינה

  !הפורענות את מעכבת תהלים ואמירת
 מה, העולם בהוויות אתה בקי ״הן, הרב התעניין, לי״ ״אמור

 ״מציבים ״?מלחמה בעת האוייב למחנה העורק חייל של דינו
  ?!״כך. נחרצות השיב, יורים״ כיתת מול אותו

 עצמו דעת על שעבר אלא, הצבא במסגרת נשאר אם ומה
 חקר ״?!למשל, האספקה לחיל פרשים מחיל, לגדוד מגדוד

 דינו מלחמה ״בשעת. העשיר פסק, עריקה״ זו ״גם. הרב
 כראות גדוד לו יבחר חייל שכל יתכן לא הן.  בירייה מוות
  ״!עיניו

 הן? זאת שאלתי מדוע אתה ״היודע. הרב השיב, ״מעניין״
 בדין לזכות רוצים כולנו. למשפט עומדים וכולנו, הדין יום מחר

, לכך הדרכים את לנו העניקו וממרום. הדין גזר את ולהמתיק
 כושר, נדלים בלתי לימוד כוחות העניקו החכמים לתלמידי

 עירניים יהיו ומחר, ולומדים הלילה כל ערים הם. ועירנות ריכוז
 עם בו להטיב, עושר השמיים מן נתנו לך. ברגש ויתפללו
 יפתחו מחר. וחסד צדקה במעשי ולהרבות והאביונים העניים

 מגדוד שערקת? ימצאו ומה. מעשיך את ויסקרו פנקסך את
 היית, תורה ובהחזקת בצדקה להרבות שבמקום... לגדוד
 לזכות רצונך אם, לקולי שמע... בתורה ועסקת הלילה כל נעור

, וחסד צדקה לצרכי יד לפתוח עצמך על עתה קבל -  במשפט
  .יצועך״ על ועלה

כי כשכל אחד סומך על  –משורר ששיער חיב מיתה 
  השני אין אחריות מושלמת

יתעסקו הלוים בעבודת  שלאשפט) וכ"כ החינוך (מצוה 
בעסק הלוים, אלא כל אחד יעשה  הכהנים, ולא הכהנים

                                                        
 

וכעי"ז בי' האגרו"מ [חו"מ ח"ב סי ע"ו] לגבי עישון סיגריות [אמנם 
למעשה המציאות בעישול הסיגריות נתבררה יותר מאז שנכתבה 

גם כיום לגבי מאכלים המסומנים התשובה, אבל עכ"פ דבריו שייכים 
שיש בהם שומן או סוכר וכדו' שהם הרבה יותר ממיתים בכל העולם 

  ממחלה ה'קורונה' רח"ל].
ואולי זה הפשט במעשה דאיתא בקידושין [דף כט:] שאביי לא הניח 
לתת לישון לרב אחא בר יעקב וממילא הוצרך להיכנס לבית הכנסת 

יס את חבירו לסכנה, אלא יש ולהסתכן, ואיך לא חשש מאיסור מכנ
לומר שכיון שאין לו מקום אחר לישון א"כ כך הוא דרך העולם שצריך 

עצמו לסכנה אלא עשה כדרך העולם  הכניסלמצוא מקום לישון ולא 
לפי מצבו ולכן הוא לא הכניס אותו לאיסור של מכניס עצמו לסכנה, 

טא של ולעצם הענין היה בטוח בזכויותיו שיסתדר אלא שלא חשש לח
  מכניס עצמו לסכנה מטעם הנ"ל.

וכלל זה נפק"מ טובא לגבי להיכנס להריון שיש בו סיכונים [עי' תורת 
היולדת פרק ל"ו הע' ה' ופרק ס' הע' ד' בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל 
שיש להתיר לאשה להתעבר אם יש סיכונים קלים, וכן הביא בנשמת 

"ל] וכן לגבי טיולים אברהם אבהע"ז סי' ה' בשם הגרש"ז אויערבאך זצ
במסלולים ושייט וטיסות בשמי הארץ שיש בהם סיכונים קלים, ויש 

  לדון למעשה בכל מקום לפי הענין.
וכעי"ז כתב בשו"ת אבני נזר [יו"ד ח"ב סי' רס"ב אות ד] לגבי אישה 
שיש לה סכנה להרטיב את אוזנה ועם זאת התיר לה לטבול במקווה 

תגרש מבעלה משמע כי מותר ולהכניס עצמה לסכנה כדי שלא ת
לאדם להכניס עצמו לסכנה מסוימת כדי שלא לשבש את מהלך חייו 
ואורחותיו. ועי' גם שו"ת מנחת שלמה [ח"א סי' ז'] שמותר לאדם 
להסתכן וללחום בגנב לשם הצלת ממונו כיוון שזה דרך העולם וממילא 
חל הכלל של שומר פתאים ה'. וכן כתב לגבי [שם ח"ב סי' פ"ב] 

נשים מכניסות עצמן לספק סכנה של הריון רק בגלל רצון חזק לילד ש
ואין מוחין בהן אף שמצד הדין מותרות הן למנוע את ההריון, והטעם 

  כנ"ל.
והדבר גם נוגע לעשיית מעשים בשבת שבטבעם מזרזים לידה כמו 
עיסוי הדדים והליכה ממושכת ברגל, שאם עושה מעשים לפי תומו 

  חשב מכניס עצמו לאונס פיקוח נפש בשבת.כדרך העולם אין זה נ
ולפי זה מיושבים דברי הרמ"א, שהרי אם יש לו שכן חולה במחלה 
מדבקת או שבא לבקר חולה כזה, הרי דרך העולם שיש קצת סכנות 
בכל מקום ואין זה מכניס עצמו לסכנה כי בכל מקום יש קצת סכנות 

ולם, וגם ואם יש במקום אחד קצת יותר סכנה עדיין זה מדרך הע
ביקור חולים הוא מדרך העולם, אבל עיר שיש בה דבר רח"ל זה יוצא 
מדרך העולם ולכן אינו יכול להישאר שם אלא צריך לברוח כי העיר 

  נחשבת כמו קיר נטוי כיון שאינה מדרך העולם.
  

מלאכתו המיחדת לו, מדכתיב (במדבר ד יט) איש איש על 
  עבודתו ואל משאו.

משרשי המצוה. לפי שעבודת שתי כתות אלה היא 
עבודה יקרה ומקדשת, על כן צריכה המלאכה להשמר 
מאד מן היאוש, מן העצלה והשכחה, ואין ספק, כי כל 

יותר הפשיעה מצויה מלאכה המוטלת על שני אנשים או 
בה יותר ממלאכה המוטלת על האחד לבדו, כי הרבה 
פעמים יסמכו שניהם כל אחד על חברו ותתבטל המלאכה 
מביניהם, זה דבר ברור לכל אדם, ודרך משל אמרו זכרונם 
לברכה (ב"ב כד, ב) על כיוצא בזה קדירא דבי שתפי לא 

  חמימא ולא קרירא.
ולהיות שוער אינו  למה משורר שרוצה לעבוד יותר קשה

  יכול
כתבו על הרב מאיר חדש זצ"ל (ספר המאיר עמ שפו) 
שרבינו עמד כחומה בצורה במאבק נגד רוחות שליליות אלו. 

של הצטרפות בני נוער למאבק במלחמה בבריטים). 'יעקב'  - (
היה משמיע חוזר ומשמיע באזני תלמידיו, 'יעקב אמר ליוסף 

שכם אחד על אחיך אשר  על העיר שכם: 'ואני הנה נתתי לך
לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי'. התרגום' המשיך 
המשגיח באותן הזדמנויות, 'התרגום מתרגם: 'בצלותי 
ובבעותי'. וכך גם דרשו חז"ל, שיעקב כבש את שכם על ידי 
תפילתו. ומה, שאל המשגיח, 'מה עם מלחמתם העיקשת 

תו של והאמיצה של שמעת ולוי? התשובה היא, שלולי תפיל
יעקב לא היה נצחון ודאי מושג על שכם! רק התפילה פעלה 
והמלחמה אינה אלא כסות עינים. כלומר, התפילה היא היא 

  המביאה את ההצלחה בשדה הקרב!.
כן היה מצטט את דברי הגמ' על הלווים עליהם נאמר 

במיתה. והטעים המשגיח למרות ועבודת  –שמשורר ששיער 
גם קלה ומכובדת בעוד עבודת  המשורר הינה עבודה נעימה,
אסור לו ללוי לבחור מדעתו השוערים קשה ומפרכת. 

. החובה על אין זו מסירות נפש מצידו. בעבודה הקשה יותר
כל אחד למלא בקפידה את מה שהוטל עליו. כך, תפקידו של 
בן הישיבה הוא ללמוד תורה! ואכן הצליח רבות במלחמתו 

הגרא"מ שך שליט"א שמכל התקיפה הזאת, כפי שהעיר מרן 
הישיבות באותה תקופה היתה זו ישיבת 'חברון' שהצליחה 

  לבלום מגמה שלילית זו. זאת בזכות רבינו. ע"כ.
והרב משה מרדכי שלוזינגר זצ"ל סיפר (בעקבי הצאן עמ' 

 יט)
אצלנו בסלבודקא, היו שני ״מסלולים״ בין טורי הספסלים, 

זצ״ל, לשמו ולזכרו והיה את המשגיח ר׳ משה טיקוצ׳ינסקי 
תאוות נפש, אשר היה הולך הלוך וחזור בין הטורים, כיון 
שבתור משגיח הוא היה צריך להסתובב ולהשגיח, וכך הוא 

  הלך הלוך וחזור , שקוע בשרעפים...
  פעם אחת...

  וזה, כל באי סלבודקא, - 
  כל מי שדרכה רגלו בסלבודקא,

  יודע את הסיפר הזה.
  פתאום... —

  , של אחר הצהריים, בחור אחד קם,באמצע ה״סדר״
  והתחיל... גם הוא, ללכת...

  הלוך וחזור. - 
  ו״התנגש״...

כמובן שהוא נעצר, ואז, אמר לו ר׳ משה טיקוצ׳ינסקי משפט 
  אחד, שצריך להיות חרוט על לבבו של כל אחד.

  ר׳ משה אמר לו,
  ׳חזור בך...

  שאתה מן ה״משוררים״,
  ואני,

  נעבאך!- 
  מן ה״שוערים״,

  רר ששיער חייב מיתה...׳ומשו
  ״אתה מן המשוררים ..."

  אתה יושב ולומד ואתה משורר את שירת התורה,
  אתה ״שר״!!... - 

  אמנם, אני, באופן אישי, מן השוערים,
  אני שומר פה, - 

  לכן אני צריך להסתובב. אבל אתה, תחזור...
  מכיון שמשורר ששיער חייב מיתה!!...

שכל אחד יעשה את הלימוד מזה למעשה. עד כמה חשוב 
 תפקידו ולא ישנה וקח אחריות על תפקידים אחרים.

והענוה / הרב מנחם  הגדולה -מֵאוֹר שעשועי 
 'מוֹסר דרך'צבי גולדבאום, מחבר סדרת 

  בגאוה ובענוה -שאו את ראש 
  (א, ב) 'וגו כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ

והלשון שכתב רש"י, 'כמו שאומרים ...": רמב"ןכתב 
לקוסטינר ארים רישיה דפלן', לא נתברר לי למה דרשו אותו 

'אין שאו  ,אבל בהגדה של ויקרא רבה דורש לשבח ...לגנאי
אמר הקב"ה לישראל, 'נתתי לכם תלוי  ...אלא לשון גדולה'

ראש ודמיתי אתכם לי, כשם שיש לי תלוי ראש על כל באי 
לקיים מה שנאמר  ...אף לכם עשיתי תלוי ראש ...עולם

ן ", עיין כל דברי רמב'"...(תהלים קמח יד) 'וירם קרן לעמו'
  ד)."הארכנו בזה בס "אפיקי חיים"בפנים (ובספר 

(שיחות הגאון הגדול רבי  "שאש קוד"והנני מעתיק מספר 
"כתיב 'שאו את ראש כל עדת בני א): "משה שטרנבוך שליט

הרמז ד'שאו' הוא מלשון  ל דרךונראה לפרש ע ,ישראל'
 ,ונצטווינו בזה שכל אחד ירים את ראשו ,להרים ולהגביה

ולא ישפיל את עצמו  ,והיינו שיעריך את גודל הכוחות שיש לו
יחשוב  ,אלא אדרבה ,כלום' 'ממני לא יכול לצאת :ויחשוב

 ,שהוא יכול להיות ממש גדול בתורה ויש לו את הכלים לכך
ויידע שהקב"ה יעזור וייתן לו סייעתא דשמיא אם יעשה כפי 

  .יכולתו
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 ,לדעת שהוא נוצר לגדלות ,וזהו חיוב על כל בן תורה
אז יוכל  ,שרק אם יש לאדם שאיפות להתעלות .כפשוטו ממש

אבל אם אינו שואף כלל  .להגיע להיכן ששאף להגיע
 ,ובוודאי לא יתעלה ,הוא כבר אבוד מראש ,להתעלות

 .שלעולם לא יגיע האדם למקום שמעולם לא שאף להגיע אליו
ולדאבוננו ישנם הרבה בחורים שנאבדים רק מפני שאינם 

  .חושבים שהם נוצרו לגדלות
- למידמא לא יהיה תתורה שבא לישיבה וסובר שמסת ןוב
הוא מאבד עצמו לדעת והורס לעצמו את כל בניין  ,גדול חכם

אין , חכם גדול- שבלא שאיפות לצמוח תלמיד ,חיי התורה שלו
  .ואם אין יסוד אין בניין ,לו את היסוד

'אני שאפתי להיות גדול  :וכן אמר הגה"צ ר' ברוך בער זצ"ל
אבל אם  ,ונשארתי ר' ברוך בער בי עקיבא איגרראון כהג

 .לא היה נשאר ממני כלום' ,רוך בערבהייתי רוצה להיות ר' 
שאם הוא מסתפק במועט  ,מחשבתו של הבחורבוהכל תלוי 

הוא באמת לא  ,היה'אחכם לא - ואומר על עצמו 'אני תלמיד
כן גם אנחנו  ,וכשם שהוא התייאש מעצמו !חכם- יהיה תלמיד

  .כל עוד הוא במצב זה ,יכולים להתייאש ממנו
 ,חכם- ל אם הוא אומר על עצמו 'אני יכול להיות תלמידאב

הוא  ,היה'אחכם אלא אפילו גדול בישראל אני - ולא רק תלמיד
וכפי שראינו הרבה גדולים ששאפו בצעירותם להיות  !יצליח

  מא.וכך הצליחו ונעשו לגדולי ישראל ,מגדולי ישראל
שעיקר הסכנה לבן  ,ויפה אמר הגה"צ רבי אליהו דסלר זצ"ל

ולכן  ,תורה הוא כשמדמה שלא יוכל לצמוח תלמיד חכם גדול
והוסיף ואמר שאנחנו  .היצר הרע פועל בזה בכל כוחותיו

מפסידים הרבה מאוד בני תורה שהיו יכולים לצמוח לגדולים 
אלא שאינם יודעים את גודל כוחותיהם לצמוח  ,בתורה ממש

וחבל על  ,ות גדולי תורהולכן אינם משקיעים להי ,גדולי תורה
  מב.דאבדין

שירומם  ,תורה בישיבה ץוזהו מעיקרי חובת הר"מ ומרבי
ועל ידי  ,את הבחורים ויחדיר בקרבם שיש להם הרבה כוחות

ואז יצליחו  ,זה התלמידים יכינו עצמם לגדול גדולים בתורה
ואותם המלמדים שמרפים את התלמידים  יתברך. 'זרת הבע

הם הורגים  ,לי כישרונות גדוליםואומרים להם שאינם בע
  .ומכלים בידיהם את עתיד תלמידיהם

ודרך החינוך הנכון הוא דווקא לרומם כל תלמיד ותלמיד 
ושהדבר  ,ולהסביר לו שהוא ראוי להיות גדול ממש ,ולעודדו

  .אם יעמול או לא ,תלוי רק בו
 )"ופאבות (על מה שאמרו חז"ל  ,ושמעתי בשם גדול אחד

ודייק אותו  ,שהלומד תורה לשמה התורה 'מלבשתו ענווה'
שפעמים פושטים אותו  ,גדול שהענווה צריכה להיות כמלבוש

ואין האדם נמצא עם הבגד בכל עת  ,ופעמים לובשים אותו
 ,שלא תמיד צריך את מידת הענווה ,וכן הוא גם בענווה .ממש

 ,רהוהיינו בתחילת דרכו של בן תו ,שפעמים שהענווה מזיקה
 ,לעולם לא יצא ממנו משהו ,שאם לא יהיה לו גאווה טובה

  .שבלא עזות פנים לקדושה אי אפשר לגדול בתורה
את  ,גם בחיד"א ן זהוכעי ,הק'ל שם טוב וכך פירש הבע

י כָל שְׂאֹר וְכָל דְּבַשׁ לאֹ תַקְטִירוּ כִּ 'יב) - יא ,ויקרא ב(הפסוק 
, ששאור ת תַּקְרִיבוּ אֹתָם לַה"קָרְבַּן רֵאשִׁי. מִמֶּנּוּ אִשֶּׁה לַה'

 ,שהשאור עולה וטופח כלפי מעלה ,ודבש מרמזים על גאווה
ועל זה אמר הכתוב 'לאֹ  ,וכן מתיקות הדבש מרמז על גאווה

והיינו שבעבודת ה' הגאווה הוא דבר  ,תַקְטִירוּ מִמֶּנּוּ אִשֶּׁה לַה"
חיל והיינו כאשר מת -  אבל 'קָרְבַּן רֵאשִׁית' ,פסול ומאוס
אסור לבוא עם ענוה ולומר 'אני לא יוכל להיות  -  בעבודת ה'

שבראשית  ,'תַּקְרִיבוּ אֹתָם לַה" ,אלא אדרבה ,גדול בתורה'
והיינו  ,העבודה הדרך להצליח הוא דווקא עם גאווה דקדושה

  .ולחשוב 'אני יכול להיות גדול בתורה' ,עם שאיפות לגדלות
שהיא מטמאת  ,ובזה נראה לפרש את הרמז בפרה אדומה

כי פרה [ ,והרמז בזה הוא לגאווה ,טהורים ומטהרת טמאים
 ,אדומה באה לכפר על חטא העגל שיסודו היה טמון בגאווה

אשר היא מטמאת  ],בביאור העניין ין כאן מקום להאריךוא
והיינו שהוא  ,שאם הוא עדיין טמא ,טהורים ומטהרת טמאים

אז הגאווה  ,בתחילת דרכו ועדיין לא נתקדש בקדושת התורה
שעדיין לא נעשה  ,שבתחילת דרכו של אדם ,מטהרת אותו
וצריך שיחשוב  ,אז לא יוכל לצמוח בלא גאווה ,גדול בתורה

ל דרך מה וע ,בליבו שהוא יכול להיות גדול מאוד בתורה
אבל  ,דרכי ה"'ויגבה ליבו ב )ח ,דברי הימים ב יזשכתוב (

והיינו שאם הוא כבר טהור  ,מאידך הגאווה גם מטמא טהורים
שלאחר  ,אז הגאווה מטמאת אותו ,ונתקדש בקדושת התורה

שכבר נעשה גדול בתורה אין צורך בגאווה ואינה מועלת לו 
מו שכתוב וכ ,שהקב"ה שונא את הגאווה ,אלא מטמאת אותו

ך להכניע את עצמו וצרי .'תועבת ה' כל גבה לב' )ה ,משלי טז(
שעם הכישרונות שלו היה יכול להיות  ,ולדעת שהוא כלום

  .ואין לו מה להתגאות ,הרבה יותר
אמנם מאידך מצינו שלשון 'שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ' מתפרש לפעמים 

ונראה דזה בא  ,מג...מלשון להוריד את הראש ,גם להיפך
שלא יהא גדול כל כך  ,לרמז שצריך למעט קצת את הגאווה

וביחד עם הגאווה יזכיר לעצמו גם קצת שפלות  ,בעיני עצמו
שכישרונותיו  ף על פיאיך להגיע לשאיפות לגדלות א ,הדרך

  .מועטים

                                                
 
א"ה מצ"ג: ידוע הסיפור אודות ראש ישיבת טלז הגאון הגדול רבי  מא

ו היה לו אלבום עם אוסף תמונות של שבילדותמרדכי גיפטר זצ"ל, 
מקום אחד היה באלבום שהשאיר אותו ריק ללא  .רבנים גדולי תורה

יום אחד הבחין אביו של רבי מרדכי שבמקום הריק מקופל  .תמונה
הוא הוציא את הפתק וגילה שכתוב בו בכתב ידו של בנו  .פתק קטן
התמונה שלך  ,אם תלמד תורה בהתמדה ,ולה מוטלהטמ' :הינוקא כך

! (ויש המספרים סיפור זה באופן קצת אחר, והענין יכולה להיות כאן
א"ה הנ"ל: זכיתי לשמוע כמה פעמים מהמשגיח הגה"צ רבי דב יפה  מב  אחד).

זצ"ל ששמע ממרן החזון איש זצ"ל שאמר: 'כמעט כל בן ישיבה הוא 
  ו.עיין בפנים ברמב"ן שבראש דברנ מג בספק לצמוח לאחד מגדולי הדור!'

'אני לא יוכל להיות  ,והנה לפעמים בחור חושב לעצמו
או שחושב 'אין לי את הכישרונות להבין את  ,תלמיד חכם'

ולכן מתייאש מעצמו  ,בישיבה'עומק הסברות באופן הנלמד 
כי אפילו אם  ,וזהו טעות גדולה .ואינו שואף להיות גדול בתורה

אבל אם יעשה  ,הוא צודק שכעת אין לו את הכישרונות לזה
אז  ,וישתמש עם כישרונותיו לפי יכולתו ,את שמוטל עליו כעת

ויראה נפלאות  ,הקב"ה יגמור בעדו היכן שאין ידו מגעת
ויזכה לעלות מעלה מעלה עד שיהיה  ,למעלה מדרך הטבע

  .ויבין היטב את עומק הסברות בכל סוגיא ,תייתלמיד חכם אמ
ק ווכך פירש הקדוש החפץ חיים את מאמר חז"ל על הפס

'לאֹ בַשָּׁמַיִם הִוא לֵאמֹר מִי יעֲַלֶה לָּנוּ הַשָּׁמַיְמָה (דברים ל, יב) 
'מאי דכתיב לאֹ ), "אנה ע(ואמרו חז"ל בעירובין  ,וְיִקָּחֶהָ לָּנוּ'

 .שאם בשמים היא אתה צריך לעלות אחריה' ?...בַשָּׁמַיִם הִוא
שהרי כל אחד יודע שאפילו  ,ולכאורה הדבר תמוה מאוד

ומהו העניין לבנות סולם  ,הסולם הגדול ביותר לא יגיע לשמים
  ?בעוד שיודע מראש שעבודתו לריק

דהן אמת שעל ידי  ,ופירש בזה הקדוש החפץ חיים זצ"ל
אבל אם התורה הייתה  ,סולם לחוד אי אפשר להגיע לשמים

בשמים אזי מכח הציווי שנצטווינו ללומדה היה מוטל עלינו 
לעשות כפי יכולתנו בהשתדלות הנצרכת כדי להשיג את 

והקב"ה כבר היה עוזר לנו להגיע לתורה על ידי  ,התורה
תדלות כי מי שעושה את ההש ,סייעתא דשמיא מיוחדת

אז הקב"ה גומר בעדו ומסייע לו היכן שאין ידו  - המוטלת עליו 
  ...מגעת

שאינו עושה חשבונות מהו  ,וזהו סוד ההצלחה של בן תורה
וממילא הקב"ה עוזרו  ,אלא עושה את שמוטל עליו ,התוצאות

  ."אש קודש"ל הספר ", עכלמעלה מדרך הטבע"
 הכהן מנהג ישראל תורה / הרב אריה

שערי בית ' 'אתקינו סעודתא'ס "חפלשניצקי, מ
  ס"ושא 'המדרש

  בחג השבועות? –דבש 
רבות נכתב בספרי הפוסקים והמנהגים אודות המנהג 

אכילת 'הנפוץ בקרב קהילות ישראל בחג השבועות והוא: 
ועל כך רבו הטעמים בספרים. ועד עתה ידענו על  'מאכלי חלב

מנהג אכילת דבש בראש השנה שמקורותיו קדומים וטעמיו 
רבים. אך על אכילת דבש בחג השבועות, מי שמע? ותמוה 
הוא שמנהג זה משום מה כמעט ואינו נהוג היום ברוב 
המקומות. ומקורו קדמון ביותר ומוזכר בראשונים כפי שיבואר 

ה במאמר שלפנינו עד כמה "ועל כך בעז בהרחבה להלן,
(והדברים ברורים שכל מהות יום הקדוש שהיריעה תספיק. 

, וכמו 'היום הזה נהיית לעם'מתן תורה  -  'חג השבועות'של 
כל חג או מועד ישנם מנהגים קדושים בעם ישראל. ומנהג 
ישראל תורה הוא ועלינו לקיימם. אך זכור נזכור את יסוד 

  ם).הדברים, ודי לחכ
. וכן הוא 'נב 'סי –כתב בספר כל בו (אחד מן הראשונים 

בספר אורחות חיים לרבינו אהרן הכהן מלוניל): גם נהגו 
לאכול דבש וחלב בחג השבועות, מפני שהתורה נמשלה 

): דבש וחלב 'יא 'לדבש וחלב כמו שכתוב (שיר השירים ד
 'כ. מנהג זה הובא גם במשנה ברורה (סי"תחת לשונך, ע

. ובספר ערוך 'כ בספר כף החיים שם אות ס". וכ'ק ח"ס 'תצד
) מביא בשם השיורי ') הבאר היטב (שם ח'השולחן שם אות ה

  כנסת הגדולה שכתב: אני נוהג לאכול דבש וחלב.
בספר צידה לדרך (לרבינו מנחם בן זרח תלמיד רבינו יהודה 

) כתב: גם מנהגות שנהגו 'פרק א 'כלל ד 'ש. מאמר ד"בן הרא
התורה באו להשלים הכוונה הזאת כמנהגינו החג הזה אחר 

(שבועות) לאכול דבש וחלב, להעיר על התורה שנמשלה 
לדבש וחלב. וידוע שהחלב הוא מזון הנערים לפי רכותן, 
וכנגדו באו בתורה המצות המעשיות שהם על הרוב מזון 
נפשות ההמון. והדבש ידוע כי הוא המתוק משאר המאכלים 

קבלו, גם הגדול לא ירבה מזונו ממנו פן יקיאנו והנער לא יוכל ל
עם שאר מזונו, וכנגדו באו בתורה דעות אמתיות הנקראות 

'אֱכָל בְּנִי דְבַשׁ כִּי ) 'חכמה באמת והוא שאמר החכם (משלי כד
: כֵּן דְּעֶה חָכְמָה לְנפְַשֶׁ אִם מָצָאתָ  טוֹב וְנֹפֶת מָתוֹק עַל חִכֶּ

  ש.":, עוָתְ לאֹ תִכּרֵָתוְיֵשׁ אַחֲרִית וְתִקְ 
וראוי להכין מטעמים  בספר סדר היום (שבועות) כתב:

מתוקים ומוטעמים לחכו ביום זה, ויש נוהגין בתבשיל של חלב 
ונותנין דבש עליו לקיים (שיר השירים ד', י"א) דבש וחלב 
תחת לשונך, והכל לפי מה שהוא אדם ולפי המוטעם לחכו 

  .והערב לו
(לרבי עקב עמדין) כתב, שהטעם למנהג  בסידור בית יעקב

דבש וחלב תחת 'ש "שאוכלין מאכלי חלב בחג השבועות, ע
ש. והקשה עליו בספר יפה ללב "שנאמר על התורה, ע 'לשונך

) מדוע 'ט 'תצד 'י. סי'ר חיים פלאג"(לרבי רחמים נסים יצחק ב
ש "לא הזכיר גם את המנהג לאכול דבש בחג השבועות כמ

ש. ושם בספר יפה ללב כתב טעם "עהראשונים לעיל, 
לאכילת דבש בחג השבועות, מפני שביום זה ניתן לעם 

ל, "ישראל תורה שבכתב ותורה שבעל פה כמבואר בחז
ואיתא בזוהר דחלב כנגד תורה שבכתב ודבש כנגד תורה 

  ש."שבעל פה, ע
ועוד טעם כתב, דבחג השבועות נוהגים לאכול דבש ומיני 

ויאכל בועז וישת 'פ "וט רות עהמתיקה, משום דאיתא בילק
מלמד שאכל מיני מתיקה אחר סעודה, מלמד  'ויטב לבו

שהמתיקה מרגלת לשון לתורה, והכי איתא בילקוט ירמיה: 
אמר רבי קודם לארבעים שנה עד שלא גלו ישראל לבבל נטעו 
תמרים בבבל, לפי שהיו ישראל לוהטין אחרי המתיקה שהיא 

רבם ביחד (חלב ודבש) מרגלת הלשון לתורה. וצריך לע
לאוכלם בבת אחת, כי הדבש מחמם והחלב מקרר, לפיכך 

  שניהם כאחד טובים.
בספר מנהגי ארץ ישראל כתב: ולפיכך הנהיגו לאכול מאכלי 

על כי נתן  'חלב ודבש בחג הביכורים, בכדי להודות ולהלל לה

לנו ארץ זבת חלב ודבש, ויחד עם זה לעשות זכר להבאת 
קדש שאינה אלא מארץ ישראל שהיא ארץ ביכורים בזמן המ
  זבת חלב ודבש.

) כתב, 'חלק ו –ובספר בית ישראל (לרבי ישראל טויסיג 
ג "נראה לי לתת טעם למנהג על פי דברי רבינו יונה (ברכות מ

א) שמטבע הדבש להפוך את הדבר הנופל לתוכו לדבש, "ע
ולכן אם נפלה לתוך הדבש חתיכה של איסור אין הדבש 

ו כן על ידי קבלת התורה נהפכו גם פראי אדם ובעלי נאסר, כמ
מדות רעות לאנשים קדושים, לפיכך נוהגים לאכול דבש בחג 

  השבועות.
רבים נוהגים גם לאכול בשבועות  ובספר התודעה כתב:

תופיני עוגה האפויה ומטוגנת בדבש, על שם: דְּבַשׁ וְחָלָב 
. תַּחַת לְשׁוֹנֵ (שיר השירים ד) האמור על מי שזוכה לתורה

יש מי שאומר: לפיכך  - 'דבש וחלב תחת לשונך'  ועוד כתב:
נמשלה התורה בדבש וחלב, לפי ששנים אלה רומזים על כח 

העוסק בה יוצא מטומאתו ונטהר. שכן הדבורה  התורה, שכל
טהור. אף החלב תחילתו  - שרץ טמא, והדבש שהיא עושה  - 

דם שהוא אסור, וממנו נעשה חלב שהוא מותר. שכך אמרו 
  ש.", עחכמים: 'דם נעכר ונעשה חלב'

בספרי רושמי הקורות למנהגי יהודי אשכנז בארץ ישראל 
רית בחג מובא, שמנהגם היה לפתוח את סעודת שח

השבועות במאכלי חלב ובתוך הסעודה טובלים פתם בדבש. 
ובקולוניה היו אופים דובשנים שקוראים בורגור קוכין (מנהגים 

  )'עצרת' ', מובא בס'טז
 הראשי הרב, מלכא הרב מרדכי/  מלך מעדני

", המלך אור" מוסדות וראש נשיא, אלעד לעיר
 מרדכי אמרי, המלך דרך ת"שו ספרי מחבר

  ועוד
חובת ומעלת הדן כל אדם לכף 

 זכות
"ויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה בְּמִדְבַּר סִיניַ בְּאֹהֶל מוֹעֵד בְּאֶחָד 
לַחֹדֶשׁ הַשֵּׁנִי בַּשָּׁנָה הַשֵּׁנִית לְצֵאתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לֵאמֹר. 
שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית אֲבֹתָם 

תָם" (במדבר א', א'בְּ  ב'. - מִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּ
"ויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר. אַ אֶת מַטֵּה לֵוִי לאֹ תִפְקֹד וְאֶת 

  מ"ט).- ראֹשָׁם לאֹ תִשָּׂא בְּתוֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" (שם, מ"ח
  שאלה:

א} ויש לשאול כיצד כתוב בתורה שאו את ראש "כל עדת 
ני ישראל" ומאידך בהמשך מפורש אך את מטה לוי לא ב

תפקוד, ואם כן אינו "כל", כיון ששבט לוי הוא חלק מעדת בני 
  ישראל?

  ב} ועוד מהו הלשון 'שאו' ולא כתב 'תמנו'?
  תירוץ ה'בן איש חי' ללמד זכות על כל ישראל:

ותירץ ה'עוד יוסף חי' מדוע כתבה התורה 'כל' ישראל אין 
כמות של השבטים, אלא אותם שבטים שכן כוונתה לכלל ה

הוא מונה ימנה את כולם בלי הבדל בדרגתן ומעלתן, כדי 
לכלול כל הרמות והדרגות של בני אדם ללא הבדל, שהתורה 
רוצה ללמדנו שאין לקטרג על שום אדם מבני ישראל ואפילו 
על הרשעים, אלא תמיד צריך ללמד זכות על כל אדם כיוון 

זו זכות, שהרי מצינו שהקב"ה הקפיד על שבודאי תהיה לו אי
משה רבינו בשביל שכינה את בנ"י "שמעו נא המורים", וכן 
הקפיד על ישעיה הנביא שאמר על ישראל "בתוך עם טמא 
שפתיים אנכי יושב", וכן אליהו הנביא שאמר על ישראל "עזבו 
בריתך", ועוד אחרים שהקב"ה הענישם על שאמרו מילה 

י וקל וחומר לכל אדם שפותח את פיו אחת של גנאי על בנ"
בלי חשבון ומגנה ומשפיל או מוציא שם רע על בנ"י שעונשו 
חמור מאוד אלא אדרבה ראוי תמיד לחפש איזו זכות לסנגר 

  על בנ"י.
  מעשה בשבח בני ישראל:

וכמעשה שהיה עם ה'בן איש חי' שבא אליו אדם וסיפר על 
"ח מדוע אנשי אירופה שמעשיהם מקולקלים אמר לו הבא

אינך מסנגר עליהם? ענה אותו אדם ואמר שלא מצא שום 
זכות בהן. אמר לו הבא"ח: בוא ואספר לך סיפור שהיה בדור 
הקודם עם אחד מעשירי אירופה ומתוך עושרו היה מקורב 
למלכות והיה אוכל ושותה עמהם עד שהיה ממש כגוי, 

  ולמרות זאת היה מתפאר ביחוסו כיהודי עיי"ש.
ת הפסוק לומר 'כל' בנ"י לרבות אותם הרשעים וכן וזוהי כוונ

כתב למשפחותם ולבית אבותם היינו אפילו בשביל אותה 
  זכות שמייחס את עצמו למשפחתו ולאבותיו.

יש להוסיף שלכן כתב "שאו", לרמז שיש לרומם  עוד נלע"ד
כל אדם מבנ"י כולל הרשעים שבהם אפילו בשביל אותה זכות 

וס היהודי וק"ו כאשר יש זכויות בודדת שהן משתבחים בייח
רבות לכל אחד ואחד שחובה עלינו ללמד זכות ולמצא את 

במסכת עירובין הטוב שבו ולהמנע מקיטרוג, כמאמר חז"ל 
(יט.) וכן במסכת ברכות (נז.) ומסכת חגיגה (כז.). וכן 

פושעי ישראל שמליאין מצות כרמון,  במסכת סנהדרין (לז.):
פלח הרמון רקתך'. ואמר רבי שמעון שנאמר (שה"ש ד', ג'): 'כ

בן לקיש אל תיקרי רקתך אלא ריקתיך, שאפילו ריקנין שבך 
מליאין מצות כרמון על אחת כמה וכמה. ולכן יש ללמד זכות 

  על כל אדם מישראל.
  והוי דן את כל האדם לכף זכות:

"יהושע בן  והם דברי התנא במסכת אבות (פ"א מ"ו):
ם. יהושע בן פרחיה אומר: פרחיה ונתאי הארבלי קבלו מה

 והוי דן את כל האדם לכף זכות".עשה לך רב וקנה לך חבר 
ומבואר בחז"ל, אפילו רחוק מהשכל צריך לדון לכף זכות 

: "תנו רבנן הדן חבירו לכף זכות דנין במסכת שבת (קכז:)
אותו לזכות. ומעשה באדם אחד שירד מגליל העליון ונשכר 

שנים. ערב יום הכפורים אצל בעל הבית אחד בדרום שלש 
אמר לו תן לי שכרי, ואלך ואזון את אשתי ובני. אמר לו אין לי 
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מעות. אמר לו תן לי פירות. אמר לו אין לי. תן לי קרקע. אין לי. 
תן לי בהמה. אין לי. תן לי כרים וכסתות. אין לי. הפשיל כליו 

  לאחוריו, והלך לביתו בפחי נפש.
ו בידו, ועמו משוי שלשה "לאחר הרגל נטל בעל הבית שכר

חמורים, אחד של מאכל ואחד של משתה ואחד של מיני 
מגדים, והלך לו לביתו. אחר שאכלו ושתו נתן לו שכרו. אמר 
לו בשעה שאמרת לי תן לי שכרי ואמרתי אין לי מעות במה 
חשדתני? אמרתי שמא פרקמטיא בזול נזדמנה לך, ולקחת 

רתי אין לי בהמה בהן. ובשעה שאמרת לי תן לי בהמה ואמ
במה חשדתני? אמרתי שמא מושכרת ביד אחרים. בשעה 
שאמרת לי תן לי קרקע ואמרתי לך אין לי קרקע במה 
חשדתני? אמרתי שמא מוחכרת ביד אחרים היא. ובשעה 
שאמרתי לך אין לי פירות במה חשדתני? אמרתי שמא אינן 
מעושרות. ובשעה שאמרתי לך אין לי כרים וכסתות במה 

  י? אמרתי שמא הקדיש כל נכסיו לשמים.חשדתנ
"אמר לו: העבודה, כך היה הדרתי כל נכסי בשביל הורקנוס 
בני שלא עסק בתורה, וכשבאתי אצל חבריי בדרום התירו לי 
כל נדרי. ואתה, כשם שדנתני לזכות המקום ידין אותך 
לזכות". הראת לדעת אפילו שרחוק מהשכל לדון כך לכף 

דנו שחובת האדם לדון את כל האדם זכות כיון אל האמת ללמ
  הכוונה גם כאשר הדבר רחוק מהשכל.

"אין לדיין  וכן פסק השולחן ערוך (חו"מ סי' י"ז סעיף י'):
וכו' ואם באו לפניו אחד כשר ואחד רשע, לא יאמר זה רשע 
וחזקתו משקר וזה בחזקת שאינו משנה בדבורו אטה הדין על 

הדברים, וכשיפטרו הרשע, וכו' וידון לפי מה שיראה לו מ
וידון כל מלפניו יהיו בעיניו ככשרים, כשקבלו עליהם את הדין, 

  " עכ"ל.אחד לכף זכות
  הדן לכף זכות מקבל שכרו בעוה"ז ולעוה"ב:

עוד מבואר גודל השכר הדן לכף זכות במסכת שבת 
: "אמר רב יהודה בר שילא אמר רבי אסי אמר רבי (קכז.)

יוחנן ששה דברים אדם אוכל פירותיהן בעולם הזה, והקרן 
קיימת לו לעולם הבא. ואלו הן הכנסת אורחין, וביקור חולים, 
ועיון תפלה, והשכמת בית המדרש, והמגדל בניו לתלמוד 
 תורה, והדן את חברו לכף זכות. וכו' תנו רבנן הדן חבירו לכף

: במסכת שבועות (ל.)זכות דנין אותו לזכות". וכן מבואר 
וכן "ד"א בצדק תשפוט עמיתך הוי דן את חבירך לכף זכות". 

  .כתב המגן אבות לרשב"ץ על אבות פרק א'
  רמז הדברי חיים מצאנז:

ובזה היה מפרש האדמו"ר בעל "דברי חיים" מצאנז זצ"ל 
שראל ה' את הפסוק "לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בי

אלוקיו עמו" (במדבר כ"ג, כ"א): מי שאינו רואה און ביעקב ולא 
עמל בישראל, תמיד הוא מצדיק את הבריות ומלמד עליהם 

איש כזה ה' אלקיו עמו ותרועת מלך בו (תהלת חיים  - זכות 
שמלות בנימין). ויש להוסיף, שגם רמוז שבכל דרגה הן 

  בדרגת יעקב או ישראל ידון לכף זכות.
  הרמב"ן לראות במעלת חברינו: אגרת

והוא הדבר השלישי שהתנא מלמד את האדם לאחר 
שביאר כיצד לעשות רב ואיך לקנות חבר, מבאר כיצד יתנהג 
עם כלל הציבור ומייעץ התנא שירגיל עצמו לדון כל אדם לכף 
זכות, ותמיד יחפש את המעלות שיש בחברו ולא את 

וכמ"ש רו אליו. החסרונות, ועי"ז ירבה אהבה ואחוה ויתחב
לבנו וז"ל: "וכל אדם יהיה גדול ממך בעיניך,  הרמב"ן באגרת

ואם חכם או עשיר הוא עליך לכבדו, ואם רש הוא ואתה עשיר 
או חכם ממנו, חשוב בלבך כי אתה חייב ממנו והוא זכאי 

  ממך, שאם הוא חוטא הוא שוגג ואתה מזיד" ע"כ.
  דברי הבעל שם טוב:

מוד הטוב מהזולת ולתקן אך מטבע האדם, במקום לל
ולהשלים את חסרונותיו, הופך הקערה על פיה כמימרא 
הידועה ומפורסמת בשם ר' ישראל מסלנט זצ"ל, שהקב"ה 
ברא לאדם שתי עיניים אחת להסתכל חסרונות עצמו ואחת 
להסתכל מעלות חברו כדי ללמוד מהן, אולם האדם הופך 

ין השניה תפקידו ובעין אחת מסתכל על חסרונות חברו ובע
מסתכל על מעלות עצמו. זאת ועוד, אפילו כבר האדם מסתכל 
מעלות חברו ומשבחו בהן, בדרך כלל מוסיף: אבל יש לו 

למען לא יחשבו שחברו טוב ממנו כי יש לו  - חסרון מסויים 
איזה חיסרון, ונמצא אפילו כבר דן לכף זכות אינו דן אותו 

  בצורה מושלמת.
את "כל האדם", בה"א הידיעה, וגם לזה כיון התנא באומרו 

ללמדנו שידון את כולו בלי לחפש חסרונות כי לא מעוקציך ולא 
מדובשך ועדיף שלא ישבח ולא יעקוץ. ולכן מדגיש התנא 
בלשונו לדון את כל האדם, כדי ללמדנו שלא יבא לידי גינוי 
מתוך שמשבחו בדבר מסויים יגנהו בדבר אחר, כמ"ש חז"ל 

לעולם ) וכן במסכת ערכין (טז.): במסכת בבא בתרא (קסד:
אל יספר אדם בטובתו של חברו, שמתוך טובתו בא לידי 
רעתו. וכן לעולם אל יספר אדם בטובתו של חברו, שמתוך 
טובתו בא לידי גנותו. אלא חובתו לדון את כולו לכך זכות כיון 
שהכלל אל תדון את חברך עד שתגיע למקומו, היינו למצבו 

ברתי והמשפחתי וכו' שיתכן גם אתה הבראותי הכלכלי והח
אילו היית נתון במצבו לא היית נוהג אחרת, ורק בדרך זו 
  אפשר להרבות אהבה ואחוה ולחיות עם חברה טובה בשלום.

מעשה עם רבי לוי יצחק מברדיטשוב עד כמה צריך לדון 
  לכף זכות:

בעיירה ברדיטשוב הלך לעולמו גביר העיירה אשר יצא 
מופלג. אנשי העיירה אשר שנאוהו רוו שמעו לשמצה כקמצן 

נחת בשומעם, כי עבור קבורתו דורשת החברא קדישא סכום 
כסף גדול מיורשיו, אולם היורשים התנגדו לתשלום הכבד 
שהוטל עליהם באומרם שאין הם אשמים ואין הם חייבים 
לשאת בתוצאות התנהגותו של הנפטר. הדי הוויכוח הגיעו עד 

ב והוא קרא אליו את אנשי החברא רבי לוי יצחק מברדיטשו
קדישא לבירור העניין. לאחר ששמע מיהו הנפטר, הורה להם 
הרב: אל תדרשו כסף רב עבור הקבורה. ואף הודיע שהוא 
עצמו ישתתף בלוויה. בראות התושבים את רבם צועד אחר 
ארון הנפטר פסקו ממלאכתם ויצאו גם הם לחלוק כבוד אחרון 

ו חשובי העיר אל הרב ותמהו למת. עם תום הלוויה ניגש
  באוזניו על פשר יחסו אל העשיר הנפטר שהיה ידוע בקמצן.

"התוודעתי אליו בזכות שלושה דיני תורה שהביא לפניי 
ואשר מהם עמדתי על אופיו האמיתי של האיש", הסביר רבי 

  לוי יצחק.
היה לפני שנים רבות כשהגיע סוחר  "דין התורה הראשון:

כסף גדול שהפקידו בידיו סוחרים אחרים לעירנו ובידו סכום 
כדי שיבצע קניות עבורם משסיים הסוחר את קניותיו רצה 
לשלם, אך אז נוכח לדעת שהארנק נעלם ברוב צערו וייאושו 
התעלף. רופא שהוחש להחיותו הצליח לעוררו, אך משנזכר 
הסוחר באשר אירע לו איבד הכרתו שוב וכמעט שלא היה 

יימצא הכסף', אמרו הרופאים, 'חייו ניתן לעוררו. 'אם לא 
בסכנה'. לפתע, בעוד כולם עומדים אובדי עצות, הגיע הגביר 
הנפטר דנן והודיע כי מצא את האבדה. הוא הושיט את סכום 
הכסף לסוחר, שהתעורר מעלפונו לאחר שהידיעה חדרה 

  להכרתו.
"מאוחר יותר הגיע לבית הגביר אדם שהזדהה בפניו כגנב 

של הסוחר. 'התפעמתי לנוכח גודל המעשה שנטל את כספו 
שעשית', אמר הגנב, 'ברצוני לכפר על מעשי ולמסור לך את 
הכסף שעמי, תמורת הכסף שנתת לסוחר'. אולם העשיר 
סירב לקבל את הכסף. 'היתה זו זכות גדולה עבורי להציל 
בכספי נפש מישראל', אמר, 'אינני מוותר על המצווה 

  שעשיתי'."
צחק את תיאור המעשה הראשון ואמר: סיים רבי לוי י

"משלא הגיעו לעמק השווה פנו השניים אלי ואני פסקתי 
  לטובת העשיר הנדיב.
היה זמן מה לאחר מכן אדם בעירנו  "דין התורה השני:

התקשה בפרנסת ביתו. כמוצא אחרון החליט לצאת לעיר 
אחרת לחפש שם מקור פרנסה. אשתו חששה, כי אם יעזוב 

רק יחמיר וכי היא וילדיה יישארו ללא פרוטה, את הבית מצבם 
לכן לא הסכימה לנסיעה. אלא, שהבעל נחוש היה בדעתו 
לצאת לדרך. לפתע עלה רעיון במוחו. 'מידי שבוע תיגשי 
לגביר', הוא פנה ואמר לאשתו, 'ותבקשי ממנו את משכורתי, 
עבור הטרחה שטורח אני עבורו בנסיעתי זו'. האשה האמינה 

ושבוע לאחר שנסע היא ניגשה למשרדו של לדברי בעלה 
  הגביר וביקשה מגזברו את המשכורת המובטחת.

"הגזבר כמובן לא הבין על איזו משכורת היא שחה, ומשלא 
הצליח לשכנעה בטעותה, קרא לגביר כדי שיסייע לו להיפטר 
מהאשה המוזרה. כששמע הגביר את טענות האשה הבין 

זבר לשלם לאשה את מבין השיטין את אשר אירע והורה לג
'משכורת' בעלה מידי שבוע בשבוע. בין כה וכה הצליח הבעל 
בעסקיו וחזר לביתו לאשתו ולילדיו. הוא התפלא למצוא בית 
מסודר שלא חסר בו מאום. לשאלתו כיצד הם הסתדרו עד 
כה, ענתה האשה, כי אכן היא קיבלה את המשכורת מן 

ין לו ולגביר הגביר מידי שבוע. הבעל שידע את האמת כי א
שום עסק, התפעל מטוב ליבו של הגביר ואץ אליו להשיב לו 
את הכסף, אלא שהגביר מיאן לקבל את הכסף חזרה. 'איני 
מוכן למכור את המצווה שזכיתי בה ביושר', הבהיר את 
עמדתו. הגיעו אלי שניהם", מספר רבי לוי יצחק, "ושוב 

  פסקתי לטובת הגביר.
עקבות הלוואה אותה ביקש מן היה ב "דין התורה השלישי:

הגביר אחד הסוחרים בעיר שירד מנכסיו. לשאלתו מי יהיה 
ערב להלואה, השיב אותו סוחר: 'הקב"ה'. ניאות הגביר 
לבקשה ונתן את ההלואה. בהגיע זמן הפירעון לא היה לסוחר 
את סכום הכסף הדרוש, ורק לאחר שנה הוא בא אל הגביר 

סירב הגביר לקבל את הכסף, ובידו סכום הפירעון. להפתעתו 
בטענה כי הקב"ה, הערב להלואה, כבר השיב לו את הכסף. 
אלא שהסוחר לא חפץ במתנת חינם ורצה להשיב את חובו. 
משעמד הגביר בסירובו, ניגשו אלי השניים, ושוב פסקתי 

  לטובת הגביר", סיים רבי לוי יצחק את דבריו.
מעשים מוסר ההשכל העובר כחוט השני לאורך שלושת ה

הוא, שיש לדון את האדם את כל כולו לכף זכות. איש אינו יכול 
  לדון את כל האדם ולפיכך חובה לדון מספק את כולו לזכות.

 מעשה שהיה בזמננו המלמד מבט על הזולת:
וסיפר לי אחד הרבנים שדיבר עם בעל המעשה של מלמד 
בתלמוד תורה, אשר המנהל ביקש ממנו להכניס אצלו תלמיד 

ניסו הרבה ולא הצליחו איתו. ואכן קיבלו וניסה אולי שכבר 
יצליח לחנכו. אך לא עלתה בידו וכל ניסיונותיו לא הועילו, עד 
שכבר הרים ידיים ובא למנהל ואמר לו: "הגיעו מים עד נפש, 
או אני או הוא. אינני מסוגל יותר". המנהל אמר לאחר ששמע: 

שות". והנה "בוקר ויודע ד' את אשר לו ונדבר מחר מה לע
באותו לילה חולם אותו מלמד, כי רח"ל אותו תלמיד נפצע 
קשה מאוד בתאונה ונפטר לעולמו, ופנו אליו הורי התלמיד 
שיספיד אותו בהיותו המחנך שלו, והוא היה בדילמה מה 
יאמר עליו בהספד, אחרי שרק אתמול הגיעו מים עד נפש 

נן באורח ואינו מסוגל יותר ללמדו. ישב וחשב וניסה להתבו
חייו של התלמיד ופתאום עלו לו כל מיני נקודות טובות שיש 
באותו תלמיד, וככל שהתבונן עלו בדעתו עוד נקודת זכות. וכך 
צבר לו כמה רעיונות מה לומר בהספד, והנה הוא עומד 
ומספידו והתחיל לשבחו ולהגדיל את מעלותיו של התלמיד 

  ום.בצורה יוצאת מהכלל. והוא מתעורר, והנה חל
ישב וחשב: היתכן, הרי אתמול ראיתי בתלמיד הזה כבשה 
שחורה שאין בו מאום, וכעת התגלה לנגד עיניו כמה מעלות 
טובות יש בו? לכן הבין את המסר ובה למנהל למחרת ואמר 
לו שהוא מתחרט על דבריו והוא ימשיך ללמדו. ומזה הבין, עד 

איך  כמה האדם יכול לטעות בראיתו על הזולת שהכל תלוי
מסתכלים, האם מחפש את המעלות שבו או את החסרונות. 
וכך קובע האדם את יחסו לזולת. אך ח"ו שלא יצטרך להספיד 
בשביל לראות את המעלות של הזולת. וזהו חובת כל אדם 
לראות תמיד את מעלות חברו ולהרבות אהבה ואחווה שלום 

  ורעות.
  מוסר השכל:

לדון את חברו לכף נמצאנו למדים עד כמה חייב האדם 
זכות ולראות במעלת חברנו ואם ירצה תמיד אפשר לחפש 

איזה מעלה בחברנו וצריך להאמין שאפילו הדבר רחוק 
מהשכל הוא האמת וזו הדרך שהתורה מנחילה לנו. ועי"ז 
זוכה שבאותה מידה נוהגים איתו בשמים ואף בהנהגה זו 
 נרבה אהבה ואחווה ואחדות ישראל שזו הסגולה לקבלת

  התורה ונזכה לראות בבניין ביהמ"ק ב"ב "אמן".

מעלת הבטחון / הרב אברהם דניאל 
 , לייקווד'מי מנוחות'ס "עבשטיין, מח

ת צריך "בענין לבוטח בהשי
  להכיר גודל אהבתו

 בְּאֶחָד מוֹעֵד בְּאֹהֶל סִינַי בְּמִדְבַּר מֹשֶׁה אֶל' ה ויְַדַבֵּר
לֵאמֹר (א,  מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ לְצֵאתָם הַשֵּׁנִית בַּשָּׁנָה הַשֵּׁנִי לַחֹדֶשׁ

  א)
 "מתוך חיבתן לפניו מונה אותם כל שעה,ל, "י וז"רש 'פי

כשיצאו ממצרים מנאן, וכשנפלו בעגל מנאן לידע מנין 
הנותרים. כשבא להשרות שכינתו עליהן מנאן. באחד בניסן 

י צריך "ל. ומדברי רש", עכהוקם המשכן, ובאחד באייר מנאם"
אוהב "ה שהוא "להתעורר ולהתבונן על גודל חיבתן של הקב

. והנה זהו אחד מן הסיבות שהוצרך ביותר שיהא "עמו ישראל
  ת נבאר הענין."ת, ובעזהי"יתכן לשום בטחונו בהשי

על  'ת צריך שיתברר לו אהבת ה"להיות בוטח בהשי
  ברואיו

"אך ל, "ב) כתב וז"הנה החובת הלבבות (שער הבטחון פ
הסבות אשר בהן יתכן הבטחון מהבוטח על הברואים הן 

אחת מהן הרחמים והחמלה והאהבה, כי האדם שבע. 
כשהוא יודע בחברו שהוא מרחם וחומל עליו, יבטח בו 

וכאשר .. . ותנוח נפשו עליו בכל מה שיטריחהו מעניניו
נחקר על אלה השבעה תנאים, לא נמצאם כלל בברואים 

שהוא מרחם על בריותיו, כמו תעלה: ונמצאם כולם בבורא י
וגו', ואמר: ואני לא אחוס על נינוה  שכתוב רחום וחנון ה'

  ל.", עכהעיר הגדולה וגו'"
"אך ההקדמות, אשר ל, "ג) וכתב וז"והוסיף על זה (בפ

הראשון,  ...בברורן ואמתתן ישלם לאדם הבטחון באלהים 
שהבורא יתברך מרחם על האדם יותר מכל מרחם, וכל 

מים וחמלה שיהיו מזולתו עליו, כולם הם מרחמי האל רח
, כמ"ש הכתוב: ונתן לך רחמים ורחמך והרבך" וחמלתו,

 שישלםג שלא יתכן "ל. הרי שהוסיף החובת הלבבות בפ"עכ
ת, רק אם יתברר לו שכל רחמים "בטחונו של אדם בהשי
ת. דהיינו שכל רחמים שאחרים "כולם הם מרחמי השי
גון כשאם מרחם על בנה וכדומה, זהו מרחמים על ברואים, כ

ת. ואין שום כח לבן אדם לרחם על אחר "כולו מרחמי השי
  מצד עצמו.

ת זהו אחד ממפסידי "מי שאינו מכיר גודל אהבת השי
  הבטחון

ת על ברואיו זהו "והנה מי שאינו מכיר גודל אהבת השי
ז) "ה (פ"כ החוב"במש 'ת. ועי"סיבה שיפסיד כל בטחונו בהשי

"ומפסידיו עוד, הסכלות בענין הבורא ובמדותיו הטובות, ל, "וז
כי מי שאינו מבין רחמי הבורא על ברואיו והגנתו עליהם 
והשגחתו ומשלו בהם ושהם קשורים באסוריו לא ינוח לבו 

ל, שכל זמן שלא יתברר לאדם "ל. ר"עכ, ולא יסמך עליו"
 ה, לעולם לא"ת, ואינו מכיר מידותיו של הקב"גודל רחמי השי

  ת באמת."ינוח נפשו להיות בוטח בהשי
ועל כן, החובה מוטלת על האדם להיות מתבונן על רחמי 

י זה יתחזק את עצמו להיות מן "ת על ברואיו, וע"השי
ת באמת. אבל האמת הוא שאין לנו שום "הבוטחים בהשי

איתא בזוהר הק' (שמות דף ה', השגה על גודל אהבתו, כ
הוו ידעין בני נשא רחימותא ע"ב) וז"ל, "א"ר יהודה אלמלי 

דרחים קודשא בריך הוא לישראל הוו שאגין ככפיריא למרדף 
אבתריה", [תרגום: א"ר יהודה אלמלי היו יודעין בני אדם 
האהבה שאוהב הקב"ה לישראל היו שואגים ככפירים לרדוף 
אחריו], עכ"ל. הרי, דלית לנו שום השגה כמה אהובה נינהו 

  כי המלכים הקב"ה.אצל אבינו מלכנו, מלך מל
  ת זוכה להשגחה כבן"הבוטח בהשי

ה בודאי "ויש להוסיף על זה, דמי שמכיר גודל אהבת הקב
ה באמת בלב שלם, ומתוך אותו בטחון זוכה "יבטח בהקב

שמואל מאלצאן  'ת. ונבאר הענין על פי דברי ר"להשגחת השי
והנה הנהגת המלך "ל, ") שכתב וז'ז '(אמונה והשגחה סי

הנהגת המלך עם בנו יחידו א] יתחלק לשלה חלקים בכלל. 
שנפשו קשורה בנפשו, ומשגיח עליו תמיד בעינא פקיחא, בלא 

הנהגתו עם לגיון המיחד לו, אשר הערו ב] שום אמצעי כלל. 
נפשם כמה פעמים למות על כבוד מלכותו. והנה גם עליהם 

ידי עצמו, רק על ידי משגיח המלך בעינא פקיחא, אלא לא על 
הנהגתו עם שאר העם יהיה על  ג]משרתיו העומדים בהיכלו. 

. כן בדמיון זה 'ידי הרבה אמצעים, שרי אלפים, שרי מאות כו
יתחלק הנהגתו תברך את העולם לשלש מדרגות, למראה 

והיה , "אני ולא מלאך"עינינו ... וכמו שכתוב (הגדה של פסח): 
בני "כג): - תוב (שמות ד, כבכמו שכ כהנהגת האב את בנו,

וזכו לזה מפני , "הנני הרג את בנך בכרך", '"בכרי ישראל כו
.... ויותר מזה נתגלה השגחתו בים, וכן כל  תקף האמונה

הנהגתם היה שלא כדרך הטבע, במן, ובאר, ועמוד ענן, 
בלכתם אחריו  והיה זה לעמת תקף אמונתםובמלבושיהם, 

  ל."עכ "... בארץ לא זרועה (ירמיהו ב, ב) 
ת זוכה להשגחה ממש "ומבואר מדבריו, דמי שבוטח בהשי

כמו בן! דהאב תמיד משגיח על בנו בהשגחה גדולה, ותמיד 
דואג על צרכיו, בין בדברים הגדולה ובין בדברים הקטנים על 
כל פרט ופרט של חייו. וכל זה הוא רק על בנו, אבל על אחר 

גודל אהבתו על בנו  שאינו בנו אינו משגיח עליו כלל, דמתוך
ה, דמי "ה הוי כן לענין השגחה מקוב"גורם הך השגחה. וה

ה משגיח עליו, "ה זוכה שהקב"שמשים עצמו כבן של הקב
ודואג על כל צרכיו כמו שהאב דואג על בנו. וזה שהאב דואג 

כ זהו "על בנו הוא מגודל האהבה שהאב אוהב את בנו. וע
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ת, גודל "בהשי מיסוד היסודות שצריך לידע כדי שיבטח
י שיתבונן בזה, "ה אוהב את עמו ישראל. וע"האהבה שהקב

ת באמת בלב שלם, ויזכה "יתחזק עצמו להיות בטוח בהשי
ת ישגיח עליו ממש כמו אב שמשגיח ", והשי'מבטחו 'והיה ה'ל

על בנו, ותמיד דואג עליו, על כל צרכיו שצריך, כמו שהאב 
  אוהב את בנו תמיד דואג ומשגיח עליו.

ושים חלקינו  בשמך באמת, ותן שכר טוב לכל הבוטחים
  ולא נבוש כי בך בטחנו, אכי"ר! ,עמהם לעולם

מפרדס הכהונה / הרב גמליאל הכהן 
רבינוביץ, מחבר ספרי 'גם אני אודך', 'פרדס 
יוסף החדש' ושא"ס, מו"צ בבית הוראה 'אור 

 החכמה'
מעבר עם רכב כנגד 

  המתפללים בשעת הקורונה
  וְלאֹ יִהְיֶה קֶצֶף עַל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל (א, נג)

ראשי תיבות "ו'לא י'היה ק'צף", כראשי תיבות: "ו'לא י'היה 
ק'ורונה". וידידי הנפלא רבי ישראל אברהם קלאר שליט"א 
ראש מכון "אספקלריא" שמפיץ אור בכל העולם כולו, הוסיף לי 

ה לשונו: "וְלאֹ יִהְיהֶ קֶצֶף עַל עֲדַת בְּניֵ פרפרת נאה מאד, וז
) "זה היום תכלה מגפת 1514יִשְׂרָאֵל" בגימ' מכוונת (

הקורונה אמן". ושקצף הוא מגיפה אפשר להשוות ללשון 
הכתוב כִּי יצָָא הַקֶּצֶף מִלִּפְניֵ ה' הֵחֵל הַנּגֶָף (במדבר יז, יא). 

  עכ"ל.
התפשטות הנגיף.  בימים אלו שבתי הכנסיות שוממים עקב

במקומות רבים מתפללים בשטח פתוח ע"פ הוראות משרד 
הבריאות (תפילה בשטח פתוח עם מסכה, מרחק אחד מן 
השני וכן כמות מצומצמת של אנשים). עקב כך, במקומות 
רבים מתפללים בחניות בכניסה לבניין או בחצרות 
המשותפות או שנעמדים בכניסה החיצונית לבניין וכדו'. ויש 
לעיין, האם בשעת תפילה זו, מותר לעבור לפני המתפללים 

  עם רכב.
והגאון הנפלא רבי אלחנן פרינץ שליט"א, כתב, וזה לשונו: 
הגמרא במסכת ברכות (כז, א) אומרת שאסור לעבור כנגד 

מצינו מספר טעמים מדוע אסור לעבור כנגד המתפללין. 
  המתפלל.

ד המתפלל הטעם הראשון הינו משום דהשכינה נמצאת כנג
וקיים איסור להפסיק בינו ובין השכינה. והכי כתבו החיי אדם 
(כלל כו, ג), הט"ז (קב, סק"ג), המשנה ברורה (קב, סקט"ו), 

בבן איש חי (פרשת ויחי הביאור הלכה (קב ד"ה 'אסור'). וע"ע 
  אות י) ובקיצור שולחן ערוך (יח, כא).

מבטל הטעם השני הוא דעל ידי שעובר לפני המתפלל הוא 
את כוונתו בעת התפילה ומוציאו מריכוז. והכי כתבו המגן 

הביאור אברהם (קב, סק"ו), המשנה ברורה (קב, סקט"ו) ו
הלכה (קב ד"ה 'אסור' בשם המאמר מרדכי). אלא דיל"ע, 

טור (קא) וברמ"א (קא, א) דקרוב הדבר שלא דהרי מובא ב
זה מכוונים, וממילא היה מקום להתיר מטעם זה. וע"ע בטעם 

ובארחות חיים (קב) בשו"ת ציץ אליעזר (ט, ח) שאין מכוונים 
במה שהביא בשם ספר מאורי אור (קנט, ב). ומטעם זה, 

בשו"ת מעט מים (א) ובשו"ת החפץ לכוון יעצום עיניו. וע"ע 
 ישכיל עבדי (ח, ג בהשמטות).

הטעם השלישי הוא דאין להפסיק בין המתפלל לכותל 
(בתוך ד' אמות) כמבואר בגמרא בברכות (ה, ב) ונפסק 
בשולחן ערוך (צ, כא), היינו מצד זהירות התפילה. והכי כתב 

  הלבוש (קב, ד), וע"ע בשו"ת ציץ אליעזר (ט, ח).
הטעם רביעי מובא בט"ז, והוא שהמקום בו עומד ומתפלל 

הוא כל זמן שהוא מתפלל, ולפיכך צריך הוי אדמת קודש 
לנהוג באותו מקום (באותם ד' אמות) כבוד. ונראה כי לפי 
טעם זה אין בעיה לרכבים להיכנס ולצאת בשעת התפילה, 
דהרי אין אדם אוסר דבר שאינו שלו (עיין פסחים צ, א). וכן 
מצינו בגמרא במסכת סנהדרין (מז, ב) דקבר המזיק את 

, ואינו תופס מקומו. וכ"פ בשולחן ערוך הרבים מותר לפנותו
דעה שסד, ה). עפי"ז ומצינו דמי שמתפלל במעבר שרי - (יורה

לעבור לפניו דעומד במקום שאסור לו, והכי איתא בדעת 
תורה למהרש"ם (קב, סק"ד), בשו"ת ציץ אליעזר (ט, ח) 
ובהליכות שלמה (תפילה ט, לו), ועיי"ש (הערה נד) דראוי 

לה (אם לא במקום הצורך). וע"ע בנאות להחמיר בזה לכתחי
  דשא (לח).

לפי דברינו עולה דאם הרכב נכנס בתוך ד' אמות של 
המתפלל, לטעם הראשון והשלישי, יש מקום להחמיר. אולם 
נראה לי (ע"פ טעם ד) כי אם לא סיכמו עם הדיירים 
והתושבים את השעות שמתפללים שם ובקשו רשותם, יוכלו 

לצאת בשעות אלו, דאין אדם יכול אנשי הרכבים להיכנס ו
להזיק לרבים ולעמוד במעבר המשמש לרשותם (וע"ע בקובץ 
מנורה ח"י). ואחד הדברים שהאדם נמדד הוא בהתחשבותו 
עם הזולת. ולכן וודאי דהמתפללים צריך לחשוב באיזו מיקום 

  התפילה לא תפריע לשאר השכנים.
כבור וביאר בעל שו"ת דברי בניהו (במכתבו אלי) דהוי 

ברשות הרבים, שמותר לעבור מלפניו, כמו שהתירו לכהן 
כשרוצה לברך ברכת כהנים ויש אנשים שמתפללים שמותר 
לו לעבור (וע"ע בספר תורת חיים סופר קב אות י. בשו"ת 

יצחק ח, י. בספר תפילה כהלכתה יד, לו. בשו"ת דברי - מנחת
  בניהו ו, י).

ק בין אם מתפלל אגב, עיין בשו"ת בצל החכמה (ו, ל) דחיל
במעבר לרבים "חוץ לביהכ"נ" במקום שרבים עוברים שם, 
דאז מותר לעבור לפניו כיון שדרך זה עומד למעבר רבים 
לצרכם ולא להתפלל שם. אך אם מתפלל "בביהכ"נ" אף 
שעומד במעבר לרבים אסור לעבור לפניו, מפני שכאשר נבנה 

הכ"נ, הביהכ"נ נבנה על דעת המתפללים וזה עיקרו של בי
עיי"ש. ויל"ע טובא בדבריו. אך וודאי שאצלנו מיירי במקום 

מעבר רבים שלא על דעת נעשה, אין לאסור לעבור לפני 
  מדהמתפלל.

ונראה כי אם הגיע רכב לחנות (או רוצה לצאת מהחניה) 
והמתפלל נמצא כעת בתפילת שמונה עשרה, דשרי למתפלל 

שם ספר המגן אברהם (צו, סק"ג) בלזוז מעט, דהרי כתב 
חסידים: "נפל ספר לפניו על הארץ ואינו יכול לכוין מפני זה 
מותר להגביהו כשיסיים הברכה" וכן פסקו המשנה ברורה 
(צו, ז), שולחן ערוך הרב (צו, ג), חיי אדם (כלל כב, ז) והקיצור 
שולחן ערוך (יח, ט). וכתב בשלחן הטהור דבדבר המבטל 

ברורה - אדם כה, ט. משנה- כוונתו יכול לילך. וכן, מצינו (חיי
קד, סק"ב) שהתירו לאדם לילך באמצע תפילת שמונה עשרה 
כשמסופק בדין התפילה (בשביל לעיין בספר) או בשביל 
להביא סידור (כגון שנזכר שלא יודע על הניסים. עיין שו"ת 
באר משה ג, יג), היינו בכדי שיוכל להמשיך את תפילתו. וכן 

מתפללים באמצע התפילה, מצינו לגבי ילד קטן שמפריע ל
שקיימת חובה על אביו לעשות הכל בכדי למנוע מבנו להפריע 
לריכוז המתפללים (עיין בשערי תשובה קד, סק"ד). וכ"פ הבן 
איש חי (פרשת משפטים אות ז) דה"ה בכל דבר המפריע לו 
בתפילה, יזוז. ועיין עוד בשו"ת שלמת חיים (קיז) שהתיר 

שיש אנשים המפריעים לו לעבור מקום באמצע התפילה כ
  להתפלל. וע"ע בשו"ת שפתי נבונים (א, ע).

  וכתב לי בזה בעל שו"ת דברות אליהו, בהאי לישנא:
איתא בגמרא ברכות (לא, ב) אני האשה הנצבת עמך בזה. 
מכאן שאסור לישב בתוך ארבע אמות של המתפלל. ופרש"י 
שם הנצבת עמך משמע שאף הוא היה בעמידה. ונפסק 

או"ח קב): אסור לישב בתוך ארבע אמות של מתפלל בשו"ע (
בין מלפניו בין מן הצדדין צריך להרחיק ארבע אמות וכו' ויש מי 
שאומר דהנ"מ מן הצד אבל כנגדו אפילו כמלא עיניו אסור 
אפילו עוסק בק"ש. ובסעיף ג' כתב, אם היושב ישב כבר ועמד 

כתב זה בצדו אינו צריך לקום שהרי זה בא בגבולו, ע"כ. ו
הבאר היטב (סק"ה) דדקא בבית, אבל בבית כנסת צריך 
לקום דהוא מקום מיוחד לבני אדם. ולפיכך גם עלי אעפ"י 
שכבר ישב תחלה כיון שהמקום קבוע להתפלל היה צריך עלי 
לקום. ובסעיף ד: אסור לעבור כנגד המתפללים בתוך ארבע 

ין אמות. ודוקא לפניהם אבל בצדיהם מותר לעבור ולעמוד. ועי
ח). הרי מבואר בשו"ע - עוד בבן איש חי (ש"א פרשת יתרו ו

שאם היושב ישב כבר ועמד זה בצדו, היושב אינו צריך לקום. 
וא"כ המתפלל בא בגבולו ולכן יוכל לעבור לפניו. המורם 
מהאמור: המתפללים בחניה מקום שאינו מיוחד לתפילה, 
רשאי הנהג לעבור עם רכבו לפני המתפללים שהם באו 

  בולו. ע"כ.לג
במקומות בהם מתפללים בשטח פתוח ע"פ  העולה לדינא:

הוראות משרד הבריאות, אין להתפלל במקום שרכבים 
נכנסים ויוצאים. ואם אדם נעמד והתפלל שם, מותר לבעל 
הרכב להיכנס ולצאת עם מכוניתו מהחניה. לכן על 
המתפללים לתכנן היטב מהו המיקום הטוב ביותר לכלל שלא 

תפילה. והטוב ביותר להגיע בזה לעצה אחת עם כל יופרעו ב
  השכנים. עכ"ל.

 מ"משאת משה / הרב מנחם ישראל חזן, ר
  עילית אליהו', מודיעין 'אור בישיבת

  יחיד בעולמו
שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית 

תָםאֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר    (א, ב) לְגֻלְגְּ
  שאו את ראש. לשאת את הראש.

  \מונים את עם ישראל. –וכיצד נושאים את הראש 
  או חבורת 'יחידים' –מקבץ פריטים 

לכאורה, מנין, מעצם טבעו, הוא מאבד את ה'ראש' של כל 
  מספר. אחד מרבים. כולם אותו הדבר. –אחד ואחד. אתה 

מספר יכול להיות איבוד הזהות העצמית. והוא גם  –ובאמת 
  חיזוק הזהות העצמית. –יכול להיות 

מי סופר. לשם מה סופר. לפעמים זו 'ספירת  –השאלה היא 
מלאי'. כמה יש כאן. כמה פיות צריך להאכיל. כמה ידים 
עובדות. כמה משלימים את המיכסה. כמה יכולים להיכנס 

  ב'קפסולה'.
  'שאו את ראש'.ופעמים שזו ספירת 

 –זועק  –כשאני מספר אחד ואתה מספר שנים, זה אומר 
  אותו הדבר. לאשאנחנו 

כי אם אני ואתה אותו הדבר, מדוע אני אחד, ואתה שנים. 
מדוע זה לא אותו המספר ממש. אני אחד, ואתה שכפול שלי, 

  גם אחד. עוד אחד.
שנים. המספר השני. השונה. האחר.  –אבל לא. אתה 

  אתה לא אחד!
ועדין אפשר להקשות. מדוע סופרים אותך איתי. למה אני 
ועוד אבן, זה לא שנים. למה אתה ועוד חתול ועוד ארון, זה 

  אף פעם לא יהיה שלש.
הסיבה היא, שאנחנו אותו הסוג. זה נכון. אבל אנחנו לא 

 –אותו הדבר. מהמין הזה, יש הרבה הרבה פרטים. וכל פרט 
  הוא משהו אחר לגמרי. שונה. אבל דומה.

                                                
 
בעניין שאלתנו, כתב לי הרה"ג אליהו שלזינגר: "גם אצלנו זה קורה  מד

בעיקר עם אנשים ונשים שאינם דתיים שגרים בסביבה, ועוברים בין 
המתפללים ואין פוצה פה ומצפצף, ואנו אפילו מודים להם על כך 
שמאפשרים לנו להתפלל במקומות אלו.ולעיתים הם גם מצטרפים 

זה קידוש ה'. ובכן, יהודי יר"ש שיודע את לתפילות מבתיהם ויש ב
ההלכה יזהר בזה גם במקומות אלה שלא לעבור בד' אמותיו של 
המתפלל שמו"ע. אך מי שאינו יודע את ההלכה אין למחות בידו. 
ואדרבה, כאן צריך ליזהר יותר, כיון שלרוב אין שום מחיצה לפני 

להקל. המתפלל, מה שיש בביהכ"נ שולחן או סטנדר, ויש מקום 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל ביקש לסגור את החלק התחתון בסטנדר, כדי 

 שייחשב למחיצה ויוכלו לעבור בד' אמותיו כשהוא מתפלל שמו"ע".

לכן אנחנו מספר. אותו הסוג, אבל שונים לגמרי. יש לנו את 
  פרט אחר בתפקיד. –אותו התפקיד הכללי. אבל לכל אחד 

כבוד  –לכות. בני שכינה. יוצרים, בונים בני המ –כולנו 
  שמים. מקום להשי"ת.

בונה חלק אחר. האחד, בונה את הקירות.  –אבל כל אחד 
  הוא מומחה לזה. הוא יודע ליצור מחיצה. הבדלה. גבול.

השני, חוצב בהר. הוא יודע למצוא את האבנים הטובות 
 הטמונות. הנסתרות. גם מעיני עצמן. השלישי, מצחצח אותן.
מנקה מהעפר. מלטש. מגלה את הבוהק הטבעי שלהן. 

  הרביעי, מקשט אותן. מעניק להן תוכן עמוק ויפה.
בונה אותן. הוא ה'מכה בפטיש' של הטוב. להניח  –החמישי 

  כל אחד במקומו הראוי לו.
חזור בך.  –ואם מישהו לוקח לשני את עבודתו, אומרים לו 

את מה  אתה מן המשוערים. אני מן המשוררים. תעשה
  שאתה טוב בו. זה התפקיד שלך. זה רצון השי"ת ממך.

  איזו פרנסה לבחור
כך גם במי שיוצא לעשות לפרנסתו. זו מצוה (יעויין משנ"ב 

  שא ס"ק יד). ואם יש לו אשה, זה חיוב. אם צריך.
רק אם האדם לומד תורה, ויש מי שיחזיק אותו ויספק את 

יכול לפטור עצמו  צרכיו (נראה פשוט שגם אם זו אשתו), הוא
  מחיוב זה (ביה"ל סי' קנו).

ולאחר שהוא החליט שהוא צריך לעמול לפרנסתו. במה 
  במה שמכניס יותר כסף... –יבחר? התשובה הפשוטה 

  וזה לא נכון. ממש לא.
'יציאה לעבוד', אינה יציאה מהגיון התורה. להיפך, אם צריך 

מה זו כניסה לתורה. ומשכך, את התשובה ב –לעשות זאת 
  צריך לחפש בתורה. –יעסוק 

  וכך אומר לנו ה'חובות הלבבות' (שער הביטחון פ"ג):
'ולכל אדם יש חפץ במלאכה או סחורה מבלתי זולתה. כבר 

ומי שמוצא במדותיו הטביע האל לה בטבעו אהבה וחבה... 
וטבעו כוסף אל מלאכה מהמלאכות, ויהיה גופו ראוי לה, ויוכל 

וישים אותה סבה להבאת מזונו לסבל את טרחה, יחזר עליה 
ויסבל מתקה ומרירותה, ואל יקוץ כשימנע ממנו הטרף בקצת 

  העתים, אך יבטח באלהים, שיספיק לו טרפו כל ימי חייו.
ויכוין בטרדת לבו וגופו בסבה מן הסבות והסבוב עליה, 
לעמד במצות הבורא, שצוה האדם להתעסק בסבות העולם, 

, כמו שכתוב: ויקח ה' כעבודת האדמה וחרישתה וזריעתה
  ...אלהים את האדם ויניחהו בגן עדן לעבדה ולשמרה

ויהיה נשכר על כוונתו בהם לאלהים בלבו ומצפונו בין 
שיוגמר לו חפצו בין שלא יוגמר לו חפצו, כמ"ש: יגיע כפיך כי 
 תאכל אשריך וטוב לך, וארז"ל: וכל מעשיך יהיו לשם שמים.

  ע"כ.
צא בטבעו משיכה לזה, ואת את מה שהוא מו –צריך לחפש 

  שהוא יאהב את הדבר. –גופו מוכן לזה. וגם 
  וזו מצוה! כך צריך לכוון!

ודרך אגב, ישנם יועצי תעסוקה, שכל מלאכתם היא ללמד 
את ה'חובות הלבבות' הזה. מסופקני אם הם יודעים בכלל 
מהו 'חובות הלבבות'. אבל לאחר מחקרים רבים ובדיקות, יצא 

את מה  רקיעשה  –צה להצליח בפרנסתו להם שאם אדם רו
  שהוא אוהב לעשות.

כמובן, גם מה שהמדע, המפגר אחר הוראות התורה 
הוא חלקי ממש. התורה כולה נמצאת  –באלפי שנים, מגלה 

  כאן, בחובות הלבבות. יש מקורות נוספים, ואכמ"ל.
  אמנם.

כאן מצאנו, שאדם צריך לחפש את טבעו המיוחד לו. את 
  .הואמה ש
ילמד במקום שליבו חפץ. היום  –בלימוד התורה עצמו  וגם

  למה שהוא 'מתחבר'. –אומרים 
  הזהות האישית

מה התפקיד שלי. האישי  –כל אחד צריך לשאול את עצמו 
  שלי. הפרטי.

מה היעד, המטרה, אליה חתר מי שברא אותי. אותי! הוא 
לא ברא מליונים אותו הדבר. כל אחד, הוא משהו שאין כמותו, 

  היה, ולא יהיה. יחיד ממש.לא 
אני חרדי.  –הזהות שלנו היום מורכבת מאוד. דבר ראשון 

מה זה בדיוק חרדי? מצביע למפלגה הנכונה. או לא מצביע. 
לא קורא  –בדגש על ה'לא'. קורא את העיתון הנכון. ובעיקר 

  את העיתון הלא נכון.
לקבוצה הזו. עם מרן הרב הגאון המסויים שליט"א.  –שייך 

  לא עם הרב השני שליט"א. או לא שליט"א. –וב, בעיקר וש
כשאדם חי בתוך כלל, יש בזה מעלה, ויש בזה סכנה. 

יש לו את הכח של הקבוצה כולה. כשרבים מנסים  –המעלה 
  לעשות משהו ביחד, העוצמה גבוהה הרבה יותר. כח הרבים.

ומצד שני, יש בזה איום על הזהות האישית. האדם עלול 
צה. לאבד כל יוזמה אישית, לאבד את התכונות להיטמע בקבו

צריך להגיע אליו. לאבד  הואהמיוחדות לו. לאבד את היעד ש
  את ה'אני' שלו.

כל אחד יכול לשאול את עצמו. מי אני. מה התכונות שלי. 
מה המיוחדות שלי. מה אני יודע לעשות במיוחד. מה אני 

  מרגיש. מה אני חושב.
ה ה'דגל' שלי. מה אני צריך לא כמו 'כולם'. מ –במה אני 

להרים על נס, כדי שלא אשכח לעולם. כדי שתמיד אשים את 
  לשם. –מגמתי 

'כל דגל יהיה לו אות, מפה צבועה תלויה בו, צבעו של זה 
לא כצבעו של זה, צבע כל אחד כגון אבנו הקבועה בחושן, 

  ' (רש"י בפרשה).ומתוך כך כל אחד יכיר את דגלו
  את עצמנו. –עלינו לחפש, ולמצוא 

  מעלה מיוחדת לכל אדם
  סוף ספר בראשית. ימיו האחרונים של יעקב אבינו.

  ה. ומברך אותם.- הוא קורא לבניו, שבטי י
  'איש אשר כברכתו ברך אותם'.

כמו הברכה שלו, הוא ברך אותם. אם  –איש אשר כברכתו 
 –יש להם כבר ברכה, למה הוא צריך לברך שוב. והלא עדיף 
  שיברך איש שלא כברכתו, להוסיף להם את מה שאין להם.
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 –גם לא נכון להם. איש אשר  –אלא, שמה שאין להם 
  כברכתו. רק כברכתו.

  וכך מלמד אותנו ר' ירוחם (דחו"מ ח"א מאמר קג):
ענין הברכות שברך יעקב אבינו את השבטים יש להבין, 
שברכת כל אחד ואחד היתה כפי הראוי לו כפי טבעו 

דותיו... יעקב לא היה יכול לשנות בסדר הברכות כלל, ולא ומי
  היה יכול לברך לכל אחד ואחד אלא לפי כחותיו וטבעיו...

ויוצא לנו לימוד נפלא, דלפי זה נמצא שכל מעלותיו של כל 
אחד מהשבטים היו אצלו טבעים. פרישותו של יוסף הצדיק... 

וכן  היה אצלו מצד הטבע, משום שהיה בטבע פרוש וקדוש.
  יהודה... מעלתו... של הודאה ברבים היתה לו מצד טבעו...

ולמדנו מזה דבר נפלא, שרק ע"י שמירת מעלותיו הקנויות 
אצלו בטבע בלבד זוכה האדם לכל שלמותו וזכותו, משום 
שבאמת כל יסוד עבודת האדם אינו אלא במעלות הטובות 

  אשר הנם אצלו בטבע...
שהנה אצלו בטבע  כל אדם ואדם יש לו מעלה מיוחדת

בתכלית הטוב... שלכל אדם ניתנה מידה ומעלה מיוחדת 
ובזה כל שעל ידי מעלה זו ישנה ויהפוך עצמו כולו לטוב, 

  . ע"כ.עבודתו שמתוך זה ישיג את כל שלמותו
הדברים ברורים. חובה על כל אדם, או מי שרוצה להיות 

  'אדם', לחפש היטב היטב את תכונותיו המיוחדות לו.
ימוד התורה שלו. שם כל עבודת ה' שלו. ושם גם שם ל

  הפרנסה שלו.
  ה' יזכנו.

משל ונמשל / הרב מאיר ליכטנשטיין, מח"ס 
'מאור המנחה', ויו"ר  –מנחת חינוך המבואר 

 מכון אור כשלמה
האם אנו רוצים לקבל את 

  התורה
ר' אלכסנדר אליצפן שוורצבאד הינו אברך ככל האברכים, 
בבוקר הוא יושב בכולל ועוסק בתורה הקדושה, ואחר 
הצהרים הוא כותב ספרי תורה תפילין ומזוזות לפרנסתו. ר' 
אלסנדר אליצפן שלא התברך בשווער כמו הגביר הגדול ר' 

רב,  גדעון זנוויל נגידובסקי, מה גם שאביו לא היה בעל ממון
על כן על אף שכבר עבר זמן רב מנישואיו, דירה משלו לא 
היתה לו. וכדרכם של שאר עמך ישראל חיפש הוא גם כן 
באחד מהערים החרדיות איזו כברת ארץ או פיסת אויר שיוכל 
לבנות עליה בית ראוי לשמו, שיוכלו לדור בו הוא ובני ביתו 

  וחמשת ילדיו.
נוספו עוד כמה נפשות  חלפו הימים ועברו להם השנים, כבר

למשפחתו ה'צנועה', ומיודענו עדיין מטלטל מדירת שכירות 
אחת למשנהו. ובכל אותה העת אין הוא מפספס שום מודעה 

שבועון, אולי שם מצפה לו  \עיתון מפלגתי \בשום מקומון
הדירה המיוחלת. מידי פעם היה יוצא לסיור נכסים ברחבי 

ציאה המיוחלת, אך העיר לבדוק האם כבר נפלה לידו המ
כפעם בפעם הוא מתאכזב, פעם לא מוצא חן בעיניהם כיווני 
האוויר של הדירה, ובפעם אחרת הרצפות אינם מבריקות 
דיים, ושוב המטבח מדי קטן. היה כבר פעם שהכל היה 
בסדר, לא בקומה מדי גבוהה, לא מדי הרבה מדרגות, בלי 

ר מצא חן היזק ראיה מהשכנים, אפילו הצבע של הקירות כב
בעיניהם, אך לפתע מתברר שהמחיר מדי גבוה ואינו ריאלי 

  לתקציב שהקציבו לעצמם.
ערב אחד מגיע ר' אלכסנדר אליצפן למעריב בשטיבל, שם 
פוגש אותו ידידו משכבר הימים ר' מישאל דירסמאכער, 
'ת'שמע הרב שוורצבאד, יש לי הצעה שלא תוכל לסרב אליה' 

ל אחד שמעונין לקנות דירה פונה אליו ידידו, 'שמעתי ע
בשותפות, ומישהו הציע לו לקנות דירה גדולה באמצע בניה, 
והוא מעונין למצוא שותף שיקנה יחד עמו את הדירה בטאבו 
משותף. גם אחרי שמחלקים את הדירה לשתיים יש בה עדיין 
'כדי חלוקה', וכדי מקום מחיה למשפחה ברוכת ילדים, הכיווני 

ומה נוחה, 'בקיצער' דירת החלומות, אוויר המה נפלאים, ק
והעולה על כולנה שהמחיר שהינו מבקש איננו מופקע כלל', 
סיים ר' מישאל 'אם אתה שואל אותי, רוץ על זה, אל תחכה 

  אפילו יום אחד'.
ר' אלכסנדר אליצפן בדק את העיסקה המדוברת ואכן היא 
באמת כמו שמר דירסמאכער אמר, שהרי כך אמרו יודעי דבר 

רסמאכער אמר, דירסמאכער יודע'. לא עברו ימים מרובים, 'די
ומיודענו שתה לחיים אצל העו"ד לרגל חתימת החוזה לקניית 
הדירה לשביעות רצונם של שלושת הצדדים. עתה היה צריך 
להוציא מה'בודעים' את הכסף שהאבא והשווער הבטיחו 
לחתונה לפני כתריסר שנים, ברוך ה' וברוך שמו שמבצע 

הסתיים בהצלחה, ועקב כך הכסף שהיה צריך לשלם  החילוץ
בחתימת החוזה היה בידו. את חלק הארי של מחיר הדירה 
כיסתה המשכנתא הגדולה שנלקחה מהבנק, אם כי היה צריך 
קצת לטרוח עבורו קצת, לרוץ מפה לשם, להביא את המסמך 
ההוא ואת המסמך הזה, להתחנן לפקיד פלוני ולהתבכיין 

אך בסופו של דבר גם זה עבר בסייעתא לפקיד אלמוני, 
  דשמיא בהצלחה.

הבניה התקדמה, ור' אלכסנדר אליצפן היה צריך לשלם 
תשלום אחרון לפני הכניסה לדירתו החדשה, הוא היה צריך 

אך מקורות המימון כבר הסתיימו ₪, לשלם עוד שמונים אלף 
כמעט, משכנתא הוא כבר לקח כמה שהוא יכל, את כל הכסף 

ח מתחת לבלטות הוא כבר גם הוציא, ולא נשאר לו שהיה מונ
מאין לשלם את התשלום האחרון. בצר לו הוא נזכר שלגיסו 
גליבנויץ ישנו אח בשם ר' אפרים גליבנויץ שהוא המזכיר של 
מר נגידובסקי, ועל כן באין מוצא אחר הוכרח הוא להשתמש 

בפריסה נוחה, וכשכן  הבקורבה זו, אולי כך ישיג הוא הלווא
וכל הוא לשלם את התשלום האחרון ולהכנס סוף סוף אל י

  ביתו, לבוא אל המנוחה ואל הנחלה.

מיד ניסה הוא להתקשר אל בית גיסו, אך בביתו אמרו לו 
שרק בערב הוא יוכל לענות, בשעות הערב הוא שוב התקשר 

הדדיות הוא ניגש אל  תאל גיסו, ולאחר אי אלו התעניינויו
כששמע גיסו את המטרה, ניסה לשמו הוא התקשר.  ןהעניי

להסביר לו שאף לצורכי עצמו הוא לא השתמש בקשרים אלו, 
אך מיודענו לא וויתר לו, 'לשני לפעמים עושים דברים שלא 
עושים אף בשביל עצמך' טען באוזנו, ולאחר דקות ארוכות 

גם שם לא זרמו  לםהשתכנע הגיס לנסות להתקשר לאחיו. או
עד שהוא הצליח לשכנע את אחיו  , וגם שם לקח זמןםהענייני

, וכשאחיו ניסה להסביר לו שזה לא השיסדר לגיסו איזה הלווא
כל כך מקובל אצל הגביר, ניסה הוא 'אולי בכל זאת תוכל 
לקבוע לו פגישה עם מר נגידובסקי, והוא ינסה לבד לבקש 
ממנו', ולאחר שידולים רבים נענה ר' אפרים לשידולי אחיו 

סנדר אליצפן פגישה. ועל אף שלקבוע לסדר לגיסו ר' אלכ
פגישה עם הגביר הנודע אין הוא דבר קל כלל ועיקר, אך מה 
לא עושים בשביל 'משפחה', ועל כן עמל הוא קשה לשכנע את 
הגביר לפנות מסדר יומו העמוס ולסדר לו פגישה, ובסופו של 

  דבר נקבעה הפגישה.
יומו עברו הימים והגיע הזמן המיועד, הגביר פינה מסדר 

העמוס והוא מחכה במשרדו לבואו של ר' אלכסנדר אליצפן, 
אך מיודענו לא מופיע, עוברים חמש דקות, הוא חושב אולי 
מאחר הוא. אך עוברים גם עשר דקות והוא לא מגיע, וגם 
החמש עשרה דקות שבעמל רב פינה הגביר מסדר יומו תמו, 

ה חזרה מר נגידובסקי חושב בליבו 'לא רוצה, לא צריך', ופונ
  ללו"ז הצפוף לעשות דברים יותר מועילים.

באותו ערב מתקשר ר' אלכסנדר אליצפן אל גיסו גליבנויץ, 
'אל תשאל מה קרה'. 'מה' שואל אותו גיסו. 'היום הייתי אמור 
להיפגש עם הגביר לצורך ההלוואה, אבל הדבר פרח 

, רק אחר הצהרים נזכרתי מזה, אולי תוכל לארגן לי ימזיכרונ
ה נוספת'. 'האזן נא גיסי החשוב, פעם אחת סידרתי לך פגיש

פגישה, אני לא יודע אם הוא עוד פעם יסכים לסדר לך 
פגישה, הגביר מאוד עמוס, אין לו זמן לבלות סתם'. 'אבל מה 
יכלתי לעשות, שכחתי, אני חייב דחוף דחוף את הכסף, כל יום 
י שעובר שאני לא משלם עולה לי ריביות מאוד גדולות. אנ

ממש מתחנן אליך, תנסה בכל זאת לארגן לי פגישה', ביקש 
ממנו ר' אלכסנדר אליצפן. בקושי רב נעתר הוא להפעיל עוד 
פעם את גלגלי הקשרים בשביל לנסות לארגן לגיס שלו את 
הפגישה, לאחר מאמצים מרובים והשתדלויות רבות גם מצד 

  בני המשפחה הסובבים, סידרו לו פגישה נוספת עם הגביר.
הגיע היום, הגביר מחכה במשרד, עוברים חמש דקות 
ראשונות, אך אין קול ואין עונה. עוברים עוד חמש דקות, 
הגביר שאינו מורגל שמאחרים אצלו בפגישות, כולם יודעים 
שלהתקבל לפגישה אצלו אין הוא מהדברים הקלים, ועל כן 
יודעים הם ליקר זאת, אך מיודענו לא מגיע לפגישה. הגביר 

מהארון ספרים משניות, חוטף הוא כמה  םמוציא בינתיי
שורות לימוד תורה, 'אם לא חסד, לפחות תורה' חושב הוא 
בליבו. תם הזמן ואף אחד לא הגיע לפגישה, 'שוין, לפחות 
הספקתי כמה דקות של לימוד הכנה לשבועות', מתנחם 

  הגביר, וחוזר אל עיסוקיו.
צפן אל גיסו, 'נו! ובערב שוב פעם מתקשר ר' אלכסנדר אלי

איך היה הפגישה', שואל אותו הגיס. 'אֶהֶ בֶהֶ, טראמפ הגיע 
לביקור, כולם דיברו על זה, והפגישה פרחה לי כליל מהראש'. 
'אתה נורמלי' כעס עליו גיסו 'אתה רוצה הלוואה או שאתה 
רוצה לשגע את כל העולם, אני יותר לא דואג לך, שתרצה 

ל אז לדבר', 'טו טו...' נשמע הקול משהו באופן רציני אולי נוכ
  של השפורפרת. המכיוונ

*  
  –משל נאה זה השמיענו 'החפץ חיים', ונמשלו בצידו 

אַהֲבַת עוֹלָם אֲהַבְתָּנוּ כל יום בתפילת השחר אנו מתפללים '
ואנו מאריכים לומר, לא רק שאהבתנו אלא אף  ,'ינוּקה' אֱ

עשה נא , 'אָבִינוּ מַלְכֵּנוּ' ולכן .'עָלֵינוּחֶמְלָה גְּדוֹלָה וִיתֵרָה חָמַלְתָּ '
בַעֲבוּר ' ', וזכור נא זכות אבות ועל כןבַּעֲבוּר שִׁמְ הַגָּדוֹל'

אֲבוֹתֵינוּ שֶׁבָּטְחוּ בְּ ותְַּלַמְּדֵם חֻקֵּי חַיִּים לַעֲשׂוֹת רְצוֹנְ בְּלֵבָב 
האריכות המופלאה הזו, . ולאחר כל שָׁלֵם, כּןֵ תְּחָנּנֵוּ וּתְלַמְּדֵנו

ושוב  'אָבִינוּ אָב הָרַחֲמָןאנו עוד מוסיפים עוד להתחנן '
וְתֵן בְּלִבֵּנוּ ומה אנו מבקשים אחר כך ' ,'הַמְרַחֵם, רַחֵם עָלֵינוּ'

. 6וּלְלַמֵּד,  .5 לִלְמֹד. 4לִשְׁמֹעַ, . 3וּלְהַשְׂכִּיל, . 2לְהָבִין, . 1בִּינהָ 
אֶת כָּל דִּבְרֵי תַּלְמוּד תוֹרָתֶ  -  וּלְקַיֵּים. 8וְלַעֲשׂוֹת . 7 לִשְׁמֹר

  כו'.ו 'וְהָאֵר עֵיניֵנוּ בְּתוֹרָתֶ. 9. בְּאַהֲבָה
אנו מתחננים ומפצירים ומחלים מדי יום ביומו שיתנו לנו 
בינה שנוכל ללמוד את התורה וללמדה וכו', ולפי זה מיד 

כך  לאחר התפילה היינו צריכים להתיישב ללמוד, הרי כל
הרבה רצינו ובקשנו. ובמקום זה אנו פונים לעיסוקנו, ומילא 
יום אחד או יומיים, אבל אם זה נמשך מדי יום ביומו, האם 
אנחנו לא נראים כמו אותו יהודי שהפעיל את כל העולם 

  בשביל לארגן לו פגישה אצל הגביר ובסוף...
  - אך אנו יכולים ללמוד ממעשיה זו דבר נוסף 

 ,ום המקווה לבוראקרובים ליום הגדול 'י אנו עומדים כבר
' (לשונו הקדוש של ולתחתונים ,לעליונים ,לעולם ,לתורה

האוה"ח), וכמו שכתוב ב'עבודת ישראל' שבכל אחד מהימים 
שמראש חודש סיון עד חג השבועות קורים אותם הדברים 
שקרו בהגיעם אל הר האלוקים, ואם כן היום אנו זוכים לשמוע 

תם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש', לב מי את הקריאה 'וא
  לא ירתת.

חג מתן תורה, החג  - הנה מצינו דבר יחודי בחג הבעל"ט 
הזה הינו היחיד שההכנה לקראתו הוא מצוה מן התורה, כבר 
כמעט ארבעים וששה ימים אנו סופרים ספירת העומר וכל 

להראות בנפשנו החפץ הגדול אל היום הנכבד הנכסף זאת '
, כעבד ישאף צל, וימנה תמיד מתי יבוא העת הנכסף ללבנו

' (לשונו של ספר החינוך). ולמה אנו צריכים אליו שיצא לחירות
כל כך להראות בנפשנו את החפץ הגדול אל מתן תורה, למה 
אנו לא צריכים להראות בנפשנו את החיל והרעדה שאוחז 
אותנו לפני הגעתנו ליום הדין, או השמחה הגדולה שיש לנו 

שיצאנו ממצרים, מדוע החג הזה התייחד בכך שאנו מחוייבים 
  להתכונן אליו.

גם בשעת מתן תורה בהר סיני גם כן היה סדר שלם של 
הכנה לקבלת התורה, מיום הגעתם להר סיני הם התקדשו 

יותר, מצוות מיוחדות כהגבלה ופרישה נצטוו ישראל,  ווהיטהר
 וכל זאת למה ?

בתהילים שנאמר על מתן תורה במדרש דרשו על הפסוק 
(קפיטל כט) "קול ה' בכח", שהקב"ה נתן את התורה לפי כחו 
של כל אחד ואחד, לפי ההכנה שכל אחד ואחד התכונן, לפי 
הרצון שלו לקבל את התורה, כפי מידת החשק שהוא מעוניין 
בתורה כך הוא קיבל את התורה. ובזה הוא מתייחד משאר 

ל צבאות ישראל יחד ממצרים, המועדים, כי ממצרים יצאו כ
וזה לא היה תלוי במידת הרצון שרצו לצאת ממצרים. וכמו כן 
המחילה ביום הכיפורים, הרי לדעת רבי היא אף ל'שאינם 
שבים'. וכן בכל מועדי ה' שמושפעים עלינו אור עליון מלמעלה, 
הרי אין זה תלוי במידת רצונו של האדם, אלא 'משמיא 

ום הגדול והנכבד זה אנו מחויבים מקדשא ליה'. ועל כן לי
להתכונן ולהראות בנפשנו החפץ הגדול, כי אם לא נרצה לא 

  עשינו כלום.
אולם כאן נשאלת השאלה אין אנו מראים שאנו רוצים, 
אפשר לספור ספירת העומר, אפשר לדבר ולכתוב על 
החשיבות של תורה, אפשר להתפלל על תורה, אך כיצד אנו 

  ם ?!מראים שאנו באמת רוצי
זה נוכל ללמוד מהמשל דלעיל, שאדם מאוד רוצה משהו 
אזי הוא לא מתכנן, הוא לא מפעיל קשרים, הכל טוב ויפה 
לפני מעשה, אבל בשעת מעשה הוא קם ועושה, כי אם הוא 
לא עושה, הרי הוא לא רוצה. ר' אלכסנדר אליצפן רצה מאוד 
הלוואה ולכן הוא הפעיל את כל העולם, אבל בשעת מעשה 

א לא בא לבקש את ההלוואה, אם כך הוא אות ברור לכולם הו
שהוא לא 'באמת' רוצה. איך אנחנו יודעים שאדם 'באמת' 

  רוצה, על ידי כך שהוא עושה.
ועל כן עיקר ההכנה לשבועות שאנחנו יכולים להתכונן הוא 
על ידי שאנחנו נתיישב ללמוד, נרצה באמת ללמוד, וכמו 

ונה לקבלת התורה שכתב האוה"ח הק' שההכנה הראש
(מהשלושה הכנות שהוא מונה שם) הוא 'ויסעו מרפידים' 

לא בא להודיע מקום שממנו נסעו שאם כן ובלשונו הטהור '
היה לו להקדימו קודם תחנותם, אלא נתכוין לומר שנסעו 
מבחינת רפיון ידים כמו שמצינו שדרשו כן רבותינו ז"ל 

חם עם ישראל ויל"(סנהדרין ק"ו א) בפסוק (לעיל י"ז ח') 
עד כאן. והן עתה נסעו מבחינה זו  ,ברפיון ידים - " ברפידים

 ''והכינו עצמם לעבוד עבודת משא בנועם ה

 כולל נוביק, ראש הלוי יחיאל נחשבה / הרב
 מרן הגר"ש ספרי עורך אשדוד, – יוסף דעת

  ל"זצ רוזובסקי
 –תלמוד ומעשה  –מח ולב 

  נעשה ונשמע
עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ כָּל 

תָ    (א, ב) םאֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל זָכָר לְגֻלְגְּ
 אין. ישראל בני עדת כל ראש את בחיי: שאו כתב רבנו

 הכתוב אחז כן ועל, התורה בקיום אלא ישראל של עילוין
 האחד, והפכו דבר ענינים שני כולל לשון שהוא שאו לשון

 במדרש אמרו וכן. הראש הסרת והשני, ראש נשיאות
 חבבתי לא ה"הקב אמר ראש את שאו) ט, א רבה במדבר(

) יד, קמח תהלים( שנאמר מה מכם... לקיים יותר אומה
 ראשך את פרעה ישא מלשון, הראש הסרת לעמו, קרן וירם

 רישיה ארים לקוסטינר שאמר כמי), יט, מ בראשית( מעליך
 זכו אם כלומר, רומם או גדל אמר ולא שאו אמר ולכן, דפלן
עד כאן דבריו  עילוין. יסתלק לאו אם עילוי לשון הרי

  הקדושים.
ונראה לבאר הדברים כך. ידוע לכל, שהאדם יש לו שני 
אברים ראשיים שהנשמה תלויה בהם, והם המוח והלב, וכל 
חיות האדם היא על ידי התפקוד של שני האברים הללו 
כאחד. כי הלב מספק חמצן למוח ואילו המוח שולח פקודות 
פעולה ללב ולריאות, ואם הלב הפסיק לעשות שלו המוח אינו 

שות את שלו חס ושלום, וכן להיפך הלב אינו פועל בלי יכול לע
פקודות מהמוח, וכמו כן בעבודת השם ישנם שני ענינים, מח 
ולב, המוח הוא מסמל את השכל והמחשבה, והלב את הרצון 

, כי על ידי תלמוד המביא לידי מעשהוהרגש, והוא שורש 
, וההוצאה לפועל לעשותהוא מכריע מה עליו  לומדשהאדם 

סק השכל והמוח היא על ידי הלב מלך האברים. וזהו של פ
, כי נעשה הוא בלב מלך האברים, ונשמע נעשהבאמת ענין 

ונשמע הוא במח. (והנה כלל ישראל הקדימו נעשה לנשמע, 
כי לא רצו להכריע בשכלם את מצוות הבורא, אלא שכביכול 
יקבלו את המצוות מפי הגבורה, בלא שום החלטה של השכל, 

מש רק כאמצעי להבין מה השם שואל מעמנו. והבן והשכל יש
  היטב).

והנה כאשר האדם זוכה לקיים המצוות הוא על ידי החיבור 
שבין המוח והלב, ולכן ככל שהמוח מגביה וגדל, גם ליבו 

ועל כן  ויגבה לבו בדרכי השם.מגביה בדרכי השם, על דרך 
 שאו את ראשגם ראשו הנישא מרומם את כל האדם, וזהו 

ן התרוממות, אולם אם חס ושלום ישנו נתק בין המוח מלשו
והלב, דהיינו בין הלימוד והמעשה, אזי כנגד זה הרמת הראש 
הופכת להסרת ראש... והקב"ה יעזרינו להיות מאותם שפיהם 

  ולבם שוין, ויטהר לבינו לעבדו באמת.
  זיכוי הרבים מביא זכות הרבים

פוכו. הם דבר והי שמותו מספרלכאורה במספר שמות. 
מבטא את המציאות והמהות המיוחדת של נושא  שםשה

הוא מטבעו כולל את כולם בלא שום  מספרהשם, ואילו ה
  הבדל ביניהם, וקטן וגדול שם הוא.
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אמנם כן הוא, כל יהודי ויהודי הוא מציאות בפני עצמה, ויש 
לו תפקיד שמיוחד רק לו, אולם מאידך הוא משפיע על הכלל, 

הכלל שמורכב מהיחידים. וכל פרט ופרט וכמו כן גם מושפע מ
מהמרכיבים את עם ישראל חשוב הוא בפני עצמו במערכת 
הכללית של עם ישראל. כי על כן כל איש ישראל החיובים שלו 
שונים מחבירו, לפי התנאים והיחס והכוחות שיש לו, ואף לפי 
שורש הנשמה. אולם יש לו השפעת גומלין על כל הכלל, ולכן 

שוב מאד אף הוא. וגם בדורינו השפל, כל יחיד המספר שלו ח
ויחיד, יהיה מי שיהיה, מוסיף להתגלות כבוד השם בבריאה 

  בכל מצב שבו הוא מוצא את עצמו בכל מקום וזמן.
ולא זו בלבד אלא שכלל ישראל לא זכו לקבלת התורה עד 
שהיו כולם כאיש אחד ובלב אחד. כלומר, כל ששים ריבוא 

ותם את עם ישראל, היו תנאי לקבלת היחידים המהוים בכלל
התורה, ועל ידי היותם כאיש אחד בלב אחד זכו למתן תורה 

  ולהיות עם סגולה ממלכת כהנים וגוי קדוש.
הוא הכלל.  וגוי קדושהמה היחידים,  ממלכת כהניםושוב: 

וכל המזכה את הרבים אין חטא בא על ידו. כי הוא המשפיע 
  טובות מהכלל. על הכלל, ולכן זוכה לקבל השפעות

והנה אלימלך איש נעמי נענש על כך שפרש מהכלל, ויצא 
לגור בשדה מואב, ומאידך רות המואביה זכתה למה שזכתה 
עקב כניסתה מרצונה לעם ישראל שלא ידעה מתמול שלשום, 
ועד כדי כך שזכתה להיות אמא של מלכות, ושכל מלכות בית 

יבה עצמה דוד יצאה ממנה. וכל כך למה, אלא בשביל שהקר
ונתגיירה מתוך הכרה ודבקה בחמותה, ולפיכך זכתה ויצא 

  ממנה דוד שריוהו להקדוש ברוך הוא בשירות ותשבחות.
והנה כל ענינה של מסירות נפש, הוא בכך שמגביר ההכרה 
השכלית על פני מגבלות הרגש, וזהו תכלית עבודת השם, 

  והוא ענין בכל לבבך בשני יצריך.
דתמיהה לכאורה, דאיתא בשבת דף  והנה יש להבין מילתא

פ"ו ע"א, בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע, אמר הקדוש 
ברוך הוא מי גילה רז זה לבני שמלאכי השרת משתמשים בו, 
עי' שם, ומבואר דענין נעשה ונשמע שייך אצל מלאכים, וכלל 
ישראל עשו כעין מה שמלאכים עושים, אמנם תמוה, דהא 

כלל יצר הרע, והיאך יתכן שעם  אצל מלאכי השרת לא שייך
ישראל יתדמו למלאכים. (ועי' רש"י פרשת וירא על הפסוק 
וסעדו לבכם, שלא נאמר לבבכם, מגיד שאין יצר הרע שולט 

  במלאכים).
ונראה לבאר, דזהו גופא מה שהתחדש במעשה זה, שכלל 
ישראל זכו להתעלם ממגבלות החומר, ולקבל על עצמם 

דברי התורה הזאת, לפי גודל  לשמור מאד ולעשות את כל
  הכרתם, והבן היטב.

, וינטרוב יהודה גרשון הרב/  לכרמים נשכימה
 במושב' יערה' כולל ראש, פנחס זכרון ס"מח

  יערה
  הדגלים ומשמעותם לימינו

שְׂאוּ אֶת ראֹשׁ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁפְּחֹתָם לְבֵית 
תָ אֲבֹתָם בְּמִסְפַּר שֵׁמוֹת כָּל    (א, ב) םזָכָר לְגֻלְגְּ

עזרא הסופר תיקן להם לישראל שיהיו קוראים בפרשת 
הקללות שבבחוקותי לפני חג השבועות כדי שיתקיים תכלה 
שנה וקללותיה, תחל שנה וברכותיה. למעשה קוראים גם את 
פרשת במדבר לפני שבועות, ונראה שבזה מתקיים כבר תחל 

זה מתקיים, והיכן הן שנה וברכותיה. וצריך להבין כיצד 
  הברכות שעומדות כנגד הקללות.

אפתח בהרגשה שהייתה לי. בשבתות שעברו כולל פרשת 
בהר בחוקותי התפללנו מחוץ לבתי הכנסת, ונתקיימה בנו 
הקללה "והשימותי את מקדשיכם", שרומזת בדיוק למצב זה, 
בו יש בתי כסיות, אלא שהם שוממים. וכן גם הלשון 

שרומז לבתי מקדש מעט שהם מרובים.  מקדשיכם, ברבים,
בשבת הקרובה, מדובר בעז"ה שכבר נוכל להתפלל בבתי 
הכנסת, ויש כאלה שכבר חזרו. יש כאן בחינה של תכלה שנה 

  וקללותיה, תחל שנה וברכותיה, אכי"ר.
בפרשת במדבר נמנו ישראל למספרם בשמותם. שמעתי 

השם מורה על  –מהגר"א דיסקין שליט"א לבאר עניין זה כך 
היחודיות של של כל פרט, שיש לו שם מיוחד, ונפרד מכל 
האחרים. המספר מורה על היותו חלק מהכלל. מצינו עניין זה 

צבאם לכולם  במספר" המוציא  –גם בכוכבים שנאמר בהם 
יקרא". לכל כוכב יש שם בפני עצמו, שמורה על תפקיד  שמות

א השמיים, שמיוחד רק לו. מצד שני הוא חלק מכלל צב
ומשתלב בכל המערכה. ישראל נמשלו לכוכבים. לכל אחד יש 
תפקיד יחודי, אבל הוא גם חלק מהכלל. כאשר משלבים את 
שני התפקידים כראוי נוצרת השלימות. הרמוניה מוזיקלית 
מושלמת ועריבה לאוזן נוצרת דווקא ממגוון של כלים שלכל 

כת. אחד יש תפקיד עצמאי, אבל הוא משתלב בכל המער
כאשר כל אחד מכיר את מקומו, זמנו, ותפקידו, ועושהו בצורה 

  מושלמת, נוצרת הרמוניה נפלאה.
זהו גם עניין הדגלים וסודם. לכל יהודי יש תפקיד בבריאה, 
שרק הוא יכול לעשותו. לשם כך הוא קיבל במדוייק את 
התנאים, הכוחות והכישורים, כדי לבצע את תפקידו 

מה קיבל חבירו, משום שחבירו  בשלימות. אל לו להסתכל
קיבל את מה שהוא זקוק לו, לשם תפקידו שלו. כשם שכלב 
לא יכול לשאול מדוע הגמל כ"כ גבוה, ומדוע יש לו דבשת, 
משום שהוא קיבל את מה שהוא זקוק בשביל המטלות שלו, 
כך כל אדם קיבל את כל מה שהוא צריך כדי לבצע את 

עשיר השמח בחלקו. תפקידו בצורה מושלמת. לכן איזהו 
השמח בחלקו יודע שהוא קיבל את כל מה שהוא צריך 
לתפקיד שלו. לא חסכו ממנו מאומה. יש לו כל מה שהוא 

  צריך, ולכן הוא עשיר.
מלבד התפקיד האישי, כל אחד הוא גם חלק מהכלל, וצריך 
להשתלב בצורה נכונה, ולדאוג שמיני ומיניה יתקלס עילאה. 

א מרוב העם, כשכל אחד מבצע את אין קילוס שלם למלך אל

תפקידו האישי, ומשתלב בכלל. הכלל, גם הוא מתחלק 
לחלקים. לכל אחד, יש תפקיד במשפחה, בשבט, בדגל, 
ובכלל ישראל, ורק כאשר הכל מושלם, זהו המצב השלם של 

  עמ"י, שצועדים ומלכם בראשם.
מצינו בחז"ל שכאשר ראו עמ"י את מלאכי השרת יורדים 

ם, נתאוו גם הם, ומזה נהיו הדגלים. אצל דגלים דגלי
המלאכים, אין קנאה, שנאה, ותחרות. כל אחד יודע את 
מקומו ואת תפקידו, ויודע שניתנו לו כל הכוחות שצריך לבצעו 
בשלימות. רק על ידי זה שכל אחד יעשה את תפקידו 
בשלימות, יהיה קילוס שלם למלך, נמצא שכל אחד חשוב 

נתאוו עמ"י, וכן היא האמת, אלא מאד להשגת המטרה. לזה 
שאצל בני האדם זה בהסתר. האדם לא יודע בודאות את 
תפקידו, ולא רואה את תוצאות מעשיו, וחי חיים גשמיים עם 
תאוות. אולם אם נתחזק באמיתות הללו שנתבארו, לא יהיו 
לא קנאה, ולא שנאה, ולא תחרות, וכך יהיה עמ"י מושלם 

ורה, ואת כל השפע המיועד באחדותו, ויכול לקבל את הת
להם. זוהי ההכנה למתן תורה, ולכן קוראים פרשת במדבר 

  לפני מתן תורה.
חורבן בית שני והגלות הנוראה שאנו סובלים ממנה עד 
היום, נגרמה בגלל שנאת חינם. התיקון הוא לימוד עניין 
הדגלים, ובזה יתקיים תכלה שנה וקללותיה, תחל שנה 

  וברכותיה.
באותו עניין, היא קללת הקרי. הקרי הוא  בחינה נוספת

המקרה. ההסתכלות השטחית על החיים מטעה לחשוב שזה 
במקרה שאני עני והוא עשיר. גם הלשון בחז"ל מטעה לחשוב 
שזה מזל בעלמא, והיה יכול להיות אחרת, ולכן אדם מתלונן 
מדוע זה כך. אמנם אין זה הפשט הנכון. האמת היא שכל 

מה שצריך לצורך מילוי תפקידו, ואין  אחד קיבל בדיוק את
מקרה בעולם. הניסיון שלך הוא דווקא ניסיון העוני, ושלו דווקא 
ניסיון העושר. אם יתהפכו היוצרות, ישתבש כל המהלך. על 
ידי זה שכל אחד יעשה את תפקידו בשלימות תגיע הבריאה 

  לתיקונה.
כאן המקום לשבח את הבמה הגדולה שאנו מקריבים עליה 

חידושי תורתינו תמידים כסידרן, והיא האספקלריא את 
המאירה, שמאירה בגוונים רבים, ויש בה מקום של כבוד לכל 
חוג, עדה, וקבוצה, לכל גוון בתורה, הן בפשט, רמז, וסוד, 
מוסר, וחסידות, כרכא דכולה בה. ישר כח לעושים ולמעשים, 

  ומיני ומכם יתקלס עילאה.

רשה / הרב נושא בהלכה מהפ -ענין בהלכה 
  מודיעין עילית ,ראובן אליאך

  הלכות עירובי תבשילין
 הרבה ראיתי) "ה"כ אות מצוה נר פרק סוכה( ה"השל כתב
 תהי ואל, בשעתה מצוה חביבה אבל... פת לוקחין המונים
 שקיים ל"ז רבותינו אמרו לחנם ולא. בעיניך קלה זו מצוה

 סוד כתוב יוחסין ובספר. תבשילין עירוב מצות אבינו אברהם
 ק"ס[ ב"המ וכתב..."  במצוה השמח איש כל כן על. זה בדבר

 וסדר" זו במצווה מדקדקין היו האמוראים שגדולי] "א"כ
  :הוא כך העירוב
  בקצרה תבשילין עירוב עשיית סדר

' סי ט"ח ל"שבה ת"בשו עיין ט"עיו ובליל, ביום[ ט"יו בערב
 ופת, כזית תבשיל לוקח, להנחה כשר היום וכל'] ד אות ט"קכ

כזית [ואם אינו אופה סגי בתבשיל  ובדיעבד כביצה לכתחילה - 
אולם נהגו בפת א. דמזכה לבני העיר ושמא מי מהם ירצה 

לתבשיל  ביצה ליקח ונהגו, לאפות, ב. לחשיבות התבשיל]
 דג או עוף שבזמנינו שיש מקרר עדיף א"וי[ שמתקיימת יותר

] דם בבציםבשר שהוא יותר מכובד, וגם יש שחששו ל או
 הידור ומשום], עירוב לשם שיבשלנה א"וי[ צרכה כל ויבשלנה

 א"וי[ ביד ימין ואוחזן, מכובדת חתיכה או שלם יקח מצווה
 שצריך א"י אורחים לו יש ואם, ב"ב כל על גם יכוון' דלכתח
 מצוות על ו"אקב ה"אמ י"בא' ומברך], קודם להם לזכות
 למיפא לנא שרא יהא ערובא בהדין" אומר כ"ואח', עירוב

 כל ולמעבד) ולאפוקי(ולאדלוקי שרגא  ולאטמנא ולבשלא
 בעיר הדרים ולכל ישראל [לנו לשבתא טבא מיומא צרכנא
 .שבת קיבלה שאשתו אחר יניח לא ולכתחילה ".הזאת]
 במקום ויניחו, יאכלוהו שלא כדי המוצנע במקום ומניחו

 שיבשלו אחר עד', וכדו במקרר כגון יתקלקל שלא המשתמר
 לכניסת וסמוך, ק"לשב המאכלים כל את'] ו ביום דהיינו[ ט"ביו

 לפני מוכן להיות יספיק שלא מה יבשל שלא ליזהר יש השבת
 הפת על לבצוע ומצווה. בישולו שליש כדי לפחות השקיעה

 א"וי, שלישית בסעודה ב"למ[ בשבת התבשיל את ולאכול
  ].יו"טראשונה, כ"ז מלוקט בעיקר מספר החב"ח  בסעודה
  תבשילין עירוב טעם

 דאמר: שמואל אמר -  מילי הני מנא:] "טו דף[ ביצה בגמרא
 שבא מאחר זכרהו -  לקדשו השבת יום את זכור קרא

 יפה מנה שיברור כדי: רבא אמר -  טעמא מאי. להשכיחו
 אין שיאמרו כדי: אמר אשי רב. טוב ליום יפה ומנה, לשבת
 וביאר". לחול טוב מיום וחומר קל, לשבת טוב מיום אופין

 מבעוד התחיל כן אם אלא -  לשבת טוב מיום אופין אין" י"רש
 ומבואר". לא -  אתחולי אבל, והולך כגומר אלא דאינו, יום

 לשבת לבשל שלא גזרו לחול לבשל יבוא שמא דמשום
  .אשי כרב הפוסקים ונקטו. בישולו לגמור אלא בתחילה
 דמלאכות ד"למ אף הוא העירוב דהיתר הראשונים וכתבו

 מ"דמ העירוב מהני מ"מ מדאורייתא טוב ביום נעשין אין שבת
 כ"א' גופא ט"ליו ליה וחזי אורחים מקלעי ואלו הואיל' אמרינן

 שעת שהוא שבת ובשביל אסרו מדרבנן ורק, איסור בזה אין
  ].ג"סק ז"תקכ ב"במ' עי[ עירוב י"ע התירו הדחק

  תבשילין דעירוב היתר בגדר
 להכין מותר ד"שמעיקה דאחר, הדין בגדר לחקור ויש

 אלא] לשבת מכין ט"שיו או', הואיל' של היתר מצד או[ לשבת
, לחול שאופין יאמרו שלא משום לשבת להכין אסרו ל"שחז

 האם ההיתר גדר הוא כיצד תבשילין עירוב י"ע כשהתירו כ"א

 עירוב לעשות שתיקנו אלא שבת לכבוד להכין שהתירו נאמר
, לחול לבשל יבואו שלא בעלמא וזכרון כהיכר והוא תבשילין

 ממש הוא ז"ולפי גומר כ"אא לשבת להכין גם שאסרו ד"או
 אותה גומר אלא המלאכה מתחיל שלא דכיוון הדין מן היתר

  .כלל איסור עליו אין
 ו טוב יום[ ל"וז וזכרון כהיכר שהוא מ"הר בדברי נראה' ולכאו

 בחצרות שעושין שהעירוב שכשם, עירוב שמו נקרא ולמה] "ב
 דעתם על יעלה שלא כדי הכר משום שבת ערב ובמבואות

 התבשיל זה כך, בשבת לרשות מרשות להוציא שמותר
 לאפות שמותר ויחשבו ידמו שלא כדי וזכרון הכר משום

 זה תבשיל נקרא ולפיכך, ביום בו נאכל שאינו מה טוב ביום
 הטעם א"א" וכתב עליו חלק ד"הראב אולם" [תבשילין עירובי

 צרכי על שבת צרכי מערב שהוא אלא כן ואינו...  לנערים הזה
 כ"ג שכתב ט"יו יעבץ במשנת' ועי", יחד לעשותם טוב יום

  ].עירוב בגדר' שנח ד"והראב מ"הר' במח ז"כעי לתלות
 בדרשא ל"הנ' הגמ דברי בביאור ן"הר בדברי נראה וכן

, אשי דרב אליבא קאי לא זו דדדרשא ביאר י"דרש' זכרהו'ד
.] ח[ ף"הרי על ן"בר אולם, פירקין ריש א"במהרש ביאר וכן

 לו תבשל שלא עליך לאסור שבא ט"מיו זכרהו" כתב
 וביאר" השבת לצורך לבשל שתוכל כדי בעירוב והזכירהו
 ההיתר א"ר לפי גם כ"א אשי דרב אליבא דקאי א"במהרש

  .להשכיחך יבוא שלא בעלמא זכרון וזהו' זכרהו' משום הוא
 משום הוא העירוב היתר ן"והר ם"שלהרמב ל"י אולי ז"ולפי
 ואולי י"ברש אולם, לחול לבשל יבאו שלא בעלמא וזכרון היכר

 שקודם ט"ביו אף שאסרו עצמי איסור שהוא ד"בראב כן ל"י
 להתחיל ולא לבשל גומר כ"אא התירו ולא לבשל השבת

 עבר אחד אם מדוע שפיר להבין יש ם"הרמב לדברי ז"ולפי[
 כיוון התקנה על שעבר אף במזיד אף נאסר מאכלו אין ובישל
 שגזרו אלא לשבת לבשל התירו ובאמת היכר משום שזהו

  ].לבשל יבואו שלא היכר לעשות
  כלל לשבת לבשל מתכוון שלא מי

 על מצוה] "ג"ס ז"תקכ[ ע"בשו כ"מש ז"עפי לומר יש ועוד
 הכל להכין שיכול דאף' בפוס מבואר ועוד", לערב אדם כל

 שיעשה שתיקנו משום הוא ואם, ת"ע לעשות מצווה ט"מעיו
 שבא מאחר השבת יום שיזכור או' וכו יבואו שלא זכרון

, היכר שיעשה שציוו כאן יש מצווה מה מובן להשכיחך האיסור
  .לאיסור כהיתר שהוא נאמר אם כ"משא

 לשבת לבשל יצטרך שמא שמסתפק שמי' הפוס וכתבו
 שאוכל כגון כלל לבשל מתכוון שלא מי אולם, בברכה יערב

 בלא תבשילין עירובי לעשות צריך אחר במקום מתארח או
 עדיף ולכתחילה, שבת של נר להדליק שיוכל כדי ברכה
 יוצא דאינו א"וי. בברכה שיערב כדי קודם לו ויזכה יברך שאחר
 חוט[ יוצאים שולחנו על והסמוכין ב"ב דרק ב"בעה של בעירוב

  '].תי עמוד בחג חג הלכות', ח כא ט"יו שני
  עשייתו בשעת העירוב במקום להיות צריך האם
 בספר א"החיד בשם' הפוס שהביאו מה ז"עפי לומר יש ועוד

 לפניו להיות צריך שהעירוב שכתב) ט"כ' סי א"ח( שאל חיים
 בשם קראו ראה מעשה צריך הכא אמנם: "ל"וז לעיכובא והוא

 תבשילי יחד ומערב לשבת לבשל ט"י מערב שמתחיל עירוב
 בדין חכמים מטבע יבין לא וכסיל. סגי לא ובאמירה ט"וי שבת

 ועיין..." העירוב תבשיל בידיה דנקיט באצבע מורה עירובא
 בשכח א"המ ומדברי הראשונים מלשון ראיה שהביא שם

 דהעיקר דבריו על שתמהו' מהאח יש אמנם, נ"בביהכ ונזכר
 ר"למו ועיין[ בידו תפס שלא אף עירוב לשם ומניח שמייחד

 באופן שלהלכה, 4 הערה ג אות שם א"שליט קראפ מ"הגרמ
 תיקנו שאם א"החיד בדברי ל"י שפיר ל"הנ ולפי. יברך לא זה

 בידו ויאחז לפניו שיהיה תיקנו לכן וזכרון היכר בדרך העירוב
  ].דווקא

  ט"בעיו דווקא עמידת ב"ב אצלו, ולהכין
 לומר רגילות שלנו ועוי"ל דהערוה"ש [סכ"ב] כ' 'נשים

 בשום זה נזכר ולא ... והנחתו העירוב ברכת לשמוע שצריכין
כלל" וכ' בהחב"ח [שם עמ' שכ"ד] שי"ל  טעם בזה ואין מקום

דטעם גדול יש למנהג דהואיל שהטעם הוא משום היכר וזכרון 
א"כ טעם גדול יש שאלו שמבשלות ומכינות ידעו שאסור 

  לבשל לחול.
 דווקא לעשותו שצריך א"הי טעם ז"לפי לומר אפשר ועוד

 שהוא דווקא זהו כ"א בעלמא וזכרון היכר משום שהוא ט"בעיו
] מד ק"ס[ ב"ובמ'] יד סעיף[ ע"בשו דהנה, לשבת וסמוך ניכר

 בערב דוקא להניחו דמצותו א"שי כיוון -  דלמעשה כתבו
' ג או' ב הניח אם ואפילו בו לבשל להתיר שבא טוב יום אותו
 כדעה להחמיר צריך לכתחלה ע"ולשו, מהני לא מקודם ימים

 גם דקאי ו"ס צ"בשעה ש"ועיי, המקילין על סומכין ובדיעבד זו
') ה' סעי ב"נ' עמ א"ח( לוי מבית בקובץ ועיין. [אשי דרב אליבא
 להזהר שטוב' נט אות שם בחג חג ובהלכות, הלוי שבט בשם

 טוב יום בערב העירוב פת את ולאפות העירוב את ולבשל
 כ"וכ:. טו י"רש כלשון עירוב לשם יבשל ולכתחילה דוקא
' א' כב' ג לציון אור ת"בשו וכתב), עדשים ה"ד' ו' סעי( ל"בביה
  ].יום באותו שנאפתה פת יקנה, פת קונה אם שכן
  אחרים אצל ט"ביו שמתארח מי
 בטל האם בדינו הפוסקים' נח אחרים אצל שמתארח ומי
 יראה לכתחילה ולמעשה, ת"ע לעשות שצריך או הבית לבעל
 א"הגרשז דעת עיין( ת"הע לו שיקנה י"ע הבית מבעל לצאת

 עירוב' הל א"הגריש ודעת', ג אות ח"נ' סי ב"ח שלמה במנחת
  ').א' הע' ג' סעי' ה פרק תבשילין
 לביתו חוזר כ"ואח לסעודות רק מארחיו לבית ההולך אולם

 ברכה בלא לעצמו ויעשה טפל שאינו מסכימים הרבה בזה
 שאז לשבת לבשל שיצטרך מסתפק כ"אא[ הנרות עבור
 כדי העירוב לו יקנה שמברך שמי עדיף ויותר], בברכה יעשה
  ].20 הערה שם בחג חג הלכות[ בברכה לערב

 לתחום מחוץ אחר למקום נסע כ"ואח כדין בעיר והמערב
 ויערב, לא אות שם[ בדיעבד בזה להקל שצידדו בפוסקים עיין

  ].ברכה בלא במקומו
  קלופה ביצה על לערב אפשר האם
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 עליה שעבר קלופה שביצה] ז"י נדה' [בגמ כתוב והנה
 לעשות מהני לא ז"לפי' לכאו והנה, לאוכלה סכנה הלילה
'] נ אות שם[ ג"בהחב עיין אולם, תבשילין עירוב ממנה

 הלוי בשבט גם ועיין בזה מקילים שיש כיוון יצא שבדיעבד
 ביצה ז"בזמה לאכול בזה מקילים שיש] קיב סימן ו חלק[

 חלק אליעזר ציץ[ במקרר כשמניחו שמקילים יש וכן .קלופה
  ].מא סימן כב

 ד"חק, ו"ס' עמ א"חק וישראל אהרן בית קובץ( שעוררו ויש
 עם בשר אוכלים היו לאחרונה עד הראשונים דבזמן) ס"ק' עמ
 המציאות נשתנה לאחרונה אמנם לפתן' הי זה ולכן ממש פת

 כמו זה אלא לפתן לא שזה נמצא פת בלי בשר שאוכלים
 אולם. תבשילין לעירוב פסול' ולכאו' בגמ שמובא דייסא

' הע' ב' סעי' ב פרק תבשילין עירוב' הל( אמר ל"זצ א"הגריש
 נהגו לא מסוימת במדינה אם דאף" –') ג' סי הלכות בירור', ג

 ובטלה' מלפת' הוי שפיר -  דגים או בשר עם הפת את ללפת
 הוא ואפילו, הפת את בה מלפתים שאינם לאלו דעתם
  ".שלמה מדינה

  תבשילין עירוב בו שעשה הלחם על בשבת לבצוע
 ללחם אותו שיניח נכון) "ח"מ ק"ס, א"י ק"ס( ב"המ כתב
 דאיתעביד דכיון עליו יבצע ובמנחה, ושחרית בערבית משנה

 כתב א"והגרשז", אחריתא מצוה בו ליתעביד חדא מצוה בו
 שיקדימו מוטב, לחמים שני סעודה בכל לבצוע דהנוהגים

, שבת בליל ולאוכלם העירוב התבשיל ואת הלחם את לכבד
 .ביום ואחד בלילה אחד לאכול, והתבשיל הלחם בין לחלק או

 לאוכלו שעדיף ודאי, דגים או מבשר עשוי הוא אם דתבשיל
 ומי .מצוה הידור בזה ויש טרי יותר גם הוא שאז שבת בליל

 בסעודת לאוכלה עדיף, קשה מביצה בתבשיל שמערב
 זו בסעודה לאכול שנהוג ובצלים ביצים של במאכל שחרית

'). ג. ג"י ק"ס שלמה שולחן, ה"ל' הע' ב פרק ה"ששכ(
 ולאוכלו ביצים כמה להכין נוהגין שיש הביא שם צ"ובאורל[

 ויש קטן הוא שהניח הלחם אם לעיין ויש]. שבת סעודת בכל
 עליו חביב השני הלחם אם או, גדול שהוא משנה לחם לו

 קודם הוא האם, לשני קודם קדימה שבדיני', וכדו טרי שיותר
  '.מצווה חדא ביה ואיתעבידא הואיל' של למעלה גם
  לערב ששכח למי אפשרויות' ד

 רב של בעירוב יצא לא וגם תבשילין עירובי להניח שכח ואם
, כולם להוציא שמכוין רב שאין במקום שנמצא. א: כגון[ העיר

 או. ג, שני ט"יו חל' ו וביום ל"חו מבני והוא י"בא שהוא או. ב
 יכול אין פסול עירובו ונמצא שעירב שמי המחמירים לפי

 השניה הפעם לו שזו או. ד, כדלעיל הרב עירוב על לסמוך
 קודם ט"ליו לבשל יכול ]הרב על לסמוך יכול ואינו ששוכח

 שנשאר ומה, ט"ביו קדירה מכל מעט ויאכל הרבה הסעודה
 והם לאחרים מאכלו להקנות יכול -  לא ואם, לשבת יקח

 אחד פת לאפות יכול לא ואם, בביתו אפילו עבורו יבשלו
 זה להשאיר יכול ט"ליו שבישל אחר נזכר ואם, אחת וקדירה
, ראשונות אפשרויות שני ועדיף ט"ליו מחדש ולבשל לשבת

 אור דאם' הפוס הסכימו -  נר גבי אולם, הבישול עבור ז"וכ
 לז ה מ"אגר[ שבת לכבוד נר להדליק יכול אינו דולק החשמל

 בחג חג הלכות, לו' ו שבת נר י"שבו א"והגריש א"הגרשז, ט
 בחושך לחפש כדי ולהדליקו נר ליקח ויכול]. ז"קי אות ח"פ ט"יו

 יברך נ"פלהמ אחר הוא ואם', וכדו חשוך בארון כגון דבר איזה
  .עליו

פנימיות הפרשה / הרב ישראל מאיר גלינסקי, 
 ר"מ בישיבת מאירת עיניים, ירושלים

  המניין והדגלים
  (ב, ב) אִישׁ עַל דִּגְלוֹ בְאֹתֹת לְבֵית אֲבֹתָם

פרשת במדבר, היא הפרשה הראשונה בסדר זה. ובפרשה 
הן המניין של כל עם ישראל  - זו מסופר על 'מניין' בני ישראל 

יחד, והן של כל שבט ושבט. ובנוסף, גם סדר הדגלים שבהם 
מוזכר שוב מניין כל שבט. בנוסף לכל זה, מתחיל הכתוב 

הן במניינם, והן בחנייתם, והן  - לייחס את שבט לוי בפני עצמו 
  בתפקידם [וזה ממשיך גם בפרשה שלאחריה].

כל הסדר הזה, שייך להקמת המשכן. שמשום כך נמנו שוב, 
הוא סביב המשכן. כמו  - וכל עניין הלויים וסדר הדגלים 

מי חנה בכל צד מהמשכן, הן מהלווים והן  - וב שמבאר הכת
מהדגלים. וגם כל העניין הלויים הוא כדי 'לשמור משמרת 
המשכן', ולסייע את הכהנים בעבודתם. ומתוך כך מתבאר 
סדר השראת השכינה בעולם, ואיך הוא תלוי בכל שבט ובכל 
אחד מישראל, וכמה נחוץ להיות כל אחד 'איש על מחנהו 

  וכמו שיתבאר בעז"ה. ואיש על דגלו',
  התמיהות

מדוע צריך לפרט  - א. 'במדבר סיני, באחד לחודש השני' 
הכתוב באיזה מקום ובאיזה זמן היה, מה שלא פירט בשאר 

  הפעמים שנמנו (בפרשת כי תשא, ובפרשת פנחס).
ב. איזה צורך היה במניין זה, אחר שכבר נמנו ביציאת 

מה החילוק בין מצרים ואחר חטא העגל (בפרשת כי תשא). ו
  מניין זה לבין המניינים האחרים, ומדוע.

ג. מהו עניין הדגלים, ומדוע הוא מסודר לפי הסדר הזה 
  בדווקא.

  ד. מדוע נמנו בני לוי לבדם, וחנו לעצמם סביב המשכן.
  ביאור הפשט

המניין הזה שייך להקמת המשכן  המקום והזמן:א. 
רות שכינתו והשראת השכינה. כי המניין היה קודם שבא להש

  עליהם, כדלהלן.
יש כמה חילוקים בין המניין הזה  החילוק בין המניינים:ב. 

לבין המניינים הקודמים שהיו. א. במניין זה נמנו לא רק 'מניין 
כללי', אלא גם 'מניין פרטי' לפי השבטים. ב. במניין זה נמנו 
'למשפחותם לבית אבותם'. ג. במניין זה נמנו לא רק על ידי 

א גם על ידי הנשיאים. ד. במניין זה נמנו שבט לוי משה אל
  לבדו.

לדברי רש"י, בכל פעם שהיה עניין מיוחד  הצורך במניין:ג. 
מנה אותם, כדי להראות חיבתם. ולכן מנה אותם ביציאת  - 

  מצרים, ואחר חטא העגל, וכעת קודם השראת השכינה.
כמה טעמים בדבר: א. כדי להודיע גודל  - לדברי הרמב"ן 

דו עליהם, וכמה נתרבו מאז היו לגוי. ב. כדי לפקוד כל חס
אחד מהם אצל משה, לטובה ולברכה. ג. כיון שעמדו קודם 
הכניסה לארץ ישראל, צריך לדעת כמה מספר החלוצים 
[ובזה מובן מדוע נמנו רק 'יוצאי הצבא']. ד. כדי לדעת כיצד 

  לחלק הארץ, לפני מניינם.
ראות שבזמן העבודה לדברי אור החיים הקדוש, כדי לה

במשכן לא נפקד מהם איש. שהרי מניינם שוה למניין הקודם, 
אף שבמניין הקודם נמנו גם בני לוי וכעת לא. נמצא שבששה 

  חודשים נוסף עליהם עוד עשרים ושניים אלף.
רש"י מבאר שכל שבט היה לו צבע אחר, על פי  הדגלים:ד. 

אבנו שבחושן. והרמב"ן מוסיף בשם ר"א שהיה סימן מיוחד 
בכל דגל [כגון צורת אדם, אריה, שור, ונשר]. ומבאר הרמב"ן, 
שהסדר היה לפי הילוך השמש, ומבאר מאיזה טעם סדרו כך 
את השבטים, והכלל הוא שבמזרח היה 'המלכות', בדרום 

במערב 'הגבורה' ובצפון 'החושך' (עיי"ש 'התשובה', 
הפרטים). ועל כל פנים מובן שהיה בזה מהלך פנימי ומהותי, 

  ולא רק סדר טכני ומקרי.
הכהנים הופקדו על שמירת המשכן ועל עבודתו,  בני לוי:ה. 

והלוויים ניתנו להם במתנה שישמשו את הכהנים, כמו אשה 
  "ן).המשמשת לבעלה (כמבואר במדרש ובדברי הרמב

  ביאור הפנימיות
  סדר השראת השכינה

פרשה זו מבארת את סדר השראת השכינה בעולם. 
שעיקרו עומד אמנם על עצם הקמת המשכן ועבודת הקרבנות 
שבו, אבל תלוי ועומד בכך שכל עם ישראל יהיו מחוברים 
ומקושרים אליו, ובסדר מסוים דווקא. וזה הטעם שמיד 

בכלל ובפרט  - ישראל  בהקמת המשכן, היה צורך למנות את
לפי סדר השבטים, כיון שהשראת השכינה במשכן תלוי בכל 

  שבט ובכל אחד מישראל.
אלא יש בו  - וזה עניין הדגלים, שאינו עניין של מה בכך 

סודות גדולים ועצומים. וכבר בפטירת יעקב אבינו ציוה לבניו 
שישאו את מיטתו לפי הסדר של הדגלים. וכבר קודם לכן, 

  רימז בזה את הסוד של הדגלים. - וסף את העגלות כששלח י
וכן ב'ברכתו' של בלעם שיבח מאד את ה'דגלים' שיש לעם 
ישראל (כמבואר בתרגום ובמדרש על הפסוק 'ומספר את 
רובע ישראל'), והמלאכים מקנאים בנו על כך (כמובא במדרש 
על הפסוק 'איומה כנדגלות'), וזה עיקר המעלה שיש לנו על 

העולם, עד שכאשר הם רוצים למשוך אותנו  פני אומות
אליהם, ואומרים לנו 'שובי שובי השולמית', ומבטיחים לנו כל 

אנו משיבים להם 'מה תחזו בשולמית כמחולת  - טוב 
האם יש לכם להציע לנו את סדר הדגלים (כמובא  - המחניים' 
  בפירש"י).
  ושנים עשר - ארבעה 

לק לשנים עשר נח - עם ישראל, על אף היותו 'גוי אחד' 
שבטים. שאינם רק שנים עשר 'בנים' של יעקב, אלא שנים 
עשר 'דרכים' ושבילים של אמת, ולכן לכל שבט יש את הגוון 
שלו באבני החושן, ואף ים סוף נבקע לשנים עשר שבילים, וכן 
בתפילה יש י"ב נוסחאות כנגד י"ב שבטים, וכנגדם יש י"ב 

בט אחד מתפלל חלונות ברקיע לקבלת התפילות, ואם ש
נוסח של שבט אחר אינו יכול לעלות (כמבואר כל זה בדברי 

  האריז"ל, ובליקוטי מוהר"ן סימן ט).
יש  - עשר דרכים - כנגד י"ב השבטים, שמרמזים על שנים

י"ב טבעי הנפש, וי"ב חודשי השנה. שכל אחד מהם הוא 
כדי  - עשר נצרכים - מהות אחרת מחברו, אבל כל השנים

שלמה' ו'נפש שלמה'. וכן השראת השכינה תלוי שיהיה 'שנה 
ועומד על י"ב חלקים אלו. וכפי שרמז שלמה המלך, כשעשה 
את 'הים של שלמה' (בבית המקדש) שהעמידו על 'שנים 
עשר בקר', לרמז שהשראת השכינה תלוי ועומד על י"ב 

  עניינים אלו.
אמנם בשורשם הם נחלקים לארבעה, וכל שלשה מהם 

נחלקת  - ולכן, השנה שיש בה י"ב חודשים מתחברים לאחד. 
לארבעה תקופות (ניסן, תמוז, תשרי, וטבת). וכן 'שנים עשר 
בקר' שעליהם עמד 'הים של שלמה', נחלקו לארבעה רוחות, 
שלשה בכל אחד מהם. וכן הי"ב שבטים נחלקו לארבעה 
דגלים, שכל אחד מהם כולל שלשה שבטים, והם עמדו 

  אותם י"ב בקר).בארבע רוחות המשכן (כמו 
  ארבעה יסודות

החל משורש השרשים  - כל סדר ההשתלשלות שיש בעולם 
נחלק לארבעה.  - הרוחני, ועד לתכלית ההשתלשלות הגשמי 

הם ארבע אותיות שם 'הויה', בעולם  - בעולם האצילות 
ארבע חיות המרכבה, אריה, שור, נשר, ואדם.  - הבריאה 

יכאל, גבריאל, ארבע מחנות מלאכים; מ - בעולם היצירה 
רפאל ואוריאל (שהם ר"ת ארגמן, ורמוזים בפסוק 'מרכבו 

ארבעה יסודות; אש, רוח, מים  - ארגמן'). בעולם העשייה 
ועפר, שמהם משתלשלים ארבעה דרגות; דומם, צומח, חי 

  ומדבר.
- בן- אמא- מורכב מארבעה; אבא - וכך, כל דבר שיש בעולם 

ורגליים, ועוד. כמו - ידיים- גוף- ובת, ארבעה רוחות העולם, ראש
כן, כל פרט שיש בעולם מורכב מכל הארבעה יסודות (אש, 

מורכבים כל אחד  - רוח, מים ועפר), והיסודות בעצמם 
יתבטל הדבר. נמצא,  - מארבעה, ואם יחסר אחד מהם 

מתחיל ונבנה מארבעה כוחות, וכן  - שהיסוד של כל דבר 
ע למצב הוא רק כשהוא מגי - התכלית והשלימות של כל דבר 

  של 'מרובע'.
כי העולם הוא מקום שצריך להיות בו השראת השכינה, 
דהיינו לשמש כמו 'כסא' להשם יתברך. והכסא יושב על 
ארבעה רגליים, שהם ארבעת רגלי המרכבה, שעל ידם נשלם 
השראת השכינה וגילוי מציאותו יתברך בעולם, ואם יחסר 

  חסר בגילוי השכינה. - אחד מהם 

שהם מעורבים טוב ורע; החלק  - ה כוחות ולכן, יש ארבע
שכביכול נותן מציאות  - הרע שבו הוא 'מרכבה דסטרא אחרא' 

וממשלה לכוחות ההסתרה והיישות שיש בעולם, והחלק 
שמגלה את המציאות  - הטוב שבו הוא 'מרכבה דקדושה' 

  והממשלה האמתית של השם יתברך.
  עירוב טוב ורע

ושך את האדם למעלה, יש בו כח שמ - ולדוגמא: כח ה'אש' 
שלא יישאר על מדרגתו אלא יתעלה יותר ויותר, ומצד שני יש 

יש בהם כח של תענוג,  - בו כח של גאווה ויישות. כח ה'מים' 
להרגיש בחוש את קרבתו יתברך ולהתענג מהקדושה. ומצד 
שני יש בו משיכה להתענג מהיישות הגשמית של הגוף 

ומאיר לו רעיונות  מחדש את האדם, - והעולם. כח ה'רוח' 
ואופנים חדשים איך לעבוד את השם יתברך, ומצד שני, גורם 

נותן כח להיות יציב וחזק  - לזחיחות וקלות הדעת. וכח ה'עפר' 
  בעבודתו ובאמונתו, ומצד שני, גורם לכבדות ועצבות ולכפירה.
וכן בחלוקה לארבע רוחות; ימין, שמאל, פנים ואחור. 

יש בזה תערובת טוב  - , ואמונה שמרמז על חסד, דין, רחמים
יכול לעורר באדם אהבה להשם  - ורע. ימין שהוא חסד 

יתברך, וגמילות חסד לבני אדם. ומצד שני, מעורר אהבות 
 - נפולות, ורצון להרבות חסד עם עצמו. שמאל שהוא גבורה 

יכול לעורר בו כח להתגבר על יצרו, ולעשות לעצמו גבולות 
ג בגבורה ואכזריות לבני אדם. פנים וסייגים, ומצד שני, להתנה

יכול לעורר אותו להאמין ברחמי ה', ולחזור  - שהוא רחמים 
בתשובה. ויכול להיות רחמן על גופו ועל הרשעים, ולהתרחק 

יכול לתת לו כח להחזיק  - מהשם יתברך. ואחור שהוא אמונה 
באמונה גם בעת החושך, ומצד שני, יכול לגרום לאמונות 

  כזביות.
שהוא ימין,  - זה היו ארבעה דגלים. דגל יהודה וכנגד 

ומעורר את האדם לתורה ומצוות ומעשים טובים. דגל אפרים 
שהוא שמאל, ומעורר את האדם להתגבר על יצרו. דגל  - 

 - שהוא רחמים, ומעורר את האדם לתשובה. ודגל דן  - ראובן 
שהוא חושך, ומעורר את האדם להחזיק באמונה. ועם כל 

שמרמזים על נטיה לכאן ולכאן,  - שני שבטים אחד מהם היו 
  שצריך להכניע את הרע ולברר את הטוב. ואכמ"ל.

  המשכן, והמדבר - העיגול 
 - אמנם באמת, השורש של כל הארבעה [והשנים עשר] 

הוא אחד. כי כל הארבעה אותיות של שם הוי"ה, נמשכים 
נמשכים מיסוד  - מה'קוץ של היוד', וכל הארבעה יסודות 

י'. כי בשורש אין אלא 'אחד' היחיד והמיוחד. שכולם ה'היול
  נמשכים ממנו, וזה מרומז בצורת ה'עיגול' שאינו אלא אחד.

כלומר, כדי לזכות לברר את הטוב מהרע בכל הארבע 
מוכרח לזכור שיש שורש אחד להכל. ואת זה אי  - יסודות 

אפשר לתפוס ב'שכל' אלא ב'אמונה' וביטול. וזה הסוד של 
שנמצא באמצע, וכל הארבע דגלים מחוברים  - מו המשכן בעצ

ומקושרים אליו, ויונקים את כוחם ממנו. ולכן, המשכן וכל סדר 
  המניין והדגלים היו במדבר, ששם אין כלום.

ולכן נאמר (עירובין נג) 'אין התורה מתקיימת אלא במי 
כי אמנם התורה יש בה הרבה  - שמשים עצמו כמדבר' 
התעסק בפרטים אלא במי שמבטל פרטים, אבל אין יכולת ל

עצמו לאחד. ואז אפשר לזכור שיש ארבעה דגלים וי"ב 
שבטים, ויש צורך לברר הטוב מהרע, וללכת כל אחד בדרך 
שלו. וזה התפקיד של שבט לוי, שאינו נמנה במניין השבטים 

משום שתפקידם  - אלא לעצמו, ועומד לעצמו סביב המשכן 
שבטים, וכפי שיתבאר להאיר את הי"ג שהוא 'אחד' לכל ה

 בעז"ה במאמר הבא.
, בלומנטל חיים ישראל פרחים לתורה / הרב

  מרדכי תורת בכולל ש"מג
מרו לו: מה הוא גדול מן "א

העוונות? אמר: הגבהות 
שער עבודת (המבי"ט  ה"והגאוו

  )האלקים פ"ד
  (א, א) אֶל מֹשֶׁה בְּמִדְבַּר סִינַיה'  ויְַדַבֵּר

לָמָּה על פסוק זה אומר המדרש (במדבר רבה, כאן): 
בְּמִדְבַּר סִיניַ, מִכּאָן שָׁנוּ חֲכָמִים בִּשְׁלשָׁה דְבָרִים נִתְּנהָ הַתּוֹרָה, 

וְהַר סִיניַ עָשַׁן  (שמות יט, יח)בָּאֵשׁ, וּבַמַּיִם, וּבַמִּדְבָּר. בָּאֵשׁ מִנּיִַן 
גַּם שָׁמַיִם נטָָפוּ  (שופטים ה, ד)כֻּלּוֹ וגו'. וּבַמַּיִם מִנּיִַן, שֶׁנּאֱֶמַר 

גַּם עָבִים נטְָפוּ מָיִם. וּבַמִּדְבָּר מִנּיִַן ויְַדַבֵּר ה' אֶל משֶׁה בְּמִדְבַּר 
מָּה נִתְּנהָ בִּשְׁלשָׁה דְבָרִים הַלָּלוּ, אֶלָּא מָה אֵלּוּ חִנּםָ לְכלָ סִיניַ, וְלָ 

 (ישעיה נה, א)בָּאֵי הָעוֹלָם כָּ דִּבְרֵי תוֹרָה חִנּםָ הֵם, שֶׁנּאֱֶמַר 
הוֹי כָּל צָמֵא לְכוּ לַמַּיִם, דָּבָר אַחֵר, ויְַדַבֵּר ה' אֶל משֶׁה בְּמִדְבַּר 
סִיניַ, אֶלָּא כָּל מִי שֶׁאֵינוֹ עוֹשֶׂה עַצְמוֹ כַּמִּדְבָּר, הֶפְקֵר, אֵינוֹ יָכוֹל 

  .ילִקְנוֹת אֶת הַחָכְמָה וְהַתּוֹרָה, לְכָ נאֱֶמַר בְּמִדְבַּר סִינָ 
איך יגיע אדם למצב בו הוא שם עצמו כהפקר? רק על ידי 

  שאינו מחשיב עצמו למאומה והוא עניו בתכונתו.
  ענוה - נמשלה למים 

על העובדא שנמשלה התורה למים, אומרים חכמינו (מדרש 
וּמָה הַמַּיִם מַנִּיחִין מָקוֹם גָּבוֹהַּ רבה שיר השירים א, ג): 

, כָּ תּוֹרָה מַנּחַַת מִי שֶׁדַּעְתּוֹ גְּבוֹהָה עָלָיו, וְהוֹלְכִים בְּמָקוֹם נמָוּ
וּמִדַּבֶּקֶת בְּמִי שֶׁדַּעְתּוֹ נְמוּכָה עָלָיו. וּמַה מַּיִם אֵין מִתְקַיְּמִין בִּכְלֵי 
כֶסֶף וְזָהָב אֶלָּא בַּיָּרוּד שֶׁבַּכֵּלִים, כָּ תּוֹרָה אֵין מִתְקַיּמֶֶת אֶלָּא 

ה עַצְמוֹ כִּכְלִי חֶרֶס. וּמַה מַּיִם אֵין אָדָם גָּדוֹל מִתְבַּיּשֵׁ בְּמִי שֶׁעוֹשֶׂ 
לוֹמַר לְקָטָן הַשְׁקֵנִי מַיִם, כָּ דִּבְרֵי תוֹרָה אֵין הַגָּדוֹל מִתְבַּיּשֵׁ 
לוֹמַר לְקָטָן לַמְדֵנִי פֶּרֶק אֶחָד, דָּבָר אֶחָד, אוֹ פָּסוּק אֶחָד, ואֲַפִלּוּ 

  אוֹת אַחַת.
למדים שמידת הענוה היא יסוד ואבן פינה הנצרכת נמצינו 

  ללומדי התורה.



 כדאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

אף משה רבנו שהיה גאון עצום, אולי הכי גאון בעולם, שהרי 
תוך ארבעים יום למד את כל התורה כולה וכל מה שתלמיד 
ותיק עתיד לחדש משך כל הדורות, כשהתורה רוצה לציין את 

מִכֹּל הָאָדָם אֲשֶׁר  מְאֹדעָנָיו וְהָאִישׁ מֹשֶׁה מעלתו היא כותבת: "
  " (במדבר יב, ג).עַל פְּניֵ הָאֲדָמָה

  יעקב בנה הקטן
חֲמֻדתֹ על הפסוק " ותִַּקַּח רִבְקָה אֶת בִּגְדֵי עֵשָׂו בְּנהָּ הַגָּדֹל הַֽ

" (בראשית כז, אֲשֶׁר אִתָּהּ בַּבָּיִת ותַַּלְבֵּשׁ אֶת יעֲַקֹב בְּנהָּ הַקָּטָן
הרי עשיו לא היה גדול בהרבה מיעקב, טו), שואל ה"בת עין", 

אלא שנולד רגע אחד לפניו, וכי בגלל זה ייקרא הוא 'גדול' 
  ויעקב 'קטן'?!

ומתרץ שעשיו הוא מקור הגדלות והגאוה ששורשם 
מהקליפות, ואכן ברוב גאוותו אמר "יש לי רב" (בראשית לג, 
 ט). לכן נקרא 'גדול' כי זו מהותו ושורשו, גדלות וגאוה. ואילו
יעקב היה מצד הקדושה ולכן כולו הכנעה וענוה לפני ה' 
יתברך, ועל כן נקרא 'קטן' כי זו מהותו. ונרמז הדבר בשמו 
'יעקב' כי האות יו"ד היא הקטנה בגודלה מכל כ"ב האותיות, 

  והמילה 'עקב' היא בחינת עפר שכולם דשים עליו בעקב.
ש עניו ומוסיף שיש מי שהוא עניו ומרגיש שיש בו ענוה. אך י

שמרגיש שאין שום מעלה בענוותנותו, ועוד חושב שלפי ערך 
  שפלותו זה נקרא שהוא מתגאה, וזו היתה דרגת יעקב אבינו.

  התוצאות של "טפחה רוחי עלי"...
על הנזק הגדול למי שמתגאה, המדרש (בראשית רבה, 

א וְאִם זַמּוֹתָ ידָ לְפֶ  וישלח פא ב) מספר:  האִם נבַָלְתָּ בְהִתְנשֵַֹּׂ
רַבִּי עֲקִיבָא אָמַר מִי גָרַם לְ לְהִתְנבֵַּל וכו' , (משלי ל, לב)

אתָ אֶת עַצְמְ בְּה ,בְּדִבְרֵי תוֹרָה [רבי  וֹן. רַבֵּינוּעַל יְדֵי שֶׁנִּשֵֹּׂ
הֲוהָ עָבַר עַל סֵימוֹנְיאָ וְיצְָאוּ אַנְשֵׁי סֵימוֹנְיאָ  יהודה הנשיא]

לִקְרָאתוֹ, אָמְרוּ לוֹ רַבִּי תֵּן לָנוּ אָדָם אֶחָד שֶׁיְהֵא מַקְרֵא אוֹתָנוּ 
לוֹ  וְשׁוֹנהֶ אוֹתָנוּ וְדָן אֶת דִּיננֵוּ, נתַָן לָהֶם רַבִּי לֵוִי בַּר סִיסִי וְעָשׂוּ

בִּימָה גְדוֹלָה וְהוֹשִׁיבוּ אוֹתוֹ לְמַעְלָה מִמֶּנּהָּ, נִתְעַלְּמָה דִּבְרֵי 
תוֹרָה מִפִּיו, שָׁאֲלוּ אוֹתוֹ שְׁלשָׁה שְׁאֵלוֹת, אָמְרוּ לוֹ, גִּדֶּמֶת יְבָמָה 

 [בפני היבם, במקום רוק] הֵיא חוֹלֶצֶת, וְלאֹ הֱשִׁיבָן, רָקְקָה דַּם
[כנראה  יבָן כְּלוּם, אָמְרוּ דִּלְמָא דְּלֵית בַּר אוּלְפַןמַהוּ, וְלאֹ הֱשִׁ 

בַּר אַגָדָה הוּא, [אולי]  הוא לא למד הלכות בבית המדרש],
, אֲמָרוּן לֵיהּ מַהוּ דֵין [נשאל אותו ביאורי פסוקים] נִשְׁאֲלֵיהּ קְרָאֵי

אֶת הָרָשׁוּם בִּכְתָב אֱמֶת, אִם אֱמֶת לָמָּה  (דניאל י, כא)דִּכְתִיב 
רָשׁוּם וְאִם רָשׁוּם לָמָּה אֱמֶת, וְלאֹ הֱשִׁיבָן, וְכֵיוןָ שֶׁרָאָה שֶׁצָּרָתוֹ 

צֶל רַבֵּנוּ, אָמַר לֵיהּ מָה עֲבָדוּן לָ צָרָה הִשְׁכִּים בַּבֹּקֶר וְהָלַ לוֹ אֵ 
[שהוצרכת לברוח מהם כל כך  אַנְשֵׁי סֵימוֹנְיאָ[מה עשו לך] 

, אָמַר לוֹ אַל תַּזְכִּירֵנִי צָרָתִי, שְׁלשָׁה שְׁאֵלוֹת שָׁאֲלוּ אוֹתִי מהר]
, [מה הן השאלות] וְלאֹ יכָֹלְתִּי לַהֲשִׁיבָן. אֲמַר לֵיהּ וּמָה אִינוּן

לאֹ [ודבר זה] אָמַר לוֹ גִּדֶּמֶת בַּמֶּה הִיא חוֹלֶצֶת, אָמַר לוֹ וְהָא 
אֲפִלּוּ בְּשִׁנּיֶהָ אֲפִלּוּ בְּגוּפָהּ.  ,אֵין ,אֲמַר לֵיהּ ?!הָיִיתָ יוֹדֵעַ לְהָשִׁיב

אָמַר לוֹ  ?!רָקְקָה דַם מַהוּ, אָמַר לוֹ וְלאֹ הָיִיתָ יוֹדֵעַ מַה לְּהָשִׁיב
צַחְצוּחִית שֶׁל רֹק הֲרֵי הוּא כָּשֵׁר וְאִם לָאו הֲרֵי זהֶ  אִם הָיהָ בּוֹ

פָּסוּל. אֲבָל אַגִּיד לְ אֶת הָרָשׁוּם בִּכְתַב אֱמֶת, אִם אֱמֶת לָמָּה 
 ?!רָשׁוּם וְאִם רָשׁוּם לָמָּה אֱמֶת, אָמַר לוֹ וְלאֹ הָיִיתָ יוֹדֵעַ לְהָשִׁיב

גְזֵרָה, אֱמֶת מִשֶּׁנִּגְזְרָה גְזֵרָה,  אָמַר לוֹ רָשׁוּם עַד שֶׁלאֹ נִגְזְרָה
וּמָה הוּא, חוֹתָמוֹ שֶׁל הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא. רַבֵּנוּ בְּשֵׁם רַבִּי רְאוּבֵן 
אָמַר אֱמֶת, מַהוּ אֱמֶת, אָמַר רֵישׁ לָקִישׁ אָלֶ"ף בְּראֹשָׁן שֶׁל 

אֲנִי  (ישעיה מד, ו)אוֹתִיּוֹת, מ"ם בָּאֶמְצַע, תי"ו בַּסּוֹף, וְעַל שֵׁם 
רִאשׁוֹן ואֲַנִי אַחֲרוֹן וגו'. אָמַר לוֹ וְלָמָּה לאֹ הֲשִׁיבוֹתָ אוֹתָן כְּשֵׁם 

שׂוּ לִי בִּימָה גְדוֹלָה וְהוֹשִׁיבוּ אוֹתִי עָ שֶׁהֲשִׁיבוֹתָ אוֹתִי, אָמַר לֵיהּ 
רוּחִי עָלַי וְנִתְעַלְּמוּ  [י"ג וטפח] עָלֶיהָ לְמַעְלָה הֵימֶנָּהּ, וּטְפַת

וְקָרָא עָלָיו הַמִּקְרָא הַזֶּה: אִם נבַָלְתָּ  מִמֶּנִּי דִבְרֵי תוֹרָה,
א.   בְהִתְנשֵַֹּׂ

  שםיודע אני שכעס הקדוש ברוך הוא עלי... אני הא
בפרשת השבוע שעבר, שמיני, למדנו שכאשר סיים משה 
רבנו את כל הפעולות הנצרכות להקמת המשכן, לא ירדה 

  האש ולא שרתה בו שכינה.
כיון שראה אהרן שקרבו כל אומר רש"י (ויקרא ט, כג): 

הקרבנות ונעשו כל המעשים, ולא ירדה שכינה לישראל, היה 
[שעשיתי  עלי, ובשבילימצטער ואומר, יודע אני שכעס הקב"ה 

לא ירדה שכינה לישראל, אמר לו למשה  את העגל. י.ח.ב.]
כך עשית לי שנכנסתי ונתביישתי, מיד נכנס משה  ,משה אחי

  .עמו ובקשו רחמים וירדה שכינה לישראל
הדברים לכאורה לא מובנים, שהרי אהרן עמד אז במצב 
של סכנת נפשות, הוא ראה את מה שעשו לחור בן אחותו, 
וראה את ההתלהמות של העם באותה עת, והיה ממש אנוס. 
ועוד, הוא בכלל לא התכוון לעשות עגל, ועוד, הוא עשה מה 
שאפשר כדי להשהות את המעשה, שהרי בקש מהעם 
להביא את נזמי בנותיהם ונשותיהם, וידע שזה לא יגיע 
  בקלות, שהרי נשים אינן מוכנות לוותר בקלות על תכשיטיהן...

שהיו נוכחים בשעת הקמת המשכן דתן ואבירם, ומה עוד 
הזכורים לא לטובה... וגם הערב רב נכחו שם בהמוניהם, 
עליהם אמר ה' יתברך למשה רבנו "לך רד כי שחת עמך" 

 לא נאמר, אלא 'העם'שחת (שמות לב, ז) ומבאר רש"י שם: 
ערב רב שקבלת מעצמך וגיירתם, ולא נמלכת בי,  'עמך',

  .רים בשכינה, הם שחתו והשחיתוואמרת טוב שידבקו ג
  אם כן יכל אהרן לתלות בהם את אי השראת השכינה!

אבל מתוך ענוותנותו הוא נהג כיונה בן אמיתי שהיה ברור 
לו "כי בשלי הסער הגדול הזה" (יונה א, יב), ולכן אמר מה 
שאמר. זהו אותו אהרן הכהן שהנהיג את ישראל והיה נביא 

כשנצטווה משה לשוב למצרים עליהם שנים רבות במצרים, ו
וליטול את שרביט ההנהגה, עד לגאולת העם, נאמר בתורה 
על אהרן "וראך ושמח בלבו" (שמות ד, יד). לא זו בלבד שלא 
התרעם שמשה "לוקח ממנו" את ההנהגה, אלא שמח בלבו 

  שהגדולה נתנה לאחיו...
גדולי ישראל ומנהיגיו הצטיינו במידת הענוה. בעצמי הייתי 

כאשר שנים מגדולי הדור עמדו להכנס לבית המדרש,  נוכח
ונפגשו בדלת הכניסה, זה כיבד את רעהו להכנס לפניו, ורעהו 
כיבד אותו להכנס ראשון, וכך עמדו דקות ספורות ולא נכנסו. 

  נתנו יד זה לזה ונכנסו יחד... –לבסוף מצאו פשרה 
  דברי חכמינו על בעלי הגאוה

אמר רב חסדא (סוטה ה.) על בעל הגאוה אומרים חכמינו 
ואיתימא מר עוקבא כל אדם שיש בו גסות הרוח אמר הקב''ה 

 )ה, תהילים קא( מרשנא ,יכולין לדור בעולם אני והוא אין
מלשני בסתר רעהו אותו אצמית גבה עינים ורחב לבב אותו 

  .אלא אתו לא אוכל ,אל תקרי אותו ,לא אוכל
אמר רבי חייא בר אבא א''ר יוחנן כל עוד אמרו (סוטה ד:): 

 מרשנא ,לבסוף נכשל באשת איש גסות הרוח אדם שיש בו
בי יוחנן משום ר רבי רמא וכו' ואשת איש נפש יקרה תצוד

כאילו עובד עבודת  גסות הרוח חי כל אדם שיש בובן יו שמעון
 ,תועבת ה' כל גבה לב )ה, משלי טז(הכא  בכתי ,כוכבים

ורבי  .ולא תביא תועבה אל ביתך )כו, דברים ז( וכתיב התם
ורם  )יד, דברים ח(יוחנן דידיה אמר כאילו כפר בעיקר שנאמר 

ר' חמא בר חנינא אמר כאילו  .יך וגו'קלבבך ושכחת את ה' אל
 בוכתי ,הכא תועבת ה' כל גבה לב בכתי ,בא על כל העריות

עולא אמר  .כי את כל התועבות האל וגו' )כז, ויקרא יח(התם 
חדלו לכם מן האדם  )כב, ישעיה ב(כאילו בנה במה שנאמר 

אלא  הוא אל תיקרי במה ,אשר נשמה באפו כי במה נחשב
  במה.

הגאון הצדיק רבי שמואל יוסף רבינוב זצ"ל היה תלמיד 
מובהק של החפץ חיים ומגיד שיעור בקלויז של הגר"א 

בש"ס בבלי וירושלמי. בערוב ימיו השתוקק בוילנא, והיה בקי 
  להתגורר בארץ ישראל.

שנה אחת נחלש מאד, ועלה להתגורר בארץ ישראל, וקבע 
דירתו בבני ברק והשתוקק לעסוק שם בתורה ובמצוות ללא 
טרדות. שנה אחת כבדו אותו בחתן תורה, ולאחר התפילה 

הבחינו ליוו אותו לביתו בשירה וזמרה וריקודים לכבודו. לפתע 
בו שהוא בוכה בדמעות ואומר "הלא איש פשוט אני ומה 
רוצים ממני"... והרגישו שיש לו יסורים מהכבוד שמכבדים 
אותו. קראו לאשתו שתניח את דעתו, והיא בפקחותה אמרה 
לו שכך מנהגם בכל השנים ללוות תמיד את חתן תורה לביתו, 

ריה לכבוד התורה, ולא עושים כן לכבודו כלל. כששמע דב
  נחה דעתו.

לאחר מכן כשעברו ליד בית הכנסת אחר, מעדת החסידים, 
שמעו הללו את השירה והמחולות, ויצאו אף הם עם ספרי 
התורה בידם לכבודו, ושרו הניגון "אור זרוע לצדיק" לכבודו. 
והוא זצ"ל שאל בתמיהה, מי זה הצדיק? וכשאמרו לו 

כבר טועים שרוקדים לכבודו, התחיל לבכות ללא הרף ואמר "
בי שאני צדיק", ובכה הרבה עד שחששו שיתעלף מרוב 

  חולשה ועוגמת נפש, ומיהרו להביאו לביתו.
ספרה אז אשתו הרבנית ע"ה שכל אותו היום הוא נפל 
  למשכב מרוב צער, וחשב שזה עונש עבורו משמים שיטעו בו.

כשביקר בברלין הגאון הקדוש רבי אלחנן ווסרמן הי"ד, ברכו 
ק מחכמתו ליראיו", בשם ומלכות, והוא התעלף עליו "שחל
  מרוב צער.

  שבת שלום ומבורך!
שלהבת התורה / הרב שלמה משי זהב, 

  מח"ס מחשבת שלמה, מחיית עמלק
שיטת הריב"ש האם יאור ב

 אפשר לעשות שליח בפדיון הבן
 בְּכוֹר כָּל תַּחַת הַלְוִיִּם אֶת לֵּאמֹר, קַח מֹשֶׁה אֶל' ה בֵּרויְַדַ 
שָׁה פְּדוּייֵ , וְאֵת'ה אֲנִי הַלְוִיִּם לִי וְהָיוּ וגו' יִשְׂרָאֵל בִּבְנֵי  הַשְּׁ

 יִשְׂרָאֵל, בְּנֵי מִבְּכוֹר הַלְוִיִּם עַל הָעֹדְפִים וְהַמָּאתָיִם וְהַשִּׁבְעִים
 אֶת מֹשֶׁה וגו' וַיִּתֵּן לַגֻּלְגֹּלֶת שְׁקָלִים חֲמֵשֶׁת חֲמֵשֶׁת וְלָקַחְתָּ 

 מֹשֶׁה אֶת' ה צִוָּה כַּאֲשֶׁר' ה פִּי עַל וּלְבָנָיו לְאַהֲרֹן הַפְּדֻיִם כֶּסֶף
  נא)- (ג, מד

הרמ"א בשם הריב"ש דאין שליחות בפדיון הבן, קושיא 
  מהפרשה דמשה הי' שליח לפדיון.

ש"ה ס"י] הביא בשם הריב"ש [סי' קל"א] הרמ"א [יור"ד סי' 
דאי אפשר לפדות את הבן על ידי שליח, וההפלאה בפנים 
יפות [על הפרשה] הקשה על הריב"ש מהפרשה, דהא חזינן 
דכאן היה משה שליח לפדות את הבכורים, והוא אשר נתן 

  את כסף הפדויים לאהרן ולבניו.
יות נתינת המעות אפשר ע"י שליח, רק האמירה צריך לה

  בעצמו.
ותירץ ההפלאה דנתינת המעות יכול להיות גם על ידי 
שליח, אלא דהאמירה של הפדיון צריך להיות בעצמו, והכי נמי 
האמירה היה על ידי הבכורים עצמם, אלא שמשה לקח את 

  הכסף ונתנם לאהרן ולבניו.
והביא ראיה דנתינת הכסף לכהן אפשר ע"י שליח, דהא 

"א] דדבר שאי אפשר לעשות ע"י מבואר בגמ' [כתובת ע"ד ע
שליח לא מהני ביה תנאי, והרי מבואר [קידושין ו ע"ב] דמתנה 
על מנת להחזיר מהני בפדיון הבן, וקשה דכיון דאי אפשר 
לעשותו ע"י שליח איך מהני בו תנאי, אלא ודאי דהנתינה 
יכולה להיות ע"י שליח עיי"ש [וכבר הקשה כן בשער המלך 

"א ע"א ד"ה ודע] על הריב"ש דאין פודין [פ"ו אישות ה"ב דף כ
ע"י שליח, דהא חזינן דמהני ביה תנאי במתנה על מנת 

  להחזיר עיי"ש.
  החולקים על הריב"ש וס"ל דאפשר פדיון הבן ע"י שליח.

הר"ן [פסחים ז ע"א] חולק וס"ל דאב יכול לפדות בנו ע"י 
  שליח, וכן ס"ל להלכה הש"ך והט"ז [יור"ד סי' ש"ה ס"י].

א [יור"ד סי' ש"ה סקי"ז] הקשה על שי' הריב"ש דאי הגר"
אפשר לפדות ע"י שליח, דהרי שליחו של אדם כמותו בכל 
התורה, וכן קשה דהרי אף פדיון מעשר שני והקדשות יכול כל 
אחד לפדות אף שאינו שליחו של הבעלים, וכן הקשה דפדיון 
 הבן אינו אלא חוב לכהונה [כמבואר קידושין כ"ט ע"ב דנכסיו
משועבדים לפדיון הבן] ואף דלכתחילה מצוה בו יותר 

  מבשלוחו, מ"מ אם אחר פרע חובו הרי ממילא פקע החוב.
הריב"ש עצמו ס"ל דאפשר לקיים פדיון הבן ע"י שליח, 

  ורק השואל כתב לו דא"א.

ונראה ליישב שי' הריב"ש, דבאמת ס"ל לריב"ש דבפדיון 
בת הריב"ש הבן כן אפשר לשוויה שליח, דכד דייקת בתשו

תראה דלא כתב בגוף התשובה דאי אפשר לשוויה שליח 
בפדיון הבן, אלא השואל ששאל את הריב"ש כתב בשאלתו 
לריב"ש דאי אפשר לשוויה שליח בפדיון הבן, אבל הריב"ש 
עצמו בגוף התשובה לא ס"ל הכי, ושפיר אפשר לשוויה שליח, 
 וכך כתב בבאה"ג [שם סקי"ח] דבריב"ש ליתא מזה כלום,
אלא בדברי השואל שם, וגם אינו מוכרח דבריו, ובצידה לדרך 
[פ' בא] מבאר דאף השואל לא נתכוין לכך, אלא לומר שאין 
אדם אחר מחויב לעשות עצמו שליח במקום האב ולפדות בנו 
[הט"ז שם סקי"א כתב דהריב"ש בתשובתו לא סתר את 
ההנחה של השואל, ומזה הוכיח הרמ"א דגם הריב"ש ס"ל 

  הכי].
  מוכיח דהריב"ש ס"ל דאפשר ע"י שליח.

ונראה להוכיח דהריב"ש בעצמו ס"ל דשפיר אפשר לשוויה 
שליח בפדיון הבן, דהרי הריב"ש כתב בגוף התשובה דמצוות 
פדיון הבן מוטל על הבן, אלא דכיון דהבן אינו יכול לעשותו 
בקטנותו לכן האב מקיים המצוה בשביל בנו, ומביא ראיה לזה 

[קידושין כ"ט ע"א] הוא לפדות ובנו לפדות, הוא קודם מהא 
לבנו, אלמא דעקר המצווה על הבן, ומבאר בזה את הרמב"ם 
שכתב בנוסח הברכה, אם האב פודה אומר ב"על", ובפודה 
עצמו אומר בלמ"ד, לפי שבאב אפשר להעשות מצוה זו ע"י 
הבן כשיגדל, וכשיגדל אז אי אפשר לעשותה אלא ע"י עצמו 

רשב"א שו"ת ח"ב סי' שכ"א וכן החינוך מצוה שצ"ב דבן [ה
חולקים וס"ל דהמצווה הוא על האב, וגם היכא שהגדיל הבן 

  לא פקע החיוב מהאב].
הרי דס"ל להריב"ש דעיקר חיוב מצוות פדיון הבן רמיא על 
הבן, ואי נימא דס"ל לריב"ש דאי אפשר לקיים פדיון הבן ע"י 

, ע"כ מטעם זכייה, שליח, איך האב פודה את בנו בשבילו
דזכין לאדם שלא בפניו, וזכייה הוא מטעם שליחות, ובשלמא 
אי נימא דמצוות פדיון הבן הוא מצווה דרמיא על האב 
[כרשב"א והחינוך] שפיר י"ל סברא דהווה כמצווה שבגופו ולא 
שייך לעשות שליח, אבל לפי הריב"ש לשיטתו דס"ל דהמצווה 

ו בשליחותו, הרי לכאורה שייך לבן, איך כל אב פודה את בנ
  ס"ל לריב"ש דאין שליחות בפדיון הבן.

  היכא דזכות גמורה קטן יכול לעשות שליח.
ואל תקשה איך האב מקיים המצווה בשליחותו דבנו קטן 
הרי מבואר [ב"מ ע"א ע"ב] דאין שליחות לקטן, דכבר ביארו 
התוס' [כתובות י"א ע"א ד"ה מטבילין, סוף התוס'] בסוגיא דגר 
קטן מטבילין אותו על דעת בי"ד, והקשה התוס' דזכיה מטעם 
שליחות [ב"מ י"ב ע"א], והרי אין שליחות לקטן, ותירצו התוס' 
וז"ל, ואע"ג דזכייה הוי מטעם שליחות ואין לו שליחות מן 
התורה ה"מ בדבר שיש בו קצת חובה כגון להפרישו תרומתו 

וצה דשמא היה רוצה לפוטרה בחטה אחת או שמא היה ר
להעדיף, אבל הכא [גר דמטבילין אותו על דעת בי"ד] שזכות 
גמור הוא לו יש לו שליחות עכ"ל, וממילא א"ש בפדיון הבן 
דזכות גמורה הוא לקטן להיפדות, ושפיר יכול האב להיות 

  שליחו דבנו קטן.
מצוות מילה הוא דווקא ביום השמיני, משא"כ פדיון הבן 

אלא דאפשר לקיים מיום  אין מצווה בדווקא ביום השלשים,
  שלשים.

והנה חילוק גדול יש בין מצוות מילה למצוות פדיון הבן, 
דבמילה נאמר בקרא [ויקרא יב, ג] וביום השמיני ימול בשר 
ערלתו, דהיינו דביום השמיני הוא מחוייב למולו, וכן כתיב 
[בראשית יז, יב] ובן שמונת ימים ימול לכם כל זכר לדורותיכם, 

ום השמיני חייב למולו, ואם עבר ולא מלו ביום דהיינו שבי
  השמיני הרי ביטל מצוות מילה בזמנה דביום השמיני.

משא"כ פדיון הבן כתיב [שמות יח, טז] ופדויו מבן חודש 
תפדה, ולא נאמר שיפדה דוקא ביום שנעשה בן חודש דהיינו 
שלשים יום, אלא כתיב "מבן חודש תפדה" דהיינו שיש עליו 

החל משנעשה בן חודש, ולא הגבילה התורה חיוב שיפדה 
מתי יפדה החל מבן חודש, ואם לא פדה ביום השלשים לא 
ביטל מצות עשה, כיון דמעולם לא נצטוה לפדות ביום 
השלשים דוקא [ואף דאיכא דין זריזין מקדימין, מ"מ כשלא 
פדאו ביום השלשים לא ביטל מצות עשה ולא עביד איסורא, 

  זריע] באריכות לגבי חילוק זה].עי' להורות נתן [פ' ת
וא"כ לפי הריב"ש דמצוות פדיון הבן רמיא על הבן, למה לא 
נחכה עד שהבן יהיה גדול ויקיים את המצווה בעצמו, דהרי 
מצווה דיליה הוא ומצווה בו יותר מבשלוחו [וכמבואר דאין 
איסור אם לא פדה ביום השלשים], ויותר קשה דהרי לכאורה 

שליחות במצוות פדיון הבן, ואיך האב מקיים ס"ל לריב"ש דאין 
המצוה בשליחותו דבנו, ובשלמא אם מצוות פדיון הבן הוא 
מצוה דרמיא האב א"ש דהאב מקיים מצוותו, אבל לפי 

  הריב"ש דס"ל דהמצווה רמיא על הבן קשה.
אלא ע"כ מוכח דאם התורה נתנה את האפשרות לקיים את 

ים יום אינו יכול המצוה מיום השלשים, ובנו קטן בן שלש
לפדות עצמו, ע"כ כוונת התורה דהאב יקיים המצווה בשביל 
בנו בשליחותו, וע"כ דס"ל לריב"ש דשפיר איכא לקיים פדיון 
הבן ע"י שליח, ורק השואל ששאל לריב"ש כתב דאין שליחות 
[ועל השואל לא קשה הנ"ל, דאולי ס"ל דהמצוה על האב], 

תב הריב"ש דאין אבל בתשובה של הריב"ש לשואל לא כ
  שליחות, וכן מוכח כמו שהוכחנו.

  יישוב שי' הש"ך.
הש"ך [חו"מ סי' שפ"ב סק"ד] צווח על אבי הבן שיודע למול 
ונותנו למוהל אחר דמבטל מצוה [בו יותר מבשלוחו], [ועי' שדי 
חמד דף קל"ג שהביא מכמה רבנן בתראי שהבינו בדעת 

' כ"ח חולק הש"ך דמבטל מצות עשה מן התורה, והתב"ש סי
על הש"ך וס"ל דיכול לעשות שליח], ובאחרונים הקשו על 
הש"ך מדידיה אדידיה, דבמילה כתב כנ"ל דכשעושה ע"י אחר 
[כשהוא יכול למול] מבטל עשה, ואילו גבי פדיון הבן כתב [סי' 

  ש"ה סקי"א] דיכול לפדות ע"י שליח.
ולהנ"ל יש ליישב, דס"ל להש"ך כשיטת הריב"ש דמצוות 

רמיא על האב, ומצוות פדיון הבן רמיא על הבן, וממילא מילה 
לפי"ז א"ש דמילה כיוון דרמיא על האב צריך למול בעצמו ולא 
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ע"י שליח, משא"כ פדיון הבן כיוון דהמצווה רמיא על הבן, וע"כ 
כיון דהקטן אינו יכול לפדות עצמו, ומה דכתבה התורה לפדות 

להיות שליחו  מבן חודש ע"כ גילה התורה דשפיר יכול האב
  דבנו לקיים המצוה, וע"כ דבפדיון הבן אפשר ע"י שליח.

החת"ס ס"ל בדעת הריב"ש דהמצווה הוא על האב, ולא 
  מצי משוויה שליח.

ועי' חת"ס [שו"ת יו"ד סי' רצ"ג] שכתב בדעת הריב"ש דס"ל 
דהמצווה הוא על האב, ואין הו"א לומר דהחיוב הוא על הקטן 

מצינו מאי דאיהו לא מצי עביד והאב נעשה שלוחו, דהיכן 
שליח מצי משוי, דהבן קטן הוא ולא מצי עביד ואיך מצי משוי 
שליח, וליכא למימר דכיון דרחמנא שויה שפיר דמי עיי"ש 
באריכות, וכתב לבאר דפליגתת הריב"ש והרשב"א במילתא 
אחריתא היא עיי"ש, וכתב שם בדעת הריב"ש דס"ל דלא מצי 

 .משוויה שליח בפדיון הבן
  האם כהן ולוי יכולים להיות שליח בפדיון הבן.

בשו"ת תירוש ויצהר (סי' נ"ה) דן בשאלה האם לוי יכול 
להיות שליח של ישראל במצוות פדיון בכור, כיון שאינו בתורת 
פדיון וליתא בדנפשיה, וא"כ לא יוכל להיות שליח עבור חבירו 
י הישראל גם כן, ובשו"ת פני אריה (סי' מ"ד, הובא בפתח

תשובה) נקט הכא לדינא דכהן אינו נעשה שליח לפדות בן 
  ישראל מכהן אחר, כי הכהן ליתא בפדיון דנפשיה.

  כהן יכול להיות שליח, ולוי אינו יכול להיות שליח.
החתם סופר (יור"ד סי' רצ"ו) מחלק בין שליח כהן לשליח 
לוי, דכהן כשר להיות שליח לישראל לפדות משום שהוא הוא 

ו, והוה ליה כאיש ואשה ששניהם כשרים לשליחות שפודין עמ
הגט, בין להולכה ובין לקבלה (גיטין ס"ב ע"ב), אע"פ שהאיש 
אינו מתגרש והאשה אינה מגרשת, מ"מ תרווייה מיקרי איתיה 

  בגירושין, וה"נ ישראל הנפדה והכהן הפודה שניהם בפדיון.
  הוכחה מהפרשה שמשה שהיה לוי נעשה שליח.

[שם] כתב להוכיח [בסעיף קטן ו'] מהא ובתירוש ויצהר 
דכתיב כאן בתורה שמשה רבינו נצטווה לקחת ונתנם לאהרן 
ולבניו, א"כ מפורש שלוי יכול להיות שליח ליתן לכהן [וכן 

  המלבי"ם הביא ראיה דמהני שליח לוי מפרשתנו].
במדבר המצווה לא היה על הבכורים אלא על משה 

  רבינו.
דלוי יכול להיות שליח, דהנה  ויש לדחות דאין מכאן ראיה

הבאנו לעיל קושיית ההפלאה הקשה על שיטת הריב"ש שאי 
אפשר לפדות את הבן על ידי שליח, דהא חזינן דכאן היה 
משה שליח לפדות את הבכורים, והוא אשר נתן את כסף 

  הפדויים לאהרן ולבניו.
ובלהורות נתן [פ' במדבר] כתב ליישב, דעד כאן לא כתב 

פודין על ידי שליח, אלא בפדיון הבן דהתם  הרמ"א שאין
נצטוה האב לפדות, וכנאמר בקרא (בא י"ג, י"ג) וכל בכור אדם 
בבניך תפדה, וכיון דהמצוה מוטלת על האב אינו יכול לעשות 
שליח שיפדו אחרים, אבל כאן בפדיון הבכורים לעומת הלויים, 

ל עיקר מצות הפדיון נאמרה למשה, וכנאמר בקרא וידבר ה' א
משה לאמור קח את הלויים תחת כל בכור בבני ישראל, ואת 
פדויי השלשים והשבעים והמאתים העודפים על הלוים מבכור 
בני ישראל, ולקחת חמשת חמשת שקלים וגו', ונתתה הכסף 
לאהרן ולבניו פדויי העודפים בהם, הרי דלא נאמר הציווי 

מאת לבכורים שהם יתנו, אלא הציווי נאמר למשה, שהוא יקח 
הבכורים חמשת חמשת שקלים לגולגולת, ועל כן נאמר ויקח 
משה את כסף הפדוים מאת העודפים על פדויי הלוים מאת 
בכור בני ישראל לקח את הכסף, ולא נאמר שהבכורים נתנו 
למשה, כי המצוה לא היה על הבכורים אלא על משה לקחת 

  מן הבכורים.
לאהרן ולבניו ולכן נאמר להלן, ויתן משה את כסף הפדויים 

על פי ה' כאשר צוה ה' את משה, וחזר ואמר כאשר צוה ה' 
את משה, כדי שלא תיקשי דאיך אפשר שמשה נתן את כסף 
הפדויים לאהרן ובניו הלא אי אפשר לפדות על ידי שליח, ועל 
זה מתרץ דבפדיון הבכורים לא היה משה שליח של הבכורים, 

וה לפדות את אלא הוא היה המצווה לפדות כמו האב המצו
הבן, וזה שהדגיש כאשר צוה ה' את משה כלומר שמשה 
נצטוה לפדות וליתן את כסף הפדיון לאהרן ולבניו, ומשה היה 
אבוהון של הבכורים לפדותם, וממילא אין ללמוד מזה דאפשר 
לפדות על ידי שליח, דיש לומר דהיכי שהאב נצטוה ודאי 

וה, אבל בפדיון שהפדיון צריך שייעשה על ידו שהוא הוא המצו
  הבכורים היה משה המצווה לפדות והוא היה בגדר אב עכ"ד.

ממעשה דמשה רבינו אין ראיה דלוי יכול להיות שליח 
  בפדיון הבן.

לפי דיוק הלהורות נתן דהכא מצוות פדייה היה על משה 
הרי דהוא היה בר חיובא, דהמצווה היה על משה לפדות 

תירוש ויצהר, דאי אפשר הלויים, וא"כ אזדא להו ראייתו של ה
להביא מכאן ראיה דלוי יכול להיות שליח לפדות, דרק הכא 
דהמצווה היה על משה, והוא בר חיובא משום הכא היה 
שליח, אבל בכל מקום דהלוי אינו בר חיובא אולי אינו יכול 

  להיות שליח לפדות.
  משה רבינו היה גם כהן.

ל להיות כהן ועוד יש לדחות ראיית התירוש ויצהר דלוי יכו
מהא דחזינן דמשה שהיה לוי פדה, דהרי מבואר [דבחים ק"א 
ע"ב] דמשה כהן גדול היה, ובמדרש [ויקרא רבה יא, ו] רבי 
חלבו אמר, כל שבעת ימי המלואים היה משה משמש 
בכהונה גדולה וכסבור שלו היא, ביום השביעי אמר לו, לא 

מיני שלך היא, אלא של אהרן אחיך דכתיב ויהי ביום הש
[ויקרא ט, א], הרי דמשה רבינו היה גם כהן ובתורת פדיון 

  דכהן, ואין ראיה דלוי יכול להיות שליח.
הנשמות של דור המדבר היו ענפי נשמת משה רבינו והוי 

  כגופא חדא.
ועל דרך אגדה י"ל דאין ראיה ממשה רבינו, דכתב האור 
החיים זצ"ל (פ' כי תשא ל"ב, ל"א) כי הנשמות של דור 
המדבר היו ענפי נשמת משה רבינו, וכן הוא בתקוני זהר 
(תקון ע' דף קל"ב ע"ב) דנשמתא דמשה כלילא משתין רבוא, 
ושכינתא עילאה דאיהי נשמת חיים כד שריא במשה אתחשב 
ליה כאילו אתא בשתין רבוא, ובגיניה איתמר אשה אחת ילדה 

ששים רבוא בכרס אחד עיי"ש, הרי דאין להביא ראיה הא 
ה רבינו פדה את הלויים, כיון דכל ישראל נכללו במשה דמש

רבינו והוי כגופא חדא, ואין מכאן ראיה שלוי יכול להיות שליח 
  בפדיון.

 שמחת מיכאל / הרב דוד דרעי, מראשי
ומח"ס שמחת מיכאל על  'אהרון משכן' ישיבת

 הש"ס, אלעד
בגדר חיוב שמירה בביהמ"ק 

  וע"י קטנים
מות הכהנים שומרים בבית תנן בריש תמיד בשלשה מקו

המקדש, בית אבטינס בית הניצוץ וכו', ובבית הניצוץ היו 
עליות הרובים שומרים, וביארו המפרש, הרא"ש והראב"ד 
בריש המתני' שהרובים הם כהנים שלא הגיעו עדיין לעבודה, 
וכגון שהרובים מי"ג שנה, וקרי להו רובים על שם התרגום 

  מתרגמינן ורבא רביא.ויגדל הנער [שמואל א', ב'] ו
והקשה המשנה למלך בהל' בית הבחירה [פ"ח, ה"ה], 
שהרי קיי"ל שקטנים מופקעים מכל חיובי התורה, וכיצד שייך 
לפרש שאיירי בכהנים פחותים מי"ג, ומכח קושיה זו פליג 
וסבר שהרובים היו יותר מי"ג שנה אלא פחותין מכ' שנים, 

מצד הגיל שהרי הם  וקרי להו רובים דאע"פ שראויים לעבוד
יותר מגיל י"ג שנה, אלא שהכהנים לא היו מניחים אותם 

  לעבוד, ולכן היו עושים אותם שומרים.
ומחלוקתם של הנך קמאי, ומאידך המשנה למלך בביאור 
הגמ' בתמיד (כז.) דפרכינן התם שפעם מצינו דקרי להו פרחי 
כהונה ופעם אחת קרי להו הרובים, ותירצה הגמ' "התם דלא 
מטו למעבד עבודה קרי להו רובים, הכא דמטו להו למעבד 
עבודה קרי להו פרחי כהונה עכ"ל הגמ', ולפי' המפרש 
הרא"ש והראב"ד, ביאור הגמ' התם דלא מטו למיעבד 
עבודה, היינו שהיו כהנים צעירים בגיל פחות מי"ג שנה מלשון 
נערים, והכא דאיירי בכהנים מעל גיל י"ג שנה קרי להו פרחי 

  ונה.כה
ומאידך להבנת המשל"מ (שם) ביאור הגמ' באופן אחר "הא 
דלא מטו להו למעבד עבודה", איירי בכהנים שהגיעו לגיל י"ג 
שנה אלא שפחותין מכ' שנה, וקרי להו רובים שאע"פ 
שראויים לעבוד עבודה, אלא שהכהנים לא היו מניחים אותם 

  לעבוד אלא לשמור, וצ"ב מהו שורש מחלוקתם.
שורש מחלוקתם של הנך קמאי ומאידך המשנה ובביאור 

למלך, ובהקדם דבר יש לברר מהו גדר חובת השמירה 
שהיתה בביהמ"ק. דעת הרמב"ם בהל' בית הבחירה [פ"ח, 
ה"א] וז"ל, שמירת המקדש מ"ע, ואע"פ שאין שם פחד מאויב 
ולא מלסטים, שאין שמירתו אלא לכבוד לו, אינו דומה פלטרין 

לטרין שאין עליו שומרים, עכ"ל. ומבואר שיש עליו שומרין לפ
לן בדעת הרמב"ם שגדר חיוב השמירה אינו בעצם, אלא 

  משום כבוד ותפארת.
וכך מבואר בדעת הרמב"ן [במדבר א, נ"ג], וז"ל "וטעם 
ושמרו הלויים את משמרת משכן העדות, שישמרו באותו 
לילה וילכו סביב המשכן כמו שאיירי הכהנים שומרים מבפנים 

  יים מבחוץ, והם כולם כשומרים לראש המלך", עכ"ל.והלו
ויש להביא ב' הכרחים שגדר חובת השמירה אינו אלא 
לכבוד ולתפארת וכמבואר ברמב"ם א. שהרי שיטת הרמב"ם 
בהל' בית הבחירה [פ"ח, ה"ב] שחובת השמירה רק בלילה, 
וכך דעת הרמב"ן בפרשת במדבר (שם), ואי מצד חובת 

  הרי גם ביום יתכן ויבואו לגנוב.שמירה מגנבים וכו', 
ועוד הכרח שהרי המתני' בריש מידות וכמבואר בריש פרקין 
דתמיד, מבואר שהיו שומרים בארבע פינות הר הבית, 
ובפינות של העזרה, ואי נימא שהשמירה היתה מגנבים א"כ 
היה להם לשמור רק במקום השערים, ומהא שהכהנים 

בבית הניצוץ, מוכח שומרים בבית אבטינס, בבית המוקד ו
שאין החשש הוא מצד גניבה, וכמו שביארו הראשונים דקיי"ל 
שאין עניות במקום עשירות ואם יחסר מיד ידאגו להביא כלי 

  אחר, אלא ע"כ שחיוב השמירה הוא מצד כבוד ותפארת.
אלא דתיקשי ממש"כ רש"י עה"ת [במדבר ג', ו'] על הפסוק 

אהרון הכהן ושרתו "הקרב את מטה לוי והעמדת אותו לפני 
אותו", ובפסוק ז' (שם) נא' ושמרו את משמרתי, ופרש"י (שם) 
וז"ל, ומהו השירות, ושמרו את משמרתי, לפי ששמירת 
המקדש עליו "שלא יקרב זר" עכ"ל. ומבואר לן להדיא שגדר 
חובת השמירה בביהמ"ק שלא יכנס זר, וכמו שנא' בפסוק 

מת האם תמנו מהא שבנ"י באו בטענה למשה "כל הקרב יו
לגווע" [במדבר י"ז, כ"ח], וא"כ מוכח שגדר חובת השמירה 

  כדי למנוע כניסת זר הקרב, וצ"ב.
ויש ליישב דשאני האי קרא וכדפרש"י (שם), דאיירי במשכן 
שבמדבר שלא היו דלתות וממילא היה חשש שזר יכול 
להתקרב, אבל בבית עולמים אין חשש לכניסת זר בלילה 

הדיא בביאור הגר"א בריש תמיד שכתב כלל, וכך מבואר ל
לבאר את שאלת הגמ' מנה"מ שמצווה לשמור, וביאר (שם) 
והלא מקרא מלא דיבר הכתוב, אלא דשאלת הגמ' היא מנלן 
שצריך לשמור אפי' בבית המקדש שדלתותיה ננעלות, ואין 
חשש שמא יכנס זר [אלא דאכתי תיקשי במש"כ הרמב"ם 

חובת השמירה לכבד את במורה נבוכים [ח"ג פרק מ"ה] ש
ביהמ"ק ולפארו, והוסיף עוד טעם שגם שלא יבואו הטמאים 

  והאוננים וכו' ועיי"ש].
ואכתי תיקשי לשיטת הרמב"ם והרמב"ן שגדר חובת 
השמירה היא לכבוד ולתפארת, א"כ מדוע פסקו שחובת 
השמירה היא רק בלילה דלכאורה גם השמירה ביום מוסיפה 

ת דעתם וכמבואר ביתר ביאור כבוד ותפארת, ויש לבאר א
בדעת הרא"ש בריש תמיד שכתב וז"ל, שימור זה אינו משום 
חישוב גניבה דאין עניות במקום עשירות, אלא גזה"כ הוא 
דכתיב "ושמרו", גם כבוד מקדש "שלא יסיחו דעתם ממנו" לא 

ביום ולא בלילה כדכתיב ביהוידע [מ"ב, י"א] "ושמרתם את 
  משמרת הבית" עכ"ל.

ר לן בדעת הרא"ש שגדר חיוב השמירה משום כבוד ומבוא
עניינו הוא "שלא יסיחו דעתו ממנו", והנה במהלך היום שהוא 
זמן עבודת הכהנים ברצף, א"כ ע"י העבודה מתקיים כאן 
"העדר של היסח הדעת", אולם בלילה שלא עובדים, על זה 
התורה ציוותה את חובת השמירה משום כבוד ולתפארת 

  ות של העדר ההיסח הדעת.שמונח בו מציא
ויש לחקור האם גדר חובת השמירה הנ"ל וכמש"נ דהוי 
לכבוד ולתפארת ושלא יסיח דעת, האם עניינו הוא "מעשה 
שמירה" בעצם, או"ד דהוי מצוה שעניינה היא "התכלית 
והתוצאה" שיהיה מציאות מקום משומר שמטרתו לכבוד 

  ולמנוע היסח הדעת.
ות מי"ג שנה יכולים לעבוד דאי ונפק"מ לדינא אם קטנים פח

הוי חובת שמירה בעצם, א"כ הוי כשאר מ"ע מדאוריתא שאין 
הקטן יכול לקיימם, אולם אי נימא שהעיקר הוא התכלית 
והתוצאה שיהא מקום משומר שמטרתו לכבוד ולמנוע היסח 

  הדעת, א"כ גם קטנים יוכלו לעבוד, וכמש"נ ברוב הראשונים.
פליגי הנך קמאי ומאידך אדאתינן נראה לבאר דבהא 

השל"מ, דהראשונים סברו שמהות המצווה היא "התכלית 
והתוצאה" בזה שיהיה שמירה שמהותה היא כבוד ולמנוע 
היסח הדעת ולכן גם בקטן שאינו בר חיובא כעת גם רשאי 
לשמור. ומאידך המלש"מ שפליג ומהא שהקשה שלא מצינו 

קדש, ומכח מי שאינו בר חיובא מדאורי' שיתעסק בחובת המ
זה ביאר שגם הרובים היו בגיל י"ג ומעלה אלא פחות מגיל כ', 
אלא שרק שמרו ולא עבדו, שחיוב השמירה היא "בעצם" ולא 
רק תכלית ותוצאה שלא יהיה היסח הדעת ולכבוד ולתפארת 

  ולכן צידד שאין קטן פחות מי"ג שנה רשאי לשמור, ודו"ק.
עניינים על  וכעין ביאור זה עיין במש"כ בשמחת מיכאל

השו"ע [ח"א, סימן קפ"ז] לבאר בדעת הרמב"ם בהל' בית 
הבחירה [פ"ט, הי"ב] וז"ל, אין בונין את ביהמ"ק בלילה שנא' 
"וביום הקים את המשכן", ביום מקימים ולא בלילה, וכולם 
חייבים לסעד בעצמן ובממונם, אנשים ונשים כמקדש המדבר, 

ין", ואין בנין ביהמ"ק "ואין מבטלין תינוקות של בית רבן לבנ
דוחה יו"ט עכ"ל. ויש להקשות דמ"ש משאר מ"ע מדאוריתא 

  שאין הקטנים מחוייבים ומעשה קטן לאו כלום הוא, וצ"ב.
ולפמשנ"ל י"ל שג"כ בנין ביהמ"ק אין המצוה בעצם הבניה, 
אלא עיקר המצוה הוא שיהיה מקום ראוי להקרבת הקורבנות 

פסק הרמב"ם שגם הקטנים וכל שאר מצוות הבית, וכיון שכן 
מחוייבים וכו', אלא שאין מבטלין תינוקות של בית רבן לבנין 

  ביהמ"ק וכו', וע"ע בעוד כמה נפק"מ בגדר דין זה, ואכמ"ל.
*  

ע"י הארת  –תלמידים כבנים 
  פנים ומתיקות

נא' בפסוק ואלה תולדות אהרון ומשה, ופרש"י ואינו מזכיר 
ה, לפי שלימדן תורה, אלא בני אהרון, ונקראו תולדות מש

מלמד שכל המלמד את בן חברו מעלה עליו הכתוב כאילו 
  ילדו.

ויש לברר במה מתבטא הענין שהתלמידים הרי הם כבנים, 
ויש לבאר דכיון שחכמת התורה האלוקית עמוקה מארץ 
מידה, ותורת ה' תמימה משיבת נפש ומחכימת פתי, ו"פקודי 

נופת צופים", ה' ישרים משמחי לב", ו"מתוקים מדבש ו
מחובת האבות לבניהם, והרבנים לתלמידיהם, לא רק להאיר 
לתלמידים כל נקודה ונקודה בעצם הלימוד עד שהסוגיא תהא 
ברורה וחדה וסדורה בפיהם, אלא ליתן לתלמידים להרגיש 
את המתיקות שבתורה, וזה ע"י הארת פנים, בעידוד וביחס 

ך הרב צריך חם, וכשם שהאבא מתייחס ומאיר פניו לבנו כ
להתייחס ולהאיר פנים לתלמידו, ובזה מתבטא שהתלמידים 

  הרי הם כבנים.
ושמעתי ששאל אחד מהת"ח את הגרי"ש אלישיב זצ"ל, 
שיש לו מעות צדקה ומהו סדר העדיפות המהודר ביותר ליתן 
את המעות, וענה הגרי"ש אלישיב ליתן לת"ח שנצרך ומלמד 

להם פנים", שע"י  בחורים צעירים בישיבה קטנה, "ומאיר
הארת פנים אפשר להעביר את המתיקות בתורה, ובפרט 

  לבחורים צעירים שענין זה הרי הוא בניית בניינם הרוחני.
והנה הגמ' בסוף מסכת נידה (ע:) מביאה "מה יעשה אדם 
ויחכם, אמר להן ירבה בישיבה וימעט בסחורה, אמרו הרבה 

ממי שהחכמה עשו כן ולא הועיל להם, אלא יבקשו רחמים 
  שלו שנא' כי ה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה", עכ"ל.

ויש להקשות דהנה מצינו בכל הדורות שאפי' אותם שהרבו 
בישיבה וגם הרבו להתפלל ובכ"ז לא עלו והתעלו בלימוד, 
וכמו שהגמ' אומרת אלף נכנסים לביהמ"ד ורק אחד יוצא 

  להוראה, וצ"ב.
כר דברים שעברו והנראה לבאר לפמשנ"ל, דהנה האדם זו

עליו בחיים, רק באופן שנחקקו אצלו בדרך "חוויה" והתרגשות 
גדולה, וכעין משל שיוצאים לבין הזמנים והולכים לכל מיני 
מתקנים מסוכנים, וכיוצ"ב כיון שהאדם עבר "חוויה" מסוכנת 
וכו', התרגשותו ושמחתו נחקקת, ומעמד זה לא ישכח אצלו 

  במהרה.
ש את לימוד התורה בתורת "חוויה", וכך אנו צריכים להרגי

וכך להעביר לבנים ולתלמידים בבהירות בשמחה ובהמחשה, 
שהרי התורה בעצמותה "מתוקה מדבש ונופת צופים", אלא 
שאנחנו לא לומדים אותה כראוי, שצריך להבין כל שאלה של 
הגמ' וכיצד השאלה מתיישבת, וכן שאלת התוס' וכיצד 

דר בדעות הראשונים התירוץ מחושבן היטב, וכך כס
והאחרונים, להבין היטב כיצד הדברים נחתכים הדק היטב, 

  ורק אז אפשר להרגיש את "מתיקות" התורה.
וכן להדגיש בכל לימוד שאנו לומדים, את השמחה העצומה 
שצריכה לאחוז אותנו שאנחנו עושים את ציווי ה', ולהבדיל 

הודי אלף אלפי הבדלות אם נשיא ארה"ב היה קורא לאיזה י
ומבקש ממנו בקשה, איזה שמחה עצומה והתרגשות וכבוד 
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גדול היה מרגיש, א"כ עאכו"כ שמלך מלכי המלכים מבקש 
מאיתנו ללמוד, אנו צריכים לשמוח ולהתרגש, וכן לציין שבכל 
סוגיא אנחנו לומדים את רצון ה', מה ציוה אותנו "בכי יפתח 

וכך  איש בור", וכן במצות "לא תוכל להתעלם באבידה",
  כסדר.

וכמו שהחזו"א כתב באגרותיו, שאין "עונג" הכי גדול בעולם 
יותר מאשר שהאדם קשה לו קושיה חזקה בסוגיא, ואח"כ 
הדברים מתיישבים ומתבארים, שהעונג הכי גדול הוא עונג 
"המחשבה" לראות את הקושיות מתיישבות, ואת הביטוי 

  הנאמר בפסוק "מתוקים מדבש ונופת צופים".
סופר על החזו"א שניגש אליו מנהל ת"ת עם הכיתות ועוד מ

הגבוהות שבאו להיבחן אצלו, וביניהם היה תלמיד שלא 
התנהג כשורה, ולאחר המבחן ניגש המנהל אל החזו"א ואמר 
לו "עשיתי כל מה שיכולתי להצלחת התלמיד ההוא, ולא 
עלתה בידי", אמר לו החזו"א תקרא לי לתלמיד, והתלמיד 

הסתגר עמו לזמן ממושך עד שיצא מבית הגיע, והחזו"א 
החזו"א, ובהמשך הזמן אותו תלמיד עלה ונתעלה ועשה חיל 

  בלימוד.
וכעבור תקופה שאל אותו מנהל את החזו"א מה עשה 
כשהסתגר עמו בחדר, ואמר לו החזו"א לקחתי קטע גמרא 
ולמדתי עמו עם פרש"י ותוס', ושאל המנהל האם הרב לא 

דיברתי עמו מאומה, ואפי' מוסר לא דיבר עמו, והשיב לא 
אמרתי לו, ושאל המנהל א"כ כיצד יכול להיות שלאחר מכן 
הנער עלה ונתעלה לפסגות גבוהות בלימוד, והשיב החזו"א 
אם נותנים "מתיקות" בתורה לבחור אז אפשר להפוך אותו 

  לגמרי.
ובמעשה של ר' פרידה וכדאיתא בעירובין (נד:), מבואר 

ם וגדול עד "שכל דורו זכה לעוה"ב", וגם שענין זה כ"כ עצו
האריך ימים ארבע מאות שנה, ובודאי שלא חזר לתלמודו 
ארבע מאות פעמים באופן פשוט, אלא כל לימוד ולימוד 
שהוסיף להסביר לו האיר לו פנים, וחידד לו את הסוגיא 
והשמועה בעוד נקודה חדשה, ובאופן שונה, ועם מאור פנים 

שתה שגורה בפיו, וחזינן שע"י מצוה נוסף, עד שהסוגיא נע
עצומה זו של ושננתם לבנך, ולמדה את בנ"י הרי האדם 
מרומם ומעלה את כל בני דורו כמו שהיה אצל ר' פרידא, שכל 

  בני דורו זכו לעוה"ב.
וכך מבואר בגמ' בעירובין (שם), ת"ר כיצד סדר משנה, 
ופרש"י כיצד למדו ישראל תורה שבע"פ, משה למד מפי 

רה, נכנס אהרון ושנה לו משה פרקו, נסתלק אהרון וישב הגבו
לשמאל משה, נכנסו בניו ושנה להם פרקן וכו' מכאן אמר רבי 
אליעזר חייב אדם לשנות לתלמידו ארבעה פעמים, ובהמשך 
הסוגיא (שם) אמר ר"ע מנין שחייב אדם לשנות לתלמידו עד 
שילמדנו שנא' ולמדתם את בנ"י, מנין עד שתהא משנתו 

ורה בפיהם שנא' שימה בפיהם, ומנין שחייב להראות לו סד
פנים, שנא' ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם ופרש"י 
(שם) "להראות לו פנים", ללמדו ולתת טעם לדבריו בכל אשר 
יוכל ולא יאמר כך שמעתי, הבן אתה את הטעם מעצמך, 

  עכת"ד.
ומבואר לן מדברי הגמ' (שם), שהאופן והצורה בהעמדת 

ים א. לשנות לתלמידיו על שילמדנו וכן עד שהסוגיא תלמיד
תהיה שגורה בפיו, "ולהראות לו פנים" וכל דבר ילפינן (שם) 
מקרא. והיינו שאין ללמדו כפי הבנת המלמד, אלא יש ללמדו 
עד שתהא סדורה בפיו, וגם להראות לו פנים, בלימוד ומחוץ 

  ללימוד.
ים, אלא לרדת ומקור גדול לענין זה שאין ללמד דברים גבוה

למעלתם ודרגתם של התלמידים ולא כפי הבנת המלמד, 
עפ"י מה ששמעתי בשם הגאון ר' עזרא עטיה זצ"ל, שביאר 
את דברי חז"ל על הפסוק "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה 
יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא", ודרשו חז"ל שאם 

לא הרב כמלאך אז יבקשו תורה מפיהו, ואם אינו כמלאך 
  יבקשו תורה מפיהו.

וביאר שהמלאך נקרא עומד, וכמו שנא' ונתתי לך מהלכים 
בין העומדים האלו, והיינו שהמלאך הוא לא בגדר של מתהלך 
אלא עומד, שאינו מתעלה יותר אלא נשאר בתפקידו אומר 
קדוש קדוש ונשרף וכן מלאך אחר שליחותו וכו', ובאו חכמים 

ת התורה הרב צריך ללמד את המלמדים שכדי להעביר א
לעצור את התעלותו לצורך התלמידים, והיינו לרדת מדרגתו 
לרמתם ודרגתם של התלמידים, וזה שחז"ל דרשו שאם הרב 
"דומה למלאך" שהמלאך "עומד" ולא מתעלה, אז ילמדו 
תורה מפיהו, ואם הוא חושב רק על התעלותו, על בכה"ג לא 

  ילמדו תורה מפיהו.
י"ם בישיבה קטנה שדן עם וכמו ששמעתי שאחד מהרמ

רבני הישיבה ללמד יבמות, ושאלו אותו רבני הישיבה הרי 
כידוע שבמסכת זו הסוגיות קשות מאוד וכו', וענה להם שיש 
לו כמה מהלכים על קושיות הגרע"א בתחילת הפרק וכן עוד 
הרבה תורות שהתחדשו לו במסכת זו, ולפמש"נ הוא הענין 

מתו ולרדת לדרגת שהרב צריך "לעמוד" מדרגתו ומר
התלמידים, עד כדי שהדברים יהיו "משמחים ומאירים 

  כנתינתם ומסירתם מסיני".
ובפרט בדור שלנו שהוא דור אחר מהדורות הקודמים, ואם 
חז"ל לימדונו "שתהיה שמאל דוחה וימין מקרבת", בדור כמו 
שלנו צריכה להיות "השמאל מקרבת והימין עוד יותר 

ות הגדולים שבדור כוחות הנפש מקרבת", בגודל הניסיונ
השבריריים, בוודאי שחייבים להעביר את התורה רק ע"י 
קירוב וע"י הארת פנים, ותמיד לראות את החיוב ע"פ 

  השלילה.
וכידוע שהתלמידים זוכרים את הרב, לא את כל השיעורים 
וכל העמל והיגיעה והתמסרותו בהרבצת תורה, אלא מה 

', ובפרט שבימינו חובת שהרב פגע בו ובפרט ברבים וכו
הנהגה זו של הארת פנים הרי היא בתורת חיוב, ויש סיפורים 
רבים לרוב שאותם רמי"ם ומלמדים שפגעו בנפש התלמיד 
חרצו את דינו למוות רוחני לדורי דורות, ומאידך אותם רמי"ם 
ומלמדים שעודדו, ושיבחו במילים ומחמאות וביחס חם, החיו 

רחו ולבלבו ונעשו גדולי תורה את התלמידים עד שגדלו ופ
  ויראה.

וכמו שעשו מחקרים שאפי' על הצומח כאשר יאמרו לעציץ 
אתה פורח, מלבלב, משגשג, הוא ימשיך לפרוח וללבלב, 
ומאידך כאשר יאמרו לעציץ אתה לא פורח לא מלבלב, נובל, 
רקוב וכו', הוא פשוט נבל, ואם על הצומח כך עאכו"כ לנפש 

  האדם.
מהת"ח, שנעשה רב גדול שהוא לא  ושמעתי על אחד

מסוגל ללמוד חומש רש"י, והסיבה לכך שאביו היה מאלץ 
אותם בכל שבת לאחר סעודת שבת בבוקר שכולם עייפים 
מאוד ללמוד חומש רש"י, וכיון שלימוד זה נכפה עליו בצורה 
כזאת, עד היום הוא לא מסוגל לקרוא חומש רש"י, וכך 

דוד, חיוך, יחס החיו את סיפורים יש לרוב שע"י מילת עי
הבחור והצילוהו ממוות לחיים, ומחובתנו לראות תמיד את 
המעלות שבכל בן ובכל תלמיד, ואותם לטפח ולגדל ולרומם, 
וכן להעביר את "המתיקות" המונחת בתורה שיבינו את 
המו"מ בגמ' מה קשה וכיצד מתיישב, שעי"ז ירגישו את 

ה מתיקות תהיה "המתוקים מדבש ונופת צופים", עד שאות
  בעיניהם "כחוויה".

נסיים במעשה ששמעתי בשם הגאון ר' יהודה עדס, שסיפר 
עד היכן מגעת גודל העידוד, וסיפר על בעל "הלשם" סבו של 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שהיה מקובל גדול ועצום, והוציא ספר 
על הקבלה, והספר הגיע לבבל למקום מושבו של הארי מבבל 

וכאשר ראה הבן איש חי ספר זה מרוב והוא הבן איש חי, 
התלהבות עשה "הכנסת ס"ת" לכבוד הספר שהגיע לו מבעל 

  הלשם.
ואח"כ סיפרו זאת לבעל הלשם, על גודל ההתלהבות 
"והכנסת הס"ת" שלו, ואמר אם הייתי יודע שכך מעריכים את 
ספרי, הייתי מוציא את הספר יותר באיכות ומוציא עימו עוד 

  כרך.
ם הרי הוא קודש קודשים, שהיה מושלם והנה בעל הלש

וקדוש עליון וכבר היה מבוגר ולא בחור, ובכ"ז כל עידוד הוא 
מרומם ומצמיח את האדם, וגם על אדם כמו בעל הלשם, א"כ 
על אחת כמה וכמה שדנים על בחורים, ובחורים בדור שלנו, 
שכל מילת עידוד יחס והארת פנים, הרי הוא בניה לבחור 

ועי"ז נזכה לראות את כל בנינו ותלמידינו פורחים לדורי דורות, 
מלבלבים ומשגשגים בחצרות בית ה' לפסגות בתורה 

  וביראה, אמן.

  נוסבוים שמואל הרב/  ושיכרו שתו
  במשוך היובל המה יעלו בהר

  יש כמה קשיים בפשט הפשוט של המשפט הזה.
בכל תיאור מתן תורה כתוב 'קול השופר' וכאן   .א

ולכן פי' האב"ע שאין זה השופר של מתן 'במשוך היובל'. 
תורה ש'הוא פלא גדול אין במעמד הר סיני גדול ממנו' אלא 
היובל הוא קרן כבש שתקע בו משה אחר רדתו מן ההר 
עיי"ש. אבל רש"י ורשב"ם פירשו שהוא השופר של מתן תורה 

כשימשוך היובל קול ארוך, הוא סימן סלוק שכינה וז"ל רש"י: '
הוא היובל. וכיון שנסתלק הם רשאין לעלות: והפסקת הקול, 

שופר של איל, שכן בערביא קורין לדכרא יובלא. ושופר של 
'. וא"כ קשה למה רק כאן בסילוק הקול אילו של יצחק היה

 נקרא יובל.
במשוך היובל קול ארוך זה היה מיד ביום   .ב

הולך 'השלישי בהיות הבוקר הולך וחזק מאוד כמו שפרש"י 
הדיוט כל זמן שהוא מאריך לתקוע קולו מנהג  וחזק מאד

'. ואיך נאמר 'במשוך' מחליש וכוהה, אבל כאן הולך וחזק מאד
על הפסקת הקול אחרי מתן תורה וסילוק השכינה. הול"ל 

היובל. (אמנם בחזקוני פירש במשוך לשון משוך  כלותכ
אחורה והפסקה ועדיין צ"ב שבוודאי פשטות במשוך הוא 

 אריכות הקול).
לו בהר' משמע קצת הוראה וציווי לעלות 'המה יע  .ג

בהר, והרי בפשטות הוא רק היתר. וכן בתהילים נאמר 'מי 
 יעלה בהר ה' ', כדבר הגדול ביותר!

אם יובל הוא רמז לקדושת יום החמישים למה   .ד
 הוא סימן רק לסילוק הקדושה?

*  
בפרשת בהר 'מה ענין שמיטה אצל הר סיני'. היובל שנת 

'שנת מעמד הר סיני'. וכ"כ בכלי יקר: החמישים הוא בבחינת 
וביום כיפורים דווקא,  ,וקריאת דרורוענין העברת שופר '

שבו יצאו ישראל (יום החמישים) דומה ליום מתן תורה 
חירות מן היצר הרע ויסורין וכן יום כיפור זמן חירות מיד מלך 

.' הרי שיום זקן וכסיל אויב ומתנקם הוא שטן, הוא יצר הרע
הוא 'יום היובל' קריאת דרור משלטון יצה"ר! ונראה מתן תורה 

 יובלמאוד שהענין מרומז בפסוק הזה במתן תורה 'במשוך ה
  המה יעלו בהר'.

ונראה שהתורה מרמזת לעבודת יום מתן תורה אחרי 
ספירת שבע שבתות תספרו חמישים יום. שיום החמישים 
- הוא בחינת מעל הטבע כמו יום השמיני. והוא דרגה על

טבעי - ת שמגיעים אליה מכח ה'משהו' מאמץ עלטבעי
שעושים כל שבעה שבועות של ימי הספירה בעבודת המדות 

 שנת! יובל הוא 7X7=50 מהחמישים יום!תספרו ובכח זה 
  החמישים. יוםטבעי של - החמישים וכאן היובל הוא הכח העל

כלל ישראל נצטוו לא לעלות אל ההר, 'פן יהרסו אל ה' 
נו לראות את מלכנו!?' אבל לעלות עם ידים לראות'. והרי 'רצונ

ורגלים, עם הגוף, 'לא תגע בו יד' 'אם בהמה אם איש לא 
יחיה'. ה'בהמה' שבאדם ואפילו ה'איש' לא יכול לעלות. אבל 
'במשוך היובל', כשישמעו את קול השופר הולך וחזק מאוד, 
'פלא גדול אין במעמד הר סיני גדול ממנו' כלשון האב"ע, 

                                                
 

 ראה 'שתו ושכרו' לסוכות מה

יימשך טבעי של יום החמישים, ו- צלם כח עליתעורר א
המה טבעי, בלי הגוף, - פנימיות נשמותיהם בכח על

) בשכלי ובהיולי, יעלו בהר ה'. משה רבינו 50(בגימטריא 
כולו נשמה נצטווה לעלות בפועל, וכל עם ישראל נצטוו - שכל

לא לעלות עם הגוף, אבל במשוך היובל יימשכו לעלות בהר 
ואולי דוד המלך בראותו הפסוק 'במשוך בשכלם ובנשמתם. 

) 50) יעלו בהר' קורא לנו במזמר כ"ד 'מי (50היובל המה (
  יעלה בהר ה'?

[היום ל"ט לעומר 'יבולה']. 'היובל מוביל את כל שנות 
השיעבוד והעבדות הגשמי, אל הדרור ושחרור ומנוחה, לחיים 
החדשים שאחרי יום הכיפורים ומתן תורה. היובל מוביל את 
היבול הגשמי (הנפת העומר) שגודל מכח יובלי המים, הלאה 
והלאה במסעו הנצחי אל תכליתו האמיתי והנצחי' (רש"ר 
הירש). אמנם היבול הגשמי והגוף אינם יכולים לעלות, אבל 

  היובל מושך את פנימיות החיות הרוחנית למעלה הר ה'.
האיל נקרא יובל כי הוא מוביל בראש העדר וגם קרניו 

ים בראש האיל ומובילים את נשימת התוקע לקול ארוך מוביל
שנשמע למרחקים והמוביל את השומעים אל מעלה הר ה' 

  וחיים עילאיים חופשיים מכל שיעבוד.
ואם נרצה לקשר את זה לסילוק השכינה כפשטות הפסוק, 
נוכל לומר שהביטוי האמיתי להחדרת קול השופר של מתן 

במקום  יקוםומי  'ה בהר המי יעלתוכינו, הוא '- תורה אל תוך
'. איך ניראה אחרי סילוק השכינה. אחרי שיפתחו כל ז' קדשו

הרקיעים ונראה ש'אין עוד מלבדו' (כלשון רש"י פ' ואתחנן על 
הפסוק אתה הראית לדעת), במשוך היבל ויסתלק גילוי 

  השכינה, שנמשיך בעקביות לעלות בהר ה' ולעמוד שם.

  הר יונה תא שמע / הרב שמעון גרינפעלד,
לקבל חלק בארץ הוי מוציא 

  מחבירו
 עַל וַיִּתְיַלְדוּ הַשֵּׁנִי לַחֹדֶשׁ בְּאֶחָד הִקְהִילוּ הָעֵדָה כָּל וְאֵת

 שָׁנָה עֶשְׂרִים מִבֶּן שֵׁמוֹת בְּמִסְפַּר אֲבֹתָם לְבֵית מִשְׁפְּחֹתָם
תָם ומַָעְלָה   (א, יח) לְגֻלְגְּ

ועידי חזקת לידתם כל הביאו ספרי ייחוסיהם פירש רש"י, 
ואיננו . וברמב"ן תמה וז"ל: אחד ואחד, להתייחס על השבט

נראה שיהיו צריכין להביא שטר ועדים על יחוסיהם 
  .לשבטיהם

  הרי כדי לקבל חלק בארץ הוי מוציא מחבירו
דהרי  ,וצ"עוהקשה בזה בקובץ שיעורים (ב"ב סימן תרכא), 

ים להוציא צריך עד ,מי שבא ואמר יורשו של פלוני אני
 ימןסוף האיש מקדש ס רקמחזקת היורשין, ועיין ברא"ש פ

ן ודאין הולכין בממ ,דגם רובא לא מהני לומר יורש אני ,ח'
האומר משבט פלוני אני כדי  דיןהוא ה ןכם אחר הרוב, וא

  .צריך עדים להוציא מחזקת השבט ,לנחול בתוך השבט
למנות וביאור דבריו הוא, דהנה בטעם הדבר שנצטוה משה 

את ישראל עתה, נאמרו כמה דרכים. רש"י בריש פרשתן 
כתב כדי להשרות שכינתן עליהם. בספורנו כתב כדי לידע מנין 
היוצאים למלחמה, [אף דאם היו נכנסים תיכף לארץ לא היו 
צריכים למלחמה כמאמר חז"ל, מכל מקום יתכן שהיו צריכים 

  להתנהג כמנהגו של עולם ולצאת למלחמה].
מב"ן (פסוק מה) איתא טעם נוסף, כדי לידע אופן אולם בר

חלוקת הארץ לשבטים, לכן הוצרכו לידע מנין כל שבט ושבט, 
'שיחלק כדי לחלק לכל שבט חלקו בירושת הארץ לפי גדלו, 

להם הארץ למספרם, וידע כמה חבלים יפלו להם מן הארץ 
  .הנכבשת להם, כי לולי דבר המרגלים היו נכנסים שם מיד'

ל הפירושים היה נפקותא במנין זה לענין ירושת עכ"פ לכ
הארץ, ואם כן וודאי צדקו דברי רש"י שהוצרכו לעדות על 

  ייחוסם, ולמה כתב הרמב"ן שלא הוצרכו לכך.
י לפ ,ושמא י"ל בדעת הרמב"ןומסיק בקובץ שיעורים וז"ל: 

בשו"ת ריב"ש סי' קפ"ב לחלק לדעת הרי"ף  תבשכה מ
דקודם המעשה נאמן לומר  ,בין שעת מעשה לקודם מעשה

כל ומ .זה אחי כמו באשתמודענא דאחוה דמיתנא הוא
אינו מספיק לומר שיהא הוא נאמן על עצמו  הזם ג קוםמ

. וזה היה ניחא לפי להחזיק את עצמו ליורשו של פלוני
פירוש רש"י שנמנו לצורך אחר, אם כן י"ל דמשהוחזקו כבר 

זה היה מטרת מהני גם לענין ממון, אבל לפירוש הרמב"ן ש
המספר, לא נתיישב. ובכל זאת דחה הקובץ שיעורים, דלא 
מסתבר שחזקה זו שהחזיק את עצמו כיורשו של פלוני, יועיל 

  לענין ממון.
והיה מקום לומר, דאין כאן מוציא מחבירו, שהרי כל ישראל 
הוצרכו להוכיח את ייחוסם, ולכן לא הוצרכו לראיה. אולם זה 

בכל שבט היו אנשים שלא הוצרכו  אינו, שהרי על כל פנים
להוכיח את ייחוסם, כדוגמת הנשיאים שהעיד עליהם הקב"ה 
  על שבטם, והמוציא מהם עליו הראיה שהוא אכן מאותו שבט.

  תליא אי השבטים קבלו חלק לפי גדלו או חלקים שווים
ובעיקרן של דברים, לכאורה תליא בפלוגתת רש"י והרמב"ן 

'לרב תרבה נחלתו וש הכתוב בפרשת פנחס (כו, נד) בפיר
, שרש"י מפרש שגודל חלקו של כל ולמעט תמעיט נחלתו'

שבט היה כפי מספר האנשים, ושבט שהיה מרובה באוכלסין, 
נתנו חלק גדול, אבל הרמב"ן סובר שנתחלקה הארץ לשנים 
  עשר חלקים שווים, וכל שבט נטל חלק אחד שהיו כולם שווים.

מחבירו כלל, שהרי כל שבט נמצא לפי רש"י אין כאן מוציא 
קיבל חלקו לפי מספר האנשים, ואם בא לומר שגם הוא מבני 
שבט זה, יקבל שבטו חלק נוסף, ואינו מגרע מחלק שאר בני 
השבט כלום, אבל לפירוש הרמב"ן שכל השבטים קבלו 
חלקים שווים, אם כן כל האומר שגם הוא מבני השבט, הוא 

  מגרע מחלקם של שאר בני השבט.
זה הרי אדרבה, לרש"י לא היה צריך עדות שאינו  ולפי

מוציא כלל, ולהרמב"ן היה צריך עדות כי היה מוציא מחבירו, 
ואנן איפכא שמעינן הכא, דלרש"י הוצרכו להביא עדות, 

  ולהרמב"ן לא היה צורך בדבר.



 כזאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

  רק להוציא ממוחזק צריך ראיה
אכן בתוס' (ב"ב קמא. ד"ה אידך) מבואר, דבחיי המוריש אין 
שאר היורשים נחשבים כמוחזק, ואין המוציא צריך להביא 
ראיה. ולפי זה יש לעיין אי נחשב ארץ ישראל עתה בחזקת 
ישראל, דמה שאמרו (ב"ב קיט.) דארץ ישראל מוחזקת 
מאבותינו, היינו לענין חלק בכורה אי נחשב ראוי או מוחזק, 
אבל ליחשב היורשים מוחזקים, שיצטרך המוציא להביא 

  ה אין לנו, ואולי בזה נחלקו רש"י והרמב"ן.ראיה, ז
עוד יש לומר, דעכ"פ לענין חלוקת הארץ לא נחשבו 
כמוחזק, דאף שהיו מוחזקים היינו בכללות הבעלות על 
הארץ, אבל כל שבט ושבט על חלקה, עדיין לא היו להם 

  חזקה, ולכן לא הוצרכו להביא ראיה.
  הוכחה שהם בני עשרים מעלה

נביא ביאור נפלא בפסוקי פרשתנו ולהשלמת הדברים, 
  מרבינו הפנים יפות.

בהקדם דעת הרמב"ן שטעם המספר עתה היתה כדי לידע 
חלוקת הארץ כמה יקבל כל שבט, ואף שכבר נמנו בתחילת 
השנה השנית, אולם המנין הראשון היה כל ישראל בכללות, 
ועתה נמנו כל שבט בנפרד, וטעם הדבר, כי אם ימנו כל שבט 

רי יש לחוש שיבואו להוסיף גם פחותים מבני בנפרד, ה
עשרים, כדי להוסיף על המנין ולקבל עוד חלק בנחלת ארץ 
ישראל, אולם אחר שנמנו במנין הראשון, שאז לא היה להם 
שום נגיעה, שהרי נמנו כל ישראל יחד, אם כן אם הסך הכולל 
במנין עכשיו תואמת למנין הראשון, נודע בבירור שלא היה 

  ין, וכל הנמנים היו בני עשרים כדין.דופי במנ
אֵלֶּה הַפְּקֻדִים אֲשֶׁר פָּקַד מו): - בזה מפרש הכתובים (א, מד

מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן וּנְשִׂיאֵי יִשְׂרָאֵל שְׁניֵם עָשָׂר אִישׁ אִישׁ אֶחָד לְבֵית 
ן עֶשְׂרִים אֲבֹתָיו הָיוּ. וַיִּהְיוּ כָּל פְּקוּדֵי בְניֵ יִשְׂרָאֵל לְבֵית אֲבֹתָם מִבֶּ 

שָׁנהָ ומַָעְלָה כָּל יֹצֵא צָבָא בְּיִשְׂרָאֵל. וַיִּהְיוּ כָּל הַפְּקֻדִים שֵׁשׁ 
שֶׁת אֲלָפִים וחֲַמֵשׁ מֵאוֹת וחֲַמִשִּׁים. וצריך להבין  מֵאוֹת אֶלֶף וּשְׁ

כל אריכות זו למה. אכן כוונת הכתוב, כי אחרי כל המנין נודע 
עשרים שנה ומעלה כנדרש, שהיו כל הבאים לחשבון רק מבן 

ומנין זאת, לזה מסיים שהרי כל הפקודים היו כמנין שהיה 
במנין הראשון, שאז לא היה שום נגיעה במנין, ואם כן מוכח 

  שגם במנין עכשיו היו רק מבן עשרים שנה ומעלה.
אמור מעתה, דמלבד עדות על מוצא השבט, היו צריכים 

ואם כן לולא עדות גם אם הוא מבן עשרים שנה ומעלה, 
פירוש רבינו הפנים יפות שהוכח מהמנין הראשון, אפשר לומר 
שלזה היה צריך עדות גם לרש"י שקבלו חלק בארץ לפי גודל 
השבט, כי אם הוא פחות מבן עשרים הרי אינו ראוי לחלק 
בארץ כלל, וכשאומר שהוא בן עשרים הרי הוא מוציא מכל 

חלקה, אבל אם ישראל, ולכן אף אם אין חזקה לכל שבט על 
כל ישראל נחשבים מוחזקים בארץ, הרי הוא מוציא מכל בני 

 ישראל, וצריך להביא ראיה.

  תובנות / הרב נחמן דרקסלר
  כאילו ילדו –המלמד בן חבירו 

וְאֵלֶּה תּוֹלְדֹת אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה בְּיוֹם דִּבֶּר ה' אֶת מֹשֶׁה בְּהַר 
ני אהרן. ונקראו סִינָי (ג, א) וברש"י: "ואינו מזכיר אלא ב

תולדות משה, לפי שלמדן תורה. מלמד שכל המלמד את 
  בן חבירו תורה, מעלה עליו הכתוב כאלו ילדו".

הנה מאמר חז"ל זה המובא בגמ' סנהדרין (יט:) צריך ביאור 
טובא, מה הפירוש 'כאילו ילדו', במה דומה מלמד בן חבירו 

ואחד, הוא לילדו, הרי בן זו מציאות אחרת לגמרי מכל אחד 
בשר מבשרו של האב, ובמה אפשר לדמות זה לזה. הרי עם 
כל החשיבות של תלמיד, אלו ב' מציאויות שונות, ובוודאי 
צריכים אנו למצוא דרך להשוות ביניהם, כדי להבין את מאמר 

  חז"ל.
בחידושי אגדות למהר"ל מבאר, שיש כאן דימוי בעניין הזה 

רנסתו של השלמת החסר, כפי שאב משלים את פ
והצטרכויותיו של הבן, ממש כעין זה משלים הרב את החסר 
בנפש התלמיד, והצטרכויותיו הרוחניות באות לידי שלימות 

  ע"י רבו שמלמדו תורה.
וזה לשונו הזהב של המהר"ל: "כאלו ילדו. כי המגדל מוציא 
אותו לפעל השלימות לגמרי ע"י פרנסה שלו, ודבר זה כאלו 

מד את בן חבירו כאלו ילדו, ג"כ ילדו. וכן זה שאמר המל
בשביל טעם זה עצמו, שהרי האדם חסר ובתורה יושלם, 
וכאשר נולד אין לו דעת כלל וכאשר משלימו בשביל התורה 
הוא משלימו וכל אשר משלים הדבר נקרא כולו על שמו. כי 
אחר ההשלמה אנו הולכין בכל דבר, ולא אחר המתחיל 

י"ב) המתחיל במצוה הדבר. וזה שאמרו בכל מקום (סוטה 
ואחר גמרו נקראת על שמו ואת עצמות יוסף אשר העלו בני 
ישראל וכי ישראל העלם והלא משה העלם אלא המתחיל 

  במצוה ואחר גמרה נקראת על שמו וזה מבואר".
קֵחַ נְפָשׁוֹת חָכםָ",  ובמשלי (יא, ל) "פְּרִי צַדִּיק עֵץ חַיִּים וְ

הבן שהוא של האב, כך גם  'לוקח' הכוונה שנעשה 'שלו', כמו
"הלוקח לעצמו  –'לוקח' נפשות, ומה פירוש לוקח נפשות 

נפשות להדריכם בדרך הישר והרי הוא כאלו קנאם כמ"ש 
ואת הנפש אשר עשו בחרן (בראשית י"ב) הלוקח הזה לחכם 
יחשב", כלשון המצודות דוד על אתר. רב שמדריך תלמידיו 

וקה בחסר לפני בדרך הישר, ומשלים את הנפש שלהם של
שהושלמה, הרי הוא 'לוקח' אותם, הם שלו, וכאילו ילדו, 
משום שכפי שהאב משלים את ההצטרכויות של הבן כך הרב 

בפן הרוחני וכפי  –משלים את ההצטרכויות של התלמיד 
  שנכתב לעיל.

אברהם אבינו עשה נפשות בחרן ע"י שקרבם לבורא ית', 
דרכי האמונה. הוא הכניסם תחת כנפי השכינה, ולימדם את 

בנה אותם והשלים להם את כל החסר שלקו בו לכן נקרא 
  מעשה ידיו להתפאר. –הדבר 'עשה', כי הם יצירות שלו 

ממש כך הוא הדבר בכל דור, וכפי שידעו להצביע על 
פלוני יצירה של רב פלוני. אלמוני נבנה  –גדולים וטובים 

את תלמידו בעשר אצבעות ע"י רב כזה או אחר, כי הרב בונה 
  כאילו ילדו ומשלים את כל החסר שיש בו ומביאו לשלימות. –

בשמחת נישואין של אחד מנכדי כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע 
מסלונים בעל ה'נתיבות שלום', הבחין מחותנו מרן הגרש"ז 
אויערבאך זצוק"ל בשמחה המקיפה את הציבור. פנה הגאון 

לו הרבי  כך? ענה- אל הרבי ושאלו בחיבה, מה שמחים הם כל
  "בניתי אותם בעשר אצבעות". לוקח נפשות.

 פינת ההלכה מאת מרן הראשל"צ בעל ילקוט יוסף
פינת ההלכה / מרן הראשון לציון הגאון רבי 
יצחק יוסף שליט"א, בעל ילקוט יוסף. נמסר 

  ונערך ע"י הרב יצחק קורלנסקיהרב  ע"י
 מניני המרפסות

ניתן להשלים מנין עשרה אנשים דרך מרפסות האם 
חי דרך הטלפון, או - הבתים? | מה עדיף, תפילה בשידור

בצירוף המרפסות? | האם ניתן להצטרף למנין בחדרי 
  מדרגות בבניני קומות?

שאלה: בימים אלו אנו נשאלים מרבני קהילות בארץ 
ובחו"ל, בעניני תפילה בציבור, לאור הנחיות משרד הבריאות 

אשר חובה לציית לכך, האם ניתן לצרף למנין עשרה אנשים  –
העומדים ברשויות חלוקות, כגון דרך מרפסות הבתים, 
ולעשות חזרת הש"ץ, ברכת כהנים, קריאת התורה, ואמירת 

  קדיש?
  האם נכון להצטרף דרך מרפסות הבתים?

תשובה: באופן שהציבור עומדים מחולקים ברשויות 
ים, כאשר בכל רשות יש פחות נפרדות, כגון במרפסות הבת

ממנין, ורק בצירוף כולם יש מנין של עשרה אנשים, אין לסמוך 
על זה כלל לענין צירוף למנין, ואין לעשות חזרת הש"ץ 

תורה, ולברך ברכת כהנים, כי פשוט יש כאן - ולהוציא ספר
חשש של כמה ברכות לבטלה ואולי רק לענין אמירת קדיש 

אפשר להתעלם מכך שזו דעתם  ועניית אמן יש לסמוך. ואי
של רוב ככל הפוסקים, הספרדים וגם האשכנזים, וכפי 

  שיבואר.
  ציבור המחולק לרשויות נפרדות

בגמרא (סוטה לח ע"א): אמר רבי יהושע בן לוי, אפילו 
מחיצה של ברזל אינה מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים. 

ם היו וביארו התוס' (פסחים פה ע"ב, ר"ה כז ע"ב) דהיינו א
עשרה במקום אחד, ואומרים קדיש או קדושה, אפילו מי 
שאינו נמצא עמהם אלא עומד ברשות אחרת, יכול לענות 
אחריהם אמן, ואין המחיצה מפסקת למונעו מלענות עם 
הציבור. וכן כתב הר"ן (ר"ה ז ע"א), המרדכי (שם סי' תשטו), 
 הרשב"א (שו"ת, ח"ג סי' רפו), הראב"ד (שו"ת ראב"י אב"ד

  סי' פח) והטור (סי' נה).
ובבית יוסף שם הביא דברי החולקים וסוברים שאם עומדים 
ברשות אחרת אין לענות אמן, והוכיחו כן ממה שאמרו בגמרא 

אין  - (עירובין צב ע"א) "ציבור בקטנה ושליח ציבור בגדולה 
יוצאין ידי חובתן", וחשבו שהוא הדין גם שאין לענות אמן. אך 

כי שם בגמרא מדובר לגבי צירוף לעשרה, ביאר הבית יוסף 
שאם נמצאים חצי מנין ברשות אחת, וחצי מנין ברשות 
אחרת, אין הם מצטרפים. אבל לגבי עניית אמן, כשיש עשרה 
במקום אחד, ואחר שומע, עונה אמן אף שנמצא ברשות 
אחרת. והביא דברי מהר"י אבוהב ז"ל שהסכמת רוב 

ם אמן, אך שלא יהיה הפוסקים כדברי רבינו הטור, שעוני
  יהודי.- מפסיק טינוף או אינו

  ה"סתירה" בדברי מרן השו"ע
מרן בשו"ע (או"ח סי נה סי"ג) כתב: צריך שיהיו כל העשרה 
במקום אחד ושליח ציבור עמהם. והעומד בתוך הפתח מן 
האגף ולחוץ, כלחוץ דמי ואינו מצטרף עמהם. וכתבו רוב ככל 

זים, בדעת מרן, דפשיטא רבותינו האחרונים, ספרדים ואשכנ
שמדובר אף ברואים אלו את אלו, אפילו הכי אם לא נמצאים 
ברשות אחת, לא מצטרפים למנין. וכן פסק מרן החבי"ב 
בשיירי כנסת הגדולה (שם סק"ו), וכן ביאר מרן החיד"א 
(מחזיק ברכה סק"ח), שלמי ציבור (דף פ ע"ד), מלכי בקודש 

(סי' י), מאמר מרדכי (ס"ק (או"ח דף קי ע"ד), שו"ת זרע אמת 
יד), אליה רבא (ס"ק יב), הגר"א (ס"ק לא), שו"ת משכנות 
יעקב (סי' עה), הראשון לציון מהר"י חזן חקרי לב (או"ח סי' 

  כח) ועוד.
ואמנם העירו דלכאורה יש סתירה בדברי מרן השו"ע, 
שכתב (שם סי"ד) שהעומד אחורי בית הכנסת וביניהם חלון, 

קומות, אפילו אינו רחב ארבע, ומראה להם אפילו גבוה כמה 
פניו משם, מצטרף עמהם לעשרה. ומוסיף הרמ"א דברי רבינו 
ירוחם (נתיב ג ח"ז) שגגין ועליות אינן בכלל בית, והעומד 
עליהם אינו מצטרף. ולכאורה מבואר מדברי השו"ע שאם 
מראה פניו אל הציבור, כגון שנמצא בעזרת נשים ומראה פניו 

כנסת, מצטרף לעשרה, אף שבתוך בית הכנסת לתוך בית ה
  עומדים רק תשעה.

  ישוב הדברים
אולם כבר האריכו האחרונים בביאור דברי מרן וכתבו כמה 
חילוקים, מרן מדבר בשו"ע שישנם תשעה במקום אחד, 
והעשירי העומד למעלה "מראה פניו" והם רואין זה את זה, 

אין המנין בזה מועיל מה שעומד בחלון ומראה פניו, אבל 
  מתחלק יותר, ורק העשירי מצטרף באופן שמראה פניו.

ועוד העמידו את דברי מרן, שמדובר במוציא ראשו דרך 
החלון ומכניסו לפנים בית הכנסת. ועוד העמידו דברי מרן, 
דשאני עזרת נשים, דיש סברא שכותל העזרה לא נעשה 
לחלק אחר מהרשות, אלא זו אותה רשות, רק שנעשית כך 

עות. והילכך כל חלל בית הכנסת עם העזרה, הכל רשות לצני
אחת היא, ורק בזה מצטרף האחד עם התשעה. כך ביאר 
מרן החיד"א (שם) את דברי מרן. וכך כתב גם בספר מלכי 
בקודש (או"ח דף קי ע"ד), וכך כתב בשו"ת חקרי לב (או"ח סי' 

  כח).
  האם יש להקל בשעת הדחק?

והפרי מגדים (א"א ס"ק ואמנם דעת הפרי חדש (ס"ק יג) 
יב), וכן במטה יוסף (ח"ב סי' יג) ובמשנה ברורה (ביאור הלכה 
ד"ה ולחוץ) להקל ברואין זה את זה, לאו דוקא דרך עזרת 
נשים, אלא אף דרך שתי רשויות החלוקות לגמרי. וגם מרן 
החיד"א (מחב"ר ס"ק יא) כתב ש"כדי שלא יתבטלו מ' יום 

בשעת הדחק על דעת הפר"ח, מתפילה בציבור" ניתן לסמוך 
למרות שהוא עצמו פירש בדעת מרן שזו ברכה לבטלה. 
ומענין שהוא עצמו כתב בשו"ת חיים שאל (ח"ב סי' טו) 
דאמרינן 'ספק ברכות להקל' אף נגד מרן, ומכל שכן כאן 
שביאר בעצמו שדעת מרן שלא לברך, וכיצד ניתן לסמוך על 

  כך, ולא לחוש לברכה לבטלה.
רי לב (או"ח סי' כח) הביא דברי החיד"א ודחה והגאון החק

דבריו מהלכה, וכתב שאין לסמוך על זה אפילו בשעת הדחק. 
וכן פסק הרב בית עובד (דיני הקדיש אות מג), וסמך עליהם 
בפתח הדביר (סק"ד) ועוד אחרונים, וכן פסק בכף החיים 
(ס"ק עט). וסיים הרב בית עובד (שם): ולא יהיה אלא ספק, 

מיר מספק, כמו שנראה מתוך דברי השיירי כנסת יש להח
הגדולה, שיש להחמיר בענין צירוף, כי יש ספק. גם בערוך 
השולחן (סי' נה סכ"ד) כתב שכל מה שמועיל מראה פניו, הוא 
רק כשאינו נמצא ברשות נפרדת, אלא אחורי בית הכנסת, אך 

  כשנמצא ברשות נפרדת, אינו מועיל.
צרף למנין עשרה דרך מרפסות ומתבאר לפי זה שלא ניתן ל

הבתים, כאשר חלקם עומדים במרפסת זו וחלקם עומדים 
במרפסת אחרת, ולדעת רוב הפוסקים האחרונים שהזכרנו 

  יש איסור ברכה לבטלה.
  עניית אמן על שמיעת ברכות במניני מרפסות

ואמנם ישנם מאחינו האשכנזים הסומכים על דברי המשנה 
ה מבני אשכנז דרך המרפסות ברורה, ומתפללים בצירוף עשר

והחצרות, אולם באמת השומע אותם, אף אם הוא מבני 
אשכנז, צריך הוא לחוש לדעת האליה רבא, הגר"א, משכנות 
יעקב וערוך השולחן, שאף הם היו פוסקים מבני אשכנז, 
ולדעתם זו ברכה לבטלה, ולכן כדאי שלא יצטרף עמהם, 

אפשר להתעלם לחזרת הש"ץ וברכת כהנים וכיו"ב, כי אי 
מדעת מרן השו"ע שקיבלנו הוראותיו, ואף הרמ"א לא חלק על 
דבריו, וגם בדעת המשנ"ב יש שכתבו שלדעתו הוא מסתפק 
בזה, (לא כפי הנראה בביאור הלכה). ומכל מקום אם שומע 
קדיש, רשאי לענות לקדיש וקדושה ושאר דברים שבקדושה 

  ששומע מהם, אך לא על ספק ברכות לבטלה.
  חי- ת התפילה בשידורעדיפו

ואשר על כן יש להשתדל להצטרף למנין של עשרה 
המתקיים באישור  - מתפללים הנמצאים ברשות אחת 

המועבר דרך הטלפון וכיו"ב  –ובהתאם להנחיות הרשויות 
חי, כגון המנין שאישרו לקיים בכותל המערבי, - בשידור

 ובמערת המכפלה וכיו"ב, ויענה לקדיש וקדושה, ברכת כהנים,
וברכות של קריאת התורה, ולכל דבר שבקדושה, ללא שום 
חשש. ויש לו מעלת המתפלל בשעה שהציבור מתפללים 
(ברכות ח ע"א), אם כי יש הסוברים שאינו ממש כמו תפילה 
בציבור שמתפללים יחדיו בבית הכנסת, אולם לכל הדעות 
אינו נחשב תפילה ביחיד אשר עליה מדקדקין בשמים ביותר, 

תפילה בשעה שהציבור מתפללין, והיא מתקבלת  אלא נחשב
  עם תפילת הציבור.

ולכן הדר בשכנות לאחינו האשכנזים המקיימים מנין 
מהמרפסות, ויש לו אפשרות או להצטרף אליהם, או למנין 
עשרה המתפללים ברשות אחת (באישור הרשויות), המשודר 

הטלפון, דרך הטלפון וכיו"ב, עדיף יותר להצטרף למנין שדרך 
אשר לכל הדעות נחשב בשעה שהציבור מתפללים, משא"כ 
במנין דרך המרפסות, שלדעת רוב הפוסקים, ובראשם מרן 
השו"ע, נחשב הדבר לתפילה ביחיד ממש. ולכן גם לאחינו 

  האשכנזים יותר נכון להצטרף למנין דרך הטלפון.
ובשבת קודש, יש לברר ולפרסם קודם השבת מתי 

ידה במניינים הנ"ל המאושרים, מתחילים תפילת העמ
ולהשתדל בבית להתחיל באותה שעה בדיוק, על מנת 

  שיחשב "בשעה שהציבור מתפללים".
  זהירות משיחה בטילה

וכשמצטרף למנין דרך הטלפון, לכתחילה יזהר מלדבר 
דברים בטלים בשעת חזרת הש"ץ וכדו', שלדעת כמה 

סי' קכד פוסקים נחשב לתפילה בציבור ממש, ומבואר בשו"ע (
ס"ז) שאין לדבר דברים בטלים בעת חזרת הש"ץ, ומי 
שמדבר גוערים בו. ואם מתאחר מלהצטרף, ידלג להתחיל 
איתם הלחש, ולא יסמוך להתחיל עם החזרה, שיש לחוש 
למ"ד שאינו נחשב בציבור ממש. וכמו כן אף אותם 
המתפללים דרך המרפסות, יש ליזהר בכך, כיון שסוף סוף 

  והפרי מגדים ומטה יוסף שזו תפילה בציבור.דעת הפרי חדש 
  הצטרפות למנין בחדר מדרגות

כמו כן לענין צירוף מנינים בחדרי מדרגות בבניני קומות, 
העשויות ללא צורת הפתח וללא מחיצות בין הקומות, יש 
לעמוד בפרץ ולגדור גדר שלא לקיים מניינים, שמלבד שיש 

זה משה אומרים שגם בזה לא מהני, מאחר שגבוהים 
וחולקים רשות לעצמן, זאת ועוד, שבמקומות רבים הסכנה 
מצויה ובהכרח ימשך מזה תערובת הבריות באופן המנוגד 
לשמירה הנדרשת כנגד התפשטות המחלה, וכמאמר הנביא 
(ישעיה כו ו) "לֵך עמי בּאֹ בחדריך וסגור דלתיך בעדך, חבי 

מן כמעט רגע עד יעבור זעם". ורק באופן שיקבלו אישור 
הרשויות, יש להקל בזה לענין צירוף למנין עשרה לקריאת 

  התורה וכו'.
  אמירת "אבינו מלכינו" ביחיד

גם כאשר מתפלל אדם בביתו ביחידות, כפי שנגזר עלינו 
 - "אוי לבנים שגלו מעל שולחן אביהם" (ברכות ג ע"א)  - עתה 

יש לומר 'אבינו מלכינו' אף כשמתפלל ביחיד, ובעיקר יכוין טוב, 
ובקול בכי, באמירת "אבינו מלכינו, מנע מגיפה מנחלתך". וכל 
שכן באותם מניינים ציבוריים המתקיימים באישור. (ויש לומר 
גם פיסקת "חטאנו לפניך", אע"פ שבחודש ניסן אין אומרים 

  וידוי).
  חובת הציבור בקריאת התורה
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לענין קריאת התורה, מכיון שהיא חובת צבור ולא חובת 
ת פרשת זכור וכיו"ב, כמבואר ברמב"ן (מגילה ה יחיד, כקריא

ע"א) שכאשר הציבור מתאסף יש לו חובת קריאת התורה, 
אך על כל אחד ואחד שנמצא לבדו אין חובה לקרוא. ויש 
לסמוך בזה על הפוסקים שסוברים שאינו נחשב "בציבור 

  ממש" רק בשעה שהציבור מתפללים.
  "והסירותי מחלה מקרבך"

יחוס וירחם על עם ישראל ועל כל יושבי יהי רצון שהקב"ה 
תבל, ויסיר מעלינו את המגיפה הזאת, ונזכה לחוג את הפסח 
כהלכתו, ולאכול מן הזבחים ומן הפסחים, בביאת משיח 
צדקינו, בבנין בית מקדשינו ותפארינו, שכל עם ישראל יעלו 

  לציון ברינה ונזכה לקיבוץ גלויות במהרה בימינו אמן ואמן.
*  

  חינוך
', מונדרוביץ מיכל יחיאל הרב/  בפרשה חינוך

  חינוכי ומרצה מפקח בתלמודי תורה
  איש על דגלו...

. אין לנו הבנה לטב עבידמאמינים אנו כי כל דעביד רחמנא 
בחשבונות שמים כי קטנים אנו מלהבין עוצם גודלו ועומק 
מעשיו יתב"ש. הטיב הרבי ר' בונם מפשיסחא זי"ע לבטא 

לא יהיה לי עוד לאלוקים אלא לחבר  - "אילו הייתי מבינו 
ועמית...". מוטבע בנו לנסות, בכל זאת, להציץ ולהבין, 

  .למציאת הטוב שבכל דבר
ב"ה, עם שוך חרדת המגפה וחזרה מדורגת וזהירה 
לשגרת החיים, אומרים הורים רבים "אמת כי השהייה 

עם הילדים אינה קלה. 'הבית צר, סגור ומסוגר  הרציפה בבית
כמבצר, כל ילד אוצר אך מרעיש כצרצר הכלוא במעצר, וכי יד 

, התקרבנו גבשות'ל'התה' תקצר?'. אך ב"ה ימי הפסח זכינו 
זה לזה, בלימוד ותפילה, שיח והאזנה, 'חוגי בית' של יצירה, 

'זמן איכות' עם  הרווחנובישול ואפייה. הרי 'זמן' לא היה חסר. 
  ילדינו.

בקשר האיתן  נמשיךכעת בס"ד חוזרים ללימודים. הבה 
, כאלה שמלווים את אין תחליף להוריםוהקבוע עם ילדינו! 

צמתי החיים. לא הורים 'טכניים' בלבד,  בניהם ובנותיהם בכל
לגדל, להשיא, לרכוש ולשלם... אלא הורים בנפש 'מלב אל 
לב', מקשיבים ומלווים, שותפים להחלטות ולהשלכות. ונפשם 

  קשורה בנפשם.
אף  -  ולמחנכיםמקום חשוב בעולמם של הילדים.  -  להורים

י להם מקום נחוץ ומקודש. אל להם להחליף אלו עם אלו. בכד
שקומת האדם תגבה כראוי, על שניהם, ההורים והמחנכים, 

קווי הגבול בין . עליהם ללמוד את בתיאום ובשותפותלפעול 
. מתי עזרה 'לצד האחר' מהווה עזרה, ומתי היא התפקידים

 וְאֵלֶּהכבר נחשבת ל'הפרעה במילוי תקפיד'. בפרשתנו נאמר 
ומפרטת את בני אהרן , והתורה מונה וּמֹשֶׁה אַהֲרֹן תּוֹלְדֹת

 -  תורה חברו את בן בלבד. מכאן דרשו חז"ל כי המלמד
יְלָדוֹ (סנהדרין י"ט). אמנם יש למשה  כאילו הכתוב עליו מעלה

חלק נכבד בפיתוח בני אהרן, אך אינו 'כובש' את מקום 
  משה קרוי כך. ואףאביהם! אהרן הוא האב, 

לת תורה לבנו. יש, ואב טרוד בענייניו ועסקיו. אינו פנוי להנח
הונהג כי ימנה 'שליח', מלמד תשב"ר, עבור בנו. אך, אין האב 
נפטר מאחריות רוחנית על בנו! האם, לאחר אריכות ימי האב, 
יכול הבן, הטרוד אף הוא בענייניו ועסקיו, 'למנות שליח' 

 הבןשבעה ודש בגדו קרועה,  השליח להתאבל על אביו? ישֵֵׁב
  יבוא לנחמו...

. מינויי הלויים לשרת בקודשדים על בפרשתנו לומ
מוזהרים הם לבל יחליפו ביניהם בתחומי עשייתם. הגמ' 
(ערכין י"א) מספרת שרבי יהושע בן חנניה, משבט לוי, הלך 
אצל רבי יוחנן בן גודגדא, אף הוא מן הלויים, לסייע לו בהגפת 

 מן שאתה לאחוריך! חזור שערי המקדש. אמר לו "בני,
המשוערים". שמעתי לדרוש, כי נפש  מן ולא המשוררים

האדם זקוקה ל'שירה' וגם ל'נעילת שערים'. ילד צריך חוויות 
גבולות ברורים ונועלים. כאשר  - ושמחה מרוממת, ועם זאת 

, ללמדנו שיש קוראו 'בני'רבי יוחנן מזהיר את רבי יהושע, 
דרכי חינוך נאותים, הכוללות ללמוד מן הזקנים המנוסים 

'חלוקת התיקים' בין ההורים למחנכים, להגדיר תחומים, של 
את ההבדל בין 'מעורבות' שהיא מחויבת  ללמודשניהם 

  ומועילה, לבין 'התערבות' הפוגעת ומרחיקה.
חז"ל אומרים שמלאכי השרת ראו את מחנה ישראל שהוא 

'מלאכת , ראו וקינאו. גם במאורגן בדגליהם על צבאותם
שמים', חינוך הבנים, יש סדר. ההורים והמחנכים חולקים 
אחריות. איש על דגלו, בשירה ונעילת שערים. לא מחליפים 

יחד קוצרים שערים.  במפתחותסוֹל, דּוּ או אלט,  מפתחות
  בס"ד. נחת

  בהצלחה בעבודת הקודש! יחיאל מיכל מונדרוביץ'
 חידות

לחידודא בפרשת השבוע / שאלות  –חדוותא 
הרב בנימין צבי יהודה לוי, מח"ס לקוטי רש"י 

  וליל משוררים על הגש"פ
  שאלות בפרשת במדבר

אלו שומרים (מלבד הלויים והכהנים) הוזכרו   .א
  ברש"י בפרשה?

אלו פתחים (מלבד הפתחים שבמשכן) הוזכרו   .ב
 ברש"י בפרשה?

היכן מצאנו לשון "צבת"? לשון "שק" (עי' רש"י   .ג
  :)? ולשון "סמוך"?שבת פ
איזה ביטוי בפרשת אמור הוא מלשון קללה,   .ד

ובפרשתינו מלשון "פירוש" (עי' רש"י בראשית ל), ובנביא 
  מצאנוהו כלשון "יצירת חור"?

איזו הלכה מהלכות מלחמות נלמדת   .ה
 מפרשתינו?

חדוותא דאפטרתא מחר חודש 
 א כ)-(שמואל

היכן מצאנו ביטוי בלשון יחיד המופיע בנוסח   .ו
 ההבדלה בלשון רבים?

 היכן מצאנו לשון "כרם"?  .ז
*  

  תשובות לחדוותא בהר
היכן מצאנו סתירה לכאורה בין דברי רש"י כאן   .א

  לדברי רש"י בפרשת משפטים (שמות כא, ב)?
עִבְרִי שֵׁשׁ שָׁנִים יעֲַבדֹ  שנאמר (שמות כא, ב) כִּי תִקְנהֶ עֶבֶד

וּבַשְּׁבִעִת יצֵֵא לַחָפְשִׁי חִנּםָ: ופירש"י כי תקנה. מיד בית דין 
שמכרוהו בגנבתו, כמו שנאמר אם אין לו ונמכר בגנבתו 
(שמות כב, א.), או אינו אלא במוכר עצמו מפני דחקו, אבל 
מכרוהו בית דין לא יצא בשש, כשהוא אומר וכי ימוך אחיך 

ונמכר לך (ויקרא כה, לט.), הרי מוכר עצמו מפני דוחקו  עמך
  אמור, ומה אני מקיים כי תקנה, בנמכר בבית דין:

ויש מקום להבין מדברי רש"י שהכתוב בפרשתינו מדבר 
בעבד שנמכר מעצמו והכתוב במשפטים במכרוהו בית דין, 

  שהדין האמור שם שיוצא בשש אינו אלא במכרוהו בית דין.
רש"י בפרשתינו שהעבד האמור כאן יוצא  ומפורש בדברי

בשש, שנא' (כה, מ) כְּשָׂכִיר כְּתוֹשָׁב יִהְיהֶ עִמָּ עַד שְׁנתַ הַיֹּבֵל 
: ופירש"י עד שנת היובל. אם פגע בו יובל  לפני שש יעֲַבֹד עִמָּ

איזה ביטוי פירשו רש"י על פי ביאור לשון   .ב  היובל מוציאו: שנים
 אחת מעשרת הדברות?

ב) דַּבֵּר אֶל בְּניֵ יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם כִּי תָבֹאוּ אֶל (כה, 
הָאָרֶץ אֲשֶׁר אֲנִי נֹתֵן לָכֶם וְשָׁבְתָה הָאָרֶץ שַׁבָּת לה': ופירש"י 

  שבת לה'. לשם ה' כשם שנאמר בשבת בראשית:
והיינו שכלפי יום השבת (שמות כ, י) וְיוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבָּת לה' 

הֶי   , וכוונת הכתוב שהשבת תהיה לשם ה'.אֱ
  היכן מצאנו לשון "גדולה" (עי' מכות יג.)?  .ג

וְאֶל (כה, מא) וְיצָָא מֵעִמָּ הוּא וּבָניָו עִמּוֹ וְשָׁב אֶל מִשְׁפַּחְתּוֹ 
ישָׁוּב: ופירש"י ואל אחזת אבותיו. אל כבוד  אֲחֻזַּת אֲבֹתָיו

  חזקת: אבותיו, ואין לזלזלו בכך (מכות יג.): אחזת.
"ר"מ אומר אף הוא שב למה שהחזיקו אבותיו אל אחוזת 
אבותיו כאבותיו" ופירש"י למה שהוחזקו אבותיו. לשררה: אל 
אחוזת אבותיו כאבותיו. סיפא דמילתיה דרבי מאיר היא ומביא 

שנאמר ואל  שחוזר לגדולתוראיה לדבריו מסוף המקרא 
  אחוזת אבותיו אל כל חזקת אבותיו:

  לשון "קציצה"?
(כה, ד) וּבַשָּׁנהָ הַשְּׁבִיעִת שַׁבַּת שַׁבָּתוֹן יִהְיהֶ לָאָרֶץ שַׁבָּת לה' 
שָׂדְ לאֹ תִזְרָע וְכַרְמְ לאֹ תִזְמֹר: ופירש"י לא תזמור. שקוצצין 
זמורותיה, ותרגומו לא תכסח, ודומה לו קוצים כסוחים (ישעיה 

  לג, יב.), שרופה באש כסוחה (תהלים פ, יז.):
  מכירה" (מלבד לשון מכירה עצמו)?ולשון "

(כה, לג) ואֲַשֶׁר יִגְאַל מִן הַלְוִיִּם וְיצָָא מִמְכַּר בַּיִת וְעִיר אֲחֻזָּתוֹ 
בַּיֹּבֵל כִּי בָתֵּי עָרֵי הַלְוִיִּם הִוא אֲחֻזָּתָם בְּתוֹ בְּניֵ יִשְׂרָאֵל: 
ופירש"י ויצא ביבל. אותו ממכר של בית, או של עיר, וישוב 

שמכרו, ולא יהיה חלוט כשאר בתי ערי חומה של ישראל, ללוי 
מנין ששנת היובל מתחלת בר"ה ולא ביום   .ד  וכו' וגאולה זו, לשון מכירה.

  הכיפורים (עי' ר"ה ח:)?
(כה, י) וְקִדַּשְׁתֶּם אֵת שְׁנתַ הַחֲמִשִּׁים ופירש"י וקדשתם. 

מקדשין אותה בבית דין, ואומרים  בכניסתה(ת"כ פרק ב, א.) 
  דשת השנה:מקו

ואיתא בחז"ל (ר"ה ב. במשנה) "באחד בתשרי ראש השנה 
", ובגמ' (שם ח:) ,יובלות באחד וליובלותלשנים ולשמיטין 

בתשרי הוא, יובלות בי' בתשרי הוא דכתיב (ויקרא כה, ט) 
ביום הכפורים תעבירו שופר, הא מני רבי ישמעאל בנו של 

וקדשתם את  רבי יוחנן בן ברוקא היא דתניא (ויקרא כה, י)
שנת החמשים שנה מה ת"ל לפי שנאמר ביוה"כ יכול לא תהא 
מתקדשת אלא מיוה"כ ואילך ת"ל וקדשתם את שנת 

  ".שמתקדשת והולכת מתחילתההחמשים מלמד 
איזה דבר משותף לאיסור ריבית, אונאה, לפני   .ה

 עור, הידור זקן, ורדיית עבדים?
אִתּוֹ  וְירֵָאתָ נשֶֶׁ וְתַרְבִּית בריבית נאמר, (כה, לו) אַל תִּקַּח מֵֽ

הֶי  אֱ :מֵֽ   וְחֵי אָחִי עִמָּֽ
וְירֵָאתָ ובאונאה נאמר (כה, יז) וְלאֹ תוֹנוּ אִישׁ אֶת עֲמִיתוֹ 

הֶי אֱ וכו' ופירש"י ולא תונו איש את עמיתו. כאן הזהיר על  מֵֽ
אונאת דברים (ת"כ פרק ד, א.), שלא יקניט איש את חבירו, 

עצה שאינה הוגנת לו, לפי דרכו והנאתו של יועץ,  ולא ישיאנו
ואם תאמר מי יודע אם נתכוונתי לרעה, לכך נאמר ויראת 

כל דבר המסור ללב, מאלהיך, היודע מחשבות הוא יודע. 
שאין מכיר אלא מי שהמחשבה בלבו, נאמר בו ויראת 

  :מאלהיך
א תְקַלֵּל חֵרֵשׁ וְלִפְניֵ עִ  ֹֽ וֵּר לאֹ תִתֵּן ובאיסור לפני עור (יט, יד) ל

הֶימִכְשֹׁל  אֱ   אֲנִי ה': וְירֵָאתָ מֵּֽ
דַרְתָּ פְּניֵ זָקֵן  ובדין הידור זקן (יט, לב) מִפְּניֵ שֵׂיבָה תָּקוּם וְהָֽ

הֶי אֱ   אֲנִי ה': וְירֵָאתָ מֵּֽ
א תִרְדֶּה בוֹ בְּפָרֶ  ֹֽ וכן באיסור רדיית עבד עברי (כה, מג) ל

י הֶֽ אֱ   :וְירֵָאתָ מֵֽ
*  

  שאלות בפרשת בחוקותי
איזו פורענות המוזכרת במדרש (מדרש   .ו

הגדול שמות ח, כ) שאירעה במכת ערוב מבואר ברש"י 
  בפרשתינו שהיא כלולה בתוכחה?

אמרו חז"ל (מדרש הגדול שמות ח, כ) "אין לי אלא חיות 
משכלות שהיו הורגים בהן ומניין שאף החיות שאינן משכלות 

הוא אומר בישראל ושן בהמות אשלח היו הורגין בהן, שכך 
בם (דברים לב, כד) יכול יהו נושכין ואינן ממיתין ת"ל עם חמת 
זוחלי עפר (שם) מה אלו נושכין וממיתין אף אלו נושכין 
וממיתין. וכבר היו שנים בארץ ישראל חמור נושך וממית שור 

  נושך וממית".
חַיַּת הַשָּׂדֶה  ובפרשתינו נאמר (כו, כב) וְהִשְׁלַחְתִּי בָכֶם אֶת

וְשִׁכְּלָה אֶתְכֶם וְהִכְרִיתָה אֶת בְּהֶמְתְּכֶם וְהִמְעִיטָה אֶתְכֶם וְנָשַׁמּוּ 
דַּרְכיֵכֶם: ופירש"י ושכלה אתכם. אין לי אלא חיה משכלת 
שדרכה בכך, בהמה שאין דרכה בכך מנין, תלמוד לומר ושן 

הא בהמות אשלח בם (דברים לב, כד.), הרי שתים, ומנין שת
ממיתה בנשיכתה, תלמוד לומר עם חמת זוחלי עפר (שם), 
מה אלו נושכין וממיתין, אף אלו נושכין וממיתין כבר היו שנים 

  היכן מצאנו לשון "מניעה"?  .ז  בארץ ישראל, חמור נושך וממית, ערוד נושך וממית:
ופירש"י ומנחם פירש לשון  קֶרִי(כו, כא) וְאִם תֵּלְכוּ עִמִּי 

ר רגלך (משלי כה, יז.), וכן יקר רוח, (משלי יז, , וכן הוקמניעה
כז.) וקרוב לשון זה לתרגומו של אונקלוס, לשון קושי, 

  שמקשים לבם להמנע מהתקרב אלי:
  לשון "המסה"?

בַּעֲוֹנםָ בְּאַרְצֹת אֹיְבֵיכֶם וְאַף  יִמַּקּוּ(כו, לט) וְהַנִּשְׁאָרִים בָּכֶם 
ופירש"י ימקו. לשון המסה, כמו  :יִמָּקּוּבַּעֲוֹנֹת אֲבֹתָם אִתָּם 

ימסו, וכמוהו תמקנה בחוריהן (זכרי' יד, יב.), נמקו חבורותי 
  (תהלים לח, ו.):

  )?2לשון "קומה זקופה" (
(כו, ט) וּפָנִיתִי אֲלֵיכֶם וְהִפְרֵיתִי אֶתְכֶם וְהִרְבֵּיתִי אֶתְכםֶ 

בקומה והֲַקִימֹתִי אֶת בְּרִיתִי אִתְּכםֶ: ופירש"י והרביתי אתכם. 
  זקופה:

(כו, יג) ואֶָשְׁבֹּר מֹטֹת עֻלְּכֶם ואָוֹלֵ אֶתְכֶם קוֹמְמִיּוּת: ופירש"י 
  קוממיות. בקומה זקופה:

  ולשון "אולי"?
(כו, מא) אוֹ אָז יִכָּנעַ לְבָבָם הֶעָרֵל וְאָז יִרְצוּ אֶת עֲוֹנםָ: ופירש"י 

אם  או אז יכנע. כמו או נודע כי שור נגח הוא (שמות כא, לו.),
  אז יכנע. לשון אחר אולי, שמא אז יכנע לבבם וגו':

איזה ביטוי מצאנו בתוכחה בפרשתינו,   .ח
  ובתוכחה שבפרשת כי תבוא נאמר כלפי הבנים והבנות?

(כו, טז) אַף אֲנִי אֶעֱשֶׂה זּאֹת לָכםֶ וְהִפְקַדְתִּי עֲלֵיכֶם בֶּהָלָה 
ם וּמְדִיבֹת נפֶָשׁ וכו' אֶת הַשַּׁחֶפֶת וְאֶת הַקַּדַּחַת מְכַלּוֹת עֵיניִַ 

ופירש"י מכלות עינים ומדיבת נפש. העינים צופות וכלות 
לראות שיקל וירפא, וסוף שלא ירפא, וידאבו הנפשות של 
משפחתו במותו. כל תאוה שאינה באה ותוחלת ממושכה, 

  קרויה כליון עינים:
ובפרשת כי תבא נאמר (דברים כח, לב) בָּניֶ וּבְנֹתֶי נְתֻנִים 

:  וְכָלוֹת אֲלֵיהֶםלְעַם אַחֵר וְעֵיניֶ רֹאוֹת  כָּל הַיּוֹם וְאֵין לְאֵל ידֶָֽ
ופירש"י וכלות אליהם. מצפות אליהם שישובו ואינם שבים, כל 

  תוחלת שאינה באה קרויה כליון עינים:
איזה ביטוי המוזכר בחז"ל (סנהדרין קט:)   .ט

 כלפי קרח, ובהגדה כלפי אחד מארבעת הבנים, מוזכר
  ברש"י בפרשה?

כלפי קרח רמזו חז"ל (סנהדרין קט.) "ויקח קרח, אמר ריש 
לקיש שלקח מקח רע לעצמו, קרח שנעשה קרחה בישראל, 

בן בן יצהר בן שהרתיח עליו את כל העולם כצהרים, בן קהת, 
  "שהקהה שיני מולידיו

הקהה את ובתשובת הבן הרשע נאמר בהגדה "אף אתה 
שה ה' לי בצאתי ממצרים, לי ולא ואמור לו בעבור זה ע שיניו

  לו אילו היה שם לא היה נגאל".
(כו, כ) וְתַם לָרִיק כֹּחֲכֶם וְלאֹ תִתֵּן אַרְצְכֶם אֶת יְבוּלָהּ וְעֵץ 
הָאָרֶץ לאֹ יִתֵּן פִּרְיוֹ: ופירש"י ותם לריק כחכם. הרי אדם שלא 
עמל שלא חרש שלא זרע שלא נכש שלא כסח שלא עדר 

דפון ומלקה אותו אין בכך כלום, אבל ובשעת הקציר בא ש
אדם שעמל וחרש וזרע ונכש וכסח ועדר ובא שדפון ומלקה 

איזו פורענות נכתבה לכאורה לדעת רש"י   .י  שניו של זה קהות:אותו, הרי 
 שלא לפי סדר העניין?

, זה בית המקדש(כו, יט) וְשָׁבַרְתִּי אֶת גְּאוֹן עֻזְּכֶם ופירש"י 
את מקדשי את גאון עוזכם (יחזקאל וכן הוא אומר הנני מחלל 

  כד, כא.):
ולהלן נאמר (כו, לא) והֲַשִׁמּוֹתִי אֶת מִקְדְּשֵׁיכֶם וְלאֹ אָרִיחַ 
בְּרֵיחַ נִיחֹחֲכֶם: ופירש"י והשימותי את מקדשיכם. יכול מן 
הקרבנות, כשהוא אומר ולא אריח הרי קרבנות אמורים, הא 

, הגדודיותוהשימותי את מקדשיכם מן מה אני מקיים 
  שיירות של ישראל שהיו מתקדשות ונועדות לבא שם.
  וצ"ב, שלכאורה הגדודיות פסקו קודם חורבן הבית.

אמנם נאמר בירמיה (מא, ה) ויַָּבֹאוּ אֲנשִָׁים מִשְּׁכֶם מִשִּׁלוֹ 
וּמִשֹּׁמְרוֹן שְׁמֹנִים אִישׁ מְגלְֻּחֵי זָקָן וּקְרֻעֵי בְגָדִים וּמִתְגֹּדְדִים 
וּמִנְחָה וּלְבוֹנהָ בְּידָָם לְהָבִיא בֵּית ה': ופירש"י להביא בית ה'. 
כשנסעו מביתם לא היו יודעים בחורבן הבית ובדרך שמעו 

  וקרעו בגדיה' וגלחו זקנם. ומתגודדים. לשון שריטה:
  ונמצא שהגדודיות פסקו לאחר החורבן.

*  

תשובות חדוותא דאפטרתא 
 (ירמיה לב) מובהר כשהן נפרדות

י מהמוזכרים בהפטרה (מלבד ירמיה) קיבל מ  .יא
 נבואה מאת ה'?

  בהפטרה מוזכרים חמשה נביאים מלבד ירמיה.

                                                
 
בטעות השאלות היו על הפטרה שלא נקראה בשנה זו, ועמכם  מו

 הסליחה.



 כטאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

דֹּדְ בָּא אֵלֶי לֵאמֹר קְנהֵ לְ  שַׁלֻּם בֶּןחֲנַמְאֵל שנא' (ז) הִנּהֵ 
אֶת שָׂדִי אֲשֶׁר בַּעֲנתָוֹת כִּי לְ מִשְׁפַּט הַגְּאֻלָּה לִקְנוֹת: ופירש"י 

  :על פי הדבורבא אליך. 
 בֶּן נֵרִיָּה בֶּןבָּרוּ ונא' (יב) ואֶָתֵּן אֶת הַסֵּפֶר הַמִּקְנהָ אֶל 

  וכו' מַחְסֵיהָ
שמונה נביאים והם כהנים יצאו ואמרו חז"ל (מגילה יד:) "

ירמיה חלקיה  מחסיהושריה  מזנריה ברוךמרחב וכו' ואלו הן 
  "חנמאל ושלום

איזו הנהגה שהוזכרה רבות בפרשת בחוקותי   .יב
 הוזכרה בהפטרה?
", מוזכרת וְהָלַכְתִּי אַף אֲנִי עִמָּכֶם בְּקֶרִיהנהגת (כו, כד) "

מר בפרשת בחוקותי כמה פעמים, ומוזכרת בהפטרה שנא
(כג) וַיָּבֹאוּ ויִַּרְשׁוּ אֹתָהּ וְלאֹ שָׁמְעוּ בְקוֹלֶ וּבְתוֹרָתְ לאֹ הָלָכוּ 

אֵת כָּל  וַתַּקְרֵא אֹתָםאֵת כָּל אֲשֶׁר צִוִּיתָה לָהֶם לַעֲשׂוֹת לאֹ עָשׂוּ 
לשון הקרית אותם הָרָעָה הַזּאֹת: ופירש"י ותקרא אותם. 

  :מקרה
 אייזנשטייןחידון לנוער / ה"ה שלום צבי 

ת יושאלות וחידודים לפרש
  אל"ף בי"ת ל פיע במדבר

  א] מה הם שמותיהם של ג' מבני אהרן?
ב] השלם: "תחת כל ______ פטר רחם מבני ישראל" (ג, 

  יב).
  ג] איזה שבט חנה בצד דרום?

  ד] איזה דבר היה מיוחד לכל שבט?
  ה] השלם: "והזר _____ יומת" (א, נא)

  ל הפרשה?ו] מה המילה האחרונה ש
  ז] איזה שבט חנה בצד מזרח?

  ח] עד איזה גיל כשרים הלוים לעבוד בבית המקדש?
ט] מדוע שבט לוי נמנה בנפרד? לפי שלא "_________" 

  (עי' רש"י א, מט)
  י] לאיזה שבט היה לו הכי הרבה אנשים?

  כ] מה נצטוו אהרן ובניו לשמור? (ג, י)
  ל] מה הניחו על שולחן הפנים?

  שבט היה לו הכי קצת אנשים?מ] לאיזה 
  נ] איך קראו לבן הבכור של אהרן?

  ס] איזה חודש מברכים בשבת?
  ע] מאיזה גיל מנו את השבטים?

  פ] איך קראו לנשיא של אשר? (א, יג)
  צ] באיזה צד חנו השבטים "אשר דן ונפתלי"?

  ק] איך קראו לבן של לוי?
  ר] באיזה יום חל ראש חודש סיון?

  כשרים הלויים לעבודה?ש] מאיזה גיל 
  ת] במה כיסו את שולחן הפנים? (ד, ח)

*  
  תשובות:

  א] אביהוא, אלעזר, איתמר
  ב] "בכור"

  ג] גד (וגם ראובן ושמעון)
  ד] דגל

  ה] "הקרב"
  ו] "ומתו"

  ז] זבולון (וגם יהודה ויששכר)
  ח] חמישים שנה

  ט] טעו בעגל
  י] יהודה

  כ] את "כהונתם"
  ל] לחם

  מ] מנשה
  נ] נדב

  סיוןס] 
  ע] עשרים שנה

  פ] פגעיאל בן עכרן
  צ] צפון

  ק] קהת (וגם גרשון ומררי)
  ר] ראשון

  ש] שלושים שנה
  ת] תולעת שני

*  
  פולמוס

                                                
 
בואה, וקשה, שמצאנו בהמשך הספר שלא זכה ברוך בן נריה לנ מז

הֵי יִשְׂרָאֵל עָלֶי - שנא' (ירמיה מה, ב :ד) כֹּה אָמַר ה' אֱ אָמַרְתָּ  בָּרוּ
אוֹי נָא לִי כִּי יָסַף ה' יָגוֹן עַל מַכְאֹבִי יָגַעְתִּי בְּאַנְחָתִי וּמְנוּחָה לאֹ מָצָאתִי: 

כו' וְאַתָּה תְּבַקֶּשׁ כֹּה תּאֹמַר אֵלָיו כֹּה אָמַר ה' הִנֵּה אֲשֶׁר בָּנִיתִי אֲנִי הֹרֵס ו
לא שרתה עלי שכינה לְ גְדֹלוֹת וכו' ופירש"י ומנוחה לא מצאתי. 

כמו ותנח עליהם הרוח (במדבר י"א) מה נשתניתי מתלמידי להנבא 
הנביאים יהושע שימש את משה נחה עליו רוח הקודש אלישע שימש 

ת. את אליהו נחה עליו רוח הקודש אני מה נשתניתי: תבקש לך גדולו
כמו ספרה נא לי את כל הגדולות וגו' (מלכים ב ח) קרא אלי  נבואות

ואגידה לך גדולות וגו' (לעיל לג) אמר לו הקב"ה אם אין כרם אין סייג 
אלא בזכותם של ישראל  איני נגלה על הנביאיםואם אין צאן אין רועה 

 כך שנויה במכילתא בתחלתה:
ובספר מדות טובות תירץ (לר' רפאל ביטראן מקושטא) שנבואה זו 
הייתה סמוכה לחורבן ואז לא נתנבא, אך לאחר שפקד ה' את ישראל 
נתנבא, כמפורש בחז"ל בהמשך (מגילה טז.) "ברוך בן נריה ושריה בן 

כולן נתנבאו בשנת מעשיה ודניאל ומרדכי בלשן וחגי זכריה ומלאכי 
  ".שתים לדריוש

פולמוס / הרב פנחס זרביב מחבר סדרת 
התורני 'לב הספרים 'למעשה' ומרבני המרכז 

יצחק' אשדוד, ורבני ולומדי אספקלריא [כולל 
  תשובת הרב יהודה סילמן שליט"א]

  :הרב זרביבשאלת 

האם לשלם למטפלות וכיו"ב? 
  רונה מכת מדינה?והאם הק

  השאלה כפי שנשלחה אל הרב סילמן:
מה הדין מי שהוא בעצמו לא מקבל? האם צריך לשלם? 

לעשות לפנים משורת הדין ובכלל זה האם שייך לתבוע ממנו 
כאשר לו עצמו לא עשו לפנים משורת הדין או שאין קשר בין 

  הדברים?
ומה הדין מי שכן מקבל שכר אבטלה האם הוא צריך לשלם 
מלא שהרי גם לו שילמו מלא, או שהיות והוא שילם ביטוח 
לאומי זה הטבה מיוחדת בשבילו. משא"כ מי שעבד בשחור 

  כגון חלק מהמטפלות.
מה הדין מורים של משרד החינוך שמקבלים מלא (אבל וכן 

נדרשים למסור חלק מהשיעורים) האם הם צריכים לשלם, או 
שמה שהם מקבלים זה כהערכה על על מה שהם למדו כל 
השנים, והשקיעו כסף רב אבל מי שלא למד ולא השקיע כסף 

  בלימודים לא זכאי לזה?.
יאמדו את  האם לשלם עכשיו או לחכות שיגמר המצב, ואז

הנזק, וכמה צריך להתפשר שהרי ברור שאינו דומה הטענה 
להתפשר על חודש וכיו"ב או אם ח"ו ימשך כמה חודשים או 
שנה או לסרוגין יפתח ויסגר.? (ומצד שני האנשים זקוקים 
לכסף, והאם יש עצה איך לתת אבל בלי שבגלל זה השני 

יאמר יחשב למחוזק בכסף ואם יתברר שהדין שונה הוא לא 
  לי המוציא מחבירו עליו הראיה.

גם במקרה שאדם צריך שלא לשלם האם כדאי לשלם חלק 
בגלל שאם הוא מתכוין להשאיר שם את ילדו שיהיה לו שם 

  טוב ויקבל יחס טוב.
או שכדאי שכלל הרבנים יקבעו פסק אחיד שלא כל אחד 

  יאמר קיים לי כהרב הזה, ואז נוצר אי נעימות, וכו'.
לראשי מוסדות וכיו"ב להקפיד על מי שאינו האם מותר 

משלם בגלל טעם המע"ה, או שזה פסק התורה וזה בדיוק 
כמו שפסקו בי"ד שהוא פטור מלשלם (דהינו האם מספק א"א 
להוציא. אבל יתכן שזה אסור, או שכך הכרעת הדין שזה 

  שלו).
האם שייך לשלם כסף זה מכספי מעשרות, ומ"ה אם בגלל 

דקות אחרות (דהינו מה רמת החשיבות זה יצטרך לבטל צ
  של פשרה זו).

  בתודה
*  

  תגובה א.
הגאון הרב יהודה משה סילמן, אב"ד בית הדין של הרב 

  ניסים קרליץ, מרבני שכונת רמת אלחנן בבני ברק
א) הקורונה היא מכת מדינה (שם עכשיו יש כתב יציאה 

  ממנה)
ב) אין נ"מ בזה והתשלום אין לפנים משוה"ד אלא 

 ההגדרה המדויקת פשרה ראויה
  אמר נכון שמי שמצבו קשה מאד יכול לומר שרוצה דין

  ד) בקשר למורים אין נ''מ וגם אין הצדקה לחכות- ג
  ה) אין לראש מוסד זכות להקפיד

*  
  השאלה:

מכת מדינה?  הקורונה האם לשלם למטפלות וכיו"ב? האם
לשלם?  מה הדין מי שהוא בעצמו לא מקבל? האם צריך

לפנים משורת הדין  זה האם שייך לתבוע ממנו לעשות ובכלל
כאשר לו עצמו לא עשו לפנים משורת הדין או שאין קשר בין 

ומה הדין מי שכן מקבל שכר אבטלה האם הוא הדברים? 
לשלם מלא שהרי גם לו שילמו מלא, או שהיות והוא  צריך

שילם ביטוח לאומי זה הטבה מיוחדת בשבילו. משא"כ מי 
 כגון חלק מהמטפלות. שעבד בשחור

וכן מה הדין מורים של משרד החינוך שמקבלים מלא (אבל 
נדרשים למסור חלק מהשיעורים) האם הם צריכים לשלם, או 
שמה שהם מקבלים זה כהערכה על מה שהם למדו כל 
השנים, והשקיעו כסף רב אבל מי שלא למד ולא השקיע כסף 

לחכות שיגמר האם לשלם עכשיו או  בלימודים לא זכאי לזה,
המצב, ואז יאמדו את הנזק, וכמה צריך להתפשר שהרי ברור 
שאינו דומה הטענה להתפשר על חודש וכיו"ב או אם ח"ו 

  ויסגר? לסרוגין יפתח ימשך כמה חודשים או שנה או
ומצד שני האנשים זקוקים לכסף, והאם יש עצה איך לתת 
 אבל בלי שבגלל זה השני יחשב למחוזק בכסף ואם יתברר

 שהדין שונה הוא לא יאמר לי המוציא מחבירו עליו הראיה.
גם במקרה שאדם צריך שלא לשלם האם כדאי לשלם חלק 

להשאיר שם את ילדו שיהיה לו שם  מתכוין בגלל שאם הוא
טוב ויקבל יחס טוב. או שכדאי שכלל הרבנים יקבעו פסק 

הזה, ואז נוצרת אי  כהרב אחיד שלא כל אחד יאמר קים לי
 , וכו'.נעימות

האם מותר לראשי מוסדות וכיו"ב להקפיד על מי שאינו 
  המע"ה, שזה פסק תורה, או לא. משלם בגלל טעם

וזה בדיוק כמו שפסק בי"ד שהוא פטור מלשלם (דהה האם 
מספק א"א להוציא. יתכן שזה אבל אסור, או שכך הכרעת דין 

 שזה שלו).
 אם האם שייך לשלם כסף זה מכספי מעשרות, ומה הדין

בגלל זה יצטרך לבטל צדקות אחרות (דהיינו מה רמת 
 החשיבות של פשרה זו)

 בתודה
*  

  תשובות ותגובות:
  תגובה ב.

הרב יצחק מאיר הגר שליט"א, ביד"צ חניכי הישיבות 
  בית שמש

  בס"ד
לרבים השואלים בענין גני ילדים ומטפלות, שבעקבות 

  המצב אין אפשרות להמשיך ולטפל בילדים.
  שילמו לגננת, פטורים מלשלם לה.אם עדיין לא 

אם כבר שילמו לגננת, אין אפשרות להוציא ממנה, והיא 
] [הגדרת 1תקבל 'כפועל בטל', ותחזיר את יתרת הכסף.[

'פועל בטל' באופן רגיל הוא חצי מהסכום, אך דבר זה יכול 
  ].2להשתנות ממקרה אחד לשני][

צד אם שילמו בצ'יק שעדיין לא נפדה, אם העבירו אותו ל
שלישי, אסור לבטלו. ואם הוא אצל הגננת, לכתחילה לא 

  ].3תפדה אותו[
הדין בפועל שאירע אונס ואינו יכול למלא את פעולתו,  ]1[  ].4בכל המקרים הנ"ל מן הראוי לפשר בין הצדדים[

באופן ששניהם לא יכלו לדעת מראש על האונס, שהוא 
נס הוא פסידא דפועל, ובעה"ב פטור מלשלם לו. ובאופן דהאו

'מכת מדינה', נחלקו בזה הפוסקים הראשונים והאחרונים, 
  והוא סוגיא גדולה ועמוקה.

בסימן שכ"א סעיף א' הרמ"א הביא בזה דעת המרדכי בשם 
האו"ז דהוא פסידא דבעה"ב, ודעת המהר"ם מפדובה דהוא 
פסידא דפועל, ודעת הרמ"א לעיקר שצריך לשלם לפועל. 

וביאר כוונתו שיחלוקו. ובהג'  ובסמ"ע ס"ק ז' תמה על הרמ"א,
הגר"א שם נשאר בקושיה על הרמ"א, ודעתו שהוא פסידא 
דפועל. ועי' עוד בנתיבות סימן של"ד ס"ק א' דדעתו דהפועל 
מפסיד שכרו, [והסכים עם הרמ"א שישלם רק באופן שהיתה 
למלמד אפשרות למרות האונס, להמשיך ולשמור עליו בלי 

במציאות שלנו]. והחת"ס חו"מ ללמד אותו, דבר שאינו קיים 
  קס"א הובא בפת"ש ס"ק א', פסק גם הוא כמהר"ם פדובא.

והיוצא, דהוי ספיקא דדינא אי הוי פסידא דפועל, או פסידא 
  דבעה"ב.

] בכל מקום שצריך לשלם לפועל על זמן שלא עבד, הדין 2[
הוא, שהוא מקבל כפועל בטל. וכתב הט"ז סימן של"ג בשם 

ם חצי משכרו. אך הדבר תלוי בקושי כמה ראשונים, שמשל
העבודה, וביכולת של הפועל לעבוד. לדוגמא, באופן של גן עם 
הרבה ילדים, הקושי בתוספת ילד אחד הוא מועט, וע"כ 'פועל 
בטל' הוא יותר מחצי. ויש לדון האם כאשר כל הגן בטל, 
והקושי בהפעלת כל הגן הוא גדול, האם דנים כל ילד לגופו, 

  וספת לאחרים, או דנים את כל הגן כאחד.אם הוא רק ת
] ידוע הספק כיצד לדון צ'יק, האם הוא נחשב ככסף או רק 3[

כהוראת תשלום. אם הוא ככסף, הרי בנתינת הצ'יק, הגננת 
כבר מוחזקת. ואם נחשב רק כהוראת תשלום, אין הגננת 
נחשבת מוחזקת. ובנידונינו, יתכן שגם אם צ'יק אינו ככסף, 

נת מקבלת צ'יק, ואח"כ אירע אונס, כיון שיש מ"מ כאשר הגנ
לה כבר אפשרות לגבות את הכסף, על בעה"ב להתנות, 
וממילא הוי פסידא דבע"ה. והדבר תלוי במחלוקת בביאור 

  הדין דהוי פסידא דפועל.
] החת"ס ב'ספר הזכרון' כתב לגבי שאלה דומה 4[

שהתעוררה בזמנו בקהילתו קהילת פרשבורג, שברחה מפני 
יום, ואח"כ תבעו המלמדים את  42ת נפוליון למשך מלחמ

שכרם. וכתב החת"ס 'ורבו עתה המלמדים והתלמידים אשר 
שאלו לנפשם מה לעשות בדינם, בזמן זמנים שבועות הרבה 
שבטלו מלמודם, אם יתחייבו שכרם משלם, ואני בעניי אמרתי 
דין תורה לא ידעתי, ואני משלם לשכירים שלי שכרם משלם, 

וי פרוטה, ואתם תבצעו הדין ע"ד הפשר לשלם החצי בלי ניכ
ויפסיד המלמד החצי וטעמי ונמוקי, כי זה הוא ברור שהוא 
כדין מכת המדינה, וידוע אריכות דברי הסמ"ע ריש סי' שכ"א 
ודעתו נוטה שיפסיד המלמד הכל, ולכל הפחות רצה לפרש 
דברי מהר"ם שיפסיד הבעה"ב החצי, והש"ך שם חלק עליו, 

  יעו"ש.
אך הדבר קשה מאד בעיני להבין מ"ט להוציא מעות 
מהבעה"ב כיון שהוא מכת המדינה, ומזל שניהם שוה בו, ואין 
לומר מזל של זה גרם טפי ממזלו של זה, וראיתי בהגה' 
אשר"י פ' האומני' שכתב שהבעה"ב צריך לשלם לו שכרו 
משלם, מסיים וצ"ע בפ' המקבל, ע"ש. ונראה דכוונתו למה 

תם גבי חוכר, תלי הש"ס בבבא מציעא דף קו שכתבתי דה
ע"א במזל של מי גרם, ועוד התם החוכר הוא המוחזק אמרינן 
שפיר ינכה להבעה"ב גבי מכת מדינה משום דמצי א"ל דלמא 
מזלא דידך לחוד גרם, משא"כ במלמד קשה להוציא 
מהבעה"ב. ומסברא נראה דמזל שניהם גרם, ע"כ עשיתי 

שיהיה ההפסד על שניהם, אבל פשר מרצון שניהם וחפצם, 
דין תורה לא ידעתי, עד יבוא מי שלבו יותר שלם ויוציא דין 

  לאמתו'. עכ"ל.
*  

מחבר ספר "אבני , הרב דניאל אהרן גלוברמןתגובת 
  לדברי הרב יצחק מאיר הגר – תורה" על ספק ספיקא

  לכבוד הרב הגאון יצחק מאיר הגר שליט"א,. בס"ד
הקצרה בענין תשלומים למעונים יישר כוחכם על התשובה 

  וכדומה.
כפי שאתם בעצמכם ציינתם בהערות שוליים, "נחלקו בזה 
הפוסקים הראשונים והאחרונים, והוא סוגיא גדולה ועמוקה", 
ולפיכך אני בעצמי מכין תשובה ארוכה על זה, אבל הקדמתם 
אותי בפירסום את דעתכם לציבור. וכיון שהקדמתם, נעיר 

  שתשובתי הארוכה תהיה מוכנה.כמה נקודות, עד 
) יש כאן "מכת מדינה" משתי בחינות, אחת היא המחלה 1

עצמה רח"ל, ואחת היא שהממשלה גזרה לא ללמד, וכפי 
שהרמ"א מביא תשובת המהר"ם מרוטנברג מן המרדכי (וכן 
נמצא בעוד הרבה תשובות), שגזירת הממשלה גם כן 

  נחשבת כמכת מדינה.
חינת "שתים שהן ארבע". דהיינו, ) ולפי זה, יש לחלק בב2

יש שני אפשרויות: המטפלת לא טיפלה עם הילד בגלל 
המחלה (או פחד ממנה), או היא לא טיפלה בגלל גזירת 
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הממשלה (או פחד ממנה). ובכל אחד מן האפשרויות, יש עוד 
שני צדדים: האם המניעה היתה מצד המטפלת, כגון היא 

ו האם המניעה היתה בפירוש אמרה שהיא לא רוצה לטפל, א
מצד ההורים, שהם לא רוצים לשלוח למרות שהמטפלת 

  רצתה להמשיך.
) ונפקא מינה גדולה מצד זה, הן מצד ההלכה והן מצד 3

המציאות. מצד ההלכה, עיין בערוך השולחן חו"מ סי' שלד 
סעיף י שמחלק בין מלמד שברח ובין תלמידים שברחו, לדעת 

כן בשום אופן לומר שהפועל הרמ"א. וכן לדעת הסמ"ע, לא ית
 –כלומר המטפלת  –חזר בו כאשר מדובר בפועל 

שמתקשרת לכל ההורים ואומרת בפה מלא, "אני רוצה 
ומוכנה גם עכשיו לקבל את התלמידים". שהרי במצב כזה 

  ברה כחמה שמי שחזר בו הוא ההורים, ולא המטפלת.
) ואם תאמר כיצד יתכן שהיא תעשה ככה, במצב 4

נוכחית. אמנם המעיין בנתונים של המחלה (מי הבריאות ה
שיש לו גישה למשרד הבריאות יכול להוריד רשימת עיירות) 
יראה שיש עיירות (לא גדולות) ויש שכונות שהמחלה כמעט 
לא נגעה כלל, כלומר שעד היום יש אפס תושבים שחלו 

תושבים באותה  19,000ושלשה בני אדם בבידוד, מתוך 
יש מקום לחלק בין מקום למקום, וכפי  עיירה! ואם כן, כבר

שבודאי ידוע לכם כמה הגמרא והפוסקים טורחים כדי להגדיר 
"מדינה", אם אותה בקעה, בקעה הסמוכה, וכו'. הרי רואים 
שהגמרא והפוסקים מחלקים בין מקום למקום. ולפיכך, 
במקומות כאלה יש לדון שה"מכת מדינה" היא רק מצד 

  אותית.הממשלה, אבל לא מצד הברי
) ואם תאמר הרי סוף כל סוף עדיין יש מכת מדינה, מפני 5

גזירת המלכות. אולם יש הרבה תעמולה בתקשורת (כמו 
תמיד), ולא כל אחד ואחד מדייק לבדוק את החוקים 
שמחוקקים שרי הממשלה במקור מחצבתם. אולם אני כן 
עשיתי את זה, והרי מפורש ב"צו בריאות העם (נגיף קורונה 

 15(הגבלת פעילות מוסדות חינוך)" שהתפרסם ביום החדש) 
שצריכים לסגור  1-4הלועזי, אחרי שכתוב בסעיפים  3לחודש 

  (חריגים), והנה לשונו: 5את המוסדות חינוך, יש סעיף 
). על אף האמור בצו זה, הפעילויות האלה יהיו מותרות 5

  בכפוף להוראות המנהל:
עובדים חיוניים  ) פעילויות חינוך בלתי פורמלי לילדי1(

  בהתאם להוראות המנהל; 12עד  3בגילאי 
א) פעילויות לילדי עובדים חיוניים מגיל לידה עד שלוש 1(

שנים במקום המשמש או הנועד לשמש מקום שהייה יומי 
  לחינוך ולטיפול בפעוטות, ובלבד שהתקיימו תנאים אלה:

) מספר הילדים במקום כאמור לא יעלה על שישה; ואולם 1(
מספר הילדים עולה על חמישה תותר הפעילות בתנאי אם 

  שיש במקום שני מטפלים לפחות;
) עובד חיוני הציג לפני המפעיל האחראי על מקום כאמור 2(

הצהרה בכתב, או אישור אחר כפי שיקבע המנהל, כי הוא 
  עובד חיוני לפי צו זה;

במילים אחרות, אם ההורים הם נחשבים כ"חיוניים" כידוע 
בצו בריאות העם, אז מותר לחלוטין לעשות משפחתון ומוגדר 

ילדים, או לטפל בהם. (ועד כדי כך  6לילדים שלהם כרגיל עד 
שהם גם התירו במפורש להביא את הילדים אל המטפלת, 

מטר מן הבית,  500מטר או  100ולא צריכים מטפלת תוך 
כפי שעולה מרשימות מפורטות של הנחיות שהתפרסמו 

ש הרבה משפחות שהאב או האם נחשבים מפעם לפעם.) וי
כ"חיוניים" שבאמת רצו מטפלים לילדיהם כדי להמשיך 
בעבודתם החיונית. ואם כן, הממשלה בעצמה התירה 
למטפלות שלהם לעבוד, ואין כאן "מכת מדינה" אלא מצד 

  הבריאות, ובזה צריך לעיין בכל מקום לפי הנתונים שלו כנ"ל.
מינה וביה. שהרי המדינה ) אבל לכאורה יש כאן סתירה 6

שכל כך דואגת לשלום תושביה, לא חילקה בהיתר הנ"ל 
למטפלות והורים חיוניים בין מקום למקום. ולכל הפחות, 
באיזורים שאינם מוגבלים, המדינה לא חילקה בין מקום 
למקום, אלא התירה לכל הורה חיוני לשלוח את ילדיו 

א הצלחתי למצוא למטפלות. (ואולי גם באיזורים המוגבלים, ל
את מקור החוק לגביהם.) ואם כן, מוזר לומר שהמדינה 
מעוניינת שהילדים ההם יחלו, או המטפלות יחלו, או ההורים 
ההם יחלו מחמת ילדיהם, חס וחלילה על כל האפשרויות 
האלה. ולפיכך, יש מקום לערער על כל הקביעות של סכנה 

ת שקובעת מחמת מחלה, כי כיצד יתכן שאותו משרד הבריאו
לכולם שאסור לשלוח את הילדים למטפלות מפני הסכנה, 
הוא הוא אותו משרד הבריאות שמתיר לאנשים החיוניים 
ביותר שאותו משרד הבריאות זקוק להם, רופאים, אחיות, וכו' 
לשלוח את ילדיהם למטפלות?! הלא זה סכנה?! אלא מוכח, 

אות, שעיקר הקביעות של סכנה לא כל כך ברור למשרד הברי
והן ולאו רפיא בידיה, כי אינני חושב שדרכו של המשרד 
הבריאות הוא לתלות את חיי הילדים בזכויות ההורים, לומר 
ש"רפואת הרופא והאחות מגנא ומצילה את ילדיהם בשהותם 

  אצל המטפלת" או כדומה.
) הטוען מצד "מנהג המדינה" (כבר ראיתי שיש כאלה 7

ב רשמית לבעלות טוענים כך), שהמדינה קבעה במכת
משפחתונים שההורים לא צריכים לשלם, ומי שלקחה כסף 
צריכה להחזיר להם, וגם המטפלות חייבות לקבל אותם 
בחזרה (כלומר שהמדינה פסקה כדעת הנתיבות המשפט 
וסיעתו), לכאורה לא יצליח בטענתו. שאין אנו אומרים "מנהג" 

שהמנהג בדבר שאינו שכיח, וכן צריך שהמנהג יהיה ידוע, ו
קבוע לפחות כמה זמן ולא משהו חדש לגמרי. וכאן, מדובר 

ההפסקה העבודה בגלל מגפה אינה  –בכל החסרונות 
 16שכיחה ברוך ה', והמנהג לא היה ידוע לאף אחד, וביום 

התקשרתי למשרד הרווחה (שהוא "בעל הבית" על  3לחודש 
המשפחתונים מטעם התמ"ת) ושאלתי אותם מה יהיה עם 

והם אמרו לי במפורש שהדבר עדיין לא הוחלט, אז  התשלום,
ברור שמדובר בהחלטה חדשה של מנהלים אבל לא מדובר 

  ב"מנהג" כללי שהיה קיים בין תושבי המדינה.
סוף דבר, אין הבדל בין זה ובין סוגיות אחרות בממונות, 
שהם כמעיין הנובע. והרעיון שהבאתם מן החת"ם סופר 

נביא תנא המסייע לכם, משו"ת לפשר, זה רעיון מצויין. ו
אחיעזר ח"ד סי' סח שדן בדבר שוחטים כאשר גזרה המלכות 
להפסיק לשחוט, ושאלו הקהילות האם לשלם לשוחטים או 
לא, שהוא סיים את תשובתו בלשון הזה, "ולדעתי ראוי לפשר, 
הן מחמת שאין הדין מבורר כל כך, והן משום למען תלך 

לגאון ישראל בעל שו"ת  בדרך טובים כמש"כ" עכ"ל. הרי
אחיעזר הדין אינו מבורר כל כך, כנראה יש הרבה לברר בו 

דין קצר, הן מצד שלא כל ההורים - ואי אפשר להסתפק בפסק
דומים, ולא כל המטפלות דומות, ולא כל המקומות דומים, והן 
מצד חלוקי דעות בין הפוסקים. אז הדרך הקצרה, היא 

משורת הדין, יעורר רחמי פשרה. ובודאי, כל העושה לפנים 
  שמים עלינו שיעשה גם איתנו לפנים משורת הדין.

  בכבוד רב,
  דניאל אהרן גלוברמן

  מחבר ספר "אבני תורה" על ספק ספיקא
*  

  תגובה ג.
הרב יהודה קנר, רב הגבעה הדרומית קרית ספר, 

  ומרבני הבי''ד בקרית ספר
תשלום לגני ילדים פרטיים בהפסקת עבודתם בזמן נגיף 

  הקורונה
בפרק המקבל דף ק"ה ע"ב במשנה: המקבל שדה מחבירו 
ואכלה חגב או נשדפה אם מכת מדינה היא מנכה לו מן חכורו 

  אם אינה מכת מדינה אין מנכה לו מן חכורו.
וכן בדף ק"ג ע"ב כתוב לענין השוכר שדה בית השלחין עם 

  נהר וייבש הנהר שהמשכיר מנכה לשוכר מחכורו.
הביא הרמ"א מחלוקת המרדכי ומהר"ם  והנה, בסימן שכא'

פאדווה, במקרה שהיתה מכת מדינה ויכול השוכר לחזור 
מהשכירות ולהודיע שמכאן ואילך השכירות בטלה. שדעת 
המרדכי שהשוכר אינו רשאי לבטל את השכירות, אלא שינכו 
ממחיר השכירות עבור הזמן שההשתמשות פחותה בגלל 

שוכר יכול לחזור בו מכת המדינה. ודעת מהר"םפאדווה שה
ולבטל השכירות מכאן ולהבא, ואם לא ביטלה הרי זו מחילה, 
וישלם על המשך השכירות מחיר מלא. וכתב הרמ"א 

  שהעיקר כדעת המרדכי.
והנה, המרדכי הביא ראיה לדבריו מדברי מהר"ם 
מרוטנבורג שכתב שאם שכרו מלמד, ובאמצע הזמן גזר 

, וישלם בעה"ב המושל שלא ילמדו, הרי זו מכת מדינה
למלמד שכר מלא על המשך הזמן. ומוכח מזה שלא אומרים 
שיכול הוא לחזור בו, שלדעת מהר"ם פאדווה היה צריך להיות 
שבעה"ב חוזר בו מהמשך העבודה של המלמד ופטור 

  מלשלם.
והנה, השוכר שדה והיתה מכת מדינה, מנכה השוכר 

מלמד ממחיר השכירות ומשלם למשכיר פחות, ואילו השוכר 
והיתה מכת מדינה, משלם בעה"ב למלמד מחיר מלא. וביאר 
הד"מ שההבדל הוא שקרקע בחזקת בעליה (המשכיר) 
עומדת, ולכן הנזק קרה ברשותו של המשכיר ומנכים לו 
מהשכר המגיע לו, לעומת זאת, השוכר חפץ או פועל, הרי 
החפץ השכור עומד ברשותו של השוכר, והנזק שקרה הוא 

  יאר הד"מ, והביאו הסמ"ע.ברשותו. כך ב
אמנם הסמ"ע האריך לחלוק על דברי הרמ"א, ודעת 
הסמ"ע לפסוק כמהר"ם פאדווה שבדין חזרה קאי, היינו שיכול 
השוכר לחזור בו מהשכירות, ואם לא חזר משלם מחיר מלא. 
וכתב לדחות את הראיה מדברי מהר"םמרוטנבורג. וביאר 

ה ידוע מראש, דבריו, שבדר"כ בפועל שקרה אונס שלא הי
אמרינן שיש ספק האם האונס קרה בגלל הפועל או בגלל 
בעה"ב, ולכן אין הפועל יכול להוציא כסף מבעה"ב, דהמוציא 
מחברו עליו הראיה. אבל כשהיתה מכת מדינה אמרינן 
שהאונס לא קרה בגלל אחד מהם, ולכן על שניהם להפסיד 

ון בשוה, ובעה"ב ישלם לפועל חצי משכרו (כך ביאר בלש
המהר"ם, שלא כרמ"א שלמד שמשלם למלמד מחיר מלא). 
וכתב הסמ"ע שלזה גם מסכים גם מהר"םפאדווה, 
שבשכירות פועלים לא אומרים דין מכת מדינה אלא דין אונס 
שבכל שכירות פועלים, ובאונס כה"ג יחלקו ביניהם את 

  ההפסד.
ובש"ך סק"א כתב שלא כסמ"ע, אלא שאף למהר"ם 

  מחיר מלא, יעויי"ש טעמו. פאדווה ישלם למלמד
ובנידו"ד שאי אפשר להפעיל את גני הילדים, מחמת גזירה 
כללית, הרי זה כמכת מדינה. ולדעת הרמ"א שהכריע 
כמרדכי, ולמד בדעת מהר"ם שמשלמים למלמד מחיר מלא, 
ה"נ ישלמו לגננת/מטפלת מחיר מלא אף שאינה עובדת, וכן 

"ע שהכריע לש"ך בדעת מהר"ם פאדווה. אבל לדעת הסמ
כמהר"ם פאדווה, ישלמו למטפלת חצי מהסכום אותו היו 

  אמורים לשלם, אף שהגזירה היא כללית.
ובנתיה"מ סימן שכא' כתב שהעיקר כדעת הרמ"א שפסק 
כמרדכי. ובסימן שלד' סק"א כתב שהרמ"א לא פסק כדעת 
מהר"ם במה שכתב שמלמד במכת מדינה ישלמו לו מחיר 

ישלם על המשך השכירות כלום. מלא, אלא שלדעת רמ"א לא 
והרמ"א הביא את דברי מהר"ם רק בשביל להוכיח שאינו בדין 

  חזרה, אבל לא לעצם הדין שכתב.
החת"ס בשו"ת חו"מ סימן קסא' הביא דברי הנתיה"מ וכתב 
על דבריו: והסברא רחוקה מן הדעת, ועוד לא קיי"ל הכי וכו' 

באר דברי יעויי"ש. ודעתו לדינא כמהר"ם פאדווה, וכתב ל
מהר"ם שבמרדכי באופן אחר, שלגבי מלמד מתיחסים 
לשכירות כל השנה כדבר אחד, הואיל ותחילת הלמוד עם 
התינוק היא קשה ורק לאחר זמן מתרגל אליו, וכן באמצע 
השנה קשה למצוא עבודת מלמדות אחרת, לכן לא אמרינן 
שיכול בעה"ב לחזור בו באמצע השנה, אלא מנכה לו משכרו. 

וסברות אלו שייכות גם במטפלת וגננת. ולפי דבריו  עכ"ד.
  נראה שישלם למטפלת באופן חלקי.

אמנם דעת הגר"א (סימן שכא') שגם במכת מדינה, הואיל 
  והוא אונס, ההפסד על הפועל.

וב"ספר הזכרון להחתם סופר" עמוד נא' כתב על מה שהיה 
בזמנו מלחמה וכתוצאה מזה לא יכלו המלמדים ללמד, 

השאלה האם חייבים לשלם להם שכר על זמן זה. ונשאלה 
והשיב החת"ס שזה דין מכת מדינה, והוא עצמו שילם שכר 
מלא למלמדים, אבל לאחרים אמר לעשות פשרה ולשלם 
חצי. וכתב: והואיל ומסברא נראה דמזל שניהם גרם, ע"כ 
עשיתי פשר מרצון שניהם וחפצם שיהיה ההפסד על שניהם. 

  עכ"ל.
רליץ זצ"ל הורה במלחמת המפרץ כשלא ורבינו ניסים ק

  שלחו את הילדים לגנים, שישלמו מחצה.
מהאמור נראה שה"ה כאן שישלמו לגננת חצי מהכסף. 
שכאמור יש הרבה שסוברים כן מדינא, ועכ"פ לכה"פ יש 

  להורות כן בתורת פשרה.
אם שלמו לגננת מראש על החודש הבא. בגמ' ב"מ עט' 

ה (שלא ביד זה להשלים ולא ע"ב מבואר שבספינה זו ויין ז
בעד זה להשלים), וטבעה בחצי הדרך, אם נתן לא יטול, ואם 
לא נתן לא יתן. וכתבו תוס' לבאר הדין בנתן שלא יטול: כיון 
שנתן לו שכרו נתרצה שיהא שלו לאלתר אף על גב דאינה 
משתלמת אלא לבסוף לדעת כן נותנו שיהא שלו לאלתר אם 

הש"ך דבריהם בסימן שלד' סוף לא ישאר בו. עכ"ל. והביא 
סק"ב. ובתרוה"ד סימן קכט' הביא דברי תוס' וכתב שעכ"פ 
מנכה לו כפועל בטל. גם הש"ך שם כתב שמנכה לו כפ"ב מה 
שהבית פנוי לו לעשות בו מה שירצה. והרא"ש פ"א דבכורות 
סימן טו' כתב בשם הרמב"ן שאם שילם לא יחזיר משום 

  ספק.דספיקא הוא ולא מוצאים ממון מ
והנה בתשובת מהר"חא"ז סימן סו' כתב שסברת תוס' היא 
רק באופן שהיה יכול לשלם בסוף השכירות, ומרצונו הקדים 
ושילם מראש. אבל אם הפועל דרש תשלום מראש ולא 

  הסכים לעבוד בלי זה, לא שייכת סברת תוס'. עכ"ד.
אמנם לפי סברת הרמב"ן שהטעם הוא משום ספק, לא 

המהר"ח או"ז, שלרמב"ן אין זה מדין מחילה, אמורים דברי 
  אלא מספק שמא האונס הוא מחמת בעה"ב.

ובערך שי סימן שלד' כתב שמוכח ברא"ש שלא כסברת 
מהר"ח או"ז, שכתב הרא"ש בפרק השוכר את האומנין סימן 

 – ג' דכלאונסא דלא הו"ל לפועלים ולבעה"ב לאסוקי אדעתייהו
הראיה. ומוכח מזה שאם  פסידא דפועל, דהמוציא מחברו עליו

הפועל מחזיק את הכסף, אין מוציאים מידו. והוסיף לבאר 
שאפשר שגם תוס' יסכימו לזה, יעויי"ש. ודבריו ברא"ש 
מתאימים למה שהובא מהרא"ש בשם הרמב"ן. עכ"פ בדעת 
הרא"ש ודאי נקט שמוכח כן, וכתב שאין להוציא ממוחזק, 

  שיכול לומר קי"ל כהרא"ש.
*  

א מחלוקת הראשונים בשוכר דירה ומת, ובתה"ד שהבי
האם משלם על המשך השכירות, כתב על פי דברי תוס' שאם 
נתן מראש לא יחזיר, ע"פ סברת תוס', ולא חילק כסברת 
מהר"חאו"ז, ומסתימת הדברים נראה שלא ס"ל לחלק בכך. 
והד"מ בסימן שלד' הביא את תרומה"ד וגם לא חילק. 

סברת מהר"ח או"ז, שכתב ומהש"ך נראה להוכיח שלא ס"ל כ
שהעיקר כדעת מהר"ם דהשוכר דירה ומת בתוך הזמן אין 
היורשים משלמים את המשך השכירות, ואם שילם מראש לא 
יחזירו על פי סברת תוס'. וכתב שאינו יכול לתפוס בכסף מכח 
סברת הרשב"א שלדעתו חייבים היורשים לשלם על המשך 

ב להחזיר. וכתב השכירות, ורק מכח דברי תוס' אינו חיי
שנפק"מ שהתפיסה היא מדברי תוס', ולא מדברי הרשב"א, 
שמנכים לו כפועל בטל. ומשמע שזו הנפק"מ היחידה. ולדברי 
מהר"ח או"ז יש נפק"מ נוספת, שלרשב"א משאירים בידו אף 
אם היה חייב לשלם מראש ולתוס' לא משאירים בידו באופן 

במקרה זה  זה. ומדלא כתב כן הש"ך משמע שסובר שאין
חילוק בין תוס' לרשב"א, וא"כ משמע שלא סובר כסברת 

  מהר"ח או"ז.
ובנתיה"מ סוף סימן שיב' הביא דברי המחנ"א (שכירות סימן 

  ג') שכתב שדברי תוס'
הם דוקא כאופן שחייב לשלם מראש, אבל באופן שאינו 
חייב זאת, לא אמורים דברי תוס'. וביאר בתוס' שאם משלם 

נין, שקנו את כל זמן השכירות העתידי, ולכן מראש הרי זה כק
פסידאדשוכר, משא"כ אם –אם אי אפשר לקיים את השכירות 

ההסכם ביניהם לשלם בסוף השכירות, אין זה כקנין על החפץ 
אלא כתשלום על ההשתמשות, ואף אם מרצונו שילם מראש 
כן הוא, ואם אין יכול לקיים את המשך השכירות עליו להחזיר 

  את הכסף.
*  

עכ"פ, נראה שאם שילמו לגננת מראש יכולה היא להשאיר 
את הכסף בידה, הואיל ולדעת הרמ"א בסימן שכא' במכת 
מדינה משלם תשלום מלא, והכא היא מוחזקת. ובצירוף 
סברת תוס' שאם שילמו מראש אין מחזירים אף באונס 
שקרה לשניהם. ואף שדעת מהר"חאו"זשבהיה מוכרח לשלם 

תוס', מ"מ לרמב"ן אינו כן, ולרא"ש גם מראש ליתא לדברי 
אינו, וכן נראה קצת מעוד אחרונים כנ"ל. וכן היא דעת 

  המחנ"א בביאור דברי תוס'.
*  

אמנם אף בכה"ג ששלמו מראש, יש לנכות משהשכר 
מהשכר,  25%כפועל בטל. ונראה שבמקרה זה יש לנכות 

שהרי אמרנו שבמכת מדינה משלמים חצי, ומהתוספת שיש 
  מהשכר. 25%שהכסף בידה יש לנכות מחצה, היינו מחמת 

בדברי קצה"ח סי' שטז סק"א לכאורה נראה שבמכת מדינה 
מנכים כפ"ב. אמנם אין זו ראיה ברורה, ששם מדובר שאדם 
שכר דירה וברחו מחמת דבר, וכתב שמשלם שכר מלא. 
ויעויין במחנ"א שכירות סימן ז' שכתב שאם ברחו מחמת 

היא על האנשים ולא על הבתים,  מגיפה, נחשב שהגזירה
שהבית קיים ויכול לומר לו אנא הא קאימנא, ורק האנשים 
אינם יכולים לגור בבית, שהם המוכרחים לברוח. א"כ לגבי 
הבית אין מכת מדינה, והמכה היא על האנשים. ולכן התקשה 
קצה"ח מדוע אינו מנכה מהשכירות, הרי כשדנים על הבית 

  מזה הוכיח את דבריו.אין לגביו מכת מדינה. ו
אולם אף שאין משם ראיה ברורה, מסתבר שגם בזה יש 
פטור כפ"ב. אולם יקשה, שהראב"ן הביאו המחנ"א שכירות 
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ז', והמהר"ם הביאו קצה"ח שכב, כתבו שאם שכרו בית וברחו 
מחמת מכת מדינה, ישלם חצי ובעה"ב יפסיד חצי. והטעם 

על שניהם (כך הוא שההפסד על שניהם הואיל והגזירה היא 
ביאר הראב"ן). ויקשה מדוע לא נאמר שמנכה כפ"ב ומהיתרה 
ישלם חצי. ולדעת קצה"ח סי' שטז' סק"א לא קשה, שסובר 
שכה"ג שברחו ובעה"ב אינו יכול להשתמש במקום לא מנכה 
כפ"ב. אמנם נתיה"מ שם פליג וסובר שאף כה"ג שייך ניכוי 

  כפ"ב. ולדבריו יקשה.
אופן אחד הוא שניכוי כפ"ב נאמר היכא ונראה בשני אופנים. 

שהפועל מקבל שכר מלא, בזה אמרינן שיש לנכות לו משכרו, 
אבל כה"ג שאינו מקבל אלא חצי משכרו, לא אומרים שינכו לו 
שכר נוסף על היותו בטל, שזה ודאי לא ניחא ליה ולא היה 
מסכים לכך, ולכן לא נחשב שיש לו ריוח מכך. ובזה מתבארים 

  "ן והמהר"ם.דברי הראב
אופן שני שיש לומר שדין כפ"ב נאמר רק בשכירות קצרה, 
אבל בשכירות לזמן ארוך ודאי לא ניח"ל לפועל שיפחיתו 
משכרו אף אם לא יעבוד. ומקור לסברא זו בשטמ"ק שהביא 

  קצה"ח סימן שיא' סק"ב (אמנם לא כביאורו של קצה"ח).
ובעצם הדברים שכתבתי שישלם מחצה, יש להוסיף, 

מנם כתבתי כן שיש מקום גדול מדינא לחייב כן, וכמו שא
שביארתי. אולם לדברי החת"ס בספר הזכרון הוא דין של 
פשרה הואיל ויש צדדים שחייב הכל, ויעוייןבשו"ת אחיעזר 
ח"ד סימן סח' שגם כתב בנידון שוחטים והיתה מכת מדינה 
להתפשר, על כן לפי"ז הוא סברא נוספת לחייב מחצה, 

צה הוא פשרה הוגנת ואין להפחית מכך . ובנתנו שתשלום מח
  מראש, שאז יש צדדים נוספים לחייב , יש להתפשר על רבע.

ועל פי"ז נראה שכששלמו מראש לא אמרינן שהמטפלת 
תאמר קים לי כדעת הרמ"אותחזיק הכל בידה, שמתבאר על 
פי הנ"ל שיש באופן זה לפשר , אלא שהפשרה לטובת העובד 

  ראש ויש צדדים שהכל מגיע לו.בגלל שקיבל כסף מ
*  

מצורף מכתב הנחיות שנכתב בהתיעצות עם הגר"י סילמן 
  והאבדי"ם במודיעין עילית.

  הנחיות בענין גני ילדים פרטיים ומטפלות
בנסיבות הקיימות שיש חשש להתפשטות מגיפה, יש לקיים 
את הנחיות הרשויות בנוגע לתפעול הגנים והמשפחתונים, גם 

  הפרטיים.
ומשפחתונים שלא יפעלו עיקב ההנחיות, על ההורים  גנים

  לשלם עבור ימי ההשבתה רק מחצית מהסכום.
הסבר: דעת הרמ"א חו"מ סימן שכא' ס"א שמלמד שהפסיק 
ללמד בגלל מכת מדינה, משלמים לו תשלום מלא. וכ"נ דעת 
הש"ך. ובסמ"ע כתב שיחלקו בהפסד, היינו שישלם רק חצי. 

לום חלקי, ולדבריהם כן הוא וכן דעת החת"ס שישלם תש
מעיקר הדין (ולא בתור פשרה). אמנם לדעת הנתיה"מ (סימן 
שלד') פטור מלשלם. והחת"ס (חו"מ סימן קסא') דחה את 
ביאורו, וגם לדבריו יש לשלם חלקית מדינא. וכתבו בשם 
החת"ס (ספר הזכרון לחת"ס) שהורה במקרה דומה לשלם 

ם. על כן יש להורות, חצי, מדין פשרה, בהסכמת שני הצדדי
יתכן שמדינא, ולכה"פ בתורת פשרה, שישלמו מחצית. ומרן 
הגר"נ קרליץ הורה בזמן מלחמת המפרץ שישלמו חצי 

  מהסכום.
אם שלמו מראש (כגון המשלמים מתחילת החודש), על 

  מהסכום. 25%הגננת/מטפלת צריכה להחזיר 
הסבר: ע"פ המבואר בש"ך סימן שלד' סוף סק"ב. אך כתב 

ש"ך שיש לנכות כפועל בטל. וא"כ יש להשיב רבע ה
מהתשלום (חצי מגיע למטפלת מדין מכת מדינה, ומהחצי 

  השני יש לשלם רק מחצית).
  עבור ימי החופש בחודש ניסן ישלמו ההורים תשלום מלא.

נתינה של צ'קים מראש אינה נחשבת לתשלום מראש, כל 
  עוד לא הופקד הצ'ק בבנק.

רק אם שלמו כסף, וצ'ק אינו  הסבר: תשלום מראש הוא
ככסף. ואף אם הצ'ק מזומן, כל שלא הופקד בבנק אינו נחשב 
לתשלום כסף. לענין זה, דוקא אם הופקד לפני שהגיע האונס. 
גם אם העבירו את הצ'ק לידי אדם שלישי, והוא לא הפקידו 

  קודם האונס, אינו נחשב לתשלום.
אם אחרי פסח לא תחודש העבודה בגלל הוראות 
הבריאות, לא יצטרכו ההורים לשלם כלל על התקופה 
שמתאריך גמר חופשת פסח ואילך. הטעם לזה הוא הואיל 
וכבר עובר חודש מזמן הפסקת העבודה, וההורים היו רשאים 
להוציא את הילד בהודעה של חודש מראש. מצב זה הוא 

  כהודעה, אף אם לא הודיעו בפועל.
לה וכדומה, מטעם אם הגננת תקבל תשלום/פיצוי/דמי אבט

הרשויות, יופחת סכום זה מהתשלום שעל ההורים לשלם. 
אולם אם הפסקת העבודה תמשיך גם אחרי פסח, ועבור 
הזמן שאחרי פסח ההורים לא ישלמו, הרי שאם הפיצוי 
שיקבלו מהרשויות הוא חד פעמי, יזקף בתחילה על הזמן 
שאחרי פסח, ורק אם ישאר בו יתרה (לפי רמת ההכנסות 

  בועה של הגננת), יפחת התשלום מההורים.הק
בעלת משפחתון שבחופש, ולקחה ממלאת מקום, על זמן 
שהמשפחתון לא יעבוד, חייבת בתשלום למ"מ בהתאם למה 

  שהיא תקבל מההורים והתמ"ת.
הסבר: מסתבר שההתחייבות שלה למ"מ היא כפי מה 

  שהיא תקבל, ועל כן יש לעשות כן לקולא ולחומרא.
א לגבי גני ילדים ומטפלות במסגרות פרטיות. כל האמור הו

לגבי משפחתונים ומעונות שמופעלים על ידי התמ"ת, 
ההנחיות הקובעות הן מה שיוחלט על ידי התמ"ת, הואיל 

  והנכנס למסגרות אלו הוא על דעת כן.
*  

  תגובה ד.
  הרב יצחק שלמה הס

  להלן מענה חלקי לשאלה.
מהו גדר לפנים  השאלה כמה צריכים לשלם ידועה מאוד וכן

משורת הדין שכ' החת"ס בשו"ת שכן נהג אחר שכ' שישלמו 

חצי. ובכגון דא צריכין אנן למודעי מדיינים חשובים ואין למה 
  להוסיף.

בענין השאלה איך שייך לשלם מספק בלא שיהא מקבל 
הכף נתבע, ובזה אף מי שמרחם על המטפלת וכיו"ב שלא 

כשיתבררו  יחסר לה כסף בערב החג והחליט שיברר
  העניינים:

הנה מי ששילם בשיקים מראש בזה אין נפק"מ למעשה 
היות ואין זה תלוי בו אלא במקבל הכסף, ולענין מי חשיב 

  מוחזק איני יודע,
אמנם מי שמשלם כל חודש בראשו או בסופו חשבתי שיכול 
לשלם ויאמר מראש שנותן זו בתורת הלוואה אם ירצה שלא 

ש על הזמן שאחרי הקורונה לשלם או בתורת תשלום מרא
בתקווה שנראה זאת בעגלא דידן ואז עדיין הוי איהו מוחזק, 

  ושאלתי ע"ז דיין א' שליט"א והסכים עמי,
ועדיין מספ"ל אי צריך לאמר זאת מראש או שגם אח"כ יכול 
לומר זאת דהיינו שלפני התשלום שאחר הקורונה יאמר כבר 

ני סיטראי שילמתי מראש או שבה"ג מקבל הכסף יאמר ה
  נינהו על החודש הקודם ויש להאריך בצדדים בזה.

*  
  ה. תגובה

הרב דניאל אהרן גלוברמן, מחבר ספר "אבני תורה" 
  בדיני ספק ספיקא ותנאיו

ה'  ,לכבוד הרב זרביב שליט"א ולכל קוראי "אספקלריא"
  עמכם,

כבר התפרסמו קצת תשובות בענין שאלתכם, ונביא 
"בית דין צדק בני  לתשומת לבכם את התשובה מאת

הישיבות בית שמש", שהתפרסם כאן בקונטרסים שהרב 
  קלאר שליט"א מפרסם בענין הקורונה.

מלבד דבריהם המחכימים של אותו בית דין צדק, יש עוד 
נקודות חשובות להוסיף, על כן אענה לשאלות שלכם 

  בפרוטרוט.
שאלתם "האם הקורונה מכת מדינה". התשובה היא, שזה 

  ם ותלוי בהורים.תלוי במקו
יש כאן "מכת מדינה" משתי בחינות, אחת היא המחלה 
עצמה רח"ל, ואחת היא שהממשלה גזרה לא ללמד ולסגור 
כל מעונות יום ופעוטונים ומשפחתונים ומוסדות חינוך וכו', 
וכפי שהרמ"א בחו"מ סי' שכא מביא תשובת המהר"ם 
 מרוטנברג מן המרדכי (וכן נמצא בעוד הרבה תשובות),

  שגזירת הממשלה גם כן נחשבת כמכת מדינה.
קו ע"א כמה וכמה חילוקים  –ועיין הגמרא ב"מ דף קה ע"ב 

בענין התפשטות מכת מדינה, שלאו דווקא כל המדינה, אלא 
אפילו רוב השדות ב"באגא" (עמק) אחד. וכן בשו"ע חו"מ סי' 
שכב סעיף א. ומכאן אנחנו יכולים ללמוד גם להיפך, שאין 

וך לומר "מכת מדינה" בעיירה שלא שלטה בה הקורונה, בר
תושבים כן  10,000- ה', יש ויש מקומות כאלה עם יותר מ

ירבו, וכדי לא להוציא עין הרע עליהם לא אזכיר את 
שמותיהם, אבל ניתן לראות את רשימות העיירות במשרד 
הבריאות. ולפיכך, בדין "מכת מדינה" מבחינת הקורונה, 

זה תלוי אם הקורונה התפשטה התשובה לשאלה שלכם: 
  .לשם או לא

ענין ה"מכת מדינה" מצד שהמדינה גזרה על המעונות ול
ומשפחתונים ומוסדות חינוך להסגר, את זה הם פירסמו בכלי 
תקשורת מאד יפה. אבל הם לא פירסמו בקול רם, שאפילו 
כאשר הכל היה סגור, עדיין מותר למטפלות לטפל עם ילדים 

  ילדים. 6של הורים שהם "עובדים חיוניים", עד משפחתון של 
י שלא מאמין לי, יכול לעיין ב"צו בריאות העם (נגיף ומ

קורונה החדש) (הגבלת פעילות מוסדות חינוך)" שהתפרסם 
 1-4הלועזי, אחרי שכתוב בסעיפים  3לחודש  15ביום 

(חריגים),  5שצריכים לסגור את המוסדות חינוך, יש סעיף 
  והנה לשונו:

תרות ). על אף האמור בצו זה, הפעילויות האלה יהיו מו5
  בכפוף להוראות המנהל:

) פעילויות חינוך בלתי פורמלי לילדי עובדים חיוניים 1(
  בהתאם להוראות המנהל; 12עד  3בגילאי 

א) פעילויות לילדי עובדים חיוניים מגיל לידה עד שלוש 1(
שנים במקום המשמש או הנועד לשמש מקום שהייה יומי 

  תנאים אלה:לחינוך ולטיפול בפעוטות, ובלבד שהתקיימו 
) מספר הילדים במקום כאמור לא יעלה על שישה; ואולם 1(

אם מספר הילדים עולה על חמישה תותר הפעילות בתנאי 
  שיש במקום שני מטפלים לפחות;

) עובד חיוני הציג לפני המפעיל האחראי על מקום כאמור 2(
הצהרה בכתב, או אישור אחר כפי שיקבע המנהל, כי הוא 

  ו זה;עובד חיוני לפי צ
ולפיכך, במענה לשאלה שלכם "האם הקורונה" נחשבת 

זה תלוי מכת מדינה, מצד גזרת הממשלה, התשובה היא: 
אם ההורים "עובדים חיוניים", כי אם הם חיוניים, לא היתה 
שום מניעה מצד הממשלה להמשיך לעבוד כרגיל! לא מצד 

  המטפלת, ולא מצד ההורים!
הקביעה של "מכת ולפי זה, באמת אפשר לערער על כל 

מדינה". שהרי המדינה שכל כך דואגת לשלום תושביה, לא 
חילקה בהיתר הנ"ל למטפלות והורים חיוניים בין מקום 
למקום. ולכל הפחות, באיזורים שאינם מוגבלים, המדינה לא 
חילקה בין מקום למקום, אלא התירה לכל הורה חיוני לשלוח 

המוגבלים, לא  את ילדיו למטפלות. (ואולי גם באיזורים
הצלחתי למצוא את מקור החוק לגביהם.) ואם כן, מוזר לומר 
שהמדינה מעוניינת שהילדים ההם יחלו, או המטפלות יחלו, 
או ההורים ההם יחלו מחמת ילדיהם, חס וחלילה על כל 
האפשרויות האלה. ועוד, מדובר בילדי רופאים ואחיות שהם 

מקום לערער על חשובים מאד למשרד הבריאות. ולפיכך, יש 
כל הקביעות של סכנה מחמת מחלה, כי כיצד יתכן שאותו 
משרד הבריאות שקובעת לכולם שאסור לשלוח את הילדים 
למטפלות מפני הסכנה, הוא הוא אותו משרד הבריאות 
שמתיר לרופאים ואחיות, וכו' לשלוח את ילדיהם למטפלות?! 

ת הלא זה סכנה?! אלא מוכח שגם אם יש סכנה, אין דרג

הסכנה בשליחת הילד למטפלת נחשבת כסכנה וודאית בעיני 
ואם כן, גם להלכה מותר להכנס לסכנה  משרד הבריאות.

ההיא לצורך פרנסה, עיין שו"ת נודע ביהודה יו"ד סי' י. 
והנני מדגיש שחס וחלילה לזלזל בסכנת המחלה ההיא 
שכבר הפילו רבים ושלמים, ולא להקל בכי הוא זה 

בריאות, אבל הרי אותו משרד הבריאות מהנחיות משרד ה
התיר כל הזמן הזה למטפלות לטפל עם ילדי עובדים 

  חיוניים, על כן "הפה שאסר הוא הפה שהתיר".
*  

ועכשיו נמנה בקיצור נמרץ את הדעות להלכה: דעה 
ראשונה, לפי הרמ"א (חו"מ סי' שכא סעיף א) ועוד פוסקים, 

יא לא אשמה צריכים להמשיך לשלם למטפלת כרגיל, כי ה
שהיתה מכה. וההסכם שלהם ממשיך עד תומו, כלומר שהיא 
חייבת להמשיך לעבוד להם בשעה שהמצב חוזר למוטב, עד 
סוף השנה. דעה שנייה, לפי הגר"א (סי' שכא ס"ק ז), אמנם 
ההסכם ממשיך, אבל ההורים לא צריכים לשלם על הזמן 

"ק שהיא לא עובדת. דעה שלישית, לפי הסמ"ע (סי' שכא ס
ד), המכה נחשבת "חזרת הפועל" שהיא חזרה מן ההסכם 
בכלל, ולפי זה היא מפסידה את הכסף אבל היא לא חייבת 
לקבלת את הילדים בחזרה. ובכל זאת הסמ"ע כתב 
שההפסד שנגרם עד שהפועל פרש מעבודתו, לחלק חצי חצי 
בין הפועל ובעל הבית. וכמובן יש עוד הרבה פוסקים 

  ן הצדדים הנ"ל.שמסכימים לכל אחד מ
שאלתם הרבה שאלות בענין הורים שקבלו כסף משכר 
אבטלה, או ממשרד החינוך, וכו': מצד הדין, אין בזה שום 
קשר כלל. לא שמענו מעולם שמי שאין לו כסף אינו חייב 
לשלם לפועליו, אלא הוא חייב לשלם לכל פועל שהוא מעסיק, 

ולפיכך, בין אם ומה שאינו יכול לשלם עכשיו, נשאר עליו חוב. 
קבל ובין אם לא קבל, אם ההלכה כהרמ"א הוא חייב לשלם, 

  ואם לא, אז ממילא הוא פטור מלשלם.
אבל מצד פשרה, בודאי יש לחלק בין הורים שיכולים לשלם, 
ובין הורים שאינם יכולים או קשה להם מאד בגלל קושיים 
בפרנסה כעת. ועל זה גופא כתב החת"ם סופר ב"ספר 

בעובדא שהגיע לידו שגם המלמדים וגם  37מ' הזכרון" ע
  ההורים סבלו צרות רבות, שראוי לעשות פשרה.

בשאלה שלכם, אם לשלם עכשיו, או כשייגמר המצב: אם 
מדובר בפשרה, הכל לפי הפשרה. ואין הכי נמי, אם רוצים 
לחכות כדי לאמוד את הנזק, הרשות בידם. אבל כיצד 

ש גמזו" כבר קלל את המטפלת תחיה עד אז? הלא "נחום אי
עצמו קללה נמרצת בגלל שהתעכב זמן מועט מאד בנתינת 
צדקה לעני, ובין כך ובין העני נפטר? ואם לפי הרמ"א, אז מאי 
שנא עכשיו מכל השנה? אם משלמים כל חודש, ישלם כל 
חודש, הכל לפי ההסכם שהם עשו, כי ההסכם עדיין קיים 

דין, וגם יש איסור לדעתו. כמובן טוב לעשות לפנים משורת ה
"לא יגוש" על חובות למי שלא יכול לשלם אותם. בקיצור, הכל 

  כרגיל, עם התחשבות של לב יהודי.
על כמה צריך להתפשר, זה תלוי ברצונם. ואם עושים 
פשרה בבית דין, הרי בית הדין מצווה לא להטות את הפשרה 
לטובת אחד מן הצדדים יותר מחבירו, כמבואר בשו"ע חו"מ 

יב סעיף ב. ולפי הסמ"ע, חצי חצי. אבל אתם הערתם  סי'
הערה נכונה, שאנחנו לא יודעים כמה זמן המצב הזה יימשך. 
וכבר העיר כן השו"ת אחיעזר ח"ד סי' סח בענין שוחטים שהיו 
מקבלים את שכירותם מן הקהל, וגזרה הממשלה לא לשחוט, 

ייבים שכתב וז"ל, "על כל פנים אין סברא על פי דין שיהיו מחו
לשלם שכירות לכל ימי חייהם", עכ"ל. (והיו עוד סברות שם 
גם כן.) אז כדאי לקחת את זה בחשבון בפשרה. אבל אם נלך 
לפי הרמ"א, אז בדרך כלל ההסכם הוא עד סוף השנת 

  הלימודים.
אם רוצים לתת מבלי בעיות של "המוציא מחבירו עליו 

עשות הראיה" ומוחזק וכדומה עד שיתברר הדין, עדיף ל
  כהלוואה דרך צד שלישי. ומסתמא אפשר למצוא עוד עצות.

שאלתם, "גם במקרה שאדם צריך שלא לשלם, האם כדאי 
לשלם חלק בגלל שאם הוא מתכוין להשאיר שם את ילדו 

  שיהיה לו שם טוב ויקבל יחס טוב?".
התשובה היא, בודאי כדאי לשלם חלק, לא רק כדי לקבל 

עץ איתי הורה אחד על יחס טוב או שם טוב. כבר התיי
האופציה לטעון "קים לי כדעת הסוברים שאני לא צריך 
לשלם". השבתי לו, "בסדר, אבל תזכור שגם המטפלת יכולה 
לומר 'קים לי כדעת הסמ"ע שההסכם נגמר, ואני לא מעוניינת 
לקבל את הילד שלכם בחזרה'". (וגם אם הורה טוען "קים לי 

יבת לקבלת את הילד כדעת הגר"א שאני לא משלם ואת חי
בחזרה", עדיין היא יכולה לומר "קים לי כדעת הסמ"ע שנגמר 
ההסכם ואני לא חייבת לקבל אותו בחזרה".) על כן, כל הורה 
שרוצה שהמטפלת תקבל את ילדו בחזרה, כדאי לו לשלם 
לפחות חלק, כי לפי הדין, היא יכולה לטעון קים לי ולא לקבל 

  אותו בחזרה כלל.
ים יקבעו פסק אחיד. אבל מאידך גיסא, אי הלואי שהרבנ

אפשר, כי זה תלוי אם המקום נגוע עם המחלה או מדובר 
בעיירה שברוך ה' לא חלתה בה אף אחד בה. וכן תלוי אם 
המטפלת רצתה להמשיך לטפל בילדי החיוניים והחזרה 
היתה מצדם, או אם המטפלת בעצמה לא רצתה לטפל עם 

"מ סי' שלד סעיף י שמחלק אף אחד, עיין ערוך השולחן חו
אי אפשר לשום רב בישראל לכתוב פסק דין בכך. על כן 

לכל המטפלות והורים בענין התשלומים, כי לא כל 
המטפלות דומות, ולא כל ההורים דומים, ולא כל המקומות 
דומים, ותמיד יש לזכור שכמו שיש לדון בדבר התשלומים, 

ולא  יש גם לדון אם המטפלת חייבת להמשיך לטפל
. וכבר חז"ל אמרו שדיני ממונות הם לחשוב שזה מובן מאליו

כמעיין הנובע, על כן תמיד צריכים לדון על כל אחד ואחד, כי 
החיים הם מורכבים, והרבה פעמים יש פרט שמשנה את 

הפסק היחיד שאפשר להורות לכולם הוא, הדין. על כן, 
שלעשות פשרה הוא לפנים משורת הדין ותמיד מוצא חן 

עיני ה' יתברך, וכל העושה לפנים משורת הדין גם ב
הקב"ה יעשה עמו לפנים משורת הדין, וכל בית דין 
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שעושה פשרה תמיד הרי זה משובח, עיין שו"ע חו"מ סי' 
  יב סעיף ב.

במה ששאלתם, האם ראשי המוסדות יכולים להקפיד על 
מי שאינו משלם בגלל טעם המוציא מחבירו עליו הראיה? 

בוודאי לא, שהרי המחנה אפרים בהלכות  התשובה היא,
שכירות כותב שככה הדין במצב של מכת מדינה, ומי הוא 
בזמננו גדול מן המחנה אפרים? ומה עוד, שהיא שההורים 
יכולים לומר "קים לנו כדעת המחנה אפרים". אלא ראשי 
המוסדות צריכים ללמוד את הסוגיה כראוי, ולהשיב להורים 

ים לנו כדעת הסמ"ע, ותחפשו מוסדות האלה, "בסדר גמור, וק
אחרים לבניכם מהיום הזה והלאה". ואז נראה לי ששני 

  הצדדים יבואו להסכם יותר נעים.
שאלתם אם מותר לשלם כסף זה מכספי מעשרות? זאת 

  סוגיה עמוקה, ואינני יכול להשיבו תיכף.
מלבד מה שכתבתי, יש עוד הרבה דעות וחילוקים, אבל לא 

  כדי להשיב מהר משום נחיצות הציבור. כתבתי את כולם
  בכבוד רב

*  
  תגובה ו.

  ת הרב השואל:וספה
פ וסיכם של "במדבר תש 'עומק הפשט'וכן דנו זה בעלון 

  .ועוד ,בצורה נפלאה את דברי גדולי הפוסקים
פולמוס / הרב בנציון הלוי ואזנר, גאב"ד 

  בית שמש –'שבט הלוי' מאנסי 
בענין ברכת האילנות על 

שבעציצים נקובים ועל אילנות 
  גבי משאיות

 אל מע"כ ידידינו היק' דשייף עייל ונפיק וכו'
 הרה"ג המפו' לשם ותהלה ר' אליהו כהן שליט"א

*  
  שאלה:

על דבר ספק רבים, אם שייך לברך ברכת האילנות על 
ושאינם נקובים, שבתוך ביתו  - אילנות שבעציצים נקובים 

המטלטלים ע"ג משאיות או חוץ לביתו, וכ"ש על עציצים 
  רכבים וכדו'.

*  
  תשובה:

המחפשים לקיימה  –כולנו יודעי שמך ולומדי תורתך לשמה 
כשמה ולשונה, אחת שמענו ראינו ומצאנו, שכל חכמי ישראל 

עד לפוס' הגאונים הראשונים  –מגדול ועד קטן, מחכמי הש"ס 
עד לחכמי דורינו ובעלי הטור והשו"ע הכל שנו  - והקדמונים  –
הורו הלכה זו בחד פיסקא בתנאי ובלשון שוה דהיינו "היוצא ו

בניסן", וכדאי' במקורו (ברכות מג:) אמר רב יהודה אמר רב, 
או "היוצא" ביומי ניסן, וכעין זה  –"האי מאן דנפיק" ביומי ניסן 

הוא בלשון הרי"ף, המרדכי, הרמב"ם, הרא"ש, והטור ושאר 
אב"ן (ברכות סי' כל הפוס' הראשונים המפורסמים, מהם הר

קצה) והאורחות חיים והאגודה והכלבו, כולם פה אחד נקטו 
"היוצא", ומדלא נקטו "הרואה, אף שהוא שייך ושכיח הרבה 
יותר וכגון בתוך ביתו, על כרחך להורות באו דברכה זו לא 
שייך, וגם אסור לברכה מטעם ברכה לבטלה, בראיה בעלמא, 

 - לא רק "ביציאה" [שיש לראיה ברכה בפ"ע וכדלהלן], א
  ולכרמים". - לגינות  –לשדות 

והנה הוצרכנו להאריך כל כך בהקדמה זו לאפוקי מדעת 
יחידים אשר חידשו והורו מד"ע, שאפשר לברך אף לכתחילה 
ברכה זו בשם ומלכות, גם הרואה אילנות מלבלבים בעציצים 

או אפילו שאינו נקובים, שרואה אותם בתוך ביתו או  - נקובים 
חלון ביתו וחצירו, וכן על עציצים המטלטלים ומרחפים מתוך 

והניסעים ברחובות העיר על גבי משאיות ועגלות למיניהן 
  וכדו'.

והנה המעיין המחפש אמיתה של תורה, צא ולמד כמה 
תמוה הוראה חדשה זו, המשנה ומבטלת לקיים מצוה וברכת 
הודאה כהלכתא כדת של תורה, כאשר הורה בעל מאמרה, 

ופשטות ההלכה, וכ"ש להורות היתר ובקלות  - יהודה ה"ה רב 
כזאת לרבים, על אף שהיא גורמת וגובלת בעשרות אלפי ורבי 
רבבות ברכות לבטלה, דא"ת דגם בראיה בעלמא יש לברכה, 
כולל "הרואה" אילנות שבעציצי ביתו וחדרו, או בחצירו, 

  ורחובה של עיר, תמה על עצמך.
רש דבריו", וכ"ש הפוסקים א) הלא קיי"ל, "אמורא צריך לפ

הראשונים והקדמונים מעתיקי שמועתו, שצריכים לפרש 
דבריהם, וכמו שכתב השל"ה בשער האותיות (אות קו"ף 
קדושת האכילה) וז"ל, אפילו אמורא צריך לפרש דבריו, "כל 
שכן הפוסקים והמפרשים", וכל שכן הטור שדרכו בכל מקום 

עכ"ל, לפי זה א"ת לבאר דבריו היטב במראה ולא בחידות, 
ומעתיקי  - דדי בראיה בעלמא, האיך יתכן שרב יהודה 

שמועתו הגדולים, לא דייקו לפרש לשונם "דחזי" או "הרואה" 
להשמיענו דבראיה בעלמא סגי, ואין לדחות שאין זה כלל 
גמור, פוק חזי מה שכתב המהרי"ץ חיות (סוטה ב.) ז"ל, עיין 

 גאון רבינו שריראבשם ה פחד יצחק "ערך אמורא", שהביא
שכלל זה,  בתשובתו, ובשם השל"ה מאמר תורה שבע"פ,

שאין לפרש דברי אמורא באופנים אשר  - "יתד נאמן אצלנו 
  לא נכללו בפשיטות דבריו".

ב) כ"ש שלא היה לרב יהודה להאריך "האי מאן דנפיק", 
אחרי הוראת ר' מאיר (פסחים ג:) שלימדנו, לעולם ישנה אדם 

או  - קצרה", וה"נ די היה שיאמר "דחזי  לתלמידו "בלשון
  "הרואה".

ג) א"ת דגם על אילנות שבעציצים מברך, היתכן שבזמניהם 
ושאינם נקובים היו כה שכיחים,  - שגידולי העציצים הנקובים 

עד שדנו על הלכותיהם בכל מקום, הן לענין טלטול בשבת 

ין (או"ח של"ו ס"ח), הן לענין ערלה (יו"ד רצ"ד סכ"ו) הן לענ
כלאי הכרם (שם רצו סי"ב), וכדו', ואילו כאן שהוא עיקר מקומו 

  "עציץ" מאן דכר שמיה.
ד) ועוד א"ת דדי בראיה בעלמא, ודאי לא היה לרב יהודה 

או היוצא" שהרי  - ומעתיקי שמועתו, לומר "האי מאן דנפיק 
בתנאי זה הם מיעטו הזקנים, והחולים, והנשים מלברך, א"ת 

היה לו לומר "הרואה", משום "אל תמנע דסגי בראיה, ודאי 
טוב מבעליו", לשמח הזקנים והחולים שיכולים לברך מתוך 
ביתם, בראית עציצי הבתים והחצירות ועל גבי העגלות 

  שברחובות העיר.
ה) והעולה על כולם, הכלל הידוע שהאמוראים וכ"ש 
הפוסקים הראשונים היו בקיאים בכל המשניות והברייתות, 

 –א (ברכות נח:) איתא ששה דברים שונים והנה בבריית
שעליהם מברך "הרואה", ושם כולם פה אחד כולל התנאים 

ופוס' הראשונים, ובעלי הטור והשו"ע (סימן  –והאמוראים 
רכ"ה), הורו לברכם בלשון "הרואה", ולמה רב יהודה וכל 

והיוצא"  - מעתיקי שמועתו שינו ודייקו כאן לומר "מאן דנפיק 
  ולא הרואה.

ו) כ"ש שאחד מששה ברכות הנזכרים שם, הוא על בריות 
"ואילנות טובות", ושם הורו לאומרה בלשון ה"רואה"  –טובות 

ואילו כאן דייק רב יהודה ואמר "דנפיק מביתו" מהכ"ת ולמה 
  לי.

אלא על כרחך דקבלה היתה בידו, דשונה ומיוחדת היא 
 - יתו ברכת אילנות זו שתיקנוה אנשי כנה"ג דוקא ביציאה מב

ולכרמים, וכאשר האיר עיני כל ישראל  –לגינות  –לשדות 
הרמב"ם (פרק י' מהל' ברכות הי"ג) שם העתיק דברי רב 

ולגינות" ביומי ניסן "וראה  - לשדות  - "היוצא  יהודה בזה"ל,
עכ"ל, וכלשון זה  אילנות פורחות ונצנים עולים" מברך וכו',

ן סי' כ"ז), כתבו והעתיקו חבל ראשונים מהם הסמ"ג (עשי
הלכות ברכות פ"ו  - והסמ"ק, ובעל הלכות גדולות (סימן א 

עמוד עג) ז"ל, אמר רב יהודה (ברכות מג ב) האי מאן דנפיק 
ביומי ניסן לדברא, והרי"ד (ברכות שם), ועוד כמה פוס' 
קדמונים, שדקדקו כולם להשמיענו, תקנת חכמים זו בלשון 

ת" או ל"מדברות", ולגינו - "האי מאן דנפיק" לצאת "לשדות 
וכנראה הטעם, משום שרק העומד במקומות הללו שמחוץ 
לביתו [ולי"א מחוץ לעירו], כשרואה שם נפלאות הבריאה, 

ולבלולם, יתעורר  - ומקור גידולם, ומביט ורואה ביופי פריחתם 
או ליהנות"  –לבו להודות ולהלל למי שבראם, ל"התנאות 

  בהם בני אדם.
ינו צריכים כה להאריך, אילולי ולאמיתה של תורה לא הי

ראינו ושמענו שכמה בתראי הורו לברך ברכה זו גם על 
אילנות שבעציצים, ועל סמך זה פירסמו איזה מורים השתא 
שנת תש"פ, כשבימי ניסן שרתה מגיפת ומחלת הקרונה 

ובכל קצוי תבל רח"ל, שמאחר שרוב האנשים  - בארה"ק 
חיש מהר כבר  נמנעים לצאת מפתח ביתם, הורו להם מיד

ולברך ברכת הודאה זו, על  - בתחילת ניסן, לסמוך על הנ"ל 
ואינם נקובים, כולל אותם  –אילנות שבעציצים נקובים 

שהסיעום על גבי משאיות ורכבים וכדו', ויהי בנוסעם בתוך 
המחנה, וירא העם מתוך ביתם וינועו ויעמדו מרחוק, בירכו 

  עליהם בשם ומלכות.
  סק והוראה חמורה זו בתרתי.ולענ"ד כמה טעו בפ

א) שלא המתינו עד יעבור זעם, וכנ"ל שסו"ס לדעת רוב בנין 
ומנין חכמי ישראל הראשונים והאחרונים עד פוסק אחרון 
המ"ב ז"ל, "ניסן" לאו דוקא הוא וכמו שביארנו בהגהות 
השו"ע, עיי"ש, היה להם להמתין ימים או עשור עד יעבור 

הכל ראו ושמעו שהמגיפה זעם, בפרט שבימי הפסח כבר 
עוד מעט ואיננה, וכאשר אמנם היה,  - מתמעטת והולכת 

שברוב רחמי ה', בסוף ימי ניסן ובתחילת חודש איי"ר נתקיים 
  בנו כי "אני ה' רופאך" והמגיפה נעצרה.

ב) ועוד והוא העיקר על מה ועל מי סמכו לברך ברכה זו 
וסקים, עם אפילו על עציצים נקובים, בו בזמן שלדעת הרבה פ

אבדו  - טלטולם על גבי רכבים ומשאיות, ע"י האספלט והזפת 
יניקותם, ומה שכתבו ואומרים כן בשם אאמורז"ל, כמובא 
בספר "מבית לוי" אנו לא שמענו, ולא ראינו, וגם לא יאומן, למי 
שהכיר דרכי הוראתו, שמעולם נמנע מלהורות חדשות 

זולת כשכתב  מוזרות, שאין להם מקור נכון בדברי חכז"ל,
בעצמם דרך בירור, אין זה אלא אחד מריבוי פסקים הנאמרים 
בשמו בע"פ, וכן בספר "מבית לוי" דלאו מר בר רב אשי חתים 
עלה, ואינם מדוייקים ואמיתיים כלל, וכאשר אמר לי נאמן ביתו 
הבקי וממונה על כתביו, שמעולם לא שמע או ראה ממנו פסק 

ורז"ל לוא ראה חבל הראיות זה, והמכיר דרכי פסקיו של אאמ
הברורות והמכריחות הנ"ל ודאי היה מורה להדיא לאסור 

  כדעת רבים וחשש ברכה לבטלה.
ג) בר מן דין והוא העיקר, מאן גבר להורות מספק לברך 
בשם ומלכות, על דבר שבעל הלכה זו, ה"ה רב יהודה וסיעת 
מרעהו ה"ה הרמב"ם וכל הפוס' הראשונים המפו' רוב בנין 

נין חכמי ישראל הנ"ל סתרוהו, בהיותם מקובלים ופירשו ומ
  דבריהם שהכל תלוי ביציאה דוקא וכנ"ל עיי"ש, עכשיו

ד) ומלבד איבוד המצוה, כמה חמור להורות לרבים להכניס 
עצמם בהוראה הנוגעת מספק לאלפי ורבבות ברכות לבטלה, 
[כ"ש בצירוף הוראת המקובלים, המורים שיש לברך ברכה זו 

  "בשדות שמחוץ לעיר"].דוקא 
ועל כן לענ"ד הדבר פשוט, שכל אלו אשר בירכו על אילני 
העציצים, לא יצאו המצוה כלל וכלל, ועליהם לצאת איש וביתו 
ל"שדות ולגינות" לכתחילה שמחוץ לעירו, ולפחות חוץ 
לחצירו, [או אפילו בחצירו, בתנאי שגדלים בקרקע לאפוקי 

עצי פרי המלבלים שעדיין בעציצים] ולברך בשם ומלכות על 
לא גמר פריים, כדת של תורה, הלא היא תורת רוב בנין ומנין 

 –חכמי ישראל כולל בעלי הטוהשו"ע וכנ"ל, אחת דברו אלקים 
 - ואחת זו שמענו מדבריהם, שברכה זו תלויה "ביציאה 

  ולא בראיה, ומינה לא נזוע. - לשדות ולכרמים 
קובלים, דיש ודע עוד דמלבד כל האמור כבר כתבו המ

לברך ברכה זו מחוץ לעיר דוקא, כי שם נמצאים הרבה 
נשמות המגולגלות בענפי האילנות, המצפים לשמוע הברכה 

אשר תועיל לתיקונם, על כן אמרו "היוצא", וכמה מסתייע 
מהלך זה גם מלשון הרמב"ם הנ"ל "היוצא לשדות ולגנות" 

ם הנ"ל עכ"ל, ולדעת ההלכות גדולות ועוד, "למדברות" ולטע
  שניהם א"ש.

ולענ"ד יציאה זו היא היא ממדת החסד שאין לה אח וריע 
וגמ"ח אמיתי, מעין צואת יעקב אבינו, ועשית עמדי חסד 
ואמת, שדרשו חז"ל, "חסד של אמת שעושין עם המתים", 
אם כך אמרו בחסד שהחי יודע עם מי הוא מטפל, גם המת 

בנשמות המגולגלות, יודע ושומע כידוע, לאפוקי בנידון כדידן 
שאולי הם רואים ויודעים את החיים, אבל אינם נראים, וגם אין 

וכ"ש סיבת חטאם, ואולי נתגלגלו  –ידוע מקומם המדוייק 
בעצי השדה, משום שלא בירכו ברכות הנהנין, או שבירכו 
שלא בכונה, וכמו שכתב הנועם מגדים (פ' תרומה), ומרגלא 

גד זה אחז"ל (חולין פט.) בפומיה דהבית ישראל זי"ע, שכנ
קשה גזל הנאכל שאפילו צדיקים גמורים אינם יכולים לעמוד 
בו, וכל אדם היוצא מביתו לשדות להתחסד עמהם, ודאי 
 - כגמולו ישיבו לו מן השמים להתחסד גם עמו בעלמא הדין 

ודאתי, וכעדות דוהמע"ה עם חסיד תתחסד, ובמדה שאדם 
ם וחיים בנים וב"ב העוסקין מודד מודדין לו, יראה פירות טובי

  בתו"מ אכי"ר.
  והנלענ"ד בעז"ה כתבתי

  בןציון יעקב הלוי בלא"א מו"ר בעל שבט הלוי ז"ל
  מודה ומיחל בכל עת לחסדי ה'

 אספקלריא לדף היומי
הארות במסכת  –אספקלריא לדף היומי 
  שבת

הרב אריה גלינסקי, מח"ס 
  בירורים וביאורים

  דף סח.
גדול עונשו של שבת יותר משל  ,טעמאאלא לאו היינו בגמ' '

שביעית דאילו שבת איתא בין בתלוש בין במחובר ואילו 
וגדול עונשה של  ,שביעית בתלוש ליתא במחובר איתא

שביעית יותר מן המעשר דאילו שביעית איתא בין במאכל 
אדם בין במאכל בהמה ואילו מעשר במאכל אדם איתא 

בשביעית מובן ', צ"ב קצת דבשלימא במאכל בהמה ליתא
שהכלל הגדול עוסק בעניין זה עצמו במה יש שביעית, וא"כ 
מובן שזה המקום להדגיש שהכלל הוא גדול, דהיינו שהוא 
כולל יותר דברים ממעשר, אבל בשבת הרי הכלל אינו עוסק 
כלל בעניין על מה יש איסורי שבת, אלא כמה חטאות יש 

משביעית בשבת וא"כ הוא רק רמז בעלמא שיש בשבת יותר 
  אבל אין לזה שייכות לכלל הזה בעצמו, וצ"ע.

*  
  דף סט.
תנן אבות מלאכות ארבעים חסר אחת והוינן בה בגמ' '

מנינא למה לי ואמר רבי יוחנן שאם עשאן כולן בהעלם אחד 
היכי משכחת לה בזדון שבת ושגגת  ,חייב על כל אחת ואחת

על בשלמא לרבי יוחנן דאמר כיון ששגג בכרת אף  ,מלאכות
אלא  ,פי שהזיד בלאו משכחת לה כגון דידע לה לשבת בלאו

לרבי שמעון בן לקיש דאמר עד שישגוג בלאו ובכרת דידע ליה 
מבואר  'דידעה בתחומין ואליבא דרבי עקיבא ,לשבת במאי

בכל הסוגיא שידיעת שבת מוכרח להיות באיסור מלאכה של 
א השבת, ובתו' הקשו דנימא שידע לה בעשה, אבל עכ"פ הו

ג"כ ידיעה על האיסור מלאכה, ויל"ע למה אין די בכך שידע 
שיום שבת הוא יום קדוש ומיוחד יותר משאר ימים אלא 
שסובר שאין בו שום איסור מלאכות, ורק הוא יום קדוש 

  בעצם, וצ"ע.
*  

  דף ע.
חילוק מלאכות מנלן אמר שמואל אמר קרא מחלליה מות 

חד האי במזיד יומת התורה רבתה מיתות הרבה על חילול א
כתיב אם אינו ענין למזיד דכתיב כל העשה מלאכה יומת תנהו 

', לשון הגמ' צ"ב קצת דלכאו' העיקר חסר דהינו ענין לשוגג
שבמזיד אין שייך דבר זה כי אטו בתרי קטלי קטלת ליה, אבל 
מצד עצם מה דכתיב כל העושה מלאכה יומת, אין טעם לומר 

גג כתוב עצם דינו ובא הפסוק שאינו עניין למזיד, דעכ"פ גם שו
להשמיענו חילוק המלאכות וא"כ ה"ה לעניין מזיד, אלא עיקר 
הכוונה כי אין שייך שני מיתות וא"כ צ"ב לשון הגמ' דאם אינו 

  עניין.
*  

  דף עא.
בגמ' מבואר ב' לישנות אם הא דתמחויין מחלקין הוא רק 
לחומרא לחלק לחייב ב' חטאות אבל לחלק ב' חצאי זיתים 

א לצרפן לחיוב חטאת לא, או שגם לגבי זה תמחויין של
מחלקין, ונראה לבאר הפלוגתא בזה דנחלקו בגדר הא 
דתמחויין מחלקין, דיש לבארו בשני אופנים, אופן אחד דהוא 
גדר של חשיבות על דרך גופין מוחלקין וחילוק מלאכות 
בשבת וכיוצ"ב, וא"כ הוא, מסתבר דאינו מחלק בין שני חצאי 

רק הוא סיבה לחייב בשני זיתים דבכל זית יש חשיבות זיתים, 
מיוחדת בפני עצמו שנאכל בתמחוי מיוחד, אבל באופן שני יש 
לבאר דשני תמחויים הו"ל כשני מעשי עבירה וכשני מיני 
עבירה כדם וחלב דכל תמחוי נחשב לעניין בפני עצמו ולכן 

  הוא גם מפריד בין ב' חצאי זיתים וק"ל.
*  

  דף עב.
וכו' עד כאן לא בעא מיניה רבא מרב נחמן ד"ה  תוספות

דאם לא נודע לו מעולם איסור ע"ז אינו ישראל כלל כיון '
', דדוחק להעמיד בתינוק שנשבה לבין העכו"ם ,שמודה בע"ז

יל"ע מה כוונת התו' שאם הוא מודה בע"ז אינו ישראל כלל, 
אטו הוא פטור מהמצוות, והרי בוודאי הוא חייב בכל התורה 

ה וממילא הוא חייב גם בקרבן ומה הכוונה שאינו ישראל כול
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כלל, ועוד צ"ב דאם יש כלל כזה שהמודה בע"ז אינו ישראל 
כלל מה נפק"מ אם הוא תינוק שנשבה או לא [ואולי יציאתו 
מהכלל הוא מחמת השם מומר שיש עליו וזה רק באופן שאינו 

התו' אנוס לגמרי כדוגמת תינוק שנשבה, וצ"ע, ולפי"ז מוכח מ
שאם אדם מודה בע"ז מחמת אונס גמור אין דינו כאפיקורס, 
וזה לכו' לא כמו שמובא בשם הגר"ח שנבע'ך אפיקורס איז 

  .אויך אפיקורס, כידוע, וצ"ע]
*  

  דף עג.
ברש"י ד"ה האופה מבואר דכל הנהו דרישא שיעורן 
בגרורגרת לבד מחורש שהוא בכל שהוא, וצע"ג מנ"ל דזורע 

דלכאו' י"ל דדוקא כשעוסקים באוכל המוכן שיעורו כגרוגרת 
כבר, דהיינו מקצירה ואילך, שם החשיבות הוא דווקא 
בגרוגרת, אבל זריעה שמגרעין אחד שזורע יכול לצאת יותר 
מגרוגרת, לעולם זריעת כל שהוא חשובה, וראיה לכאו' 
שזריעה כל שהוא מספקת מהא דהמצניע לזריעה שיעורו 

ניע וק"ו זורע עצמו וצע"ג, בכל שהוא כמבואר בריש המצ
[וראיתי ברש"ש שכתב על דברי רש"י דה"ה זורע בכ"ש, 
ומציין שכ"ה ברמב"ם, ואיני יודע אם כוונתו רק לציין דברי 
הרמב"ם או לומר כן גם בשיטת רש"י דלכאו' אין שייך לומר כן 

  דשייר דהא נחית לשיורי חורש משמע דדוקא חורש וצ"ע].
*  

מר גפן בקשת כדרך האומנין, וצמר צ - והמנפט ד"ה רש"י 
גפן גידולי קרקע הוא, להכי קרי ניפוט דיליה תולדה דדש, 

', יל"ע שמפרק גרעינין ממנו, ולא קרי ליה תולדת מנפץ דצמר
למה הדגיש רש"י שהוא גידולי קרקע, ולפו"ר משמע מזה 
שסבי"ל לרש"י דכל המלאכות האלו הם רק בגידולי קרקע 

א סי' שכא ס"ט ואכמ"ל], אמנם אולי כוונת [ויעוי' בביאור הגר"
רש"י רק לבאר למה אי"ז מנפץ וכוונתו שאי"ז בע"ח ורק 

  .האמת נקט שהוא גידולי קרקע, וצ"ע
*  

  הרב שמחה בונים מרקסון
  המגרר ראשי כלונסאות

נחלקו  .חייב שהוא כל המגרר ):קג(שבת  מבואר בגמרא
 (ד"ה המגרר) כתב י"רשהראשונים משום איזו מלאכה חייב: 

 נתיב( ירוחם רבינוכתב  וכן .ממחק של תולדה משום יבשחי
  .מחקממח משום חייב כלונסאות ראשי המגרר) ד"חי יב
כתב, יש אומרים שחייב משום  (בית הבחירה שם) המאיריו

 ו המפרשיםקשהו ממחק ויש אומרים שחייב משום מחתך.
 משום חייב המגררמבואר ש :)עה שבת(בגמרא לעיל ש

  .מטמחתך
המגיד משנה (פי"א ה"ז) כתב שצריך לגרוס 'המגרד' ראשי 

. וכן כתב בפירוש קדמון ממצרים (על נכלונסאות ולא 'המגרר'
הרמב"ם, פי"א ה"ז ד"ה וכן המגרד) בשם רבינו יהונתן, 
שמגרד ענפים של עץ ארז שיהיו ראשיהם שווים זה לזה, 

 ביאורחרון, וכן כתב בטל אורות (הא ומכוון לחתוך לפי מדה.
. ספר המגילתבשם  )מחתך מלאכת ז"פ שבת המרדכי על

 בערוךש הסתמך על כך משנה המגיד שהרי ,כך על הקשהו
 ,מחתך של תולדה הוא' המגרד'שכתב  (ערך גרד א, כלנס ב)

 של תולדה שהוא )גרד ערך( ערוךמפורש כתב הב והרי
, ממחק מלאכת של תולדה ויה' מגרד' שאכן ,ותירץ. ממחק

 שיהיו כדי ינה אלאא כוונתוכל ש כיון ,כלונסאות מגרדה אבל
  .ולא משום ממחק מחתך משום חייב ,שווים

 מה שמבואר בגמרא שחייב משום מחתך,ש, ליישב כתבו
 הכלונסאות שיהיו ת הכלונסאות,ריבגר כוונתוש מדובר באופן

ומה שמבואר בגמרא  .מחתך משום חייב ולכן כזה זה שווים
ת בגריר שכוונתו מדובר משום ממחק,(קג:) שחייב 

  .נאעליהם שיהיו שווים מקפיד ואינו ,חלקות שיהיו הכלונסאות
, )יג אות ט"ס שיד' סי שלמה שולחןכתב הגרש"ז אויערבך (

 הבליטה את להסיר רק כוונתו אם ,כלונסאות ראשי מגררה
 חייב שיהיו שווים בגודלם, כוונתו ואם .מחתך אינו חייב משום

, מגרד את )המגרר ה"ד שם( י"רשומה שכתב . מחתך משום
ומשמע מדבריו,  ם.וחדי ויםשו ראשיהן יהיוהכלונסאות כדי ש

                                                
 
שכך מבואר בגמרא פרק כלל גדול (עה:). אולם בגרסתנו  וכתב מח

על רבנו ירוחם. וכתב, יש (ח"ה עמ' כא) וכן הקשה ביסודי ישרון  מט בגמרא בפרק כלל גדול כתוב 'מחתך'.
אומרים שבגרסת רבינו ירוחם בגמרא היה כתוב 'ממחק' במקום 
'מחתך'. אך אין לומר כך, שהרי כל הראשונים כתבו שהמגרד ראשי 
כלונסאות חייב משום מחתך, הרי שגרסתם בגמרא היתה 'מחתך' ולא 
ממחק. ועוד שהרי דין המגרד ראשי כלונסאות חייב משום מחתך, 
נאמר בגמרא לאחר הדין של השף בין העמודים חייב משום ממחק, 
משמע שאין חיוביהם שווים זה לזה. וכתב שיתכן שרבנו ירוחם סובר 

(שם קג: ד"ה ק, שכתב רש"י כרש"י שסובר שחייב משום ממח
'המגרד כל שהוא חייב  (פ"י הט"ז)והוכיח כן ממה שכתב הרמב"ם  נ  , המגרר ראשי כלונסאות חייב משום ממחק.המגרר)

משום מכה בפטיש'. [לכאורה צ"ע בדברי המגיד משנה, שהרי 
אדרבה, שם מבואר שהוא משום מכה בפטיש. ובמעשה רקח (שם) 

יל בפרק י' שחיובו משום מכה בפטיש, כתב, שלפי המגיד משנה לע
צריך לומר 'מגרר' ברי"ש, אף שבנוסחאות שלפנינו הוא בדלי"ת שם, 
וכן צריך להגיה בלשון המגיד משנה]. ועוד, שאין לומר שגורסים 
'מגרר', שהרי מגרר קודח ונוקב ואילו כאן מדברים על מגרד כלונסאות 

על המידה. וכן כתב  שיהיו שווים זה כזה, שבאופן זה נחשב שמקפיד
, מלאכת מחתך אות ה, מלאכת מכה בפטיש אות הקדמון(טל אורות 

  שיש לחלק בין מגרד למגרר.א) 
) כתב, שבשני פ"י הט"זוהמרכבת המשנה (חעלמא, כאן, ולעיל 

המקומות ברמב"ם הגירסא היא 'המגרד' אלא שבפרק י' מדור ממגרד 
מדובר ממגרד חתיכת  כלים ולכן חיובו משום מכה בפטיש, ובפרק י"א

וכתב שלפי שיטת רבי אברהם בן הרמב"ם שהובאה בחידושי  נא  עץ, ולכן חייב משום מחתך.
גאונים קדמונים [וכן כתב בחידושי רבינו פרחיה (שבת עה: ד"ה חייב) 
בשם הר"י מיגש], שדוקא אם אינו עושה מלאכה בגוף הדבר שצריך 

לונסאות פירושו לו חייב משום מחתך, יש לפרש שהמגרד ראשי כ
  שחותך את ראשיהן ואינו עושה מלאכה בכלונסאות עצמן.

 וכוונת .מחתך משום חייב שאינו מגרד להשוותם באופן גםש
 משום חייב ולכן היא, שמחדד את הכלונסאות לפי מדה

 מקפידש משום, מחתך משום חייב עיפרון מחדדה וכן, מחתך
  .החיתוך מידת על

, קיסם לחצוץ בו פרוןיעקולמוס,  המחדד, נבכתבו האחרונים
או בקבוק, וכן החותך את קצה  צלוחית בו לסתום פקקשיניו, 

 ,מידהפי ל חדדמו חותך שהרי, מחתך משום הסיגריה, חייב
 .:)עה שבת( מחתך משום שחייב כלונסאות ראשי מגרדכ הויו
 שולחןוכן כתב ב .מתקן מנא שחייב גם משום ישנם אופניםו

 על שמקפיד כיון ,עיפרון מחדד, ה)יג אות ט"ס שיד' סי( שלמה
 .מחתך משום חייב ,החיתוך מידת

*  
  'מגן אבות' למהר"ם בנעט

  [ביאורים והערות]
  מלאכת המלבן

 ובודאי 'בנתר'. ויש גורסים '.מכבסו בנהר'רש"י פי'  המלבן
כיבוסו (עיין  הוי שריה אפילו דהא ליבון, הוי נתר בלא גם

ג "בסמ הביא ל"מהרש גם ממש. כיבוס מכל שכן זבחים צד:),
 'בנהר'. (ביאורי מהרש"ל על הסמ"ג עמ' תכד ד"ה המלבנו)

 במים והוא הדין י,"רש נקט דמלתא דהרגל וצריך לומר
  שבכלי.

שבת פ"י הי"ג, ( בתוספתא דאיתא הוא, י"רש דכיון ונראה
 דכיבוס רצה לומר דמתחילה) המגיד משנה פ"ט הי"א הביאו
 .נגהיא אחרת מלאכה דכיבוס אמר ושוב סחיטה, איסור היינו

 כבשים גבי התוספות (עג: ד"ה וצריך לעצים) כתב ובסחיטה
 בצריך אלא סחיטה דאין) ה ע"א"קמ דף( לקמן שסחטן

 רוצה כי היוצאים, למימיהן צריך לעולם בכיבוס והנה למימיהן.
על  מתלבן שעל ידי זה להבגד, שוב ויכנסו המים שיצא בהן
 ואם כן ליבונו, זהו טובא זימני מהבגד ויציאתן המים כניסת ידי
על דברי התוספתא קשה לכאורה סחיטה [כלומר,  גם כן יש

הנ"ל, מדוע מלאכת סחיטה נחשבת למלאכה בפני עצמה, 
הרי תמיד כשמכבס יש לו צורך בסחיטת המים, שיצאו ויכנסו 

מתלבן היטב, ואם כן יש בזה גם איסור שוב ועל ידי זה הבגד 
 שוב מהבגד היוצאים המים בנהר, במכבס אבל ].סחיטה

 ובכהאי גוונא תמורתן, באים אחרים דמים להם, צריכים אינם
 אינו [דהא סחיטה משום ולא מלבן משום רק דאין חייב ודאי
  .נדדוקא בנהר י"רש דדייק והיינו למימיהן], צריך

  בגד משום מפרק בכיבוס כיצד שייך להתחייב
 אין הא סחיטה, בכיבוס שייך איך על התוספתא, וקצת קשה

 שנסחט הבגד והרי קרקע (שבת ע"ה.), בגדולי אלא דישה
 נקראים המשקין או המים שיהיו ואף קרקע. גדולי אינו ממנו

 [ויש לומר .נהדישה שייך לא הבגד על מכל מקום גדולי קרקע,
                                                

 
כלכלת שבת (כללי ל"ט מלאכות אות לא) יסודי ישרון (ח"ה עמ' ל)  נב

. מנחת יצחק] והסוחט 'המכבס'בתוספתא איתא: 'המכבש [צ"ל  נג  וברית עולם (מלאכת מחתך).
ם קבעו מלאכת אחת. רבי ישמעאל ב"ר יוחנן בן ברוקה אומר, צבעי

סחיטה מלאכה בפני עצמה'. ופירש המנחת יצחק, שבתחילה אמרו 
שגם כיבוס וגם סחיטה הם בכלל מלבן, ואחר כך אמרו שהצבעים 
שבירושלים היו עושים סחיטה מלאכה בפני עצמה, כלומר מי שהיה 

  סוחט לא היה מכבס, ועל כן החשיבו זאת למלאכה בפני עצמה.
משמע שמפרש שליבון היינו כיבוס.  מדברי רש"י שכתב 'מכבסו בנהר'

אבל דעת הרמב"ם (פ"ט ה"י והי"א) שכיבוס וליבון שני דברים הם, 
שכתב 'המלבן את הצמר או את הפשתן וכן כל כיוצא בהן ממה שדרכו 
להתלבן חייב', ואילו 'המכבס בגדים הרי הוא תולדת מלבן'. ובביאור 

ם, ביאר בחידושים החילוק לדעת הרמב"ם בין ליבון צמר לכיבוס בגדי
ד: ד"ה המלבנו), שהצמר על ידי כיבוסו בנהר מתלבן "וביאורים (ע

ג:) שיש סוברים שליבון צמר "ומתקן, וכמו שמבואר בגמרא (ב"ק צ
נחשב לשינוי לענין הגוזל צמר וליבנו, והיינו משום שהוא תיקון חשוב 
 בצמר, ותיקון זה הוא הנחשב למלאכת מלבן, שהרי כיבוס סתם ודאי
אינו נחשב שינוי, שאינו תיקון כל כך חשוב בבגד, ולכן כיבוס בגד אינו 

בשמירת שבת כהלכתה (פי"ב סי"ב) כתב, שאסור לנקות כלים  נד  שייך למלאכת מלבן אלא מלאכת מכבס הוא תולדה של מלבן.
בשבת וביום טוב על ידי ספוג או מטלית רטובים, ואפילו כשנמצאים 
הספוג או המטלית בתוך קערה מלאה מים, אין לנקות בהם את 

ט) בשם "ל רההכלים, אף אם הכלים גם כן בתוך המים. וכתב (שם הע
ן בדין זה, שלכאורה כיון שהמטלית , כי יש לעייזצ"ל הגרש"ז אויערבך

נמצאת בתוך המים אינו צריך לרטיבות שבה. [וראה מה שכתב שם, 
מה הדין כאשר המטלית מחוברת בידית ואינו נוגע במטלית כלל, אם 
יש לה דין של בית אחיזה]. ויש שהתירו מהטעם הנ"ל לנקות תינוק עם 

ורק אחר כך  מגבונים לחים, על ידי שמרטיב קודם את בשרו במים,
מנגבו, שבאופן זה אינו רוצה במשקה הנסחט. אולם יש שכתבו 

שו"ת לדחות סברא זו, שכיון שהדרך לסוחטם אין להתיר כלל. [ראה 
  ג)]."נשמת שבת (ח"ד סי' רל

 א) הביא בשם הגר"נ קרליץ"בתורת המלאכות (מלאכת המלבן ס"ק ק
ק, [וכפי , שכיון שסחיטת שערות אינה אסורה אלא משום מפרזצ"ל

ב ס"ט ד"ה אסור) שאין לאסור זאת משום "(סי' ש הבאה"לשכתב 
מלבן], אם כן הטובל בשבת מותר לו לסרוק הזקן והפאות מתחת 
למים, ואין לחוש לסחיטה, כיון שאיסור מפרק הוא לפרק אוכל 
מפסולת או משקה מאוכל וכדומה, וכאן תיכף בסחיטת המים 

ותיכף ומיד נכנסים מים אחרים מהשערות לא הועילה סחיטתו כלום, 
משנה הלכות שו"ת במקומם, ואם כן הוי כאילו לא סחטם כלל. אולם ב

א) דן בענין המתקן שערותיו בתוך המים אם יש בזה "(ח"ה סי' נ
איסור, וכתב שאין לחלק בין אם סוחט השערות בתוך המים ובין אם 

ור יותר, סוחטם מחוץ למים. והוסיף כי יתכן שבתוך המים האיסור חמ
שכיון שהוא בתוך המים, קל יותר לבא לידי סחיטה והוי פסיק רישיה, 
ויש לאסור אפילו בנגיעה, שבכל נגיעה מיד הוא סוחט, מה שאין כן 
מחוץ למים אין זה פסיק רישיה. [וכתב שאף כי יש ללמד זכות על 
המקילים מטעם שהוי כמתעסק, מכל מקום הירא את דבר ה' לא תיגע 

שרגא המאיר (ח"ב סי' נח, ח"ו סי' קיד) כתב לדחות שו"ת בבו יד]. ו
נשמת שבת (ח"ד סי' שו"ת דברי המשנה הלכות, וכתב להתיר. וכן ב

אגרות שו"ת רסג) הביא שדעת הגר"ש וואזנר להקל בזה. [וראה עוד ב
שבט הלוי (ח"ה סי' מה) שכתבו טעם שו"ת משה (או"ח סי' קלג) וב

חיטה, מכל מקום הוי פסיק רישא אחר להקל בזה, שאף אם נחשב ס
ואכן הרמב"ם (פ"ט הי"א) כתב שהסוחט בגד חייב משום מלבן.  נה  דלא ניחא ליה באיסור דרבנן].

וביאר בהגהות הרמ"ך (שם) שמשום מפרק אין לחייב, שאין דישה 
אלא בגדולי קרקע. אמנם במנחת חינוך (מצוה לב מוסך השבת אות 
ה ד"ה והנה ביארתי) כתב כי הטעם שהרמב"ם לא חייב משום מפרק, 

קרקע  גדולי נקראים והמה מפשתן, או מצמר הוא בגד דסתם
סי' שכ, במנחת חינוך מוסך  רישבפרי מגדים א"א (עיין 

 גם )].ו"ז אות טק"ובאגלי טל מלאכת דש ס, השבת אות יג
(קמ"ה. ד"ה כבשים)  לקמן התוספות למה שכתבו בלאו הכי

 סחיטה, שייך לא בתולדתו בו היה שלא דבדבר כבשים גבי
 ן"הר על קשה וכן בתחילה. וקדב אינם שבבגד המים ואם כן

 (מ"א. מדה"ר ד"ה ולפיכך) שדחק שרצים שמנה סוף פרק
 ותיפוק ליה לאיבוד, דאזיל מכח דנזייתא במסוכריא להתיר

 גם בתחילתו, דבוק אינו גם גדולי קרקע, הבגד שאין בלאו הכי
 איסור דמכל מקום וצריך לומר מקלקל. הוי ליה בלאו הכי

 ע."וצ איכא, דרבנן
*  

  1חילופי דברים 
שאלת הרב אברהם דניאל עבשטיין, מח"ס מי מנוחות, 

  לייקווד
  שבת עה, א

  לכבוד הרבנים החשובים,
איתא בשבת דף ע''ה ע''א, "אמר רבי שמעון בן פזי אמר 
רבי יהושע בן לוי משום בר קפרא: כל היודע לחשב בתקופות 

יביטו עליו הכתוב אומר ואת פעל ה' לא  - ומזלות ואינו חושב 
ומעשה ידיו לא ראו. אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי 

שנאמר  - יוחנן: מנין שמצוה על האדם לחשב תקופות ומזלות 
ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים 

הוי אומר זה חישוב  - איזו חכמה ובינה שהיא לעיני העמים 
  תקופות ומזלות", ע"כ.

שחכמה הניכרת היא,  - ים ופי' רש"י בד''ה לעיני העמ
שמראה להם סימן לדבריו בהילוך החמה והמזלות שמעידין 
כדבריו, שאומר שנה זו גשומה והיא כן, שנה זו שחונה והיא 
כן, שכל העיתים לפי מהלך החמה במזלותיה ומולדותיה, 
במזל תלוי הכל לפי השעה המתחלת לשמש בכניסת החמה 

  למזל", עכ"ל.
כא מצוה לחשב בתקופות ומזלות והדבר צ''ב, דאמאי אי

הרי אין זה בכלל "תמים תהיה עם ה' אלקיך", שהוא מצוה 
  שלא לחקור אחר העתידות כמו שמבואר דברי הראשונים:

איתא בספר חרדים (פרק א', אות כ"א) וז"ל, "ומעלת 
שלמות הבטחון בו ית' מצוה שנית שנאמר "תמים תהיה עם 

ת עשה שלא נשאל ה' אלהיך" וכן כתב הרמב"ן שזו מצו
מהוברי השמים החוזים בכוכבים ולא מזולתם מה לעתיד 
להיות אם נשמע דבר מהם נאמין כי הכל ביד ה' מפיר 
אותותם כפי התקרבנו לעבודתו והכי איתא במסכת פסחים 
ומינה נלמוד דמצוה לבטוח בו ית' בכל לב בכל ענייני העולם 

גבר כמפורש בקבלה ברוך הגבר אשר יבטח בה' ארור ה
אשר יבטח באדם כו' וכתיב בטחו בו בכל עת וכתיב בטח אל 
ה' בכל לבך, ממנין תרי"ג לרבינו יונה ולגאון ור"ש ן' גבירול 

  ורמב"ן וסמ"ק", עכ"ל.
וברמב"ן (דברים שם) איתא לבאר הפסוק הנ"ל וז"ל, 
"שנייחד לבבנו אליו לבדו, ונאמין שהוא לבדו עושה כל והוא 

וממנו לבדו נדרוש העתידות, מנביאיו היודע אמתת כל עתיד, 
או מאנשי חסידיו רצוני לומר אורים ותומים. ולא נדרוש 
מהוברי שמים ולא מזולתם, ולא נבטח שיבואו דבריהם על כל 
פנים, אבל אם נשמע דבר מהם נאמר הכל בידי שמים, כי 
הוא אלהי האלהים עליון על הכל היכול בכל משנה מערכות 

צונו מפר אותות בדים וקוסמים יהולל. הכוכבים והמזלות כר
ונאמין שכל הבאות תהיינה כפי התקרב האדם לעבודתו. 
ולפיכך אחר אזהרת שאלת העתידות מקוסם ודורש בעד 
החיים אל המתים אמר שתהיה תמים עם השם בכל אלה, 
ולא תירא ממגיד עתיד אבל מנביאו תדרוש ואליו תשמע. וזה 

דה' אלהך, שלא תהיה  דעת אונקלוס, שלים תהא בדחלתא
חסר ביראתו, כי "תמים" הוא השלם בדבר, כמו: שה תמים 
(שמות יב, ה) שאין בו מום ושום חסרון. וזו מצות עשה, וכבר 

  הזכרתי זה בפסוק: והיה תמים (בראשית יז, א)", עכ"ל.
אשמח לשמוע ביאור דברי הגמ' אמאי ליכא חסרון 'תמים 

  תהיה' במחשב התקופות ומזלות.
*  
  ענה הרב ברק נקי, מח"ס אמת להשיב ואוהל ישריםמ

  שלום וברכה
לענ"ד הכוונה במזלות היא מתי יחול כל מזל בשעות היום, 
ובכל יום, ובכל זמן, ואין הנפק"מ בזה לידע עתידות אלא 
לחישוב המולדות ושאר זמני ההלכה למשל אצטט דברי 

  הרמב"[ קידוש החודש פרק ט הלכה ג] ז"ל:
א השעה והחלק שתכנס בו השמש לתחלת תקופת ניסן הי

מזל טלה, ותקופת תמוז היות השמש בראש מזל סרטן, 
ותקופת תשרי היות השמש בראש מזל מאזנים, ותקופת 
טבת היות השמש בראש מזל גדי, ותקופת ניסן היתה בשנה 
הראשונה של יצירה לפי חשבון זה קודם מולד ניסן בשבעה 

וארבעים חלקים, סימנה ימים ותשע שעות ושש מאות ושנים 
  ז"ט תרמ"ב. ע"כ.

*  

  2חילופי דברים 
  הרב ברק נקי, מח"ס אמת להשיב ואוהל ישריםשאלת 

  שבת סז:
  חשש דרכי האמורי בשחיקת בשמים

  לרבנים הנכבדים שלום וברכה
בגמרא סז: המשתקת לעדשים והמצווחת לגריסים יש בו 

  משום דרכי האמורי.

                                                        
 

מעלמא, או משום שרק בפקיד  הוא משום שאין חיוב דש בדבר שבא
 ועקיר [כגון משקין המכונסים בפרי] שייך דישה, ולא במשקין הבלועים.



 לדאספקלריא לפרשת במדבר תש"פ | עמוד 

שמשפיע על איכות מבואר שעשיית פעולה של דיבור 
  התבשיל יש בו משום דרכי האמורי.

 - וצ"ע ע"פ דברי רש"י לעיל [נח:] ז"ל: העושה זגין למכתשת 
שמפטמין בה סממנין להקטיר לריח, דקיימא לן בכריתות (ו, 

  ב) שהקול יפה לבשמים.
והנה במסכת כריתות דבר זה לא מפורש, אלא כתוב 

ירושלמי [יומא פרק 'כשהוא שוחק אומר הדק היטב וכו' ברם ב
ד הלכה ה] מבואר הדבר ז"ל הירושלמי: וכשהיה מידק היה 

  אומר הדק היטב הדק היטב שהקול יפה לבשמים. ע"כ.
  וצ"ב למה אין בזה משום דרכי האמורי?

*  
  מענה הרב צבי קריזר:

החילוק כמדומני פשוט מאוד, גם בגמ' כריתות (ו:) איתא 
פה לבשמים". ומבואר "כשם שהדיבור רע ליין, כך הדיבור י

שדווקא לבשמים ותו לא. ואילו בכל שאר התבשילים זה 
  מעשי האמורי.

*  
  :שמחה בונים מרקסוןמענה הרב 

  שלום רב לאוהבי תורתך,
כקושייתכם העיר כבר בספר זכור לאברהם (לר' אברהם 
בכר אביגדור מאנדריניאפל, כריתות ו), וכתב דשמא יש לחלק 

סור מפני שעושה מעשה הניכר דדוקא במצווחת לגריסין א
שהוא משום ניחוש, שאומר לכל העומדין שירימו קול, אבל 
כשהממונה אומר לשחוק הדק היטב, אינו היכר שהוא משום 
ניחוש ומותר. וכתב שמכאן יש להביא למש"כ הב"י והרמ"א 
(יו"ד סי' קע"ט) דיש אומרים דאע"ג שאסור לומר שחטו 

אינו אומר הטעם אלא תרנגולת זו שקראה כתרנגול, אם 
מצוה לשחוט אותה סתם מותר, ע"כ. אלמא דכל שאינו עושה 

  מעשה הניכר מותר.
*  

  3חילופי דברים 
  שאלת הרב סאלי ישראל בסון

  שבת סה.
  לכבוד מעלת הרבנים שליט"א

  אשמח לעזרה בהבנה
איתא בשבת סה. רַבִּי יוֹחָנןָ נפֵָיק בְּהוּ לְבֵי מִדְרְשָׁא, וחֲַלוּקִין 

  .דּוֹרוֹ לעָלָיו חֲבֵרָיו. רַבִּי יַנּאַי נפֵָיק בְּהוּ לְכַרְמְלִית, וחֲַלוּקִין עָלָיו כׇּ 
. צריך להבין לדידי איך הקדימה הגמרא את רבי יוחנן 1

לרבו רבי ינאי (כמבואר בב"ב קנד עב) בהנחה שזה אותו רבי 
  ינאי.
 . גם צ"ל מה הכוונה וחלוקין עליו כל דורו הרי שגם ברבי2

עקיבא (סד:) שאמר שתתקשט אישה בנידתה טרח היעב"ץ 
לומר שלא חלק על זקנים הראשונים. אם כן היאך עשה 
מעשה נגד כל דורו (יש עוד להאריך בסיפא שיש בירושלמי 

  שחכמים הורו ולא נהגו כן. )
 - . גבי מעשה דאבוה דשמואל רש"י פירש פסולות לכהונה 3

אע"ג דכהן גדול ביומיה לכהן גדול דלא הויא בתולה שלימה ד
  לא הוה הואיל ודרך זנות חשיב ליה לאו אורח ארעא:

צריך להבין מדוע זה ', ולאו אורח ארעא'ולגבי סופו של רש"י 
רק לאו אורח ארעא. והיה מי שרצה לפרש שרשי לא בא 
לפרט על רמת האיסור אלא על השינה יחדיו שזה לא אורח 

על רש"י וכתב אבל ארעא ולפ"ז א"ש. אמנם ברש"ל שהגיה 
הרמב"ם כתב שהוא תרבות רעה ומכין עליה מכת מרדות. 

י, שמשמע שעל האיסור עצמו הוא "לא משמע שהבין כך ברש
  מדבר.

ולפי זה צריך להבין מדוע זה לא אורח ארעא הרי איסורא 
הוא ולרמבם איסו"ב (כא, ח) הוא מדאוריתא וללא מלקות (רק 

  .תר אורח ארעאמרדות) ועל על פנים ודאי שזה יו
*  

ב (אמר להו אביי לרבנן: כי "והעירוני לעיין ברכות סב ע
עייליתו בשבילי דמחוזא למיפק ביה בחקלא, לא תחזו לא 
להך גיסא ולא להך גיסא, דלמא יתבי נשי, ולאו אורח ארעא 
לאסתכולי בהו.) גם שם לא אורח ארעא להסתכל. (שם אולי 

  משום שסובר שאיירי בפנוי')
*  

רב צבי קריזר, ראש כולל 'נזר אברהם' ומג"ש מענה ה
  בביהכ"נ איצקוביץ' בב"ב, מח"ס באר צבי

לגבי השאלה האחרונה על הלשון "לאו אורח ארעא", יתכן 
שזה כאותו ענין שמצינו פעמים רבות בש"ס על לשון "אין 
דרך" שהוא גם על דבר שהוא איסור לעשותו, יעויין בספר 

"א) סי' מ"ו שהביא כמה פנינים ואגרות משמר הלוי (ח
מקומות כאלו. ויש להוסיף עוד מב"מ ט. "שאין דרכן של בנ"א 
להגביה ארנקי בשבת". עוד יש להוסיף ממה שהקשה בחי' 
ר"מ אריק זצ"ל בב"ק דף י. על דברי רש"י שם בד"ה חייב בו 
את הכלים, שכתב "שאין דרך להסיק בכלים", והקשה 

בכלים משום בל  מהמבואר בשבת (קכט.) דאסור להסיק
תשחית. ואולם בספרו "טל תורה" בב"ק שם כתב ע"ז שמוכח 
דשייך לשון "אין דרך" אף במקום איסור, וכמו"כ ציין לעירובין 
פו. ותמורה לא:. עוד יש להוסיף מדברי המדרש (רות רבה 
פ"ב כב): "אמרה לה בתי אין דרכן של בנות ישראל לילך 

  גויים". וה"נ דכוותה. לבתי תיאטראות ולבתי קרקסיאות של
  ביקרא דאורייתא

*  
  מאיר חדשהרב 

נראה ברור דהכוונה דכיון דחשיב מעשה גבי כה"ג ופוסלה 
והוא דבר שדרך זנות לכן לאו אורחא אעא אבל איסור ממש 
אין כאן דמנ"ל דנשים מסוללות אסור ממש ועי' הערות 

  .הגרי"ש כעי''ז
  סיפור

סיפור היסטורי מפעים,  –"מתוך ההפיכה" 
  מהעבר הלא רחוק / הרב חנוך חיים וינשטוק

[נ.ב. נסמכתי על ספר שמחברו כתב את הספר בארה"ב 
בשנת תשנ"ז וקיבל הסכמות רחבות מגדולי הרבנים 
באמריקה. זה נכתב לבני ולבנות הנעורים החסידיים בשפה 
האידית ועשיתי לזה עיבוד ספרותי רחב מאד. אני לא אחראי 

 תוכן]ל

פרק כ"ה "ההסתרה שבתוך 
 ההסתרה"

תקציר: רב משה יוסף מכין את בנו אפרים זלמן למצב 
החדש בו עליו להתרחק מגיסו אפרים זלמן בלי לספר לו על 
הסיבות הוא משתדל לתת לו הרגשה כי הכל נועד לטובת 
קידומו בלימוד, אך אפרים זלמן לא מסוגל לקבל את הדברים 

חינוכו הטוב הדחיק את התמיהות בקרבו כפשוטם, אך בשל 
  כדי שחלילה לא ייכשל בכיבוד הורים.

יונטי פרגר נשלח על ידי רב לייבל וועקרער לברר אם חיים 
שלום למד את הלקח לאחר הרחקתו מגיסו, המעקב מעלה 
כי חיים שלום לא מוותר על אף שיעור, הוא ממליץ לרב לייבל 

ל לרב לייבל ישנן לנהוג ביד קשה כלפי חיים שלום, אב
תוכניות אחרות, יונטי שתאב לממון מודיע לנחצ'ה ברמן כי רב 
לייבל מנסה להזיק לחיים שלום ומציע לו להזהיר אותו שלא 
ילך לחבורה שלו, נחצה מתחיל לחשוד ביונטי כי הוא מרגל 
לטובת שני הצדדים כדי לגרוף ממון, הוא שומר לעצמו את 

ונטי אם הוא לא משמש החשדות אך מעתה יחקור אחרי י
כסוכן כפול, אם הוא יגלה שהחשד אינו לחינם ידאג להעלימו 

  מהשטח.
*  

שבוע נוסף עבר על חיים שלום במתח אדיר, הימים נראו 
ארוכים למדי כל שעה נמדדה מספר פעמים, השעון שקיבל 
לבר מצוה (כיאה לבן תפנוקים עשיר) בא לידי שימוש רב, 

לצפות את מהלכי הרב. כדרכו שעות רבות הקדיש לניסיון 
לחשב כל סוגיא בכמה מהלכים, לקח את הנושא כסוגיא 
  עיונית לא פשוטה להבין את קו המחשבה של המו"צ שליט"א.
הוא ניסה לחשוב איך ומה יגיב המו"צ לטענותיו הכבדות, 
על הרחקה קשה מגיסו ללא כל הודעה מוקדמת, האם יבין 

לו לכל כך הרבה  ללבו הפגוע על צורת ההסתרה שגרמה
עגמת נפש וכאבי לב, האם הוא יודע מה עבר עליו לפני חמש 
שנים בפטירתו של אביו בפתאומיות שכמעט הביאו לשאול? 
יתכן מאד שאם היו מספרים לו את כל התלאות שעבר היה 
היחס שונה לחלוטין. אולי הוא צריך לספר לו מעט על העבר 

כים לנהוג בו זה יוכל לבהיר הרבה דברים עד כמה צרי
  בזהירות.

הוא התלבט אם לספר לו על החלום הנורא שראה בדמיונו, 
שהעיד כאלף עדים כי נעשתה לו עוולה עצומה שיכולה הייתה 
לרסק את אישיותו הסוערת ולעשותו שבר כלי, הוא האמין כי 
המו"צ יתן לו מענה ברור, תמיד נהג בישרות עצומה, הוא 

  עתו.התפלל כי התשובות תנחנה את ד
, כל פסיעה 90לשיעור הלך בכבדות עצומה כזקן בן 

שקירבה אותו למטרה הפחידה אותו מאד, הוא פחד 
מהתשובות שתבואנה שתפצענה את לבו הרגיש, הוא לא 
היה ערוך לשמוע מאחרים ביקורת אישית אפילו אם היא 
בונה, אבל גם לא היה עוור לחלוטין, היה בכוחו לבקר את 

  טעויות שעשה. עצמו ולחשוב גם על
בימים האחרונים כשניסה לסקור את כל דיבוריו ומעשיו 
שיכלו להביא את השינוי הדרמטי במצבו, הפציעה לפתע איזו 
הבנה שהאירה מעט את האפלה, לאחרונה חשף את משנתו 
החדשה ולא כל דיבוריו מובנים, העולם עוד לא בנוי לקבל את 

עד לא  התפיסה החדשה אותה נקט, הוא עצמו התווכח
מכבר עם איציק על התפיסות החדשות שנקט ולא ויתר לו עד 
ששוכנע לחלוטין בצדקת הדרך, למה שאחרים יבינו את 
דבריו בלי הכנה מדוקדקת כפי שעבר? עתה נזכר בוויכוחים 
הסוערים שניהל עם רב ברוך עקשטיין על נושאי קירוב 

את המשיח בדרך בשר ודם, מי יודע אולי תשובותיו שהרתיחו 
רב ברוך עקשטיין עברו לאזני המו"צ והחמירו את מצבו. עתה 
כעס על רב ברוך עצמו, מי התיר לו להעביר את דבריו למו"צ 
בלי רשותו, האם אין בזה משום לאו רכילות, שהרי נאמר 

  "הולך רכיל מגלה סוד "
כשהגיע לשיעור גילה כי המו"צ התחיל כבר את השיעור, 

מור היה לעניין מאד, הנושא העולם דרוך היה לשיעור שא
התורן "גרם שבת" סוגיא מאד חשובה שנועדה למנוע פרצות 
בחומות השבת העדינות. למרות שהשיעור התנהל בצלילות 
הדעת, קולו של הרב נשמע חלוש מאד, ניכר עליו כי חולשה 
רבה תוקפת אותו, אך הוא לא נתן לחולשה לגבור עליו, הוא 

ה כדרכו, אלא שהפעם קיצר הרצה את השיעור בבהירות רב
במעט את השיעור. חיים שלום גם הפעם לא התערב 
בשיעור, למרות שהקשיב לו בתשומת לב, אבל מצב רוחו לא 

  אפשר לו זאת.
לאחר השיעור החיש את צעדיו כדי לתפוס שיחה עם המו"צ 
על כל התהיות שמכרסמות בו. לאכזבתו ראה את הרב פונה 

שטיין מלווהו מסר לעולם, כי לכיוון היציאה, רב ברוך עק
הפעם לא יקבל המו"צ קהל לאחר השיעור, בשל חולשתו 

  הרבה.
חיים שלום היה מאוכזב קשות, כמה המתין לשמוע 
תשובות ברורות מהמו"צ, רב ברוך עקשטיין החכם ראה את 
פרצופו החמוץ וניסה להקל עליו, הוא ניגש אליו וטפח 

הוא השתדל לתת לו בחביבות על שכמו ושאל לשלומו הטוב, 
את ההרגשה הטובה ביותר שעזרה לחיים שלום לחוש שהוא 
אינו מצורע חלילה. הוא התעודד מאד בידיעה שרב ברוך אינו 
בוחן אותו בעיניים עקומות למרות הויכוחים המרים שניהל 

  עמו.
תוך כדי סיפר לו רב ברוך עד כמה המו"צ חלוש וכי את 

הרופאים המליצו לו  השיעור הנוכחי מסר בקשיים רבים,
לנפוש לכמה ימים בישוב "מוצא" שמשופע באויר צח ומזגו 

נעים, הוא ישוב לקראת שבת לירושלים יש אפשרות שיוכל 
לשאול אותו במוצאי שבת הבאה, בכוונתו לשבות הפעם 

  בשכונת גאולה ואת השיעור של ליל שישי יעביר למוצש"ק.
יים שלום למרות העידוד הרב שנסך בו רב ברוך, חש ח

סבל רב, קשה לו עם ההמתנות הארוכות שנכפות עליו מפעם 
לפעם, כמה מסוגל הוא להמתין, כל אימת שנדמה לו שעומד 
לקבל תשובה לשאלות הקשות שמכרסמות את לבו העדין, 

  מגיעה לפתע דחיה נוספת.
מה יעשה שבוע שלם לבד, עתה הוא מבולבל לחלוטין 

יחסו של המו"צ אליו, הוא מיחסו של רב ברוך שמשליך גם על 
אינו יכול להחליט מה באמת גרם למו"צ לשנות את יחסו אליו, 
מה רע מצא בו, הרי הוא לומד עם תלמידו המובהק רב ברוך 
והלה מרוצה מהתקדמותו הרבה בלימוד, אם חשב שרב 
ברוך העביר לו את השיחות הקשות שהיו ביניהם עתה 

את הסברא הזו,  כשראה את יחסו החביב של רב ברוך דחה
מה גרם למבט השלילי של הרב לא הצליח להבין, כמה 
שניסה להבין את החטא שבגינו ניתקו אותו מאפרים זלמן 

  גיסו האהוב לא הצליח לרדת לעומק העניין.
אין ספק לאיש שאין מתמיד למדן ובחור שמדקדק בקלה 

  כבחמורה כמותו, על מה יצא הקצף?!
צה לקדם את אפרים קשה לו לקבל את הסברא שהרב ר

זלמן שילמד ברוגע בלי המתח התמידי לחסות בצל גיסו 
הדומיננטי, קשה לו להאמין שיחול שינוי של ממש אצל אפרים 
זלמן, גם אצל הרב רייזמאן לא יפרוץ ויתקדם במיוחד, בשל 
טבעו הביישן. עוד הפריע לו, למה רק עתה נזכרו בכך, האם 

  למן?כל השנים לא הפריע הדבר לאפרים ז
בלי לברר את הסיבה האמיתית על מה ולמה יצא הקצף לא 
יוכל להירגע. אין לו למי להשיח את צערו הגדול, הוא מנותק 
כמעט מכל הסובב, עתה חש בטעות הנוראה שעשה שלא 
למד בחברת בחורים. לבחורי ישיבה יש חברה בנויה 
וסולידית שמאפשרת להם לחלוק את החיים בצורה מיוחדת, 

ו אין רע חביב שיהוו איש סוד, לימודו הקבוע עם רב ואילו ל
ברוך מענג אותו מאד, אבל רב ברוך מבוגר ממנו כמעט 
בחמישים שנה, היחס ביניהם, רבי ותלמיד. לא רעות לה זקוק 
כאויר לנשימה, עתה אין לו חבר נפש קרוב, לאחר פרידתו 
הפתאומית של אפרים זלמן, המסגרת היחידה שנותרה לו 

איציק" היקר שפתחה בפניו את שערי העולמות חבורת "
  והחלומות.

זיכרונות נעימים צפו במוחו איך נוצר הקשר הראשוני עם 
  איציק ואנשיו.

*  
הכל החל בחודש אייר שנת תש"א, היה זה לאחר מספר 
ניסיונות לדובב את רב משה כהן על ביקוריו בבית החכם 

נחלאות התימני שלא מצא לעצמו מקום מגורים רק בשכונת 
  החילונית למחצה.

את כל הניסיונות עשה כאשר אפרים זלמן גיסו אינו במקום, 
כדי שלא להביך את רבו, רב משה היה מופתע וכעוס לגלות 
כי חיים שלום עקב אחריו עד לשכונת נחלאות, הוא לא שיער 
לרגע כי חיים שלום הוא חצוף כל כך לעקוב אחריו, וכי מה זה 

יו שמר לעצמו, הוא עשה את עצמו עניינו? אבל את רגשות
  חרש ולא הגיב במאומה לכל ניסיונות החיטוט.

לאחר שחיים שלום הבין שרב משה לא מעוניין לעזור לו 
  לפצח את התעלומה, החליט כי יעשה זאת בכוחות עצמו.

בחודש אייר, שרר מזג האויר נעים מאד, החום הירושלמי 
ן הרגשה טובה עוד לא השתלט ובלילות ממש היה נעים, ונת

להליכה ארוכה. חיים שלום הודיע לגיסו כי הלילה לא ילמד 
איתו בסדר שלישי בשל עניין דחוף שעליו לסדר, אפרים זלמן 
העדין לא אהב לחטט, למרות הסקרנות העזה שקיננה 
בקרבו, אלו סידורים דחופים יש לגיסו ששקוע יומם ולילה 

את חיים בלימוד? הוא נענע בראשו לאות הבנה ושחרר 
  שלום לנפשו.

בשעות הערב הלך חיים שלום לשכונת "נחלאות" הוא לא 
סיפר לאמו כי הוא הולך לטייל רחוק מהבית, אפילו אם 
יתאחר לא תחשוד בו, בצעדים עליזים יצא אל השכונה 
המוזרה, הוא הכיר היטב את משכנו של החכם התימני, 

בה  הבית עמד באמצע סמטה צרה שבקושי ניתן היה לעבור
בלי להתחכך בכתלים, בפרט כשהיא כמעט חשוכה, פנס 
רחוב אחד אמור היה לפזר מעט את החשכה, הוא התקרב 
לבית המסתורי, איש שיעבור ליד הבית לא יחלום כי במקום 

  זה יש עולם שלם שחי לעצמו.
לבו פעם בחוזקה כשהתקרב אל הדלת המקולפת שראתה 

ך יתייחסו אליו, ימים טובים, השאלה מתי? הוא לא ידע אי
האם יתנו לו להיכנס, או שיעיפו אותו כטרדן ירושלמי שבא 
לעורר צרות. פעמיים שלוש נרתע לאחוריו, לבסוף אזר אומץ, 
הדבר הגרוע ביותר שיקרה שיחסמו בפניו את הכניסה, איש 
לא יעשה לו רע, אולי יספרו זאת לרב משה כהן שיחמיץ את 

  מפניו. פניו שוב, אבל הוא האחרון שיפחד
הוא ניגש ונקש על הדלת את מספר הנקישות הקצוב של 
רב משה כהן, הוא זכר אותן על פה והבין שזהו קוד הזיהוי 

  שלו.
כעבור חצי דקה נפתחה הדלת, בחור שלבוש היה למחצה, 
בעל שיער פרוע שגלש עד כתפיו קיבל את פניו כשבידו 
 עששית, חיים שלום נבהל מאד למראהו, הוא נראה יותר
כעבריין מאשר בן בית אצל חכם תימני קדוש, אולי טעה ונכנס 
לבית הלא נכון? אבל זיכרונו הפנומנלי היה אבסולוטי, מעולם 
לא שכח מה שראה אפילו פעם אחת, אין סיכוי שטעה 

  בדירה.
הבחור הפרוע ראה את חיים שלום במבוכתו והצטחק לו: 

מכיסו חחח באת לבקש נדבה? הוא הוציא פרוטה חלודה 
ורצה להיפטר ממנו, אך נזכר לפתע כי הקבצן הקיש את 
הקוד הסודי של רב משה כהן, הוא גם לא לבוש כקבצן, בגדיו 
היו מסודרים להפליא. לא, הוא ודאי לא קבצן שבא לשכונה 
המרוחקת כל כך ממרכז העיר. הוא החליט לבדוק את 

  הבחור, תוך כדי שידו מפשפשת בכיסו למצוא עוד פרוטה.
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אני רואה על פניך החמוצות שפרוטה אחת לא מספקת "
  אותך, יש לך השגות רציניות מאד בעולם הקבצנות".

חיים שלום נפגע מהיחס המשפיל, הוא לא ידע איך לענות 
לו בעברית צחה, אמנם הכיר את לשון הקודש של התורה 
והסידור אבל לא דיבר אותה, וודאי שלא שוחח בעברית שפת 

  לבסוף גמגם בלשון הקודש. הציונים הרשעים,
"האם כאן מקום משכן כבוד החכם התימני שיחי' לאורך 
ימים ושנים טובות, השוכן במשכן קודשו פה ירושלים עיר 
הקודש?" הוא לא היה בטוח אם אמר את המילים הנכונות, 

  אך לא נרתע לדבר, אפילו אם הנוסח יביא לידי גיחוך.
בדיחה טובה יותר, הבחור השחום הצטחק בקול: חחחח 

  לא שמעתי כבר זמן רב. חחחח, זה מידי טוב!!
לאחר מיכן הגיב בניגון תימני אסלי "וכי מה לך ולכבוד 
המורי? (חכם תימני) אין מכבודו לדבר עם תינוקות של בית 

  רבן, רק עם אנשים מופלגים בחכמה ובדעת אלוקים".
רות? "ומניין לך שאני בור ונבער מתורה, בשל שנותיי הצעי

הריני מוסר בפניך "מודעה כפולה ומכופלת" שיודע אני את כל 
התורה כולה, בכל מקום שרק תרצה או תחלום, והלוואי על 

  כל עם ישראל כך" ענה בעוז שלא מתאים לבחור פשוט.
הלה היה המום מהביטחון הרב ששפע אותו בחור צעיר, 

ל חוצפתו מצאה חן בעיניו, למרות שדיבר בלשון הקודש עם כ
ההגייה, נראה שהוא אינו צ'אלמער סטנדרטי שיכול לעורר 
צרות, יש כאן צעיר עם ידע ישישים, אולי יש מה לעניין את 

  המורי.
תוך כדי דיבור נכנס פנימה בצורה נחפזת ולא הספיק 
להסתיר את פנים הבית מעיניו התוהות של חיים שלום 

הוא  הסקרן בעל עיני הנץ שמבחינות בכל דבר שנקלע לנגדו,
ראה כי החדר הפנימי שרוי בעלטה ולא די בכך, מסך כהה 
חצה את החדר מצד לצד, מה זה? מי גר בתנאים תת 
אנושיים כאלו?! לא די לו שחדרו חשוך הוא גם מסתיר עצמו 
מאחורי וילון, זה משמש לו מעין מחיצה בפני העומדים בחוץ 

סתר שחלילה וחס לא ישזפוהו עיניים לא ראויות. למה לו להי
מעיני הבריות בצורה כל כך קיצונית? הסקרנות בערה בו 

  כאש, הוא חייב לחשוף את התעלומה הזאת אחת ולתמיד.
חוטמו העדין לא יכול היה להסתגל לניחוחות קטורת 
משונים שנדפו בחלל החדר, עד שהביאוהו לידי בחילה עזה, 
חושו העדין לא יכול להתרגל לבלילה המשונה שהייתה מידי 

ה, הריחות כלל לא היו מוכרים לו (צמחי גת נענע קינמון חריפ
חילבה לבונה והל וקיטור שהיתמר מנרגילה מסולסלת 
שעמדה על יד הוילון) מחשבה צינית חלפה במוחו, כי גם זה 
סוג הרחקה לכל אלו שינסו לפלוש לארמון המלוכה ללא 

  רשות החכם.
כל העת התנהלה לה שיחה שקטה בניגון מסתלסל, הוא 
לא הבין מילה מכל הנאמר, השערתו אמרה שהיא נערכה 
בערבית בניב תימני, מידי פעם שמע שיעולים חנוקים מאד 
שבאו ככל הנראה מן הזקן, זה העיד שהוא חולה אסטמה 
כבד והדיבור קשה עליו, השיחה התמשכה זמן רב וחיים 
שלום עומד על מקומו נבוך כולו, למה השיחה מתארכת לה 

בחור לספר עליו עד שהזקן מעכב אותו זמן רב מאד, מה יש ל
  כל כך?

מדרכת הסמטא הייתה עקומה מאד מעלות ומורדות לה עד 
לעייפה (בשבת מותר יהיה לכבדה כי לא יצליחו להשוות בה 
גומות) העמידה על גביה הייתה מאד לא נוחה עד שנאלץ 
לשפשף את רגליו העייפות כל כמה דקות שלא תרדמנה. הוא 

  לאמוד את הזמן ששהה ללא מעש. לא הצליח
כעס החל להצטבר בלבו מה הנושא המדובר, מה יש כל כך 
להאריך עלי בדיבור, האם אני יצור קרימינלי שטעון בדיקה 
מכף רגל עד ראש? עברו מחשבות כעוסות במוחו, הוא החל 
לפזם בשקט לעצמו: "ווען וועט ארויס געהן דער ווילדע חיה 

מתי כבר תצא החיה ממקום מסתורה) פון זיין בעעלטעניש? (
הוא הצטער כבר על שנכנס למקום משונה זה כפתי שחייב 

  לחקור כל דבר, גם אם יכניס עצמו למקום סכנה.
"היה עלי להבין כי יש לי רבי משונה מאד שלומד אצל איזה 
מעשוגינער (מטורף) שחושב את עצמו לחכם העולם, לא 

ז"ל, אולי עלי לקום לחינם הלך זרזיר אצל העורב, אמרו ח
וללכת? זו הרי מטרתם, לתת לי את ההרגשה שאני לא רצוי, 

  למה עלי לחכות שעות כד לקבל סטירה בפנים?
  לבסוף יצא הבחור כשחיוך רחב נסוך על פניו השחומות.

"המורי הורה לי לומר לך להיכנס, דע לך שזהו הישג אדיר, 
ל כנראה לא כל אחד שרוצה להיכנס לקודש פנימה נכנס. אב

  שאתה ראוי ליחס הזה".
חיים שלום היה המום מהשינוי הפתאומי. השינוי הקיצוני 

  גרם לו לבלבול ומחשבות סותרות.
"הייתי תבוסתן חסר תקנה, למה חשבתי כי איני רצוי? האם 
אין לי מידת הערכה אישית? ייסר את עצמו. כך טיבו של 

ירות שתי עולם, כשמגיע "מיטגליד" (חבר) חדש עושים לו חק
וערב, לדעת אם הוא מתאים למקום. אדרבה, ככל שהקלוב 
יותר אקסלוסיבי (מועדון יחודי) החברות בה רצופה קשיים, 

  אם מבחן הקבלה קל סימן שאינו שווה כלום.
עתה שמח מאד, כמה חיכה לרגע זה בו יזכה לראות את 
החכם התימני רווי המסתורין, אולי יצליח להבין מה יש לרב 

  חפש כאן.משה ל
הוא נכנס בכובד ראש לחדר פנימה כשלבו מפרפר מרוב 
התרגשות, אך גם כשהוכנס פנימה לא ראה את החכם, כי 
הווילון לא נפתח, היה עליו לעמוד בחוץ, אין לו רשות להיכנס 
לקודש הקודשים, זו היא "הסתרה שבתוך הסתרה" חלפה 

  מחשבה מבודחת במוחו.
א החכם מעיני הבריות, סקרנותו גאתה בקרבו, למה מתחב

האם זה בשל רוב קדושתו שאינה יכולה לסבול אנשים קטנים 
שלא התקדשו וטהרו כמותו? אם כך, איך הוא נותן גישה 
נוחה לבחור חצי חילוני שלבוש מכנסיים קצרות ובלורית 
ענקית מקשטת את פניו המגולחות למשעי, כשבקצה קודקודו 

למת לחלוטין בתוך שוכנת בארעיות "כיפת חצי גרוש" שנע
רעמת תלתליו השחרחרים, מה לבחור כזה לקדושה וטהרה, 

איך יכול החכם לנהל עמו שיחה ארוכה בצורה כל כך קרובה? 
הלא אמרו חז"ל בצורה בהירה "קשוט עצמך תחילה" נזרקה 

  במוחו מחשבת כפירה עזה.
נראה שהזקן המוצפן היה חכם מאד, גם מאחורי הווילון 

יו החדים כי הבחור שעומד מולו נבוך הכהה הרגיש בחוש
מאד מכל האוירה המסתורית וריחות הבשמים המשונים 
ומעלה תהיות קשות בלבו. הוא לא רגיל לסגנון הזה, אז למה 
בעצם בא אלי? סתם מתוך סקרנות? או שהוא מרגל שרוצה 

  לגלות את כל עולם ההסתרה?
"אין דבר כמה שתנסה להסתיר את עצמך בפני לא תוכל, 
כי כמה שאתה חכם עוד לא ראית דבר, בעוד כמה רגעים 
נדע בדיוק את הכוונות האמיתיות שלך". צחק לעצמו חרש, 

  ברגעים ספורים אעמוד על טבעו ואופיו.
"ובכן בחור, בוא נראה מה למדת בשנותיך המועטות? פתח 

  בקול צרוד וצורמני שהעיד עליו כי הוא מעשן כבד.
מסובכות בתחומים שונים, הוא החל לשאול אותו שאלות 

אם בלימוד בכל רחבי הש"ס, ואם בחידות מקראיות עמוקות, 
נראה היה שהוא שולט בכל מכמני התורה שליטה ללא 
מצרים ויודע להקשות על החיים, אבל חיים שלום שהיה בעל 
מוח גאוני מדהים לא איבד את ראשו, הוא ענה על כל 

  השאלות והוסיף עליהן כהנה וכהנה.
נהנה מהבחור מאד, אמנם לא נתן לו אפילו מחמאה הזקן 

קלה, אך מצורת המבחן ניכר שהוא מעריך את הקליבר 
שניצב מולו, הוא העלה את רף הקושי לרמות על, עתה נעשו 
השאלות מסובכות ביותר שלא היה לחיים שלום שום מושג 
עליהם, הוא לא מצא להן אח ורע בכל מה שלמד. אך לא 

ידע לאלתר בגאוניות גם עליהן תשובות נואש, מוחו החריף 
  מחוכמות ביותר, מכוח "דימוי מילתא למילתא".

לאחר שיחה שארכה יותר משעתיים הרגיש חיים שלום כי 
המבחן הכבד סוחט מהחכם כוחות מרובים, שיעוליו כבדו 
מאד, נשימתו נעשתה קולנית מאד, ניכר כי נלחם על כל 

ותיו הדוויות, הוא טיפת אויר בחדר שתיאות להיכנס לריא
השתעל והשתנק תוך כדי דיבורו, עד שקוצר נשימתו בלט 
בצורה מופגנת. נדמה היה כי החכם עומד להיחנק בכל רגע, 
דיבורו נחלש מאד, עד שכמעט שלא שמע מה אמר. השאלות 
האחרונות ששאל היו לצאת ידי חובה. הוא אותת ברמיזה, כי 

  השיחה עומדת להסתיים.
שלו הייתה: אמור לי את האמת השאלה האחרונה 

  לאמיתה, לשם מה באת אלי, וכי מה לך ולי?
"הנני תלמידו המובהק של הגאון האדיר רב משה כהן 
שליט"א שבא אליכם רבות, רבי המובהק גדול מאד בכל 
תחומי התורה, אין מקצוע אחד שנסתר ממנו, לפיכך תמה 

זו הייתי מה יכול למשוך אותו אליכם? אם לא שיש לכם אי
חכמה מיוחדת שעליו לקבלה ממכם, רצוני העז לרכוש את 
החכמה זאת, כי "תאב דעת אני מעודי" אין חכמה בעולם 

  שאיני חפץ להכיר" סיים את דבריו בלא סומק על לחייו.
"חי חי חי, הפרעוש רוצה להיות פיל ביום אחד? וכי חושב 
אתה שהגעת ליכולת רב משה כהן רבך?! חחח זוהי הבדיחה 

בה ביותר ששמעתי במשך שנות חיי הארוכות. יש הטו
לפרעוש יכולת קיבולת של מר בר רב אשי? אוח זה טוב!!. 
תודה רבה שהצלחת להוציא ממני חיוך לאחר עשרות שנות 

  סבל וייסורים על גלות השכינה הקדושה".
"למרות שנדמה לך שבעל כישרונות ברוכים הינך, עוד 

ללמוד את החכמה רבות בשנים מחכות לך, עד שתוכל 
המיוחדת שאני מלמד את רבך, גם רב משה רבך לא קיבל 
את הרשות להיות אצלי, רק אחרי הרבה עמל וטרחה! להווי 
ידוע לך, כי כדי לקבל את מה שאני מלמד, צריך לעמול הרבה 
על יסודות רציניים ב"חוכמת האמת" ולך אין אותם כלל, איך 

ת הא' ב' של תרצה להשיג דברים אלו כאשר אין לך א
  הלימוד?"

"אני מוכן לעשות את הכל, העיקר לזכות להיות תלמיד 
  שלכם" זעק חיים שלום בקול חנוק.

הוא לא ראה את פני הזקן בשעה שהלה נחנק, ספק 
משיעול ספק מצחוק, לשמע התלהבותו של הבחור הפתי 
שחושב לכבוש את כל העולם כולו בקלי קלות, את מחשבותיו 

כולו נסתר, חדר לפנים מחדר, עד שמרוב  הסתיר לעצמו, כל
חדרים עין השמש אינה יכולה לחדור פנימה גם אם קרניה 

  תנסנה לחדור אליו.
***  

רב לייבל ווערקער הסתגר יומיים בביתו לחפש את הדרך 
הממוצעת שתרתיע את חיים שלום לילך לחברה שלו ומאידך 
לא תפגע בו אישית, שלל תוכניות עלו בראשו, אך הצד 
המעשי שבהם היה קלוש, לאחר מספר ניסיונות החליט 
להפעיל שוב את סוכנו יונטי שכבר ידע בדיוק היכן המקום 
המסתור, הוא ביקש ממנו שבפעם הבאה יהלך אחרי חיים 
שלום עד שיראה היכן בדיוק הוא נכנס, הפעם הוא ישלם לו 

  כפול על העניין.
ד לחיים יונטי לא היה צריך להתאמץ, כעבור יומיים נצמ

שלום שלא חש במעקב אחריו עקב פיזור נפשו בתקופה 
האחרונה, הוא עלה עד לקומה השלישית, יונטי עלה בזהירות 
אחריו עקב בצד אגודל וראה שהגיע לקצה הקומה, הוא עצר 
ליד הדירה השניה והקיש על הדירה מקצב נקישות שחזרו על 

נצנץ  פעמים, הדלת נפתחה בזהירות רבה, אור קלוש 4עצמן 
בעת שהדלת נפתחה בזהירות, חיים שלום נבלע בה 

  במהירות.
לאחר מספר דקות התקרב יונטי למקום, הוא ניסה 
להקשיב לנאמר, הוא שמע קולות נמוכים נראה כי ישנם שם 
שלושה, אך קשה היה לאמוד, מפעם לפעם שמע את קולו 
של חיים שלום שלא שמר על כללי הזהירות, הוא שמע אותו 

  אלות בנושאים שלא נתפסו כלל בשכלו הגס.שואל ש
הוא לא יודע מה בדיוק הם מדברים דבר אחד ברור הם לא 
דיברו בענייני טרור ומחתרות אז למה צריכים להסתתר ולסכן 
את החיים ולגרום את לייבל ווערקער לבזבז הון עתק אם הוא 
לא שותף לכנופייה מחתרתית שמתעסקת עם נשק שאלה 

חצ'ה הצדיק יאמר על כך, השהיה החלה קשה מעניין מה נ
להסתכן עוד מעט עלולים הם לצאת הוא מיהר לברוח לפני 
שיעלו עליו, יש לו ממצאים עבור רב לייבל ווערקער, מעניין 
מה יאמר הפעם החליט לא לדבר עם נחצ'ה על הנושא, 
הייתה לו תחושה לא טובה מנחצ'ה, מי יודע אם הוא לא 

  להנמיך פרופיל.חושד בו, לעת עתה יאלץ 
  סיפור / נמסר ע"י הרב פנחס זרביב

  החסד ששידך
היה זה בחודש אדר שחלף זה עתה, בענן המגיפה 
שהשתלטה על תבל ומלואה, ומשפחות רבות שתכננו את 

אולמות השמחה סגירת ב נפגשושמחת נישואי ילדיהם 
  וההגבלות שהוטלו על קיום חתונות.

בימים שעדיין ניתן היה לערוך חתונות במסגרת מצומצמת, 
היתה אמורה להיערך חתונה של זוג צעיר, שלפתע פתאום 
מצאו עצמם בלי אולם, בלי אפשרות לקיים חתונה... בצר 
להם, החליטו המחותנים לפנות למשפחה יקר ה ממרכז 

דירה גדולה ונאה, רחבת מימדים ובעלת הארץ המתגוררת ב
  חצר מטופחת, ולבקש לערוך את החתונה בביתם.

כשהגיעה הפניה, התקשתה המשפחה להחליט כיצד 
לנהוג: מחד גיסא, הלב נקרע על כאבם של החתן והכלה, בני 
הזוג אשר עומדים לפני היום המאושר בחייהם והנסיבות אינן 

שובש ושונה כל כך מאפשרות להם לשמוח כמתוכנן, הכל מ
...  

אולם מאידך גיסא, לא קל להחליט כי הבית ייפתח לעשרות 
אנשים זרים, אשר יעשו בחצר היפה כבשלהם, יהפכו את 
הסלון העדין והאצילי לאולם אירועים, ומי יודע כיצד ייראה 
הבית כתום המהפכה... מה עוד, שגם שיקול בריאותי עומד 

ות האנשים שיבואו, ועל הרי אין לדעת מה מצב בריא - כאן 
אף שהחתונה עתידה להתקיים על פי הנחיות הרשויות, שמא 
עדיין יש בכך משום נטילת סיכון? ההתלבטות לא היתה קלה, 
אולם לפתע קמה האם ואמרה: 'הרי בביתנו בן, הגרוש מזה 
מספר שנים, וישועתו אינה נראית באופק, לצערנו. אולי זו 

ר על ביתנו ערב אחד כדי ההזדמנות שלנו להקריב ולוות
לשמח זוג, להיות שותפי אמת בהקמת בית בישראל, 
להסכים לשלם את המחירים האישיים הנדרשים כדי לארח 

ובזכות זו ישלח לנו הבורא את ישועתו? אולי  - שמחה שכזו 
לשמחה  - אם נשמח ונקים בית, נזכה בישועה משלנו 

הפרק, ולהקמת בית ?!' מהרגע שהמחשבה הזו הועלתה על 
הצדדים האחרים כבר איבדו ממשקלם. המחותנים קיבלו 
הודעה כי המשפחה בעלת הדירה הנאה תשמח לארח את 
השמחה, והודעות נשלחו לקומץ המוזמנים כי החתונה תיערך 
בשעה טובה ומוצלחת בבית משפחה פלונית, אשר תארח 

  את השמחה.
לצורך הסדרת קיום החתונה בבית, ביקשה המשפחה את 

ה של מארגנת ומעצבת אירועים, שתיאמה עם עזרת
המשפחה המארחת כי היא תבוא בבוקרו של יום, ותחל 
להכין את רחבת הכניסה כאולם קבלת פנים ותמונות , את 

את סלון הבית  - החצר תהפוך לרחבת חופה נאה, וכמובן 
  לאולם בו תיערך הסעודה.

עם שחר הגיעה האשה, והחלה במלאכתה שנמשכה 
יום, כולל גם שעות הערב בהן התקיימה החתונה לאורך כל ה

. לאחר שהחתונה התקיימה בשמחה ובטוב לבב, החלה 
האשה לארוז את הכלים והחפצים שהובאו לצורך קיום 
החתונה, ולהחזיר את הבית למתכונתו השגרתית. היא 
עבדה ועמלה עד שעות מאוחרות אחר חצות ליל, ובני 

וממסירותה, המשפחה המארחת התפעלו מהליכותיה 
  מעבודה ומהתנהגותה.

כשסיימה, נקשרה שיחה בין האשה לבין אם המשפחה 
המארחת, שהתעניינה אודות צורת עבודתה בימים כה 
טרופים ומבולבלים... לפתע הזדקפו אוזניה, כששמעה את 
האשה אומרת את המילים הבאות: 'תראי, בדרך כלל 

ב, כי משלמים לי, משלמים לי טוב. הפעם החלטתי להתנד
אני גרושה מזה מספר שנים, מייחלת להקים בית בישראל. 
לכן אמרתי להם שאין צורך בתשלום, אני עושה את השמחה 
הזו מכל הלב, כדי לשמח זוג צעיר, מתוך תקווה שבורא עולם 
ישמח אותי...' היא שומעת את הסיפור שלה: הסכמה נדיבה 

זו להיות שותפה בשמחה, מתוך תקווה להקים בית! הרי 
הסיבה בעטיה גם היא נידבה את ביתה! ובנוסף, אשה זו 
גרושה מזה כמה שנים, בדיו ק כמו הבן שלה! ענבי הגפן 
בענבי הגפן, דבר נאה ומתקבל: את הסוף אתם מנחשים 
לבד, עוד לפני חג הפסח התקיימה שמחת האירוסין 
הנרגשת, כאשר האשה שהתנדבה לשמח זוג צעיר ולערוך 

ות מתארסת עם בן המשפחה שאירחה את החתונה בהתנדב
  בביתה את החתונה במסירות כה רבה.

הכלה קרובת משפחה של עורך  - (נשמע ממקור ראשון 
  קובץ גליונות במדבר תש"פ). קובץ גליונות

  


