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בענין אם הלומד בהרהור 
 מקיים מצות תלמוד תורה

  ה.יוֹמָם וָלָיְלָ  'יהְֶגֶּה'וּבְתוֹרָתוֹ 
יש לדון, האם הלומד תורה במחשבה נחשב לו ללימוד 
ומקיים מצות תלמוד תורה, או לא, ונפק"מ: האמנם הלומד 
בלחש לא יצא ידי חובת תלמוד תורה והרי הוא מבטל 

? וכן האם מותר להרהר בדברי תורה לפני שמברך אתורה
  בברכת התורה?

ולכאורה יש לתלות נידון זה בשאלה האם "ובתורתו יהגה 
יומם ולילה", או במופעו בלשון ציווי "והגית בו יומם ולילה" 
ביהושע (א,ח), פירושם "במחשבת הלב" או "בדיבור הפה", 

והגית" פירושו במחשבה בלבד אם כן לכאורה - שכן אם "יהגה
תורה במחשבה  יש לנו מקור מדברי קבלה לכך שלימוד

  .ד, ונכלל לכאורה במצות עשה של תלמוד תורהגנחשב ללימוד
  .דתורה

והנה בנידון העקרוני האם הלומד בהרהור יצא ידי חובת 
תלמוד תורה הלוא סוגיא ערוכה היא בש"ס בעירובין נד,א 

  (מתחיל בנג,ב) המדברת מחשיבות השמעת הקול כשלומד:
יס א. ברוריה אשכחתיה לההוא תלמידא דהוה קא גר

בלחישה, בטשה ביה, אמרה ליה לא כך כתוב (שמואל ב 
אם ערוכה ברמ"ח אברים שלך  –כג,ה) "ערוכה בכל ושמורה" 

  אינה משתמרת. –משתמרת, ואם לאו  –
ב. תנא תלמיד אחד היה לרבי אליעזר שהיה שונה בלחש 

  לאחר ג' שנים שכח תלמודו.
ח ג. א"ל שמואל לרב יהודה "שיננא, פתח פומיך קרי, פת

, שנאמר (משלי הפומיך תני, כי היכי דתתקיים ביך ותוריך חיי
ד,כב) "כי חיים הם למוצאיהם ולכל בשרו מרפא" אל תיקרי 

  .ו"למוצאיהם" אלא "למוציאיהם" בפה
ד. א"ר אמי מאי דכתיב (משלי כב,יח) "כי נעים כי תשמרם 
בבטנך יכונו יחדיו על שפתיך" אימתי ד"ת נעי' בזמן 

ואימתי תשמרם בבטנך בזמן שיכונו יחדיו  שתשמרם בבטנך,
  על שפתיך.

ה. ר' זירא אמר מהכא (משלי טו,כג) שמחה לאיש במענה 
פיו ודבר בעתו מה טוב אימתי שמחה לאיש בזמן שמענה 

א אימתי שמחה לאיש במענה פיו בזמן שדבר בעתו "בפיו ל
  מה טוב.

ו. ר' יצחק אמר מהכא (דברים ל,יד) כי קרוב אליך הדבר 
מאד בפיך ובלבבך לעשותו אימתי קרוב אליך בזמן שבפיך 
ובלבבך לעשותו. רבא אמר מהכא (תהלים כא,ג) תאות לבו 
נתתה לו וארשת שפתיו בל מנעת סלה אימתי תאות לבו 

  נתתה לו בזמן שארשת שפתיו בל מנעת סלה.
שרבות מדובר שם ממעלת הלימוד בקול דוקא,  זואולם הגם

שמגמרא זו משמע להפך, שהרי מכל מקום נראה לכאורה 
לא בטשה בו על שביטל מצות עשה של תלמוד תורה, 
ומשמע שאף הלומד בלחש מקיים מצוות תלמוד תורה, אלא 
שראוי לבטוש בו על שמשכח תלמודו, שכן המשכח תלמודו 

                                                
 

יש לציין כאן שהיו שחילקו הנידונים ואמרו שגם אם לא קיים בכך  א
וכן מסתעפים מזה נידונים נוספים, כגון האם ומדוע ייאסר להרהר  ב מצוות תלמוד תורה מכל מקום ביטול תורה אינו, וצ"ע.

בדברי תורה במבואות המטונפות, ובביהכ"ס וכדו'? וכן האם הקורא 
קריאת שמע במחשבה יצא (וכגון בע"ק לקרוא ק"ש בהרהור)? ועוד 
בדומה, וכדרכה של תורה כל נידון תלוי בסברות שונות, ואידך זיל 

רי הרבינו יונה בנוגע למשנה באבות שאפילו אחד יש לציין לדב ג  גמור.
שיושב ועוסק בתורה שהקב"ה קובע לו שכר שנאמר ישב בדד וידום 
כי נטל עליו" שהכוונה "כאילו נטל עליו עול התורה ובהגיון הדיבור", 
משמע לכאורה מדבריו שאף ש"הגיון" היינו בדיבור מכל מקום שוה 

"ל שמבין שעיקר ענין הדיבור שכרו גם כשלומד בלא דיבור. (ושמא י
בתורה הוא כאשר לומד עם חבירו, ודוקא כשנמצא עם חבירו יחד אז 
יש את הקפידא שילמדו בהגיון הדיבור, וכמאחז"ל מחרב אל הבדים, 
שאם יושבים שנים ולומדים כ"א לחוד אז זה חמור כי עליהם להידבר 

וק "ישב "איש אל רעהו" כבמשנה שם, אבל אם יושב לבדו כלשון הפס
בדד" אז אפילו אם ידום שלומד בלחש גם כן נוטל שכר כמו המדבר. 
וכן היא משמעות דברי המהר"ל בספרו "דרך חיים" על משנה זו, 
עי"ש, ונראה שלזה כוונת מחזור ויטרי שתירץ את סתירה זו שתלוי אם 

יש לציין ששיטת היראים (מצוה כז) הינה שכשחושב בד"ת והוגה  ד "אפשר").
בלבו מקיים מצוות "ושמתם את דברי אלה על לבבכם", הביא בהם 

דבריו בשו"ת יבי"א ח"ד סי' ח, וכתב שהגם שבמנחות לז,ב דרשו מזה 
דבר אחר, אבל בספרי למדוהו על ד"ת. (ונראה ששאר הפוסקים שלא 
ס"ל כדבריו סוברים שהפסוק אתי כדברי הגמ' במנחות הנ"ל, אך נ"ל 

ד"כי תשמרם בבטנך" שדרשוהו שזה עוד שסוברים שלא גרע מקרא 
  מתקיים רק כאשר יכונו על שפתיך.)

ויש שכתבו שוהגית הוא אכן דרבנן בעלמא, והמח' לגבי ברכת התורה 
המהר"ל בנתיבות עולם (נתיב התורה, פרק ד) מבאר זאת: וזה  ה  הינה למרות שלכל הדעות קיים מצוות תלמוד תורה, וראה להלן.

מפני כי האדם הוא "חי מדבר" וכו', ואז הדיבור, שהוא החיים של 
ח) בטעם שהמוציא דברי תורה בפה - עיין שבט מוסר פרק מג (ז ו  אדם, דבק בתורה שהוא אורך ימיו של אדם, ועל ידי זה מאריך ימים. 

עי' פנ"י ברכות טו,א וכן בספרים נוספים, הבינו שמגמ' זו חזינן שאם  ז  י"ש, ועיש"ע.זוכרם, שמשלים שם הוי"ה ע
לומד בלחש אין מקיים מצות ת"ת, וצ"ב, ויש שביארו שמאחר שמשכח 

 לכן אין נחשב כלימוד, ועדיין צ"ב שאין זה פשטות הבנת הגמ'.

הרי הוא מתחייב בנפשו, כדברי המשנה (אבות ג,ח): רבי 
ל השוכח דבר דוסתאי ברבי ינאי משום רבי מאיר אומר, כ

אחד ממשנתו, מעלה עליו הכתוב כאלו מתחייב בנפשו, 
שנאמר (דברים ד) רק השמר לך ושמר נפשך מאד פן תשכח 

  וגו'.
והנה אף השו"ע העתיק את דברי הגמרא הללו בהלכות 
תלמוד תורה (או"ח רמו סעיף כב) כצורתם, ולכאורה הדבר 

בקול קשה, שבהלכות ברכת התורה משמע בשו"ע שהלימוד 
אינו למעלת הזכרון בעלמא אלא שאם לומד בלא השמעת 
קול אינו נחשב כלומד כלל, שפסק (או"ח מז סעיף ג) 
"המהרהר בדברי תורה אין צריך לברך (ברכת התורה)", והוא 
מדברי האגור שהובאו בב"י, ומשמע לכאורה שאינו מקיים 

, חכלל מצוות תלמוד תורה כאשר אינו משמיע קולו בלימודו
  מצאו דבריו סותרין.ונ

ואף שיש מיישבים ששם גם אותו תלמיד היה קורא בפיו 
אלא שקרא בלחש, אמנם מלשונות הגמ' משמע לכאורה יותר 
שמיירי שם נגד אלו שאין מוציאים בפיהם כלל, שאין רושם 
ברמ"ח איברים מהלימוד, ושאינו פותח פיו, ואין נכונים על 

  שפתיו, ומונע ארשת שפתיו.
תרץ קושיא זו נוסיף עוד בעניין זה, שיעוין וקודם שנ

בביהגר"א שהקשה על דברי המחבר "אבל כל זה צריך עיון, 
דכאן מברך על המצוה, וכי ליכא מצוה בהרהור והלא נאמר 

  ר"ל בלב כמ"ש והגיון לבי וכו'". טוהגית בו כו'
והנה בנוגע לעצם דברי הגר"א שמקרא דוהגית משמע שיש 

הקשה הנשמ"א שאדרבה, והגית  מצוה גם בלימוד בלחש
משמע בפה, ורק כאשר נסמך ללשון "לב" כמו "והגיון לבי" אז 
הכוונה בלב, ואולם כבר הקשה בשו"ת אור לי (מבעל שדי 
חמד) סי' מט, וכן הוא בספרי שו"ת נוספים, מדברי רש"י 
שההיפך הוא הנכון, שסתם לשון הגה הוא בלב, שכתב רש"י 

וננת בו, כל הגיון שבתורה בלב, כמה על "והגית וגו'": "והתב
", וכן כתב אף יא, לבך יהגה אימהידאת אמר והגיון לבי לפניך

לגבי "ובתורתו יהגה": "כל לשון הגה בלב הוא וכו'", וכמובן 
שמצאנו גם לשון הגה בפה, כמו ולשוני תהגה וכדו' אלא 
בודאי כוונת רש"י לומר שכל הגה "סתם" פירושו בלב, והוא 

  הנשמ"א, והדרא קושית הגר"א על דברי המחבר. הפך דברי
ועוד הקשו שם הט"ז ומג"א וביהגר"א ועוד על דברי השו"ע 
שבסעיף הקודם פסק השו"ע כדברי האבודרהם "הכותב 
בדברי תורה אע"פ שאינו קורא צריך לברך", ומאי שנא כותב 

  ממהרהר?
וליישב שיטת השו"ע נראה לבאר, ובהקדם דברי השועה"ר 

  , ז"ל:יבזה, בהלכות ת"ת פ"ב הי"בבנידון 
"וכל אדם צריך ליזהר להוציא בשפתיו ולהשמיע לאוזניו כל 
מה שלומד וכו', אלא אם כן בשעת עיון להבין דבר מתוך דבר, 
וכל מה שלומד בהרהור לבד ואפשר לו להוציא בשפתיו ואינו 

בלימוד זה ידי חובת ולמדתם  יגמוציא בשפתיו אינו יוצא
לא ימוש וגו' והגית בו וגו', וכמו בכל המצוות , וכמש"נ ידאותם

  התלויות בדיבור שאינו יוצא יד"ח בהרהור וכו'".
הרי ששיטת השועה"ר הינה שמצות ת"ת תלויה בדיבור, 

, אולם יש להבין מאי האי שכתב "אא"כ טווהדיבור מעכב
 טזבשעת עיון להבין דבר מתוך דבר", והאמת שבדומה לדבריו

כתב הגאון יעב"ץ (מור וקציעה סי' מז): "אבל המעיין בספר 
, ויש לעיין מנא יח, ולכאורה היינו הךיזדרך קבע צריך לברך"

  להו הא?

                                                
 

אף שיש שם בפוסקים ביאורים שונים שלפיהם מה שאין מברכים על  ח
הור זה למרות שמקיים בכך מצוות ת"ת, וכגון: כיון שההרהור הוא הר

דבר שאינו ניכר, או כי לא תקנו ברכה על מחשבה, או כי עיקר הלימוד 
הוא בפה (ראה אילת השחר האזינו לב שמברכות כא,א מוכח שלא 
בהכרח שעל כל תורה מברכים). וכמו כן יש מדייקים מל' הגר"א 

וי בשאלה האם ברכה"ת היא "ברכת שחיוב הברכה על הרהור תל
המצוות" או שהיא ברכה על ה"חפצא של תורה" או על ה"קריאה 

תחלתו של פסוק זה "לא ימושו וגו' מפיך", ולכך י"א שמפסוק זה  ט  בתורה", ואכ"מ.
עצמו אין ראיה, שאולי תחלתו מגלה שאדרבה כאן יהגה היינו בפה, 

יהגה", אולם יש דוחים, ואומרים שהראיה היא בעיקר מקרא דתהלים "
ויש שהבינו להפך שאם ברישא מיירי בדיבור הפה ודאי דסיפא מיירי 
במחשבה, ולכאורה דברי כולם צדקו יחדיו, וכמדומה שאי מהא ליכא 

  למיפשט, וצ"ת.
[ושמא יש ללמוד כדברי הגר"א מדברי ר' מתתיה היצהרי שהובאו 

קי אבות פ"ג במדרש שמואל (לר"ש די אוזידא) על מאמר חז"ל בפר
שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה הקב"ה קובע לו שכר שנאמר "ישב 
בדד וידום כי נטל עליו", ומפרש את כי נטל עליו: "כי עשה את שהטיל 

שמוכיח משטמ"ק שגם בהרהור יש מצוה, עי' שו"ת עקבי חיים סי' ג  יג  עי' פנ"י ברכות טו,א. יב  ישעיהו לג,יח. יא  תהלים יט,טו. י  עליו השי"ת, דהיינו לא ימוש וגו' והגית".] 
שנתבאר בדבריו בפרק זה (מדברי התלמוד), שולמדתם כולל גם  יד  וראה להלן. 

ומשמעות דבריו הינה שהוא מעיקר תנאי קיום המצוה, ולא מחמת  טו  את הלימוד של האדם עצמו, לקנות את ידיעת התורה.
מדייק שמשכח, וראה בהערות רמ"ש אשכנזי לשועה"ר הלכות ת"ת ש

כן מהלשון "וכל אדם" שכוונתו לומר שפרט זה בשונה לנזכר לפניו, 
  שייך גם באדם שאינו יכול לזכור תלמודו.

ברם יש שלמדו בהבנת שועה"ר שאין כוונתו שלא יצא כלל יד"ח ת"ת 
אלא שלא השלים את חיובו, ראה הליכות שלמה תפלה עמ' עה 

אמנם יעוין בשיטתו שסובר שהאבודרהם חולק על האגור וס"ל  טז  הערה ה. 
שאף על הרהור מברך, ועי' להלן שבשיטת השועה"ר אין מוכרח 

וראה גם במנחת אהרן שכתב כדברי היעב"ץ, וביאר הטעם "לפי  יז  שחולקים.
שאי אפשר שלא יוציא בשפתיו", אולם בדברי המור וקציעה אין הוכחה 

שטעמו מפני שכשמעיין בספר משתף את חוש הראיה, יש מבארים  יח  שזה טעמו.
  אך לכאורה אין זה משמע כ"כ מלשונו "דרך קבע".

הינה ש"והגית" וכל סתם  יטוהנראה בזה, ששיטת השועה"ר
לשון הגה אמנם הכוונה בלב, אבל לא "כל בלב" אלא כדברי 

וננת בו", דהיינו והתב –רש"י שהוסיף שתי תיבות "והגית בו 
לימוד מעמיק, דבר מתוך דבר, שכן דרשו חז"ל (בר"ר כו,א 
מדרש שוח"ט תהלים א) על נח את "ובתורתו יהגה יומם 
ולילה": "שהגה דבר מתוך דבר וכו'", וכדברי המלבי"ם תהלים 

  עא,כג.
ולפי האמת שניתן ללמוד דבר זה מתוך דברי השועה"ר 

, וצ"ת כלק עיון התלמודעצמו בשאר מקומות ש"והגית" זה ח
שאם מצות ולמדתם היא ידיעת התורה כמבואר בדבריו, איך 
זה מתקשר עם "לא ימושו וגו' והגית" שמזה למד שצריך 
להוציא בפה, הרי כתב בהמשך שוהגית זה עניין אחר 
מולמדתם, שזה מצות הלימוד בפועל לעומת ולמדתם שזה 

מוש והגית המצוה של הידיעה עצמה? ואולי כוונתו שלא י
מלמדנו חלק נוסף בקיום מצות ולמדתם, ואופן זה הוא 
הוספה מדברי קבלה, והוא "ולמדתם" מדברי קבלה, (ע"ד 

  .כאשמצאנו בשועה"ר בל יראה דרבנן)
ואכן יש לעמוד בדבר, שחלק זה הנוסף, דהיינו "והגית", 
מבואר לכאורה בדבריו אלו שהכוונה לדיבור אפילו אינו מבין, 

צריך להוציא בפה, וחתם שאף ע"ה שאינו מבין שמשם למד ש
אם קרא בתורה שבכתב בפיו יצא, ומאידך כתב שם שהכוונה 

  ל"עיון התלמוד", מחשבה בד"ת עד העומק.
ואולי יש ליישב שבאמת והגית כולל את שני האופנים, וע"ד 

שאפיק קרא בלשון יהגה שיש בו  כבשכתב בתהלות אברהם
מחשבה לומר שתרוויהו גם משמעות דיבור וגם משמעות 

  .כגאיתנהו
ועוד יתכן שלא ימוש וגו' מפיך היינו בפה, ווהגית היינו 

  פעולת החשיבה וההעמקה, וראה להלן.
ועיין בספרו תורה אור (מגילת אסתר דף ק עמ' ד) שמבאר 

"דיבור שבמחשבה" (שנמשך  –את לשון "הגיון לבי" 
מהמחשבה לדיבור, עד"מ שמחשב איך לדבר) וכפשוטו 
כוונתו שמשמעות הגה היא יותר מ"הרהור", שהרהור היינו 
שבאה לאדם מחשבה אבל נחשב שאינה מלובשת עדיין 
בתיבות, וזאת אף אם מהרהר בלבו במלים, כיון שעל כל 

, כדפנים ההרהור הוא שטחי ואינו קרוב להיות מתבטא בפה
שהרהור הוא רק "בלתי  כהוהוא כנזכר בדרך מצוותיך לצ"צ

ביד מידי, ואילו "הגה" היינו "דיבור שבמחשבה", עיון", שלא ע
שבמחשבתו קבלו הדברים צורת תיבות, וכנזכר באמרי 

שאור השכל נעשה  כזשהגיון היינו "אותיות המחשבה" כובינה
  יותר בולט, עי"ש, ומזה נמשך לדבר.

                                                
 
שו"ר את עיקרי הדברים בנוגע לשועה"ר במאמרו של רמ"ג שוחאט,  יט

כך היא שיטתו, שמרחיב בכמה מקומות לבאר בגדר מצות תלמוד  כ  בקובץ ד"ת, ומשם נוספו לי מקורות.
, חלק "ולמדתם אותם" שהוא ידיעת התורה, תורה שיש בה ב' חלקים

שלקיים את המצוה הזו ברמה הבסיסית די אם יודע את ההלכות 
וטעמיהן בלא פלפול ועיון דבר מתוך דבר, וזה דוחה מצות פו"ר 
שילמד תורה ואחר כך ישא אשה, [וברמה המתקדמת אם יודע גם 

ל, את כל עומק התורה,] ומלבד זאת יש את חלק עסק התורה בפוע
הדיבור וההגיון (ראה גם הוספות שבסוף שועה"ר), שזה "לא ימושו 
וגו' והגית" ועי"ש הרחבת דבריו. וראה גם תניא פ"ד שבפרד"ס התורה 
סגי במחשבה, וז"ל במאמריו "ענינים" עמ' רכה: רק במצות עיון 
התורה כמ"ש והגית בו וכו' תלוי בהרהור דוקא (ומ"ש כאן לשון הרהור 

  למחשבת עיון, ראה להלן וצ"ע). כנראה כוונתו
ועוד הוכחות יש מדבריו במקומות שונים לכך שאין סובר ש"הגה" 
סתם אין פירושו מחשבה, שכן בסימן סב כתב להדיא לגבי "בינה 
הגיגי" שהכוונה למחשבה, ואף סדור עם דא"ח קסד,א כתב: אמנם 
נכלל במצות הקריאה בתורה וכו' והוא לפי שעיקרה הוא ההשגה 

השכלה שהוא מצות העיון כמ"ש והגית. וכעי"ז במאמריו תקסה ע' וה
ומה שקל יותר שאינו דוחה פו"ר זה אולי גם בגלל זה עצמו שמצוה  כא  תדש. 

זו אינה באמת דאורייתא גמור, ואולם נראה שפשטות דבריו אינה כן, 
שמנמק מדוע קילא מצוות והגית שהטעם הוא כי הותרה מכללה 

מם ולילה אינו כלל גורף) שנאמר ואספת דגנך, (שהכלל שיהגה בה יו
אמרה תורה הנהג בהם מנהג דרך ארץ [כדברי ר' ישמעאל בברייתא 

ובזה יתישבו היטב דבריו שכתב שוהגית זה כולל את עיון התלמוד  כג  אב"ד טשכנוב. כב  ברכות לה,ב].
והפלפול וכולל גם את הדיבור עד שיוצא יד"ח זו אף כשאינו מבין, וכן 

על זה נאמר במנחות צט,ב שאם קורא ק"ש שחרית וערבית כתב ש
קיים והגית וגו', עי"ש, שלולי הנ"ל אין מבואר כיצד מקיים בקריאת 
שמע את מצוות הפלפול ועיון התלמוד, אלא כמבואר שוהגית מתפרש 

עומק  ונדצ"ל שאפילו אם בפועל יתבטא בפה אין זה תוצאה של כד  אחד מהשנים, מה שיכול להתקיים, וצ"ת. 
המחשבה שמרוב עומק נהתה המחשבה להתבטא, אלא שמסיבה 

אמנם ראה בספר המאמרים תער"ב (ע' תרס"ה) מלק"ת מהאריז"ל  כז  .310שער התפילין עמ'  כו  .90האמנת אלוקות, עמ'  כה  אחרת בחר לומר את הדברים בפה, כגון לצאת יד"ח וכדו'.
כן במחשבה וכו' "ולכן אמרז"ל הרהור לאו כדיבור דמי וכו' ולא אמר 

לפי שמחשבה היא מהות אחר ואין סברא כלל לומר דכדיבור דמי וכו' 
משא"כ הרהור הוא פנימיות הדיבור ועל כן יש מ"ד בגמ' דהרהור 
כדיבור דמי. וצריך ישוב, ויתכן שתרי גווני הרהור איכא, ראה במאמריו 

וי "ענינים" עמ' רכה: רק במצות עיון התורה כמ"ש והגית בו וכו' תל
  בהרהור דוקא.

וכמו כן יש לדון בדברי השועה"ר או"ח פה,א לגבי מקום שיש בו צואה, 
שכתב "ולא לאמרו בלבד, אלא אפילו להרהר בלבו אסור, אפילו 
בדברי תורה שחייב להגות בה יומם ולילה" (ואמנם מצד עצם האיסור 
להרהר שם היה מקום לומר שגם אם אין מקיים מצוה בהרהור מכל 

חפצא דתורה" איכא אף בהרהור, אבל להדיא כתב שם שנכלל מקום "
בחיוב עצמו) ושמא י"ל שגם שם מיירי בהרהור מסוג אותיות 
המחשבה, שגם אותו מכנה לפעמים הרהור, כנ"ל [ולפי ההצעה 
בהמשך שלדעתו רק כשאי אפשר אז מתקיימת מצוות והגית ואין 

כול לדבר, וכך מצאתי, צריך "פיך", לפי זה יש לומר שגם כאן הרי אינו י
אולם קשה לי מעט על זה, שהרי מאותה סיבה עצמה שמחמתה אינו 
יכול לדבר גם אינו יכול להרהר, וקודם שהשמיענו דין זה היינו חושבים 

  שגם לדבר יכול, ומה ראה להזכיר רק את שלב זה שאסור להרהר]. 



 ב| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

 כחואף ששם מחברו עם הדיבור, מכל מקום צריך לומר שכך
להמשך שידבר,  נקראים בין חלק המחשבה שממנו עשוי

שקבלה המחשבה צורת דיבור, ובין חלק הדיבור, אותו דיבור 
  שנבע מן המחשבה המעמיקה הזאת, והיינו כנ"ל.

כך הם דברי המפרשים בביאור "הגה",  כטוכסגנון זה
לדוגמא: א. "נורא תהלות" תהלים א: "הדיבור השכלי, לרמוז 
 שהקריאה ההגונה צריך שתתחבר עמה ההבנה", ב. מלבי"ם
ישעיה כז,ח: "הדבור ההגיוני הממוצע בין הדבור והמחשבה". 
ג. רשר"ה תהלים א: "המחשבה החיה הנוהה להתבטא". ד. 
וראה כללות ספר "מלות הגיון" או "ביאור מלות הגיון" 
לרמב"ם, שמוביל לביאור הקשר שבין שני השימושים שיש 

  למלה "הגיון".
ורה שנאמר ויש להביא סמך לכך מברכות ה,א: "יעסוק בת

אמרו בלבבכם", ומשמע ש"אמירה בלב" נכלל בעסק התורה, 
ואף שלדעת השועה"ר בהרהור לא יצא, מכל מקום ב"אמירה 
בלב" שפיר יצא, דהיינו כשלומד בעיון בבחי' אותיות 

  המחשבה כנ"ל.
ובשו"ת יבי"א ח"ד (סי' ח) מבאר מנא ליה לרש"י ש"הגה" 

מיקה בלב ולא כפי והגית" ענינו מחשבה מע- הנזכר ב"יהגה
שמצאנו לשון כזו שעניינה דיבור, וכתב שכך יש ללמוד מדברי 
הש"ס שדרשו (ע"ז יט,א) "ואמר רבא בתחילה נקראת על 

ה ולבסוף נקראת על שמו שנאמר בתורת ה' "שמו של הקב
חפצו ובתורתו (היינו של האדם) יהגה יומם ולילה", ולימוד 

ולאסו"ש אליבא דבר מתוך דבר לחדש חידושים אמיתיים 
דהלכתא תלוי הדבר יותר בהרהור הלב. וכתב שאפשר שלכן 
סמך רש"י את פירושו שיהגה היינו בלב לדרשת חז"ל זו. 

  ועי"ש.
ונראה לע"ד עוד בזה, דנפקא ליה לרש"י הא מדברי הש"ס, 
שם ובברכות סג,ב: "לעולם ילמד אדם ואחר כך יהגה", 

מילתא למילתא  שהבינו רש"י שם: "יעיין בתלמודו לדמות
  להקשות ולתרץ", ופשוט.

ואחר שאנו יודעים מהו "והגית" לדברי השועה"ר, אם כן 
אתי שפיר שאף כאשר אינו מקיים את מצוות ולמדתם אותם 
הרגילה, התלויה בפה, מכל מקום אם "מעיין" ולומד בעמקות 
דבר מתוך דבר כגדר "אותיות המחשבה", אזי מקיימה מצד 

  "והגית" שגם זה נחשב ללימוד.גילוי הכתוב 
ובזה יש לבאר דברי הרשב"א בברכות טו,א "ובהרהור הלב 
לא שייך לשון, וממילא שמעינן שאין קפידא בין לשון הקודש 
לשאר הלשונות", כלומר שבהרהור גרידא, אפילו לו יהי 
שהרהר תיבות אין לזה משמעות של לשון מסוימת, שעדיין 

יא כנשמה בלא גוף, ואם כן אין המחשבה "בשלה" דיה, וה
באופן שלא יהיה מדובר ב"הרהור" אלא במחשבה מעמיקה 
יותר, אז שפיר נחשב לשון, על דרך "אותיות המחשבה", 
שנחשב לצורת אותיות הגם שאין מוציא בפה, ואם חושב 
בלשה"ק נחשב שפיר לשון הקודש, ולענין ת"ת ראה שטמ"ק 

  יר חשיב לה"ק.ברכות יג,א דבעינן לה"ק, ואי מעיין שפ
שבהרהור  לועל דרך זה ראה ריטב"א, שמצד אחד כתב

"ואין אדם יוצא  לאיוצא ידי חובה מקרא דהסכת, ומאידך כתב
  ידי והגית אלא בלשון הקודש", והוא מבואר כנ"ל.

ומה שכתב השועה"ר "וכל מה שלומד בהרהור לבד ואפשר 
ד זה לו להוציא בשפתיו ואינו מוציא בשפתיו אינו יוצא בלימו

                                                
 
ובתורה אור הנזכר בפנים משמע שוהגית הכוונה לגדר נוסף, דיבור  כח

שאחר מחשבה "שנמשך מהמחשבה לדיבור", ולכאורה צריך ישוב 
איך לחבר הכל יחד, ובפרט שכאן נתבאר בדבריו שבלימוד העיוני 
קשה לאדם להתבטא בפועל בדיבור, וצ"ע. (ואין לומר שם שסובר 

בה דשקולין הם ויבואו שניהם, וכדברי שוהגית כולל בין דיבור ובין מחש
התהלות אברהם שלכך נאמר לשון ששייכי בה ב' המשמעויות, שהרי 
להדיא מדמהו שם לפסוק בשמואל ב' "כאשר הוגה מן המסילה", הרי 

ואולם ראה שו"ת יבי"א ח"ד סי' ח שמצאנו גם להפך, הגיון  כט  שכוונתו לבאר שעצם מלת הגה עניינה משיכה).
ור בלא הבנה, הביא מעין יעקב על ברכות כח,ב "מנעו שמשמעו דיב

בניכם מן ההגיון" שלימוד המקרא שבילדות נקרא הגיון כמו צפצוף 
והגה היונים שחוזרים על פיהם פעמים רבות בלי דעה והשכל, 
(וש'הגיון' לשון צפצוף כן משמע גם מפירוש רש"י בשתי ה'לישנות' 

: מללמוד בלא השמעת שהביא. ואולם בשם הרמב"ם מובא שמפרשו
קול. יא"ק), וכן מישעיה ח,יט "המצפצפים והמהגים" פירש"י "כמו 
אהגה כיונה, לשון גנאי, כעופות הללו שמפטפטים בקולם", ובסוטה 
יב,ב "מהגים ואינם יודעים מה מהגים". [וכן בנוגע ללשון "להג", שיש 
מקום לומר שהיא השתלשלות מלשון "הגה" כתב הרד"ק בשרשיו 

ורש "להג") שעניינו "לימוד בלא הבנה". ועיין ירושלמי סנהדרין פ"י (ש
ה"א, וקה"ר על ולהג הרבה (יב,יב), ובמדב"ר יד,ד. ובנוגע לעצם שיוך 
מלת "להג" ל"הגה" ראה כן בספר "ביאור שמות הנרדפים שבתנ"ך" 
(רש"א ורטהימר) שכתב שלהג הוא השתלשלות מלשון "הגה" 

"ש, ואחר עיון בספר תפסיר (תהלים "פועל במשמעות של דיבור קל עי
צדק") עלה לי שאף בלשון הערבית ישנו תרגום למלה "הגה": "להג'", 

  אולם טרם ידוע לי מהו השימוש המדויק של מלה ערבית זו.]
והגרע"י מציע שם ש"הגה" של לשון מחשבה הוא רק מושאל מדיבור, 

כן רמב"ם במורה וכמו שאמירה שייכת בלב (עי' רמב"ן בראשית א,ג, ו
  נבוכים ח"א פס"ה), ואולם עי"ש.

ואולם כבר הובאו דברי המפרשים ש"הגה" עניינו מחשבה מעמיקה, 
ולפי האמת נראה לכאורה שאף אם נפרש "הגה" של לשון דיבור 
שעניינו "בלא הבנה" (ובשונה מהנזכר בתורה אור וסיעתו), מכל מקום 

ה מעמיקה, ונאמר הגה של לשון מחשבה עדיין שמא יתפרש מחשב
ששניהם לשון הוצאה, או הוצאת הבל הפה, או הוצאת המחשבה, 
וכפי שנאמרו בזה כמה דרכים: א. כדברי הרשר"ה (על "יהגה"): 
"המחשבה החיה הנוהה להתבטא" (שמרוב עומק ו"חיות" החשיבה, 
המחשבה יוצרת אצל האדם דחף שלא להשאירה בגדר מחשבה אלא 

אשכנזי ב"הואיל משה": הגה הוא בכל  להתבטא בדיבור). ב. ר"מ
מקום "הוצאה בעמל", ג. שו"ת בנין עולם סימן ו: "הוצאה מכח אל 
הפועל". ד. שמא יש לומר שענינו "הוצאת" דבר מתוך דבר, וכדברי 
המדרש, ואכן הרש"ש על המדרש (בר"ר פרשה כו,א) פירש ש'יהגה' 

המשכה מורה ש'הוציא' דבר מתוך דבר, כי הוא לשון הוצאה ו
  ברכות יג,ב. לא  ברכות טו,ב ומגילה כ,א. ל  (ולכאורה נפקא מינה בעיון שאינו דבר מתוך דבר).

יד"ח ולמדתם אותם, וכמש"נ לא ימוש וגו' והגית בו וגו'", יש 
) לבלבאר שכוונת דבריו (וראיתי מי שהבין כן בפשיטות בדבריו

שאין אלו ב' מצוות בדרגא שוה, אלא על דרך דברי חז"ל לגבי 
תפלה (מדרש שוח"ט מזמור ה): אמר דוד לפני הקב"ה: 

לפניך בתפלה "רבונו של עולם, בשעה שיש לי כח לעמוד 
התבונן מה  –האזינה, ובשעה שאין בי כח  –ולהוציא אמרי 

בלבי, בינה הגיגי", ע"כ, ואף השועה"ר הביא מדרש זה בסי' 
, וסובר השועה"ר שכך נדרש גם הפסוק "לא לגסב סעיף ג

: "בשעה שאפשר לה, והגית בו יומם ולילה"לדימוש וגו' מפיך
כשלומד בעיון,  בפה אז לא ימושו מפיך, ואם אי אפשר בפה,

שבשעת העיון עצמו מחמת רוב העיון קשה לו לומר מה 
שחושב [אף שכאמור מחשבה עמוקה יש לה נהייה להתבטא 
(כלשון הרשר"ה) אחר מיצוי המחשבה, ופשוט], אז מקיים 
את החלק השני: "והגית בו יומם ולילה". (ונראה שאי"ז מצוה 

וונת התורה מדברי קבלה אלא שמפסוקי הנביא אנו יודעים כ
עצמה). אם כן משמע מדבריו שעיקר הלימוד הוא בפה דוקא, 

, לוומה שיוצא יד"ח כשא"א בפה היינו בעדיפות שנייה בלבד
והחסרון בלימוד בעיון בלחש הוא מה שאינו זוכר מה שלומד, 

  .לזכנזכר בעירובין כנ"ל
[הערה: ואכן לכאורה דברים ברורים מצאנו בחלק 

קר הלימוד הוא בפה אך יש מצוה מהראשונים אשר לפיהם עי
גם בלימוד שלא בפה, שכן כתב הרא"ש בתוספותיו ברכות 
ד"כ, עי"ש, וראה גם דברי הרבינו יונה בפירושו לאבות פ"ג 

בדברי תורה  לחכלומר שיושב ומחשב –"מנין שאפילו אחד וכו' 
, שנאמר לטכי על המחשבה נותנים שכר כמו על העסק בדיבור

שותק ומחשב בתורה כאילו נטל שנאמר ישב בדד וידום, כי ה
וכו' מאי משמע דהאי  מא, אבל הרמ"המעליו עול התורה בהגיון

וידום לישנא דמלולי (יא"ק: מפרש "וידום" דיבור בלחש, 
ומהר"ם אלשקר) הוא דכתיב  מבובדומה פירשו רש"י והרמב"ם

דכתיב ואחרי האש קול דממה דקה, כי נטל עליו עול הדיבור 
  שהוא דורש לפניהם.]

הללו נראה שמשמע גם בדברי המהרש"א בסוכה  וכדברים
כח,א, שבגמ' שם נאמר: "אמרו עליו על רבן יוחנן בן זכאי 
מימיו וכו' ולא מצאו אדם יושב ודומם אלא יושב ושונה", 
ומבאר המהרש"א בזה"ל: "גם שהיה אפשר בלימוד עיוני, 
עיקרא בגירסא, שתהא שגורה בפיו ולא תשתכח, כדאמרינן 

. ונראה לפרש שהמהרש"א סבר ג"כ מג, ע"כבכמה מקומות"

                                                
 
אף שיתכן לומר שהבין ש"והגית" גופיה משמעו בפה, והכי איתא  לב

בבר"ר מט,ב וסד,ד: רבי ברכיה ורבי חיא ורבנן דתמן בשם רבי יהודה, 
בית דין של מעלה, אין יום ויום שאין הקדוש ברוך הוא מחדש הלכה ב

מאי טעמיה (איוב לז, ב) שמעו שמוע ברגז קלו והגה מפיו יצא, ואין 
אולם לא אכחד שמלשונותיו משמע שגם דיבור עצמו נלמד מוהגית,  לד  ועי' גם בסי' פב. לג  הגה אלא תורה, שנאמר והגית בו יומם ולילה.

'", וכגון במאמריו תקסז ע' שע: "מצות קריאת התורה כמ"ש והגית וגו
ואפילו בדבריו כאן כתב "לא ימוש וגו' והגית בו" ולא הזכיר תיבת 

וראה נשמ"א כלל ט סעיף ד שהקשה על הגר"א כן, שאולי והגית  לה  בפיך. וכבר עמדו בזה.
היינו רק כשאי אפשר, שהפסוק מתחלק כך שכשאפשר אז בפיך 
וכשא"א אז תהגה בלב (כלומר אפילו אם כדברי הגר"א שוהגית היינו 

ליתר ביאור: אין הכוונה שנזכרו בפסוק שתי ברירות, אלא נאמר לו  לו  לב, עי"ש), אולם אינו מציין לדברי המדרש הנ"ל.ב
ש"יומם ולילה" יהגה בתורה, אבל ללמוד בפה הרי אי אפשר יומם 
ולילה לכן על כל פנים בכל עת שיכול לא ימושו מפיו. וכמו כן בתהלים 

ה" שלפי שרצה לומר "יומם ולילה" לכן נאמר "ובתורתו יהגה יומם וליל
נאמר "יהגה" דהיינו בלב לפירש"י. וראה רד"ק שאכן למפרשים יהגה 
בלב הכוונה היא בכל עת ממש, ולמפרשים שיהגה היינו בדיבור 
יתפרש "יומם ולילה" רק כל זמן שהוא פנוי. [והמהרי"ץ דושינסקיא 

ם חפץ לעסוק פירש את הפסוק כך: כי אם בתורת ה' "חפצו", אם אד
בתורה, הרי בתורתו "יהגה" יומם ולילה, יכול הוא ללמוד אפילו 

וראה תוהרא"ש ברכות כ,ב למ"ד הרהור כדיבור "דשאני ת"ת כי  לז  בהרהור בכל עת ושעה, ואין לו טענת אונס על התבטלותו, עי"ש.]
עיקרו הוא בדיבור כדדרשי' כי חיים הם למוציאיהם בפה וכו' עי"ש" 

רים נוספים, ועוד טעם ראה בלקו"ת במדבר נז,א: והענין כי וכיו"ב בספ
עסק התורה הנק' מים חיים צריך להיות בדיבור דוקא, כמ"ש ודברת 

נראה שאין כלול בלשונו "מחשב בדברי תורה" גם הרהור גרידא  לח  בם ולא סגי בהגיון במחשבה.
נראה שיש מדברי הרבינו יונה הללו סיוע למש"כ בשו"ת קול אריה  לט  בדרך מקרה, רק בדרך לימוד, ועל דרך הנוטל עליו עול התורה, וצ"ת. 

וכפי שהעתיקו הר"ש די אוזידא ב"מדרש "בהגיון" היינו בדיבור,  מ  (סי' י) שהגדר הוא שבד"ת "אחשבה רחמנא למחשבה כמעשה".
שמואל": "בהגיון ובדיבור". ומשמע שמבין ש"והגית" היינו בדיבור אך 
מקבלים שכר על מחשבה כדיבור. ויש מבני זמננו שהבינו מדברי 
הרבינו יונה שעיקר המצוה בלימוד התורה זה "הגיון והבנה" מלשונו 

חמת משמעות "הגיון" "עול התורה בהגיון", ולכאורה טעו לומר כן מ
שמא לפי הרמ"ה אכן אם לומד בלא השמעת קול כלל, אינו מקבל  מא  בלשון העם אך משמעות דבריו שונה בעליל. 

נקראין,  –ראה פירוש המשניות להרמב"ם על שבת קד,ב: "ונהגין  מב  שכר עבור לימוד זה.
קים (שער התורה) נאמר בזה"ל: "ואם אינו ואף בדברי הארחות צדי מג  מן והגית בו" (אמנם במהדורת קאפח איננו). 

יכול ללמוד בפה, יחשוב בלבו על שמועתו, ויהא דעתו על לימודו שלא 
יסיח דעתו מלימודו, ואז קיים "והגית בו יומם ולילה", כי אינו אומר 
"ודברת בו יומם ולילה" אלא "והגית בו", והגיון אינו אלא בלב. ועל זה 

ובקומך" (דברים ו,ז, יא,יט). וזהו נאמר: "ובלכתך בדרך ובשכבך 
שנשתבחו רבותינו זכרונם לברכה, שלא הלכו ארבע אמות בלא תורה 
(מגילה כח,א), או היו לומדים וגורסים, או היו מחשבים בלבם 

  בשמועתם או בלימודם".
ואולם מדברי הארחו"צ אין ראיה שכשיכול ללמוד בפה ולמד בלחש לא 

שכתב "ואם אינו יכול ללמוד בפה" יצא כלל יד"ח ת"ת, שיתכן שמה 
היינו מטעם שאם יכול הרי צריך ללמוד בקול מטעם "שלא ישכח", 
כדברי הש"ס בעירובין, ורק מדברי המהרש"א נזכר למעלה להוכיח כן, 
שכן המהרש"א כתב שריב"ז למד בקול אע"ג שאפשר בעיון, "כי 

שאי  עיקרא בגירסא כדי שלא ישכח כדאמרינן בכמה מקומות", משמע
לאו בעיון אף קודם שידענו מהטעם של שלא ישכח לא היתה מיושבת 
המימרא, וגם לולי החסרון שמשכח אי אפשר להעמיד שלא בעיון, 
ומשמע שישנו חסרון נוסף, וצ"ל דהיינו מטעם שלא יצא יד"ח, ודו"ק. 

שאם לא בלימוד עיוני לא יצא כלל ידי חובתו כשאין מוציא 
בפיו, ולכך אמר שהגם שהיה יכול עכ"פ ללמוד בעיון בלחש 
מכל מקום לא מצאו אדם יושב ודומם, שעיקרא בגירסא, ואף 
שבודאי היה גם מעיין צ"ל שהיתה לו מעלה מיוחדת שגם 

ה משמיע קולו, למרות הקושי שבדבר, שאינו כשהיה מעיין הי
  "אי אפשר" מוחלט.

[וכפי שנראה שמשמע מלשון התניא בפ"ה שמדבר שם 
בד"ת שהוא אור פנימי, וכתב שזו  מדממעלת ההתעמקות

מעלה אפילו יותר ממצות ת"ת שבדיבור שהוא אור מקיף, וכל 
שכן אם גם לומד בפה שאז תרוויהו איתנהו, ומשמע לכאורה 

אחת שייך לקיים שניהם ואין זה בלתי אפשרי שיעיין  שבשעה
וגם ישמיע קולו, ולשונו בשועה"ר "אפשר" כוונתו לפי זה מה 

  שאינו עיון, שאין לו דבר המתנגד להשמעת הקול].
ואחר שבאנו לכל זה שמא יש מקום לומר גם בשיטת 

, שמה שכתב שהרהור אינו מחייב בברכה"ת היינו מההמחבר
לא עיון, ומזה הטעם עצמו לא קשה עליו  כלשונו "הרהור",

כלל מקרא ד"והגית", ש"והגית" אינו בהרהור אלא יותר מזה, 
, אותיות המחשבה, דבר מתוך דבר, ובאמת המהרהר מועיון

, ואם מצד "לא ימושו מפיך" הרי הרהור מזלא עשה ולא כלום
לאו כדיבור דמי, וכשאר מצוות התלויות בדיבור כפי שמסיים 

  השועה"ר.
ואולם המחוור יותר שלשו"ע אי"צ שיהיה בבחי' אותיות 
המחשבה, שאם בשועה"ר יש מקום לפלפל איזו דרגא של 
עמקות נפקא מכלל הרהור הרי שבדברי המחבר נראה 
שמחוורתא לומר שאם "לומד", אפילו אם לומד בהרהור, צריך 
לברך, וגם זה נכלל בוהגית, וידויק כן שלזה כוונת המחבר, 

תב כאן "אם לומד ואינו משמיע לאזניו אין חייב שהרי לא כ
לברך ברכה"ת", [ושינה מלשונו בהלכות תלמוד תורה בסימן 
רמו סעיף כב לעניין מה שהלומד צריך ללמוד בקול כדי שלא 
ישכח], שמ"לומד" לא מיירי כלל, דפשיטא שמברך ברכה"ת 
על לימודו, וכל דבריו הינם על אופן שאינו לומד, ורק הרהר 

, ועל זה אומר שאינו מברך, וכן נידון כתיבה שהביא מח"תבד
לאחריו הו"א שאינו לימוד אלא סביב לימוד גרידא, וכן נידון 

  פסיקת דין ברמ"א, ודו"ק שלכאורה מסתבר מאוד.
ועתה א"ש שאין להקשות ממשמעות הגמ' בעירובין 
שמשמע שהלומד בלא השמעת קול קיים מצוות ת"ת, אך 

ל שמשכח תלמודו, שמהשתא י"ל ששם הוא ראוי לביטוש ע
מדובר בתלמידים שהיו "לומדים", לשועה"ר בהעמקה או 

, ולכן הגם שמשכחים מכל מקום ילפינן מטלמחבר בדרך לימוד
מוהגית שמקיימים מיהא מצוות ת"ת, [ולשיטת השועה"ר צ"ל 
שנחשב ש"אי אפשר" להם ללמוד בקול, כי העיון מפריעם 

בעיון בלחש משכחים תלמודם  ללמוד בקול, אף שאם ילמדו
. או יתכן שמה שתלה באם אפשר לו היינו נוראוים לביטוש

תלייה נוספת ואינה המשך למש"כ בעניין העיון דבר מתוך 
  דבר.]

וכלפי אותו שלומד בעיון בלחש נאמר (אבות ג) "מנין 
שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה הקב"ה קובע לו שכר 

עליו", וכמו שפירש התוי"ט שם שנאמר ישב בדד וידום כי נטל 
דהיינו כשלומד בעיון,  –"שהיחיד אינו רגיל להוציא ד"ת מפיו" 

  ואף שיש לו שכר מכל מקום ראוי לבטוש בו, כנ"ל.

                                                        
 

(ועי' מש"כ המהרש"א בסנהדרין כו,ב ויבוארו דבריו שאם מעיין אז סגי 
  במחשבה).

אה גם דברי המהר"ל בספרו "דרך חיים" (אבות ג,ב) שהלומד יחידי ור
נקרא "עוסק בתורה" ולא "דברי תורה", כי תורה גמורה היא כשמוציא 
בפה, ודוקא בשנים שאז הדיבור הוא הכרחי זה תורה גמורה, לעומת 
היחיד, שהרבה פעמים לומד בעיון בלבד בלא דיבור, וגם אם מוציא 

לשונו: "ידיעת התורה והשגתה", ונראה שמה שכתב שמצוה זו יש  מד  יבור.בפה הרי אפשר בלא ד
לה מעלה על מצות ת"ת שבדיבור נראה שאין זו אותה חלוקה 
שנזכרה בשועה"ר, ש"ולמדתם" זה הידיעה ו"לא ימושו וגו' והגית" זה 
הדיבור וההגיון, שחלק "השגת התורה" הוא על ידי החשיבה בפועל 

אמנם ראה למהר"ל בתחילת הקדמת תפארת ישראל שעל כל  מו  שו"ר שרמ"ש אשכנזי בהערותיו לשועה"ר הלכות ת"ת הציע כן. מה  ". שזה נכלל בחלק "והגית
פנים ברכת "לעסוק" אין לברך על עיון לבד, וכתב שיש לפרש שזאת 
מפני ש"לעסוק" נאמר על "מעשה", ועיון אינו נחשב ל"מעשה". [ודיבור 

ת ישראל (פרק לו): "כי הדיבור וכו' יש נחשב כמעשה, כדבריו בתפאר
בו מעשה בשעת הדיבור, והוא עקימת שפתיו". עד כאן. ועיין סנהדרין 

עיין מהר"א רגולר בשו"ת יד אליהו (כתבים אות ה סעיף יד) שמוכיח  מז  סה,ב].
שבהרהור אין יוצאים יד"ח מצות ת"ת כלל, וכתב בשו"ת יבי"א שיש 

  לפלפל בדבריו. 
כי האי גוונא מנידון הרהור במבואות המטונפות, אולם ויש מקשים על 

יעוי' ביבי"א שהיה מותר אי לאו "והיה מחניך קדוש", וכמו נגד ערוה, 
וא"כ לק"מ, ואם נפשך לומר י"ל שאף שהמהרהר אינו מקיים מצוות 
ת"ת מכל מקום מצד "חפצא דתורה" גם בהרהור הוי תורה (הערה: 

אין מקבל על לימוד זה שום שכר, יש שכתבו להפך), אלא שה"גברא" 
ולכך ביזוי לתורה מיהא איכא כשמהרהר במבואות המטונפות, מה 
שאין כן בניד"ד שברכת התורה היא על מצות הגברא, תורה דמצוה, 
וכמו כן לענין ק"ש בעינן דיבור דוקא מטעם זה שמצות הגברא היא 

במחשבה בדיבור דוקא, ורק בבע"ק שאין יכול לקרוא בפה הדר הדין ש
ראה רמ"ש אשכנזי שיש לחלק בין היכא שנזכר עסק "בתורה"  מח  נמי עולה לו, מקרא ד"והגית", ויל"ע בזה. 

ואף שנאמר שם שהיה "גריס בלחישה" י"ל שאף ה"גורס" שייך בו  מט  לעסק "בדברי תורה".
עיון, שאף בשעת החזרה וכדו' שייך שיקשה על האדם ללמוד בפה 

הדברים היטב במחשבתו. [ואולם יש  מחמת שרוצה לעיין ולנתח
מבארים שכל עיקר חילוקו של השועה"ר הינו בין חלק ה"גירסא" 
שבלימוד לחלק ה"סברא", והוכיח מדברי המשנה באבות שאפילו 
אחד שיושב ועוסק בתורה וכו' שנאמר ישב בדד וידום וגו', עי"ש שאי 

בזמן הוה מיירי בלימוד חלק ה"גירסא" היה קשה מדוע יושב הרי 
ההוא היו עומדים בשעת לימוד הגירסא, וכן היה שייך בו חרב אל 
הבדים על שלומד לבדו, ולפי שלא מיירי בחלק הגירסא לכן מקבל 

  ואולי דוקא בנוהגים כן תמיד ראוי לבטוש בהם. נ  שכר על "וידום", לימוד בלחש.]



 ג| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

ומעכשיו מיושב שפיר גם מה שהקשו בדברי המחבר מאי 
שנא הכותב בד"ת שחייב בברכה"ת ממהרהר שאינו חייב, 

שהרי כותב הנזכר כאן אין שמהשתא ודאי חילוק גדול יש, 
הכוונה למעתיק גרידא, אלא בכותב בדרך לימוד כמ"ש 
הפוסקים, ובכהאי גוונא קא משמע לן שנחשב כלומד, "הכותב 

  בד"ת אין לך לימוד גדול מזה", ואש"ה.
ועוי"ל שהכותב מועיל שלא ישכח, הן בעצם הכתיבה שהוא 

דו , והן מה שאחר כך יעמנאשפיר "ערוכה ברמ"ח איברים"
, ושמא יתכן שכל שאינו משכח חוזר להיות כמו נבימים רבים

  .נגמעלת הלומד בפה, שהוא לכתחילה, וצ"ת
וכל זה בשיטת המחבר, אבל הגר"א והט"ז והמג"א הקשו 
בדברי המחבר מאי שנא המהרהר שפטור מברכה"ת מכותב 
שחייב, משמע דלא ס"ל כלל שיש חילוק בין אם לומד בעיון או 

מפני שהבנתם הינה שבפסוק והגית יש  בהרהור, והיינו
משמעות שאף הרהור גרידא בכלל דברי תורה הוא, והיינו 
משום דס"ל ש"הגה" פירושו כל מחשבה שהיא, אף הרהור 
בעלמא, ומביא הגר"א בסי' סב את המדרש הנ"ל על בינה 
הגיגי, ולפיו כאן ג"כ יש לדרוש שכשא"א בפה אז "והגית" 

ף בלא עיון, וסגי בהכי, ולכך תמה כלומר "בהרהור בעלמא", א
  על המחבר.

ונראה שאף הט"ז שהקשה כן על השו"ע לשיטתו אזיל, 
שכתב שהמעיין בספר "בעיון" למחבר צריך להשמיע תיבות, 
ולשיטתו אזיל, שאינו מבין חילוק בין עיון להרהור בעלמא, ולכן 

  גם אינו מבין חילוק בין כותב למהרהר, ודו"ק.
כתב לגבי כותב לחשוש ולהוציא מפיו והשועה"ר למעשה 

תיבות, והיינו מפני שלשיטתו אין די במה שעושה בדרך 
לימוד, אלא צריך שיהיה לו את מעלת "אותיות המחשבה", 
והספק הוא שמצד אחד הכותב בדברי תורה מלבן היטב את 
הדברים ויש מקום לומר שייחשב "אותיות המחשבה", וכמו 

"ל "וכגון שמחשב איך לדבר", שכתב השועה"ר בתורה אור הנ
אף בגוונא דידן "מחשב איך לכתוב", וכלשון הג' יעב"ץ 
סנהדרין צט,א, ואולם לדידיה שפיר יתכן דבכתיבה לא סגי, 
דדלמא אכתי כתיבה לא הויא כל כך בהעמקה כמו המעמיק 
ללמוד דבר מתוך דבר וכדו', ולהכי לא חשיבא "אותיות 

  המחשבה", ולכך פסק להחמיר.
רינו במאמר זה הינם להלכה ולא למעשה, ויש בהם דב

כמה חידושים שטעונים סמיכה, ועל כן יש להיוועץ במורה 
  הוראה...

באהלה של תורה / הרב יהודה 
אייזנשטיין, מח"ס 'אהל מועד', כולל 

 ישיבת מיר ירושלים
הלואה בריבית הוא כפירה 

(וחיזוק  ב"ה' אלוקי ישראל"
בעידן זה על דיבורי חול 

תי כנסיות שג"כ אין לו בב
  חלק באלוקי ישראל!)

אֲנִי  .אֶת כַּסְפְּ לאֹ תִתֵּן לוֹ בְּנֶשֶׁ וּבְמַרְבִּית לאֹ תִתֵּן אָכְלֶ
יכֶם אֲשֶׁר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם קֵ אֱ ה'

  לח)- (כה, לז יםקִ אֶת אֶרֶץ כְּנַעַן לִהְיוֹת לָכֶם לֵא
  בריבית הוא כפירה בה' אלוקי ישראל""הלואה 

 ישכל הדר בארץ ישראל -  "להיות לכם לאלוקיםא] ופרש"י "
. ומקורו אני לו לאלוקים, וכל היוצא ממנה כעובד עבודה זרה

  בגמ' בכתובות (קי, ב).
ומסמיכות המקראות משתמע, שיש שייכות בין איסור 

לו "ריבית" לענין הזה של "כל הדר בחוץ לארץ כמי שאין 
  אלו'ה".

ועלינו לבאר הן את המושג הזה של "הדר בחוץ לארץ כמי 
  שאין לו אלו'ה", והן את השייכות בינו לבין אסור ריבית.

  המלוה בריבית כופר בה' אלוקי ישראל וביציאת מצרים
ב] ונביא כאן את דברי האלשיך (דברים פרק כג) הנפלאים, 

(ב"מ עא,  שמביא מה שהפליגו חז"ל על איסור ריבית באמרם
", וכן אמרו (תו"כ המלוה ברבית כופר בה' אלוקי ישראל"שא) 

  ".ביציאת מצריםה, ג) ש"המלוה בריבית הוא כופר 
והדברים טעונים ביאור, מה כה גרוע וחמור בריבית, 

  שנחשב מכח זה ככופר ח"ו באלוקי ישראל וביציאת מצרים.
                                                

 
ועי' חיי עולם שמב' בדומה, שלמעשה מקיים מצות ת"ת אף  נב  כסברא זו כתב בנמוקי הגרי"ב. נא

בהרהור, אולם כיון שמעותד לשכחה ומתחייב בנפשו אין מתאים 
לברך על זה ברכה"ת, שאין מברכים על הפורענות, משא"כ כשכותב 
שעיקרו כדי שלא ישכח. ואולם יל"ע לפי דבריו באופן שהיה אנוס במה 

ברכה"ת גם בהרהור כיון שאין שלא הוציא בפיו וכי אז יתחייב ב
מתחייב בנפשו, וכמו כן צ"ב מעט שהרי כפשוטו מה שמתחייב בנפשו 
אין זה על מה ש"עשה", על הלימוד שלמד, אלא על מה ש"לא עשה", 

ואין להקשות שאם כן יימצא שנידון זה אינו שייך כלל להרהור  נג  על שלא למד בקול באופן שיזכור. 
הוא כדיבור מכל מקום הרי משכח, והרי כדיבור, שאף אם לו יהי ש

השועה"ר תלאם זב"ז ואמר "וכמו בכל המצוות התלויות בדיבור וכו'", 
ל"ק, דאיכא למימר שרק מאחר שהרהור לאו כדיבור יודעים אנו מקרא 
ד"בפיך" שיוצא רק בלימוד שיש בו זכירה, (או בעדיפות שנייה בלימוד 

  ד"והגית".) בעיון אף שמשכח, הואיל ואי אפשר, מקרא

  וכך מבאר האלשיך הקדוש:
אשר כל התורה תלויה בה הלא אך אפשר יען כי כל הפנה "

היא ההשגחה, כי באמונת ההשגחה אשר נראתה לעיני הכל 
ביציאת מצרים ידעו ישראל וכל העולם כי ה' ברא כל העולמות 

לם, כמפורש במקומו בס"ד כי על כן באו נסים כוללים כל וכ
לם. והכל עשה על אודות ישראל כמפורש וחלקי העולמות כ

יציאת מצרים בהשגחה ההיא כי  בהתראות המכות. וגם נודע
  מאתו יתברך היתה כי על כן שידד שר ומזל כנודע.

והנה הזורע ונוטע בוטח בה' יצו את ברכתו, או נושא ונותן 
בבטחה בו יתברך שממכון שבתו ישגיח וישלח ברכה 

יהודי מודה בה' אלוקיו וביציאת 'במעשה ידיו, ההוא יקרא 
ר יאמר הנה אני הייתי כי הכל הוכר בהשגחה. אך אש 'מצרים

מרויח בממוני אחד מעשרה, ועל כן אם אלוה לך תתן לי הסך 
הנה זה יורה כי ההצלחה והריוח טבעי הוא ולא  ,ההוא

בהשגחה או על פי המזל או שר שאינן בלתי בעלי תכלית, 
ויראה לו שיש קצבה לברכתם כפי מה שנהוג להרויח, 

  ו כברכתו.ובחשבו כי מהם הוא גם הוא קוצב על השערת
לא יאמן בשוא  ,אך אשר הוא יהודי ונזר אלוקיו על ראשו

נתעה, כי אם יהיה לבבו שלם עם אלוקיו כי הוא יתברך 
המשגיח והמשפיע וכאשר הוא בלתי בעל תכלית כן ברכתו 
משוללת קצבה, כי אם לפעמים מפליג בברכת המעט 

  ולפעמים ימנענה מהמרובה לפי מעשה האיש ההוא.
תברך לא יקשה לפניו עשות יש מאין, כן אפילו וכאשר הוא י

בהיות התבואה בכרי וישערוהו בסך כורים שם במקומו ירבה 
יותר על מה שהיה הכרי אשר הוציא השדה, נמצא כל העודף 

ב) לבקש טרם מדוד  ,הוא יש מאין, ועל כן נצטוינו (תענית ח
, ואם מדד "יהי רצון וכו' שתשלח ברכה בכרי הזה"הכרי ולומר 

ואחר כך אמר הרי זו תפלת שוא, ואילו אין הברכה שימצא 
יותר מאשר הוציא השדה, כך הוא המבקש רחמים קודם 
מדידה כמו אחר מדידה, ואם יהרהר איש על זה נמצא בלתי 
מאמין דברי חכמים ושכל אשר אמרו שיאמר קודם מדידה 
וכשהתחיל למדוד הם דברי בטלה חלילה, וכן מה שאמרו 

כך לא אמר כלום גם אלה לא כן הוא כי הכל שאם אמר אחר 
אחד, ובכלל הדבר הוא כופר בהשגחה ובתורה שבעל פה 

  ולא מישראל הוא.
כי פנת יקרת תורתינו והאמנת יציאת מצרים  ,כלל הדברים

ששם ניכר לעיני הכל מושלו יתברך בשלשת העולמות ושודד 
 מערכות ושרי מעלה, והיותו אלוקי ישראל ביחוד, הכל תלוי
באמונת ההשגחה. ואם כן איפה הקוצב ריוח מעותיו על 

  ".חבירו הלא יגע באמונה הגדולה הזאת ויפיל את הכל חלילה
ומבואר מדבריו, שהמלוה בריבית הוא כופר בהשגת ה' על 

ששם  –בני האדם, ולכן הוא כופר בקב"ה וביציאת מצרים 
  למדנו שהקב"ה משגיח ומנהל את הכל.

לא תשיך למען יברך ה' אלוקיך "לנכרי תשיך ולאחיך 
  כו'"

לבאר מדוע אסרה התורה להלות אלשיך ג] ומוסיף ה
  בריבית רק לישראל ולא אסרה התורה להלות לנכרי בריבית:

(דברים כג, כא) וזה אחשוב גלה הוא יתברך פה באמור "
, לומר לנכרי ההולך אחר "לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך"

אתה התנהג בו לשיטתו, אך הטבע או אחר המזל או שר גם 
  לאחיך שהוא בעל אמונת ההשגחה כמוך לא תשיך.

למען יברכך ה' אלוקיך בכל משלח (שם) "וביאר הטעם 
, שהוא כי למה שה' אלוקיך יברכך שלא בטבע יש מאין "ידיך

כי לא תהיה הברכה שתזרע שדך ולא תלקה התבואה, כי אם 
, כי אם יש בכל מה שתשים ידך ירבה הדבר ההוא בלי קצבה

מאין. כי אשר בטבע היה להרויח עשרה תמצא מאה כי כל 
העודף הוא יש מאין, כי גם שאמרו שצריך במה שתחול 
הברכה עם כל זה הברכה עצמה היא יש מאין, כאסוך שמן 
על ידי אלישע הנביא (מלכים ב, ד ג) וככד הקמח שעל ידי 

  ".אליהו ז"ל (מלכים א, יז יד) כי יש מאין היה
יף האלשיך לבאר את המשך המקרא שם שאמרה ומוס
הֶי בְּכֹל מִשְׁלַח ידֶָ עַל הָאָרֶץ אֲשֶׁר  ה'לְמַעַן יְבָרֶכְ תורה " אֱ

  ":אַתָּה בָא שָׁמָּה לְרִשְׁתָּה
הלא הוא  ,והראיה כי לא על ידי מזל או שר תהיה ברכתך"

על הארץ אשר אתה בא שמה, כלומר כי הלא אתה אין מזל 
א), וגם הארץ אין  ,בך כי אין מזל לישראל (שבת קנושולט 

עליה שר או מזל כי אם ה' הדורש אותה תמיד, ואם כן אמור 
מעתה כי הכל בהשגחה מאתו יתברך. ואם כן אשר בנשך 
נתן ותרבית לקח לא יחיה בקרב ישראל שחיו על ידי יחזקאל 

י), כי הלא החיות המת לא בטבע הוא ולא  ,(יחזקאל לז
ר או מזל רק בהשגחה אלוקית ועל כן המכחישה לא מפאת ש
  ".יחיה בה

  אין לכם חלק באלוקי ישראל
 ץ לארץלבאר מה שאמרו "כל הדר בחונמשיך ] עפ"ז ד

  .ואת השייכות בין זה לאיסור ריבית דומה כמי שאין לו אלוה"
בחוץ לארץ אע"פ " :(ויקרא יח, כה)כי הנה כותב הרמב"ן 

בה שלימה, בעבור המשרתים שהכל לשם הנכבד אין טהרה 
המושלים עליה, והעמים תועים אחרי שריהם לעבוד גם 
אותם, ולכך יאמר הכתוב (ישעיה נד, ה) "אלהי כל הארץ 

(ומרחיב לבאר שם שלכן מקיאה א"י את עוברי  "יקרא" כו'
  עבירה).

ולכן כל הדר בחו"ל וכותב המהר"ל (גור אריה בפרשתן): "
הוא יוצא מרשותו של הקב"ה, כאילו עובד עבודה זרה, כי 

ששם הוא לו לעזרו ולסייעו, ויוצא לארץ שנתונה תחת יד 
  ".השרים העליונים, והרי הוא מהדר ומפאר לאלהי נכר הארץ

כה), שבני גד ובני - ויסוד הדברים מבוארים ביהושע (כב, כד
ראובן חששו שמא יאמרו להם שאר השבטים ש"אין לכם 

ץ מחמת שדרו בחו –קי ישראל" חלק בה'" ו"מה לכם ולה' אלו
בעבר הירדן. וביאר שם הקהילת יעקב (לרבי יעקב  לארץ

כמי שאין לו  ץ לארץפארדו) שזה ע"ד אמרם "כל הדר בחו
ולכן זה  ,אלו'ה", כי שם בא השפע ע"י שר של האומה ההיא

  דומה כמי שאין לו אלו'ה.

כי  –ובזה א"ש היטב השייכות בין איסור ריבית לדבר זה 
ד איסור ריבית הוא הכחשה בהשגחת הקב"ה על ישראל יסו

בפרט, והרי זה כמי שיוצא מן הארץ שלא מאמין בהשגחת 
  המיוחדת של הקב"ה על ישראל.

ועפ"ז מובן היטב גם הביטוי שאמרו שהמלאה בריבית הרי 
(שופטים  נדהמלבי"םוזה עפ"ד  –הוא "כופר באלוקי ישראל" 

ם ה' סתם זה ביטוי שבכל מקום שמוזכר ש ,ב, יב) שכותב
לקב"ה מצד היותו בורא העולם ומחדשו, אבל אם מוזכר 
"אלוקי ישראל" או "אלוקי אבותם" אז זה ביטוי לקשר שיש 

  כי חלק ה' עמו. –לקב"ה עם ישראל ועם אבותם 
המדבר דברים בטלים בבית הכנסת אין לו חלק באלוקי 

  ישראל
קצת ה] ונסיים מאמר זה בדברים שהזמן גרמא לעשות 

חשבון הנפש להתחזק בקדושת בתי כנסיות, בעקבות מה 
שנגזר עלינו מעמו יתברך בעת הזו שאין אנחנו יכולים לעלות 

  וליראות ולהתפלל בבתי כנסיות.
הנוראים שכותב (שמות קלא, ב) והוא דברי הזוהר 

ש"המדבר דברים בטלים בבית הכנסת אין לו חלק באלוקי 
  .ישראל"

תעי בבי כנישתא במילין דחול, ווי "מאן דמש :וז"ל הזוהר
ליה דאחזי פרודא, ווי ליה דגרע מהימנותא, ווי ליה דלית ליה 
חולקא באלהא דישראל, דאחזי דהא לית ליה אלהא ולא 

  אשתכח תמן ולית ליה חולקא ביה ולא דחיל מניה כו'".
בספר ע"פ מש"כ  (ויקרא שנה א אות א)ומבאר הבן איש חי 

) במאמר אחאב שכפר באלוקי ישראל אפיקי יהודה (דרוש יד
(עי' סנהדרין קב, ב ועין אליהו שם), שהקב"ה נקרא "אלוקי 

מות ישראל" מפני שאין ביניהם שר אמצעי, אבל לגבי או
הוא נקרא "אלוקי האלוקים" כי יש להם שרים  העולם

  .אמצעיים
זה ממה שמצינו , העדות על כך שאין לישראל אמצעיוהנה 

  ו בבתי כנסיות ובתי מדרשות.שהקב"ה השרה שכינת
הרי  קדושת בתי הכנסיות ובתי המדרשות,כן המזלזל בעל ו

נראה שאינו מודה שיש שם השראת שכינה, ולכן אין לו חלק 
באלוקי ישראל, היינו בתואר של "אלוקי ישראל" שזכו בו 

  .ישראל
  GMAIL.COM@5322906לתגובות: 

יעקב אשר  רבבאר התורה / ה
משה' ושא"ס,  מח"ס 'כתב, פלדמן

  ירושלים
 נֶשֶׁ מֵאִתּוֹ תִּקַּח "אַל

  וְתַרְבִּית"
" וגו': ידָוֹ וּמָטָה אָחִי ימָוּ וְכִי  נֶשֶׁ מֵאִתּוֹ תִּקַּח "אַל עִמָּ

הֶי וְירֵָאתָ  וְתַרְבִּית " (כה, לה אָחִי וְחֵי מֵאֱ   )לו- עִמָּ
  - א- 

 מה. ותרבית נשך מאתו תקח בד"ה אל) (שם יקר בכלי
 וכן, ליקח מותר מעשיר אבל משמע מאתו" תקח "אל שנאמר
 העני את עמי את תלוה כסף "אם נאמר משפטים בפרשת

 התורה כתבה לכך). כד נשך" (כב עליו תשימון לא' וגו עמך
 כג כי תצא(תשיך"  לא ולאחיך תשיך "לנכרי תורה במשנה

 מרויח שהלווה פי על ואף לו, תשיך לא אחיך שהוא כל) כא
 לפי הוא הריבית איסור טעם עיקר כי טעמא בתר וזיל, בזה

 ומתן משא בעל כל כי ,האדם מן הבטחון מדת מסיר שהוא
 אבל לא, או ירויח אם מסופק שהוא לפי ,'ה אל נשואות עיניו

 שבידו ערבונו על וסומך וקצוב ידוע שלו ריוח בריבית הנותן
 בלאו עובר הלווה שגם ומה. לבו (עי' ירמיהו יז ה) יסיר' ה ומן

 את מחטיא שהוא ("לא תשיך לאחיך" וגו' כי תצא כג כ) לפי
 בריבית המלוים מדבר כנודע הבטחון. מדת מן ומסירו המלוה
 אין כי מצד מצדקה הרחוקים לב ואבירי אמנה מקטני שרובם

 שכל לפי ם,"לעכו בריבית ליתן שמותר ומה'. בה בטחונם
 ידך תחת כבוש הוא אם אפילו וגזלן, אלם שהוא חזקתו ם"עכו

 לעולם בידו ערבונו אם ואפילו, בעקיפין לבוא דרכו מקום מכל
 אל נשואות עיניו תמיד כן ועל בריוח, ולא בקרן לא בטוח אינו

 ומה. מקום בכל הריבית איסור טעם וזה מידו, להצילו' ה
 ליקח מוכרח עני סתם כי בהווה, הכתוב דיבר העני שהזכיר

 אינו עני הלווה שאם אמינא דעתך שסלקא ועוד, בהלוואה
 העני הלווה שאפילו לן משמע קא לזה, הביאו ההכרח כי עובר
 זו מצוה נסמכה כן ועל. תשימון" (משפטים כב כד) ב"לא עובר

 שנשים כדי הוא השמיטה טעם גם כי השמיטה, לפרשת
  עכ"ל. נה, וכו','בה בטחונינו

                                                
 
 ,נשך נקרא הלווה אצל כי, ומרבית נשך לשון שם בכלי יקר: והזכיר נה יסוד הדבר מבואר גם באברבנאל (שמות כד, י; דברים ד, יט). נד
 (עי' ויחי מט יז), בעקבו הנושך דרך עלי לנחש דומה הריבית כי

 אינו ומתחילה ,קדקודו עד ונופח ומבצבץ והולך קטנה שריטה הנותן
 שמרבה תרבית נקרא המלוה ואצל מרפא. לאין חמתו עלות עד ניכר
 ונראה. מתמוטטין נכסיו שלסוף באמת אבל דמיונו, לפי ורכושו הונו

 בזו אם כי ידו" "ומטה לשון זו הפרשה בכל הזכיר לא זה שמטעם
 של ידו שמטה כדרך ימוט שלא המלוה את להזהיר בא כי, הפרשה

 נתן לא שכספו מי דוקא כי, בהתמוטטות אתה גם לו תשוה פן זה,
 נכסיך כי אתה גם לו תשוה אז תתן אם אבל ימוט, לא בנשך

 ומטעם. ותרבית בנשך הונך להרבות תחשוב אם עולין ואינן מתמוטטין
 לא, אכלך" תתן לא ובמרבית בנשך לו תתן לא כספך "את נאמר הזה

 לבד שהנשך לפי הנשך אצל שהזכיר כמו המרבית אצל לו לשון הזכיר
 אצל הזכיר כן ועל. למלוה אלא ללווה לו אינו המרבית אבל ללווה לו

 הונו להרבות חושב שהמלוה לפי הנשך אצל ולא 'אכלך' התרבית
 מן לאכול החושב המלוה על אם כי שייך אינו 'אכלך' לשון כי ומאכלו,



 ד| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

  - ב- 
 אֲנִי :אָכְלֶ תִתֵּן לאֹ וּבְמַרְבִּית בְּנשֶֶׁ לוֹ תִתֵּן לאֹ כַּסְפְּ "אֶת

הֵיכֶם ה'  אֶת לָכֶם לָתֵת מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ אֶתְכֶם הוֹצֵאתִי אֲשֶׁר אֱ
הִים" ע"כ (בהר כה לז לָכֶם לִהְיוֹת כְּנעַַן אֶרֶץ   לח).- לֵא

 מאתו תקח בד"ה אל עה"ת (בהר כה לו) סופר בספר כתב
' ה (שם לז) אני' וכו תתן לא כספך את ,'וכו ותרבית נשך

' וכו לכם לתת מצרים מארץ אתכם הוצאתי אשר אלקיכם
 בספר ראיתי הנה, לפרש ל"נ. לאלקים (שם לח) לכם להיות
 טעם [לכאורה כוונתו למש"כ בספר כלי יקר] שכתב אחד

 הוא הזורע כי'. מה בטחונו מסיר כי, נשך ליקח הכתוב שאסר
 אם יודע אינו במסחרו הסוחר וכן, בזמנו הגשם יתן אם' ה ביד

 לבו בטוח בריבית מלוה אבל', ה אל ועיניו יפסיד או ירוויח
לו (עי'  ישלם ולא רשע לוה ישראל בר יהיה ושלא, שירויח

 נשך. מישראל ליקח התורה אסרה ולכן, תהלים לז כא)
 שלא י"ע יפסיד לא אם מסופק הוא בנכרי כי נאסר לא ומנכרי
 שהבטיח הבטחות כל ן"רמב כתב דבריו. והנה כ"ע, לו ישלם

 שאם בטבע אין כי, בטבע נס דרך על הם בחקותי בפרשת' ה
. בו עיין, לא לא ואם ויצמיח גשם שיהיה התורה בחקות ילך

(עי' עקב יא  אותה דורש' ה אשר ארץ היא ישראל ארץ והנה
 אם בה היושבים דרכי פי על, פרטית בהשגחה יב) ומושגח

. בחקותי' ובפר' וכו ראה' בפר כדכתיב, רעים ואם טובים הם
 כשיודע ,'ה לעבוד ומכריחו האדם לב מחזק עצמו זה והנה
' ה עם שלם לבו יהיה לא שאם וזרע חרש ויגע שטרח אחר
 זה אבל מאומה. יצמיח ולא יעצר הגשם כי, לריק יגיעתו יהיה

 לבבו המעורר דבר ואין שירויח לבו בטוח ברבית שמלוה
 ארץ וביאת מצרים יציאת תכלית והנה'. ה לעבודת ומכריחו
 בעושים מחיתם את תלה ולכן', ה את לעבוד היה ישראל

 דבר יהיה לא ברבית המלוה ולזה, ל"כהנ, לא או רצונו
 אשר' ה אני' וכו מאתו תקח "אל ש"וז', ה לעבוד אותו המעורר
 להיות כנען ארץ את לכם לתת מצרים מארץ אתכם הוצאתי

, ש"כמ ישראל ישוב י"ע האמונה ותתחזק לאלקים", לכם
 ישראל ארץ מישיבת תועלת לו אין בריבית שמלוה וזה
  ל, עכ"ל."וק ,ש"כמ
  - ג- 

לְעוֹלָם (תהלים  יִמּוֹט לאֹ אֵלֶּה עֹשֵׂה וכו' בְּנֶשֶׁ נתַָן לאֹ כַּסְפּוֹ
  טו ה)

 כל אומר אלעזר בן שמעון רבי, א): תניא (עא מציעא בבבא
 אומר הכתוב עליו ברבית שלא אותם ומלוה מעות לו שיש מי

 ימוט לא אלה עשה לקח לא נקי על ושחד בנשך נתן לא "כספו
 נכסיו ברבית המלוה שכל למדת הא. לעולם" (תהלים טו ה)

 מתמוטטין, וקא ברבית מוזפי דלא חזינן קא מתמוטטין, והא
 ואינן מתמוטטין והללו, ועולין מתמוטטין הללו אלעזר רבי אמר
  ע"כ.. עולין

 לא אלה "עושה הכי, דוק (שם) בד"ה מתמוטטים י"ובפי' רש
 והללו ועולין מתמוטטין ימוט: הללו בנשך נתן אם הא, ימוט"

 כלומר, לעולם ימוט לא אלה עושה כל קרא משמע והכי ,'וכו
 ימוט בנשך הנותן אבל, עולם מוטת מוטתו אין ימוט ואם

  עכ"ל. .לעולם
  - ד- 

 בן אלעזר שמעון (הקדמה אות ר) רבי שמעתתא בספר שב
 עליו ברבית שלא אותם ומלוה מעות לו שיש מי כל אומר

 קא והא שמקשה דכשם יפלא וכו'. ולכאורה אומר הכתוב
 מוזפי דלא חזינן הא נ"ה, ומתמוטטין מוזפי דלא חזינן

 מטות פרשת במדרש דאיתא ל"ונ. עולין ואין ומתמוטטין
הרים"  ממדבר ולא וממערב ממוצא לא (פרשה כב אות ח) "כי

 ולא, לים ופורש למזרח יוצא דאדם ממה לא, (תהלים עה ז)
 ואף, מרומם אף משפיל' ה אלא, הרים למדבר שיוצא למי

 מפני שם אמרו, החוזר וגלגל, לזה מרומם, לזה שמשפיל
 מה מפני לזה ונגלים מזה שנכסים נכסים נקראים מה

 ברבית שמלוה מי לזה ש,"ע לזה מזה שזזים זוזים נקראים
 והכי י"פירש וזה. מקום בשום עולין ואין מתמוטטין נכסיו

 פ"עכ עולים שיהיו היינו עולם, מוטת מוטתו אין קרא משמע
 המלוה כן לא בעולם, נשארין והנכסים בעולם אחר לאיש

 מבואר וכן .בעולם אדם לשום כלל עולה אינו כספו ברבית
 כסף וזהבם השליכו בחוצות במדרש (משפטים לא ד) "כספם

 אין שהם אף יורדין בשאר כ"משא), יט ז יחזקאל(נמאס" 
  , עכ"ל.עולים הנכסים עולין

  - ה- 
 ממה יותר רבית מלוי אומר שמעון רבי, ב) תניא (עה שם

(שם) בד"ה  י"וכו', ע"כ. ובפי' רש ,מפסידים שמרויחים
  .לעולם מתמוטטין) א עא( בפירקין כדאמר מפסידין,
'. מפסידי שמרויחים ממה סופר (שם) בד"ה יותר ובחתם

 ממה יותר בעונשו מפסיד אינו שבתורה עבירות כל כי ל"ר
 בלי כי ואם ,במדה מדה משלם הוא ברוך הקדוש כי שהרויח

 במדה הכל מ"מ משכרה יותר הוא עבירה הפסד ספק
 הוא ברוך הקדוש כי החטא, לאותו הראוי לפי ובמשקל

 ממה יותר מהם נפרע בריבית במלוי כ"משא במדה. נפרע
 שגם כמדתם להם פורע הוא ברוך הקדוש כי שמרויחים,

  , עכ"ל.שלוה ממה יותר מהלוה נפרעים הם
ומבואר דענשם של מלוי ברבית שיותר ממה שהרויחו 
יפסידו וכמו שנתבאר בחת"ס, וגם כספם אינו עולה כלל לשום 

  אדם בעולם וכמו שביאר בשב שמעתתא.
                                                        

 
 סאה ליתן העולם דרך אין כי בכסף יותר שייך 'נשך' ולשון, הריבית

 לו קוצב אחת בבת אלא שבוע בכל קב קב לו שיוסיף מנת על חיטין
 ואינו מיד חסרונו הוא מרגיש כן ואם ארבע בעד סאה חמשת ליתן

 פרוטה להוסיף המנהג בכסף אבל קטנה, שריטה הנושך לנחש דומה
 גם כי עמך אחיך" "וחי ואמר. בו מרגיש שאינו דבר והוא שבוע בכל

 יח(יחיה"  לא וחי' וגו נתן "בנשך ביחזקאל שנאמר לפי תחיה חיה אתה
 חיה הוא גם כן על המיתו כאילו דומה זה של פרנסתו שקפח לפי), יג

 נאמר לכך הוא גם יחיה שחיה הוא דין למחייתו המסייע אבל, יחיה לא
  עמך", עכ"ל. אחיך "וחי

  - ו- 
" וגו' ע"כ (משפטים  הֶעָנִי אֶת עַמִּי אֶת תַּלְוהֶ כֶּסֶף "אִם עִמָּ

  כב כד).
 את תלוה כסף "אם יוסף רב א): דתני (עא מציעא בבבא

 עמי מר אמר. וכו', קודם עמי ונכרי עמי, עמך" העני את עמי
 לא הונא לי אמר נחמן רב אמר פשיטא, קודם עמי ונכרי

 רבי, בחנם, וכו'. תניא ולישראל ברבית לנכרי דאפילו נצרכא
 שלא אותם ומלוה מעות לו שיש מי כל אומר אלעזר בן שמעון

 נקי על ושחד בנשך נתן לא "כספו אומר הכתוב עליו ברבית,
 המלוה שכל למדת הא. לעולם" ימוט לא אלה עשה לקח לא

  מתמוטטין, ע"כ. נכסיו ברבית
 עיניהן סמיות כמה יוסי ר"א ובמהרש"א בח"א (שם) בד"ה

 יש'. כו מעות לו שיש מי כל אמר אלעזר בן שמעון רבי'. כו של
 וכי' כו שיש מי כל א"רשב אשמועינן מאי ק"וע וכו', לדקדק

 עמי דקאמר אדלעיל דקאי לומר ונראה לאשמועינן. אתא קרא
 לומר בא וכו', ור' שמעון בן אלעזר בחנם, קודם עמי ם"ועכו

 ואל שב במצות אלה" "עושה שאמר בקרא ודקדק זה בענין
 אפשר לו והיה מעות לו שיש במי קרא דמשתעי ואמר תעשה,
 ברבית, שלא לישראל אותן ומלוה ברבית, ם"לעכו להלוותן

 אפשר שהיה דהיינו בנשך", נתן לא "כספו אומר הכתוב עליו
 שכל למדת והא בחנם. לישראל ונתן ם"לעכו בנשך ליתן לו

 נכסיו בחנם לישראל להלוותן רצה ולא ברבית ם"לעכו המלוה
  עכ"ל. נווכו', מתמוטטין.

מבואר בדבריו דגם ברבית עכו"ם, כל שיכול להלוותן 
לישראל שלא ברבית ומלוהו לעכו"ם ברבית, ג"כ הוא בכלל 

  מה שאמרו שנכסיו מתמוטטין.
  - ז- 

 ליה וסמיך. עמך אחיך (שם כה לו) בד"ה וחי הטורים בבעל
 זה בגימטריא וכו'. נשך רמז. ותרבית" נשך מאתו תקח "אל

וכו', ). שם( כנחש שנושך לנחש רבית שדומה א"וכו'. ד נחש,
  עכ"ל.

 ראוי שאינו במי עיניה נתנה סוטה רבנן ב) תנו- א (ט סוטה
 ממנה, נטלוהו שבידה ומה, לה ניתן לא שביקשה מה, לה

, לו נותנין אין שמבקש מה, שלו שאינו במה עיניו הנותן שכל
 שנתן הקדמוני בנחש מצינו וכן .הימנו נוטלין שבידו ומה
 ומה, לו נתנו לא שביקש מה, לו ראוי שאינו במה עיניו

  ע"כ. נזממנו נטלוהו שבידו
  - ח- 

ולפי המתבאר בגמ' בסוטה מה שמצינו בנחש הקדמוני 
שנענש שמה שביקש לא נתנו לו ומה שבידו נטלוהו ממנו, 

וכמו כן במלוה והוא משום שנתן עיניו במה שאינו ראוי לו. 
ברבית מכיון דאיסור רבית ע"י מלוה הוא אינו בכלל חובת 
ההשתדלות לפי שהוא מסיר מידת הבטחון מן האדם. [וגם 
בנכרי ועמי שאז מצות להלוות לישראל ולא לנכרי] ולכן הוא 
נכלל באלו שנתנו עיניהם במה שאינו שלהם, שמה שביקשו 

ש לפרש מה לא ניתן להם ומה שידם ניטל מהם. ובזה י
  שמבואר בבעל הטורים דנשך בגי' זה נחש.

 אחד כאשר' פי'. כו עיניה נתנה (שם) בד"ה סוטה ל"ובמהר
 כי ההעדר בו שדבק נראה בזה, שלו שאינו בדבר רוצה

 שאינו נראה רק, שלו שאינו] דבר[ לו היא למה בעצמו השלם
 וכן, ממנו נעדר] לו' [שהי מה אף ולכך, העדר בעל והוא שלם
 העדר אליו מגיע ההעדר בו שדבק מי שכל המידה הוא

לגמרי, וכו' עכ"ל. והוא סמוכין למה שנתבאר דלא רק בנחש 
אמרו כן אלא כל מי שנותן עינו במה שאינו שלו נכלל במה 

  נחשאמר מה שביקש לא ניתן לו ומה שבידו ניטל ממנו.
  - ט- 

 גבור וכו', איזהו חכם איזהו אומר זומא מ"א) בן (פ"ד אבות
  וכו', ע"כ. מכובד וכו', איזהו בחלקו השמח עשיר איזהווכו', 

ובשפת אמת (שם) בד"ה איזהו גבור כתב, יש לפרש כמו 
באיזה חכם הכוונה שע"י שלומד מכל אדם נעשה חכם, כן 

וכן איזה עשיר שנעשה הפי' ע"י כבישת היצר נעשה גבור, 
  נט, עכ"ל.עי"ז עשיר

                                                
 

 להאי (כד א) דמוקי דמכות ב"פ דסוף הסוגיא מוכח עוד שם: והכי נו
 דאיירי והשתא ם,"לעכו ברבית אפילו בנשך" נתן לא "כספו קרא
(הל' מלוה ולוה פ"ה ה"א)  ם"הרמב שפסק מה סותר זה אין ג"בכה

 בהמה כל על מלך יהא אמרתי אני הוא ברוך הקדוש עוד שם: אמר נז  ק."ודו ם"מעכו רבית ליטול שמצוה
 אמרתי אני השדה, חית ומכל הבהמה מכל הוא ארור ועכשיו, וחיה
 מאכל מאכלו יהא אמרתי אני ילך, גחונו על עכשיו, זקופה בקומה יהלך
, חוה את ואשא אדם את אהרוג אמר הוא יאכל, עפר עכשיו, אדם

 מצינו וכן. זרעה ובין זרעך ובין האשה ובין בינך אשית איבה עכשיו
, ואדוניהו, ואבשלום, וגחזי, ואחיתופל, ודואג, ובלעם, וקרח, בקין

 לא שביקשו מה, להם ראוי שאינו במה עיניהם שנתנו, והמן, ועוזיהו
 כי זה דבר' פי' וכו מתמוטטין א) בד"ה נכסיו עא (ב"מ ל"ובמהר נח  מהם, ע"כ. נטלוהו שבידם ומה, להם ניתן

 שהוא ממונו ומעדיר אחר את משיך כי בהעדר דבק ברבית המלוה
 זה ודבר. נעדרים שיהיו, כן גם מתמוטטין נכסיו בהעדר והדבק, חיותו
 אין זה ובשביל בגזל לידו בא בלבד שגזל ממון שאותו לגזל דומה אינו

 "מרבה נאמר עליו ברבית מעותיו המלוה אבל מתמוטט אחר ממון
 שלו] ומתן[ משא)ו מתן( עושה כי " (משלי כח ח)'ותרבי בנשך הונו

 לא ולכך, ממונו ומעדיר אחר את נושך להיות ממון להרויח שעשוי
 הוא רבית אבל, ממון באותו הוא הגזל כי, גזל ולא רבית רק נשך נקרא
 כמו לחיות הוא הנשיכה כי נשך נקרא ולכך, חיותו שמעדיר מצד

 נכסיו ולכך. בההעדר דבק הוא בפרט רבית ולכך. נחש נשיכת
הנה מש"כ בשפת אמת לפרש בהמשנה 'איזהו עשיר' הכוונה  נט  , עכ"ל.בהעדר דבק כאשר מתמוטטין נחשב חיותו שהוא

עשיר. עי' תמיד (לב א) אמר להן [פי' אלכסנדרוס מוקדון שנעשה עי"ז 
בחלקו,  השמח עשיר איזהו ליה אמרו עשיר, מתקרי אידין לזקני הנגב]

  ע"כ. ומשמע לכאורה דהכונה על מיהו נחשב עשיר, וצ"ע.
וי"ל דמש"כ לפרש כן הוא על סמך מש"כ שם איזהו חכם וכו' ומכיון 

הנולד א"כ אין סמך לאיזה  את דבתמיד שם א"ל איזהו חכם הרואה
  עשיר ודו"ק.

שאמרו שכל מי ולפי מה שנתבאר בדברי המהר"ל דמה 
שנותן עיניו במה שאינו שלו מה שמבקש אין נותנים לו ומה 
שבידו נוטלים ממנו, והוא משום שרוצה בדבר שאינו שלו בזה 
נראה שדבק בו ההעדר. וכמו כן מדה טובה מרובה דמאחר 
ששמח בחלקו פי' ששמח במה שנתנו לו ואינו נותן עיניו במה 

שיש לו מתרבה  שלא נתנו לו, הוא להיפך מההעדר ומה
והולך וכמו שכתב בשפת אמת דע"י ששמח בחלקו נעשה 

  עשיר.
  - י- 

 לְמַעַן תַשִּׁי לאֹ וּלְאָחִי תַשִּׁי וגו': לַנּכְָרִי לְאָחִי תַשִּׁי "לאֹ
הֶי ה' יְבָרֶכְ  בָא אַתָּה אֲשֶׁר הָאָרֶץ עַל ידֶָ מִשְׁלַח בְּכֹל אֱ
  כא).- כג כ ע"כ. (כי תצאלְרִשְׁתָּהּ,  שָׁמָּה

ומבואר על דרך שנתבאר, שע"י שנמנע מלהלות ברבית, 
וגם באופן שבאים לפניו נכרי ואחיו ללות, ואעפ"כ מלוה לאחיו 

  סבלא רבית, זוכה לברכת ה'.
  - יא- 

בספר מנוחה וקדושה (ח"ב סי' כג) ואמרו (אבות פ"ד מ"א) 
שכן גם איזהו עשיר השמח בחלקו וכו', ושמעתי בשם הגר"א 

במילי דשמיא צריך להיות שמח בחלקו, אף שודאי נכון לחמוד 
להיות לבו פתוח כפתחו של אולם בתורה וכו', עכ"ל. עיי"ש 

  באריכות.
ו) במ"ח דברים שהתורה נקנית בהם, - אבות (פ"ו משנה ה

  המעלה הח' "בשמחה", והמעלה הכ"ו "והשמח בחלקו", ע"כ.
המשנה,  ולכאורה הדברים כפולים עי"ש במפרשי

  סאולהמתבאר הם ב' עניינים, והוא ע"ד שנתבאר בשם הגר"א.
  סאהגר"א.

ראש באר צבי / הרב צבי קריזר, 
מג"ש בביהכ"נ ו כולל 'נזר אברהם'

  , מח"ס באר צביבב"ב 'איצקוביץ
  איסור אונאת דברים

קֶי וְירֵָאתָ  עֲמִיתוֹ אֶת אִישׁ תוֹנוּ וְלאֹ   (כה, יז) מֵאֱ
פירש"י כאן הזהיר על אונאת דברים, שלא יקניט את חבירו 
ולא ישיאנו עצה שאינה הוגנת לו לפי דרכו והנאתו של יועץ 

כשם שאונאה במקח וממכר וכו'. ומקורו ממתני' בב"מ (נח:) 
לא יאמר לו בכמה חפץ זה והוא אינו רוצה  ,כך אונאה בדברים

יך אם היה בעל תשובה לא יאמר לו זכור מעש ,ליקח
 ,אם הוא בן גרים לא יאמר לו זכור מעשה אבותיך ,הראשונים

  .שנאמר וגר לא תונה ולא תלחצנו
  מלקות על לאו דאונאת דברים

והנה נחלקו הראשונים האם יש מלקות על לאו דאונאת 
דברים. החינוך (במצוה של"ח) כתב שאין לוקין על אונאת 

(ב"מ  דברים משום דהוי לאו שאין בו מעשה. אולם במרדכי
פ"ד ס' ש"ו) כתב שלוקין, וז"ל: ומסיק זה לא ניתן להשבון 
הלכך מלקים אותו שהרי עבר על לאו גמור. עכ"ל. וכבר 
הקשה עליו הב"י (חו"מ סי' א' ס"ק י"ב) איך לוקין הא קיי"ל 
(שבועות כא:) דכל לאו שאין בו מעשה אין לוקין עליו, וכתב 

  'ואפשר דמכות מרדות מדרבנן קאמר'.
ב) - ם השדי חמד (ח"ב מערכת הלמ"ד כלל י"ב עמ' שמאול

הביא בשם ספר 'מקנה אברהם' לבאר בדברי המרדכי דלוקה 
אף מן התורה, דס"ל כמו שכתב המגיד משנה (בפי"ג 
משכירות ה"ב) דכל היכא שאפשר לעבור על הלאו ע"י 
מעשה, לוקה אף כשעובר בלא מעשה, וה"נ גם כאן הרי יתכן 

אה ע"י מעשה באונאת ממון לוקה נמי על לעבור על לאו דאונ
אונאת דברים שאין בה מעשה. [ואע"ג דגם המאנה בממון אין 
מלקות משום דהוי לאו שניתן לתשלומין, מ"מ סגי בכך דשייך 
לעבור עליו ע"י מעשה. אמנם הביא מבעל חשק שלמה על 
חו"מ שם שרצה ליישב כן, אך לא נחה דעתו בזה, מאחר 

גם במעשה דאונאה במקח וממכר, א"כ דיו ובפועל אין לוקין 
  לבא מן הדין דכשאינו במעשה כבאונאת דברים, אין מלקות].

  אונאת דברים ואונאת ממון הם שני לאוין נפרדין
אך לכאורה צ"ב מה שייך מעשה דאונאת ממון ללאו 
דאונאת דברים, הא לכאורה הם שני לאוין נפרדים, דנלמדים 

מוני המצוות מנאום לשתי לאוין משתי מקראות שונים, וכן 
נפרדים, [החינוך מנה לאו דאונאת ממון במצוה של"ז, ואונאת 
דברים במצוה של"ח. ובספהמ"צ להרמב"ם מנה אונאת ממון 

  במצות ל"ת ר"נ, ואונאת דברים במל"ת רנ"א].
וביותר, דהב"ח (בחו"מ ריש סימן רכ"ח) הביא מדברי 

.) דדוקא מי שאתך מרדכי הארוך דכל מה דדרשינן (ב"מ נט
בתורה ומצוות אל תונהו, זה דוקא לגבי אונאת דברים, דהאי 
קרא באונאת דברים הוא, אבל בהונאת ממון אפילו אם אינו 
מקיים המצוות אסור לאנותו, דאל תונו איש את אחיו כתיב 
ולא כתיב את אחיך. אך הקשה ע"ז דא"כ מצינו שאונאת ממון 

איתא איפכא (ב"מ נח:) גדול  חמור מאונאת דברים, והרי בגמ'
אונאת דברים מאונאת ממון וכו'. ועכ"פ לפי"ז נמצא דבודאי 
אונאת ממון ואונאת דברים הם שני לאוין נפרדים, וא"כ מה 

                                                        
 

גם י"ל עפ"י מש"כ בתוס' יו"ט (נזיר פ"ה מ"ה) הובא ברש"ש (ברכות 
ובטעמי הקרא למען יברכך ה"א הוא קדמא ואזלא מונח רביעי,  ס  מט א) בד"ה במשנה, ודו"ק.

ומרומז כאן שברכת ה' תתקיים בו דנכסיו יתקדמו בהכנסה של עוד 
לפרש דהשמח בחלקו הוא משום שמרגיש שמקבל גם יש  סא  חומש מלבר.

מהקב"ה, וכמו שנוהגין במלכותא דארעא דכשהמקבל ניחא ליה ושמח 
במתנתו ניחא להנותן וחוזר ונותן, כמו"כ במלכותא דרקיעא השמח 

  בחלקו מרגיש שקיבל מהקב"ה ואז חוזרין ונותנין לו, ודוק.



 ה| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

מועיל מה שיש מעשה באונאת ממון לגבי מלקות על לאו של 
  אונאת דברים.

ובאמת דבפשטות היה שייך לומר שמשכח"ל גם אונאת 
י מעשה, וכגון שמצערו ע"י מעשה, או כותב דברים גופא ע"

עליו פישקוילים. ומה שבגמ' טרחו התנאים למצוא דוגמאות 
של אונאת דברים, ולא אמרו בפשטות כשמצערו, י"ל דהגמ' 
תרה אחר אופן של צער שאינו בא ע"י מעשה ידיו או ממונו, 
אלא ע"י דיבורו גרידא, וזהו הגדר של 'אונאת דברים'. אך מה 

לבאר דברי המרדכי שלוקה על לאו דאונאת דברים שכתב 
  משום ששייך מעשה באונאת ממון, לכאורה צ"ע כנ"ל.

חידוש המהרש"ל והסמ"ע שבכל אונאת ממון יש גם לאו 
  דאונאת דברים

ונראה לבאר לפי מה שכתב הסמ"ע (חו"מ סי' רכ"ז ס"ק 
נ"א), וז"ל: ודע דמהרש"ל ז"ל כתב דאף דאיתמעטו הני [היינו 

דים והשטרות והקרקעות וההקדשות] מדין אונאה מ"מ העב
לא גרעי מאונאת דברים וגניבת דעת ובכלל לא תונו איש את 
אחיו הן, וכמו שיתבאר ריש סימן רכ"ח, אם לא שהמוכר 
בעצמו לא ידע מאונאתו. עכ"ל. וכן הביא המנ"ח (במצוה 
של"ח) מהאור החיים עה"ת כאן שכתב דאף דהלאו דאונאת 

רק במטלטלין, מ"מ לאו זה דאונאת דברים עוברים ממון הוא 
גם בקרקעות כי לא גרע מאונאת דברים. ומבואר בדבריהם 
חידוש גדול, שבכל לאו דאונאת ממון עוברים נמי על אונאת 

  דברים.
ולפי"ז נמצא דאף אמנם דאונאת דברים הוי לאו נפרד, מ"מ 

צא מאחר ובכל אונאת ממון עובר גם בלאו דאונאת דברים, נמ
דשפיר שייך מעשה גם בלאו דאונאת דברים, והיינו כשאונאו 
במקח. וא"כ יש מקום ליישב מה שהביא השד"ח לתרץ בדעת 
המרדכי דס"ל שיש מלקות על לאו דאונאת דברים משום 
המעשה שעושה בשעה שמאנאו באונאת ממון. [וס"ל שיסוד 
וגדר האיסור דאונאת דברים הוא בכל צער שגורם לו ע"י 

  רו, ולאו דוקא צער שמשפילו].דיבו
ואף שמצד האונאת ממון ל"ש מלקות כלל משום דהוי לאו 
שניתן לתשלומין, מ"מ יהיה שפיר מלקות מצד הלאו דאונאת 
דברים. ולפי"ז מיושב שפיר מה שראיתי מקשים [בספר 
'פנינים מבי מדרשא'] על דעת המהרש"ל והסמ"ע, מהא 

שזה מאונאת ממון  דאיתא בב"מ (נח:) גדול אונאת דברים
נאמר בו ויראת מאלהיך וזה לא נאמר בו ויראת מאלהיך ורבי 
אלעזר אומר זה בגופו וזה בממונו רבי שמואל בר נחמני אמר 

מ"ע סולפי חידוש ה. זה ניתן להישבון וזה לא ניתן להישבון
שבכל אונאת ממון יש ג"כ אונאת דברים תמוה מאד איך יתכן 

והרי בכל אונאת ממון  ,ממון שאונאת דברים חמור מאונאת
וביותר צ"ע דברי ר"ש בר נחמני  .יש ג"כ לאו דאונאת דברים
והרי בכל אונאת ממון יש ג"כ  ,דאונאת ממון ניתן להשבון

. אולם לפי מה שביארנו אונאת דברים שאינו ניתן להשבון
א"ש, דהא נמצא דאע"פ שעל לאו דאונאת ממון אין מלקות, 

ל להמרדכי שיש מלקות. ובאמת גם מ"מ על אונאת דברים ס"
כשמאנה בממון הרי לא תמיד יש בזה גם אונאת דברים, אלא 
רק כשיהיה לו צער, וממילא שפיר שייך לומר שאונאת דברים, 
היינו כשיש לו צער, זה חמור יותר מאונאת הממון, והיינו 
שכאשר מצטרף גם צער לאונאת ממון, העבירה של הצער 

הממון, דאת הממון ניתן להשיב  חמורה טפי מהעבירה של
  ואילו הצער אינו ניתן להשבון.

  איסור השאת עצה שאינה הוגנת
והנה במה שפירש"י שלא יקניט את חבירו ולא ישיאנו עצה 
שאינה הוגנת לו לפי דרכו והנאתו של יועץ וכו'. לכאורה צ"ב, 
מדוע צריך לשנות כאן את איסור השאת עצה שאינה הוגנת, 

כבר מקרא דלעיל (י"ט י"ד) ולפני עור לא תתן הלא זה נאסר 
מכשול, וכדפירש"י שם מהתו"כ (י"ט ל"ד) שלא תתן עצה 

  שאינה הוגנת לו.
ונראה לומר ע"פ מה שחקר ה"יד מלאכי" בלאו דלפני עור 
לא תתן מכשול, האם האיסור הוא בעצם נתינת המכשול, ואף 
. אם ההוא לא נכשל, או דוקא אם לבסוף ההוא נכשל בכך

והפרי יצחק (ח"ב סי' מ"ט) כתב דיש נפ"מ האם מחוייב אח"כ 
למנוע ולהסיר את המכשול, עיי"ש. ובקהילות יעקב (ע"ז סי' 
ג') הוכיח מדברי הראשונים שאינו עובר אלא רק כשנכשל. 
ולפי"ז י"ל, דה"ה בנידון דידן בנתן עצה שאינה הוגנת, דאפילו 

א"כ ההוא נהג אם מצד האיסור ד"לפני עור" אינו עובר א
כעצתו הרעה, ואם הלך ותיקן דבריו וההוא עוד לא נכשל, אינו 
עובר על הלאו דלפני עור, מ"מ על הלאו ד"לא תונו" עבר מיד 
בעצם דיבורו של העצה הרעה, כי לאו זה אינו תלוי במכשול, 

  אלא באמירת דברים, דומיא שמקניטו.
כגון עוד י"ל, דיש מקרים שבהם אין לפנ"ע אך יש צער, 

שמציע עצה הוגנת, אלא שיש הוגנת יותר מזה, אין לפנ"ע 
  אבל יתכן שיש בזה משום הונאה.

  איסור הזכרת חטאי השב בתשובה
והנה איתא בב"מ (פד.) גבי מחלוקת ר' יוחנן וריש לקיש 
בגדר גמר מלאכה של כלי סייף וסכין וכדו', דאמר ר' יוחנן 

ש"י לפי שהיית לריש לקיש "לסטאה בליסטיותיה ידע", ופיר
ליסטים אתה בקי באותן כלי אומנות ליסטיות. והקשו 
האחרונים, איך הזכיר ר' יוחנן לריש לקיש את מעשיו 
הראשונים אחר ששב בתשובה שלימה, ולא חייש להאי 

  איסורא ד"לא תונו".
והמהרש"ל בב"מ שם תירץ, שזה באמת היה כוונת ריש 

יב לו שהיה מותר לקיש לומר לו שאין לו רשות להכלימו והש
  לו מאחר והוא רבו שהכניסו תחת כנפי השכינה.

ובמעין החכמה שם תירץ, שכוונת רבי יוחנן היתה לשבח, 
שענין התשובה הוא לתקן המדה המגונה, וכדאיתא ביומא 
(פו:) היכי דמי בעל תשובה וכו', ממילא שיבחו רבי יוחנן 
שאותה מידה של ליסטות זכה לתקן ולהשתמש לצד 

  שה להבנת התורה. וע"ע במהרש"א שם.הקדו
ולכאורה תירוצים הללו עדיין דוחק. והיה נראה לבאר 
בפשיטות, דרבי יוחנן לא נתכוין כלל להזכיר לו מעשיו 
הראשונים, אלא להודות לדבריו של ריש לקיש בענין זה, 

דמאחר ונחלקו על הסייף והסכין מאימתי גמר מלאכתן 
משיצרפם בכבשן, וריש לקבלת טומאה, דרבי יוחנן סבר 

לקיש ס"ל משיצחצחן במים, ממילא אמר רבי יוחנן שמאחר 
ולריש לקיש יש בזה ידיעה יותר ממנו, בעקבות עברו, ע"כ 
בענין זה הוא מקבל את דעתו של ריש לקיש. וכן נראה שהבין 
הרמב"ם, שר' יוחנן חזר בו, דבפ"ח מכלים ה"ב נראה שפסק 

  נו", עיי"ש.כדעת ריש לקיש שכתב "עד שישופ
ומה שריש לקיש ענה לרבי יוחנן 'ומאי אהנת לי' וכו', כבר 
ביאר המהרש"א שלא היתה כוונתו כפי שהבין רבי יוחנן, אלא 
שאין מועיל לו מה שמודה לדבריו, כי גם קודם שהיה ליסטים 
ג"כ כבר למד דבר זה שציחצוח הוא גמר מלאכתן. אבל רבי 
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  העובר, ירושלים תורת ס"ומח
אונאה ורמאות במקח 

  וממכר
 תּוֹנוּ אַל עֲמִיתֶ מִיַּד קָנֹה אוֹ לַעֲמִיתֶ מִמְכָּר תִמְכְּרוּ וְכִי
  אָחִיו (כה, יד) אֶת אִישׁ

הזמין מנגר פרטי ארון לפי מידה, וסוכם על עץ  שאלה:
מסוג "סנדויץ' אדום", שהוא ידוע כהסוג המשובח ביותר 
מהעץ סנדויץ'. לאחר שהנגר הרכיב את הארון גילה הקונה 
שאין הארון מסנדויץ' אדום אלא מסנדויץ' רגיל שהוא סוג 

  ותר.פשוט י
כעת תובע הקונה מהנגר שיפרק את הארון, וירכיב לו ארון 

  חדש מסנדויץ' אדום כמו שסוכם מראש. הדין עם מי.
נשאל  התרומת הדשן (סי' שכב), בראובן שביקש תשובה: 

לקנות משמעון בשר "מאיל מסורס", ומכר לו בשר מאיל 
שאינו מסורס, אשר ריחו נודף ואינו טוב לאכילה כמסורס, 

  ראובן  שמקח טעות הוא, כיון שהוא ביקש איל מסורס. וטען
וכ' התרה"ד שאין כאן טענת מום במקח, ואף שהאיל שאינו 
מסורס הוא פחות טוב מהמסורס, וראיה לזה, מדברי הגמ' 
בביצה (ו:) באדם שביקש לקנות ביצים של תרנגולת חיה, 
והמוכר הביא לו ביצים מתרנגולת שחוטה שאיכותן פחותה 

דהמקח בטל, משום שיש לתלות שמה שביקש  בהרבה,
ביצים של תרנגולת חיה, אין זה משום איכותן של הביצים, 

  אלא רק  משום שהמה מסוגלות לגדל אפרוחים.
ויש ללמוד מדברי הגמרא, דלולי ההבדל הצדדי בין ביצי 
תרנגולת חיה לשחוטה, משום שביצים אלו  מסוגלות לגדל 

אף שביצי שחוטה איכותן אפרוחים,  המקח  היה קיים, ו
פחותה בהרבה. ומכאן שאם הקונה ביקש מוצר איכותי, 
והמוכר הביא לו מוצר פחות איכותי המקח קיים. ודברי 

  התרה"ד נפסקו להלכה בשו"ע (סי' רלג ס"א).
ויש להקשות על זה לכאו', מתלמוד ערוך [ב"ב פג:] מכר לו 

לכאו' זה ממש חטין יפות ונמצאו רעות, הלוקח יכול לחזור בו. ו
נידון דידן שביקש איל שאינו מסורס והביא לו המוכר איל 
מסורס. וכבר הקשה כן הב"ח שם על התרה"ד, והוכיח, שאף 

  שינוי מועט באיכות המוצר הוי ביטול מקח.
והנה הרמ"א שם העתיק את סיום ד' התרה"ד שכ': דאם 
אכן ידוע שהלוקח אסטניס שאינו אוכל כלל בשר איל שאינו 

ורס, דאז המקח בטל. וביאר הסמ"ע [ס"ק ה'] טעם הדבר מס
דהמקח בטל:  דאז הוי לגביה כמכר לו יפות ונמצאו רעות 
דהלוקח חוזר בו. עכ"ד. מבואר מדבריו, שיש חילוק מהותי בין 
"איל מסורס", ל"חיטים יפות שנמצאו רעות". דבחיטים 
 ההבדל בין יפות לרעות הוא גדול ומהותי, אבל באיל מסורס
ההבדל הוא קטן ואינו חשוב כ"כ, לכן לא הוי מקח טעות. וע"ע 
בסמ"ע [ס"ק ב'] שהסביר עוד, מדוע בחיטין יפות ונמצא רעות 
הוי מק"ט, כיון דיש קפידא בשם יפות ורעות, דכמה בני אדם 
מדקדקים לקנות דוקא יפות אפילו ביוקר ולא רעות אפילו 

  בזול. ע"כ.
שאין ההבדל גדול אין כאן לדברי הסמ"ע נמצא, דבכל מקום 

  מקח טעות.
ובשו"ת בית יהודה עייאש [סי' סז] כ' לבאר ד' התרה"ד, 
דיש לחלק בין חיטים יפות ונמצאו רעות לאיל שאינו מסורס 
בשני אופנים. [א]. חיטין יפות ונמצאו רעות יש כאן שינוי השם, 
דיפות ורעות חלוקין בשמן, משא"כ ביצים של שחוטה ושל 

הם הבדל בשמן. וכמו"כ איל מסורס ושאינו מסורס חיה אין ל
אין הבדל בשמו. [ב]. בחיטין ניכר גריעותן לעיל כל, אבל 
בביצים א"א להכיר בגריעותן, ורק בשעת אכילתן מכיר 
  בגריעותן. ולדבריו איל מסורס דומה לביצים, וכמ"ש התרה"ד.

ולפ"ז, כשנבא לדון בדין הארון שקיבל הלוקח מסנדויץ' 
אדום, הנה לדברי הסמ"ע שכתב שההבדל בין חיטין שאינו 

לאיל שאינו מסורס, שבחיטין ההבדל הוא גדול, יש לומר 
דארון סנדויץ' מסוג שונה, שאין זה מקח טעות, שהרי אין 

  הבדל גדול בין סנדויץ' אדום לסנודיץ' רגיל.
וכמו כן אף לדעת הבית יהודה יש לומר שאין כאן מקח 

ינוי השם בין ארון מסנדויץ' אדום לארון טעות, שהרי אין כאן ש
סנדויץ' רגיל, ולשניהם קורים בשם ארון סנדויץ' סתם. וכמו כן 
א"א לומר שניכר לעין כל שיש חילוק בין סוגי הסנדויץ', שהרי 
מסתבר שגם איל מסורס ושאינו מסורס יש הבדל מסוים 
ביניהם שניכר במידת מה, ואפ"ה סובר הבית יהודה שאין זה 

  ל מספיק, ולא דמי לחיטין שניכר גריעותן לעין כל.הבד
ואם אכן היה המוכר מספק ללוקח ארון מסוג "סיבית", היה 
זה דומה לחיטין יפות ונמצאו רעות, דארון מסוג סיבית, חלוק 

  בשמו מארון סנדויץ', וכמו כן,  ניכר גריעותו לעין כל.

הרמ"א ועי' בנתיבות [ס"ק ג'] שכ', שאף שיש חולקים ע"ד 
שכ' שאין חילוק בין איל מסורס לשאינו מסורס, מ"מ למעשה 
הוי ספיקא דדינא, ולשיטת הרמ"א, ה"ה כל דבר שנראה 

  לב"ד שאין קפידא על כך, אין כאן טענת מקח טעות. ע"ש.
וגדולה מזו כ' הרמ"א שם, דאם מכר לו כסף בחזקת כסף 

ע"ש. צרוף ונמצא כסף סיגים, המקח קיים, דהכל מין כסף. 
ואף שהאחרונים שם חלקו על הרמ"א [עי' בש"ך ובפת"ש], 
וכתבו, דכסף צרוף ושאינו צרוף שני מינים הם, מ"מ  עדיין אינו 
דומה לנ"ד, דכבר כ' הנתיבות שם, דכסף שאינו צרוף אינו 
ראוי למלאכתו, ע"ש. ולפ"ז אין שייך לדמות ארון סנדויץ' מסוג 

שינו צרוף אינו ראוי שונה לכסף שאינו צרוף, כיון שכסף 
למלאכתו, אבל ארון  מסוג סנדויץ' שאינו אדום ראוי למלאכתו 
בכל אופן.  ועימש"כ אאמו"ר שליט"א בשו"ת והיה העולם 

  [חו"מ סי' מב].

 הודיה בפרשה / הרב חיים שולביץ
  לפרשת בהר:

  הספירות להודיה
 פְּעָמִים בַעשֶׁ  שָׁנִים שֶׁבַע שָׁנִים שַׁבְּתֹת שֶׁבַע לְ וְסָפַרְתָּ 

שָׁנָה (כה  וְאַרְבָּעִים תֵּשַׁע הַשָּׁנִים שַׁבְּתֹת שֶׁבַע יְמֵי לְ וְהָיוּ
  ח)

  השוואת ספירות היובל והעומר להודיה
כתבו התוספות (בדעת זקנים) שהכתוב בא להשמיענו 
שמצוה למנות יומי ושבועי כמו בספירת העומר, וכעין זה 

זרה שוה מספירה ג לומדיםהובא בקול אליהו בשם הגר"א, ש
 צריכים יובלבכשם ששהאמורה ביובל לספירת העומר, 

ט [כדלהלן], כך גם בעומר, ובפר בכלל ות,בוענים ושש למנות
ומסתבר שאם יש צד השווה לצורת הספירות, ודאי עניינם 

  .סבשווה במהותם ותכליתם
 הצלחת כג ח) 'כי (ויקרא על ספירת העומר כתב הספורנו

 הקציר, עד האביב מתחלת הזמן מזג כפי תהיה הקציר
 היה ,)כד ה ירמיה( לנו ישמר קציר חקות שבועות כאמרו
 לבעלים, השדה ביכורי כמקריב האביב על הודאה העומר

 זכרון הספירה והיתה העתיד, על לתפלה עמו הקרבן והיה
, הרי סגהקציר' טוב על הודאה הקציר חג והיה יום, יום לתפלת

  .סדהזכרון מהודיה להודיהשהספירה ממשיכה את 
  אופני הספירות

ויש להתבונן באופני הספירות, כי בספירת העומר מצינו 
מנין , לבין נעשית בתחילתןשספירת הימים חילוק בין 

יש אין מונים 'שבוע' אלא אחר ספירת ז' ימים, ושהשבועות 
ביותר, שהרי כבר בתחילת היום הראשון ליתן טעם לדבר. ו

הראשון, והיה לנו לספור 'היום יום אחד התחיל גם השבוע 
, וכמו כן יש להשוות נידון זה לספירת שבשבוע האחד לעומר'

היובל, מתי ואיך סופרים את השנים והשמיטין, אם בתחילתן 
או בסופן, וודאי שהשינוי באופני הספירות נובע ממהותן, 

  .וכדלהלן
הגרי"ז [במכתב  זה משמו שלשמועה חדשה יצאה ב

ניתן לספור  'יום'רק שר 'ספירת העומר'], שהובא בספ
מתחילתו, משום שמקצת היום ככולו, אך לא מצינו כלל זה 

, ולפיכך אין מונים אותו מתחילתו. ברם, טענה זו 'שבוע'לגבי 
שוברה בצדה, כי כמו כן לא מצינו מקצת היום בלילו [ואף 
שבאבלות מקילים בזה, הרי בנדה אמרו ספירת יום לאו 

מה לענין ספירת העומר תועיל בלילה מצד מקצת ספירה, ול
יום, וראה חזו"א יו"ד, נדה צב יב], ועוד, כי התוס' במנחות 
(סו.) כתבו שחיוב הוא לספור בתחלת היום, וי"א שאף קודם 
הלילה, הרי שאין זה רק היתר לספור בתחילה מצד מקצת 
היום ככולו, ושוב יש ליתן טעם למה ספירת השבוע לא תהיה 

  ילתו.בתח
  הספירה בתחילת המנין או בסופו

נדרש במנחות מהכתוב  ת העומרוהנה אופן המנין בספיר
'שבע שבתות תמימות תהיינה, אימתי אתה מוצא שבע 
שבתות תמימות בזמן שאתה מתחיל לימנות מבערב', ויש 

תבונן, כי מנין זה הוא שונה מכל מנין, שאין מונים ימיו הל
, כגון בסיום השנה הראשונה ושנותיו של אדם אלא בסיומם

נחשב בן שנה, ובסיום יומו הראשון נחשב בן יומו, והיינו משום 
שכל עוד לא הסתיים היום או החודש אין כאן 'יום' ו'חודש' כדי 
לספרו, ואף ספירת נדה היא רק ביום, ולמה קבעה התורה 

  את ספירת העומר בתחילתה.
לילה הוא וביותר, שהרי מבואר בגמרא שענין הספירה מה

לקיים בספירה זו דין תמימות, ולכאורה נמצא שבמנין 
השבועות לא מתקיים דין תמימות, שהרי לא מנו את 
השבועות מתחילתם, וזה פלא, כי כל ענין התמימות נאמר 

  ב'שבועות תמימות תהיינה'.

                                                
 
 חמשים ורבותינ ראה גם לשון הרמב"ן בהקדמתו לתורה 'אמרו סב

 שנאמר מאחד, חוץ למשה נמסרו וכלם בעולם, נבראו בינה שערי
 של שערים חמשים העולם בבריאת כי ואמרו. מאלהים מעט ותחסרהו

 ובספירות, העומר בספירת בתורה רמוז הזה בינה וכו', והמספר
היובל', והרחיב בזה לעיל בפרשת אמור, ומקור הדברים בזהר (ח"ב 

  'ואלין חמשין יומין דביה שמיטה ויובלא'.קמט., ח"ג צז: ברע"מ) 
 כמו שלמים, כבשי עם קרבות חמץ הלחם פס' יז) ש'שתי(וראה שם  סג  

חמץ', הרי שהספירה  לחם חלות על תודה בשלמי הענין שהיה
  נמשכת עד קרבן תודה.

וכבר כתב האבן עזרא בספרו 'יסוד מורא' (שער ח) שהשבת ושנת  סד 
נקבעו כדי להודות לפני השי"ת. השמיטה ושלשה מועדים, כולם 

והרמב"ן (בהאמונה והבטחון פי"א) והרקאנאטי (בראשית מט ח) 
כתבו שכל השביעין עומדים להודות, כאמור בשבת 'טוב להודות לה', 

  כמובא לעיל (פר' ויחי).



 ו| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

עוד יש להעיר, שאם ספירת השבועות מאיזה טעם נקבעה 
היה לנו לספור שבוע  דווקא אחרי שכבר הושלמו השבועות,

אחד רק ביום השמיני, שבו כבר תם שבוע, ולמה סופרים 
אותו בתחילת היום האחרון של השבוע [ופשוט, שאילו טעם 
החילוק הוא מצד מקצתו ככולו, הרי שכל עוד לא נשלם 

ואילו יש ענין לספור של  השבוע, אין לסופרו אף בליל שביעי].
דר ספירתנו לחזור ולמנות שבוע בשבועו, הרי כמו כן נקבע בס

כל יום בשבועו, דהיינו כגון 'שהם שבוע אחד ושלשה ימים', 
  והיכן מתקיימת ספירה זו בימי השבוע הראשון של העומר.

  ישוע ושכניה'סימן '
ונראה לפתוח פתח חדש לפרשה זו, כי הנה במדרש (ויק"ר 
אמור כח, קה"ר א ד, פסיקתא דר"כ ח) 'תני רבי חייא כתיב 

שבתות תמימות תהיינה, אימתי בזמן שאין ישוע ושכניה שבע 
וכלל זה מבהיר  ,סהביניהם', והובא הרבה בדברי הראשונים

  את יסוד קביעת אופני הספירה לימים ושבועות.
מדברי הראשונים עולה שהבינו בכוונת הדברים, כי 'ישוע 
ושכניה' הם המשמרת התשיעית ועשירית בין כ"ד משמרות 

תחיל בר"ח ניסן, ולפיכך נמצא, כי בשנה כהונה, שסדרם מ
שר"ח ניסן חל בשבת, יש עד חג השבועות רק שמונה 
שבתות, שני שבועות לפני פסח, וששה אחריו, ואילו במועד 
כולם משמשות בשוה, אך בכל שנה שר"ח חל באחד מימות 
השבוע, נמצא שלפני פסח שמשו שלש משמרות, ואחריו עוד 

ועל כך אמרו במדרש,  שקיום  שבעה [חלקן רק חצי שבוע],
'תמימות' הוא רק בשנה שר"ח ניסן חל בשבת, והיינו כי כשם 
שספירת ימי העומר היא ספירת ימי עולם, דהיינו שהיום קיים 
מצד עצמו בטרם נספר, כך גם הספירה של שבועות האמורה 
בתורה, אינה ספירת שבועות ימי העומר, אלא ספירת 

בוע שתחילתו 'ממחרת השבת' שבועות של עולם, דהיינו ש
  ביום ראשון.

  ספירה כסדר שבוע של עולם
ואמנם הנחה זו נמצאת להדיא בגמרא (מנחות סה.) שהיו 
צדוקים אומרים עצרת אחר השבת, נטפל להם ריב"ז, ואמר 
כתוב אחד אומר 'תספרו חמשים יום' וכתוב אחד אומר 'שבע 

שחל להיות שבתות תמימות תהיינה', הא כיצד, כאן ביום טוב 
בשבת, כאן ביו"ט שחל להיות באמצע שבת, ופירש רש"י 
ש'תמימות' הוא רק באופן שיו"ט ראשון של פסח חל בשבת, 
וממחרתו אחר השבת, דהוא יום הבאת עומר, ומתחילין 
לימנות 'שבע שבתות', ואילו יו"ט של פסח שחל להיות 
באמצע שבת, נאמר בו רק 'חמשים יום' ולא שבועות שלמות, 
אלא מתחילין למנות באמצע שבת, וטעם לדבר יבואר 

  בסמוך.
ויש לדון אם למסקנת הסוגיא נדחו דברי ריב"ז, כי אמרו שם 
שאפשר ליישב את חילוק הפסוקים כמו שדרש אביי, שבאו 

לכאורה ללמד על מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבועי, ו
נו לדברי ריב"ז עולה שלדעתו אופן הספירה של שבועות שא

סופרים, אינה ספירת השבועות האמורה בתורה, כי אנו 
סופרים ספירת שבועות ימי העומר, והיא נספרת רק אחר 
שלימות שבעה ימים, ואילו בתורה נאמרה ספירת שבועות 
של עולם, ובשנה שאינם עומדים בשלימות מצד סדר 
השבועות של עולם, אי אפשר לספרם כשבועות בפני עצמם, 

עצם הגמרא היא שלא כדבריו. אולם יתכן, שואם כן מסקנת 
אלא שדרשו מקרא שיש עוד מצוה  ,לא נדחתהסברת ריב"ז 

למנות את השבועות בכל שנה, אך בשנה שהשבועות הן 
  .סוכסדרו של עולם, אכן תחול בהם הספירה כדברי ריב"ז

והנה אמנם ריב"ז בא להוכיח שקיום הספירה שייך בכל 
שון אינה ממחרת השבת, שנה בט"ז ניסן אף שיומה הרא

האם בכל השנים ספירת לדעת ריב"ז,  אולם עדיין יש לדון
באותן השנים שבהם השבועות היא רק בסופן, או שמא 

השבועות נספרים כסדר שבועות של עולם, הן נספרות 
בתחילתם כספירת הימים, ובזה שונה ספירתנו, שהיא מצוה 
נוספת לבד ממנין הימים בתחילתן, לקבץ את הימים בכמות 
של 'שבועות' וספירה זו מתקיימת דוקא אחר שעברו 

א אחר והתקבצו לכדי שבוע, שכן אין ספירת כמות נספרת אל
, ואם כן אי אפשר לקיים בסמוך ניתן טעם לחילוק זה]ו[היותה 

  את שתי השיטות יחד.
הדבר תלוי בהגדרת החילוק בין אופני הספירות, ונראה ש

כי הנה מהותו של מנין כמות, הוא בקיבוץ פרטי המנין, כגון 
מנין מעשר בהמה, שסופרים אחת אחת וקובעים ע"י המנין 

לם ספירת הימים בעומר אינה באה מי הבהמה העשירית, או
כמבואר במשך חכמה (ויקרא כג טו) אלא למנות את המספר, 

והיינו שהיום קבוע מצד שענין הספירה היא לייחד את הימים, 
עצמו, ובאמירת הספירה רק מזכיר את עניינו של אותו יום, 
ומברר את מקומו בין פסח לעצרת, כאשר אומר כמה חלף 

  שבועות.וכמה התקדם בימים וב
מנין היא, שאין חילוק בין  ת ריב"זלפרש שסברואם כן יתכן 

ונקט שמונים את השבועות בתחילתם  השבועות למנין הימים,

                                                
 
ראה מאירי (פסחים קכא:), רוקח (רצה), ראבי"ה (פסחים תקכו).  סה

והראב"ן (שו"ת פו) הגיה 'בזמן שיש ישועה דשכינה ביניהן' כלומר 
  בזמן שבהמ"ק קיים מקריבין העומר בפסח ושתי הלחם בעצרת.

וראה בשפת אמת (שם סו.), שודאי ריב"ז מודה לדרשת אביי, אלא  סו  
שיש מצוה למימני שבועי, מוכח ששבועות  שטען כלפי הצדוקים כי כיון

הללו הם שבועות של הספירה, דהיינו שאינם מתחילים דוקא בתחילת 
השוע, כי אם כדעת הצדוקים ש'שבעה שבתות' הם שבתות של שבת 
בראשית, הרי כיון שלעולם הם נמשכים מיום א' עד שבת, מה תועלת 

ות, והרי לומר בשבוע שני שהם ב' שבתות והשלישי שהם ג' שבת
דבר זה ידוע גם בלא ספירת העומר. אלא ודאי שכוונת התורה 
לעשותה מימי הספירה ז' שבתות, אף שהם מתחילים מיום ב' או ג', 
והיינו שכל שבעה ימים נקראים 'שבת' בפני עצמה למצות הספירה, 
ולכן צריך לומר שהם שבוע א' או ב' להודיע שמספר שבעה שבועות 

  של ספירה הם.

כמו הימים, ולפיכך סבר שאין מנין השבועות מתקיים אלא 
בשנה שהספירה שווה למנין שבועות של עולם, אך בשאר 

כיון שאי אפשר לייחד דבר אלא שנים אין מונים את השבועות 
אינם עומדים בשלימות מצד סדר השבועות וכיון שאחר היותו, 
ה שתחילתבאופן לא ין מקום לספירת שבועות, אשל עולם, א

לדידן, אף שבשאר  אך'ממחרת השבת' ביום ראשון.  היא
שנים יש מצוה נוספת לבד ממנין הימים בתחילתן, לקבץ את 

לומר שבשנים  תכן, מכל מקום יהימים בכמות של 'שבועות'
ששבועות הספירה הם כסדר שבועות כשל עולם מתקיימת 

כיון שכבר התחדשה עוד בהן הספירה בעצם היותם, אלא 
אין כופלים את הספירה וב שמצוה למנותם כקיבוץ הימים, 
  .סז, וכדלהלןלמנותה גם בתחילת השבועות

  אופני ספירת העומר כספירת היובל
, הוא אדוננו הגר"א (קול אליהו, לכל האמור תנא דמסייע

) שביאר את האמור במנין שני היובל, 'וספרת לך שבע שם
שבתות שנים, שבע שנים שבע פעמים, והיו לך ימי שבע 
שבתות השנים תשע וארבעים שנה', שלכאורה בהשקפה 
ראשונה נראה שיש בפסוק זה כפל מלות יתירות, וביאר 

ם, א. אילו היה כתוב רק שמקרא זה כולל שלשה חיובי
'וספרת לך שבע שבתות שנים' הייתי אומר שאין צורך למנות 
אלא מנין השמטות לבד, ולא את כל מנין השנים, והיינו שבכל 
תחילת השמטה יאמר 'היום שמטה אחת ביובל', ובראש 
השניה יאמר 'היום שמטה שניה ביובל', אבל פרטי השנים 

, לכן כתוב 'תשע וארבעים בפני עצמן אינו צריך למנות כלל
שנה', לומר שצריך למנות כל המ"ט שנה, כל שנה ושנה בפני 
עצמה. ב. ועדיין היה מקום לומר שאין צריך למנות את 
השנים, אלא רק קודם שנשלם מנינם לשמיטה אחת, אבל 
אחר שבע שנים, יאמר 'היום שמטה אחת', וכאשר יגיע ראש 

ים שהם שמטה אחת', שמונה שנ השנה השמינית יאמר 'היום
ולא יסיים לומר 'שהם שמטה אחת ושנה אחת', וכן לשנה 
הבאה לא יאמר 'שמטה אחת ושתי שנים', לכן נאמר 'שבע 
שנים שבע פעמים', דהיינו שימנה שבע פעמים את מנין 
השנים, עד שימנה שבע שנים שבע פעמים, דהיינו שבכל 

היה מקום  שמיטה יחזור וימנה השנים בפני עצמן. ג. ועדיין
להבין שאין צריך למנות את השמטות אלא בסופם, וכן אין 
צריך למנות את השמטות שכבר עברו, אלא רק אותה 
השמטה אשר הוא עומד בה, דהיינו שכשהוא בתוך השמטה 
השלישית יאמר 'היום כך וכך שנים, שהם כך וכך לשמטה 
שלישית', לכן נאמר 'והיה לך ימי שבע שבתות השנים תשע 

בעים שנה'. דהיינו שבכל המ"ט שנים תמנה כל ימי השבע ואר
שבתות, ונמצא שצריך למנות גם את השבועות וגם את 
הימים, ואח"כ לחזור כמה שנים הוא בשמיטה וכל השמטות 
שעברו. והסיק, שלכן אנחנו סופרים בספירת העומר שלשה 
חלקים, א. כמה ימים בעומר, ב. כמה שבועות עברו, ג. כמה 

בוע, כי למדו לספירת העומר בגזרה שוה 'וספרתם' ימים בש
  משמיטה.

הרי מפורש בדברי הגר"א כי אילו מנינו רק שמיטות, היה 
מנינם בתחילה, אך אחר שהתחדש שיש למנות גם את 
השנים, נדחה מנין השמיטות לסוף השנים, וטעם הדבר הוא 
כמו שביארנו באופן מנין השבועות בעומר, כי כאשר המנין על 

ר קיים, הוא נמנה בראשו, ואילו כאשר מהות המנין הוא דב
קיבוץ פרטי מנין אחר, בהכרח הוא נדחה לסופו, כי רק אז 
המנויים קיימים לפנינו. וכיון שהשמיטות קבועות בעולם, אילו 
נמנו בפני עצמם היו נמנות בתחילתן, אך אחר שהצטוו למנות 

ים בהם גם שנים, הרי שמנין השמיטין הכולל את השנ
מצוות ספירת השמיטין בטלה בזה  אלמתקיים רק בסופן, ו

גם בסופם, שהרי פרט שיש לו י היא מתקיימת כ מצד עצמם,
וכיון שיש צורך , ו ניתן למנותו בכל עתעצם היותקיום מצד 

לקיים בו מנין של קיבוץ הפרטים שבתוכו [שנים בשמיטה, 
ודוק ו, בתחילת ואין כופלים לספרוימים בשבועות העומר] 

  .סחבזה
זאת ועוד למדנו מדבריו, כי מנין השבועות שלנו כולל שני 
חלקים, והוא מנין השבועות עצמם, ונוסף עליו מנין הימים 
הנותרים מקיבוץ השבועות, ואין זה רק תוספת למנין הכמות 
הנעשית בשבועות ולכך מזכיר עמהם את מותר הימים, אלא 

שמתקיים מנין  הוא חיוב מצד מנין השבועות עצמם, שכשם
בפני עצמו, של קביעת השבועות כמו שעושים בספירת 
הימים [ואילו היה בפני עצמו, היה אפשר למנותו בתחילתו, 
כנ"ל], כך מתקיים בכל יום קביעתו כיום בימי שבוע זה, ובכך 

  .סטנמצא שמתקיימים שלשה חלקי ספירה כמו בשמיטה

                                                
 
ה במשך חכמה שם שמטעם זה יום החמשים אינו נספר, כי ורא סז

הוא מיוחד מצד עצמו בהיותו יו"ט, והרמב"ן כתב שיום החמישים הוא 
ספור מאיליו, ולמבואר עניינם אחד, כי כיון שיום זה הוא מיוחד מצד 
עצמו, ממילא אין צורך למנותו במנין הימים, אולם כיון שקדושתו תלויה 

ת, כי הוא 'יום אחד של שבוע שמיני, כקדשים בהשלמת מנין השבועו
שמחוסר כיפורים עד יום שמיני' [לשון החת"ס בתורת משה על 
שבועות], לפיכך נקרא 'חג שבועות' ולא 'חג הימים', כי זמנו הוא אחר 
סיכום השבועות הנעשה בסופם, ושלא כימים שמניינם בתחילתם, 

פור את היום ואמנם אילו באו למנותו מצד עצמו היה צריך לס
החמישים בכניסתו, כי כל יום נמנה בפני עצמו כיחידה ולא כחלק 
ממנין, אך כיון שהוא קבוע אחר ספירת השבועות שהיא חלה רק 

ואולי לכך כוונת המדרש שקיום מצוות 'תמימות' הוא רק 'בזמן שאין  סח  בסופה, הרי שתחילתו מבוררת מאליו.
קיים דין תמימות בתחילת ישוע ושכניה ביניהם', כי בשנה כזו מת

השבועות, כפי שמתקיים תמימות בתחילת ספירת הימים, וכשם 
שהתמימות בימים הוא רק בתחילתן, כי אחר שנקבע היום אי אפשר 
לסתרו, כדלהלן, ה"ה בשנה זו חל דין תמימות בשבועות, ושוב לא 

  תתכן לו סתירה בסופו, ובסמוך יבואר יותר.
רש שקיום מצוות 'תמימות' הוא רק ושמא אף על כך אמרו במד סט  

'בזמן שאין ישוע ושכניה ביניהם', כי החלק השלישי במנין, הקובע כל 
יום כיום בימי שבוע זה, אינו מתקיים בכל שנה, שהרי בשבוע הראשון 

  קידושי שבועות הספירות
(בהקדמת הספר ובכמה פרשיות) והנה כבר התבאר 

שתכליתה של ההודיה היא גילוי הייחוד, וכל השביעין חביבין 
כל בריאה בת ששה קצוות יש צד פנימי וראויים להודיה, כי ב
 שכל היא בינה, וכנגדה עומדת המלכות, שהוא היכל הקדש,

 כנגד זו מכוונות ושתיהן, אל הבינה וחפצה ותאוותה תשוקתה
, וכמבואר בשערי עאשלם בייחוד מתאחדות להיוב ובשנת. עזו

אורה (ש"ח) שכל ספירות שבע שביעיות, עניינם הוא לגלות 
  .עבמ"ט שערי בינה, ואחריהם מתקדש החמישים

 אמנם יש אופנים חלוקים בענייני הספירות, שהרי הצורך
הגילוי  הוא כי אחר תורה, מתן מפסח עד את הימים למנות

מתעלה ולא  האור כל פסח, של בליל ראשון והארת השי"ת
בהשתדלות  להשיג נשאר ממנו אלא רושם, שאותו קל

תורה. ולכך  שיקבע בלב שוב בעת מתן עד ועבודת ישראל,
ספירת העומר כוללת כמה עבודות, שעיקר מטרתם היא 
להשיב את ייחוד תפארת ומלכות, שאינה מתקיימת אלא 

בליל כאשר הם בנויים ומתוקנים בתכלית קומתם כפי שהיו 
  הפסח.

 לפיכך, ראשית היא באה לטהר נשמות ישראל, ולקשט את
 שישפיעו שעריה התחתונים המלכות, הנקראת עומר, ולהאיר

 מ"ט שערי בינה העליונים, ולענין זה אמר רבי אבא (זהר בהם
, עגשל נדה נקיים היא כמו ספירת שספירת העומר .)צז ג"ח

כדי לקיים את  וזה הוא בנין המלכות וטהרתה. ויחד עם זאת,
 ולטהר הייחוד, צריך גם להחזיר את המוחין לתפארת, ולזכך

 אחת מהן שכל , ולזה באים ימי הספירהעדשבע מדותיו כל
 שבלב, הבינה נגד שהוא החמישים עד יום משבע, כלולה

  .המדות כל נמשכין שמשם
שתי עבודות הללו חלוקים בעניינם ל'יומי ושבועי', כי בעוד 

כל שבוע הם כנגד מידות התפארת, הרי שששת 'ימים' של 
 היום השביעי של כל שבוע הוא לתיקון 'שבוע' המלכות, כי

 השביעי וביום הארץ, ואת השמים את ה"הוי עשה ימים ששת
מלכות, ולכן נקראו השבועות 'תמימות',  בחינת שהיא שבת

בלשון נקבה, ואף החג נקרא על שם ה'שבועות' ולא על שם 
תכלית התיקון הוא להשיב את המלכות מנין הימים, כי 

  .עהלבינה
, לבין נעשית בתחילתןשספירת הימים נמצא שהחילוק בין 

 אין מונים 'שבוע' אלא אחר ספירת ז' ימים,שמנין השבועות 

                                                        
 

אין מונים כן, עד שיושלם מנין ימים בשיעור של שבוע, ונמצא שמנין 
נו מתקיים אלא בספירה תמים, שיש בו את כל שלשת אופני המנין אי

ששבועותיה הם כסדרי שנות עולם, כי בהם סופרים גם את השבוע 
ה שייכת למלכות, הרי יכיון שההודש כמבואר בהערות לפר' אמור, ע  הראשון מתחילתו, ואף את כל יום ביומו בשבוע.

שנשלמת ספירת וזאת בעת  עיקר עניינה הוא כשהמלכות בשלמותה,
, וכן בכל מנין מאירה למלכות , ואז היאהבינוהכרת כל מ"ט שערי 

שבעה שעל ידם המלכות בשלימותה, והיא מקבלת יתר הארה 
 מבינה, עי"ש.

לשון שערי אורה על פי האמור בזהר (ח"ג קח:) 'בשנת היובל  עא  
הזאת תשובו וגו', כל חד יחזור ביה לדרגא דיליה, דנשמתיה אחיזא 
מתמן, כמה דאוקמוה (קהלת יב ז) והרוח תשוב אל האלהים וגו'. 
שמיטה שכינתא תתאה, דאיהי משבע שנין, יובל אימא עלאה, בינה, 

חסין ישראל במפקנותהון מן גלותא, הדא איהי לחמשין שנין, ובה אתיי
  הוא דכתיב, ואיש אל משפחתו תשובו'

ראה בחידושי הגר"ח (שמיטה ויובל פ"י ה"ה) שדקדק מלשון  עב  
הרמב"ם שאין היובל נוהג אלא א"כ הוקבע ע"י ספירה, ואם לא הוקבע 

  ע"י ספירה אינו יובל.
ומבואר שם כי אף שנדה סופרת רק שבעת ימים, הרי בעומר צריך  עג  

לספור שבע שבתות, כי הזבה היא במלכות, [וטהרתה במקוה], ולכן 
די לה בספירת הימים, שהם כנגד שבעת הספירות, אך לטהרת 
נשמת ישראל בספירת העומר צריך להטהר ב'מים חיים', הוא הנהר 

ע החיים לעולם, ויש בה חמישים העליון היוצא מבינה, שהיא מקור שפ
שערים, ולכך צריך לספור שבע שבתות. ובאור החיים (שמות כג) כתב 
שהטעם שצריך ז' שבועות, הוא 'לצד הפלגת הטומאה, וגם היותם 
בכללות ישראל שיער התמים דעים כי כן משפטם'. וראה עוד בתיקו"ז 

מין דאינון (לח:) 'שכינתא תתאה איהי ספירת העומר, דבה מני שבע יו
שבע שבתות, דאית בהון ארבעין ותרין יומין דשיתא דכל שבוע, ושבע 
שבתות הא מ"ט, דאינון מ"ט אנפין טהור, שמע ישראל ה' אלהינו ה' 
אחד, ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד, דבהון אתדכיאת שכינתא 
תתאה לגבי בעלה, במקוה דילה, (האי) דאיהו מקוה ישראל ה', ואיהו 

קומה, דהכי אינון אתוון דמקוה קומה וכו', דביה אתדכיאת שיעור 
אתתא לבעלה, וקדם דאתדכיאת, צריך למנאה שבעה יומין דדכיו, 
לאשלמא בהון מ"ט פנים דכיו דאורייתא, ובהון אתחברת אורייתא 

  דבכתב ואורייתא דבעל פה ביומא דשבועות'.
כבישת הרע והיינו שיש בזה שני מהלכי עבודה א. התרגלות לטוב ו עד  

לזיכוך כל שבע מידות הגוף, שהם חג"ת נהי"ם. ב. העמקה 
והתבוננות, להחזיר אל המוחין שבראש את כל ההארות שהושגו בליל 
הפסח והסתלקו עד שישיגום בעבודה. וידידי הג"ר ראובן שלוסברג 
האירני דבר נפלא, שאמירת 'למנצח' היא להמשיך הארות המוחין, כי 

יה בעת גילוי התיקון השלם, ואילו אמירת 'אנא כולו עוסק במצב שיה
השיבם לקביעות לבכח' היא להעלות ולרומם את כל אופני ז' המידות, ו

גם בשורשם למעלה, וזה ע"י שם בן מ"ב אותיות, כמבואר להלן פר' 
  בלק.

קיצור דברי האר"י (שעה"כ פסח ח), עפ"ד הזוהר (ח"ב קפז.) 'כל  עה  
ין, נטלא קדושא יומא חד (ומתאחד) דאלין שבעת יומין מאלין יומין עלא

תתאי, והאי תתאה אקרי שבוע, דאתקדש בשבעה יומין עלאין, וכן 
בכל שבעה ושבעה מאינון חמשין יומין, עד ולא עד בכלל. וכד אשתכחו 
ארבעין ותשע יומין עלאין, אשתכחו לתתא שבע יומין דאתקדשו בהו, 

דא כתיב (ויקרא כג טו) וכל חד אקרי שבוע, דעאל באינון שבע, ועל 
שבע שבתות תמימות תהיינה, בגין דאינון נוקבין, נקט קרא לישנא 
דנוקבין. וכד אתקדשו בהו, וביתא מתתקנא לאתחברא אתתא 
בבעלה, כדין אקרי חג שבועות, מאינון נוקבי דשארו עלייהו אינון יומין 

  עלאין דאתקדשו בהו'.
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הוא משום שרק בעבודת הימים, חל התיקון בקישוטו של כל 
יום מתחילתו, אך ה'שבוע' של המלכות אינו נשלם אלא אחר 

התפארת, והוא עומק הענין שספירת הימים נעשית  מנין ימי
לקבץ את הימים בקביעת מניינם, ואילו ל'שבועות' צריך 

כי כל בנינה של המלכות היא בקיבוץ כל  ,כמותספירת ב
נספרת אלא אחר זו אין ספירת כמות תיקוני התפארת, ולכן 

  .היותה
אכן כל זאת הוא בספירת העומר של כל שנה, שישראל 

ת מנין ה'שבוע' לפי קביעתם את המועדות, וכיון קובעים א
שמתחילים למנות 'ממחרת השבת' של יו"ט דפסח, לפיכך אין 
לו שם 'שבוע' עד שימנו את ימיו, אולם בשנה שימי הספירה 
הם כימי השבוע של עולם, נקט ריב"ז שכיון שהפסח חל 
בשבת, וכן כל שבוע בספירת העומר חל מיד אחר השבת, 

, שכן מצינו (שבת סט:) שמי עושם שבוע מתחילתוהרי שיש לו 
שבת, שרב הונא  אימתי יודע ואינו במדבר מהלך שמי שהיה

 אומר רב בר וחייא אחד, יום ומשמר ימים ששה מונה אמר,
 אם מונה ששה, ומבואר שם דמיפלגי ומונה אחד יום משמר

הראשון, והיינו שיש שני אופני  כאדם או עולם של כברייתו
שבת האחת מקבלת מששת ימי המעשה, כברייתו של עולם, 
והשניה כשבת של אדם הראשון, דכלהו שיתא יומין מניה 
מתברכין (ח"ג קמד:), ולפיכך נקט ריב"ז, כי אף שבכל שנה 
רק מנין הספירה הוא היוצר שבוע חדש, הרי בשנה שספירת 

יון שהשבוע מתחיל אחר העומר היא כשבוע של עולם, כ
השבת ומתברך ממנה, יש לו שם שבוע מתחילתו, ואין חילוק 

ומעיקר הדין היה ראוי למנות  מנין השבועות למנין הימים,בין 
  .עזאת השבועות בתחילתם כמו הימים, כמבואר לעיל

והנה להמבואר שהספירה באה להמשיך את ההודיה 
פני הספירות, מראשית עד אחרית, הרי שזהו שורש חילוקי או

וכמבואר לעיל (פר' מצורע) שההודיה על העבר ממשיכה 
חסדים לעתיד, והיינו כי ההודיה היא במלכות, להיותה 
מקבלת שפע מיד, ומחלקת שלל לאידך, כשבת קודש, ולפיכך 
רק כאשר היא באה בהשלמת קיבוץ של שבעה ימים או 
 שנים, אזי היא מלאה להשפיע לימים שונים שאחריה, ואלו

שנקבעו בכל ספירה [כביאור הגר"א  חלקיםהשלשה הם 
שבזה נמשכת ההודיה  ,או שנים עברו , א. כמה ימיםהנ"ל]

וזו עיקר  ,או שמיטות הושלמוב. כמה שבועות  בפרטים,
 צירוף היום או השנהג.  ההודיה, שנשלם 'שבוע', ושב לבינה.

כאמור, שעיקר תיקון הפרטים הוא , החדש שבועאל ה
  אל ה'שבוע'.בשייכותם 

  דינים העולים ממאמר זה
אם כנים הדברים, הרי שיש כמה חילוקי דינים התלויים 

  בנידון זה:
הרמב"ם בספר המצוות (קסא) הוכיח שספירת יומי  א.

ושבועי הם מצוה אחת, שאל"כ למה אנו מונים את השבועות 
בכל לילה, באמרנו 'שהם כך וכך שבועות וכך וכך ימים', ואילו 

השבועות מצוה בפני עצמה לא היינו מסדרין מנינם כי אם היו 
בלילי השבועות לבד והיינו אומרים שתי ברכות אשר קדשנו 
במצותיו וצונו על ספירת ימי העומר ועל ספירת שבועי העומר, 
עכ"ל.  וידועה התמיהה, שהרי גם לגבי תפילין נקט הרמב"ם 

וות, ואם (תפילין ד ד) שתפילין של יד ושל ראש הם שתי מצ
הניח כל אחד מהם בנפרד, מברך על ש"ר על מצוות, ועל ש"י 
להניח, ומ"מ דעת הרמב"ם שהמניח שניהם מברכים עליהם 

  ברכה אחת, הרי שאין כל מצוה מחייבת ברכה נפרדת.
א היינו "לאכן למבואר יש לומר, כי מה שכתב הרמב"ם ש

ות מסדרין מנינם כי אם בלילי השבועות לבד', כוונתו להור
שיש בספירה זו פעולה החוזרת על עצמה, כהנחת תפילין של 
יד ושל ראש, כי אילו היה חילוק בין תכלית שתי הספירות, 
הרי היו נמנים באופן שונה, והיינו שהימים היו נספרים 
בתחילתם, וכל יום היו מברכים על ספירת הימים לייחדם, 

ובכך היו  ואילו השבועות היו נספרים רק בסופם, כמנין כמות,
נחשבים כשני מעשים נפרדים, ולכן היו טעונים שתי ברכות. 
אך באמת מנין השבועות יש בו גם את קביעתם כשבועות, 
ולכן הוא נמנה בכל יום עם מנין הימים, ולא רק בסוף שבוע, כי 
רק משום כך מונים את הימים הנותרים שוב עם מנין 

שבוע זה, השבועות, כדי לקבוע כל אחד מהם כיום בתוך 
וכדלהלן, וכיון שבזה שווה אופן מנין השבועות למנין הימים, 

  לכן אין טעונים ברכה בפני עצמה.

                                                
 
מר 'מחרת השבת', כי ראה במשך חכמה (דברים ה טו) שבפסח נא עו

יש בו בחינה של שבת, שהרי בעוד  שאר המועדות נתקנו על 
מאורעות שנעשו בזכות ישראל, ולפיכך עניינם הוא בעליה לרגל, 
והבאת עולת ראיה, המורים על קרבה בין ישראל להשי"ת, הרי פסח 
הוא על יציאת מצרים בעת שעדיין היו 'הללו עובדי ע"ז', ולכך מצוותו 

קרבתו ביום י"ד ואכילתו ב'בית אחד', ורק למחרת יש חיוב היא בה
עליה לרגל והבאת עולת ראיה, והיינו כי תכליתו הוא ליסוד האמונה, 
ובכך הוא כקיום השבת לכל אדם בביתו, ובשנה שחל פסח בשבת, 
הרי מתקיים בו 'שבת קביעא וקיימא', ואינה תלויה בקידוש ישראל, 

  של עולם היא נספרת מתחילתה.ולכן כשהספירה תואמת לשבוע 
והיינו, כי קרבן העומר בא לקדש את ראשית התבואה, ולפיכך נקטו  עז  

הצדוקים שלעולם ספירת העומר היא 'למחרת השבת', כי כל אמונתם 
היא שהקב"ה ברא את העולם, אך לא קבלו שכל מקרינו נסים אין 
בהם טבע, ולכן סברו שיש להסמיך את הספירה אל השבת שהיא 
ההוכחה כי 'ששת ימים ברא ה' את השמים ואת הארץ', והשגתם היא 
רק שהשבת מקבלת מששת ימי המעשה, כברייתו של עולם. אך 
חכמים ידעו שענין העומר הוא להורות 'שאנו מאמינים כי השי"ת 
בהשגחתו על בני אדם רוצה להחיותם ומחדש להם בכל שנה זרע 

על סיפור יציאת מצרים, וביארו  תבואות' (חינוך טו), ואמונה זו מיוסדת
שכוונת התורה להסמיכה לחג הפסח, ולעולם היא תלויה במנין של 
ישראל, שבהם מתגלה הייחוד, אך בשנה שפסח חל בשבת, אזי היא 
נסמכת גם אל השבת, והשבת לישראל היא יומא דכולהו שיתא יומין 

  מינה מתברכין, ולכן אז יש מקום למנות את השבוע מתחילתו.  

כאורה יש לתמוה, איך ניתן לקבל תוספת שבת בכל ל ב.
שבתות הספירה, והרי ידועים דברי המג"א והט"ז (ריש סי' 
תצד) שאי אפשר לקבל תוספת בחג השבועות, משום שפוגם 

ירה, ולמה לא נחוש כן בספירת כל שבת. אכן, בתמימות הספ
לפי המבואר, לדידן חשש זה שייך רק בחג השבועות, כיון 
שבספירתנו ספירת השבוע היא בהשלמתו, [ואף שאנו 
סופרים כשנכנס היום השביעי, הרי בפועל הוא נשלם בסוף 
היום], ולפיכך עד שלא נשלמו השבוע השביעי עד תומו א"א 

ות, שהוא אחר גמר השבועות, וכמבואר, לקבל את חג השבוע
שלכן שמו 'חג השבועות' ולא 'חג הימים', ואין זה חסרון בקיום 
'תמימות' הספירה, אלא להיפך, כיון שהספירה בהכרח 
תמימה, הרי שקודם שתושלם לא יתקדש חג השבועות. והוא 
הדין גם בספירת תחילת כל שבוע שאין בה חשש של 

ע הקודם, כי באמת באופן תמימות לגבי ספירת השבו
הספירה דידן אין סופרים אלא ימים מתחילתן, וספירה זו אינה 
סותרת לספירת השבועות, כי קביעת יום אינה סותרת את 
ספירת הכמות של הימים שכבר נקבעו, ואמנם גם ספירת כל 
יום אינה סותרת את היום הקודם לו, משום שספירת ימים 

שם היום, ואחר שנקבע אינו אינה ספירת כמות, אלא קביעת 
נסתר מיום שאחריו, וממילא אין חשש לעצם תמימות 
הספירה על ידי תוספת שבת או יו"ט, וכל הנידון הוא רק 
בקבלת חג השבועות, שכל עניינה הוא אחר המנין, ולזה יש 

 מניעה כל עוד לא נשלמה ספירת הכמות של השבוע הקודם.
ת ריב"ז, נמצא ומעתה יש לדון, כי אם לא נדחית סבר

שבשנה שהספירה היא כסדר שבועות של עולם, ובספירת 
השבועות מתקיימת גם קביעתם כמנין ימים, הרי כיון שכבר 
יש בידנו שבעה שבועות, יהיה אפשר להקדים את קבלת חג 
השבועות, כי אחר שנקבע השבוע, שוב  אינו נסתר משבוע 

  שאחריו.
תמימות בתחילת אכן לאידך גיסא, בשנה זו מתקיים דין 

השבועות, כפי שמתקיים תמימות בתחילת ספירת הימים 
בתחילת הלילה [במוצאי יו"ט דפסח, ובכל לילה, כמבואר 

אמרו במדרש שקיום מצוות אף זה בכלל מה שבמ"ב], ואולי 
'תמימות' הוא רק 'בזמן שאין ישוע ושכניה ביניהם', וכדעת 

תו, ואילו סוף ריב"ז, שתמימות שייך רק במנין שנקבע בתחיל
שבוע הוא כסוף יום, שאחר שנקבע מניינו, שוב אין דבר 

  שיסתור לו וימעט ממנו.
דעת בה"ג שאם לא מנה יום אחד בטלה ספירתו, ותמהו  .ג

התוס' 'ותימה גדולה ולא יתכן', ולפום ריהטא יש לומר 
שהבה"ג סבר שאי אפשר להגיע לספירת כמות של מ"ט 

' נקטו כי כיון שספירת הימים כשחסר יום אחד. ואילו התוס
אינה ספירת כמות, אלא קביעת היום, הרי הזכרתו שייכת 
בכל יום בפני עצמו אף שלא אמר וייחד את יום אתמול, ולכן 
השוכח יכול להמשיך ואפילו אינו צריך לומר כמה היה יום 

  האתמול.
אכן, מתוך מחלוקת זו פסק השו"ע לגבי מי שלא ספר יום 

פור בלא ברכה, כי ספק הוא אם הלכה אחד, שממשיך לס
כבה"ג או כהתוס'. ולכאורה תמוה, למה לא יפטר לגמרי 
מספירה משום ספק דרבנן לקולא, דהא לבה"ג שכל הספירה 

  .עחמצוה אחת נמצא ששוב אינו מקיים את הספירה
ברם, להמבואר יש לומר ששורש הנידון הוא אם כיון 

שחלות החיוב שהספירה מתחדשת בכל יום לייחדו, הרי 
נמשכת וחלה בכל הימים, או שמא ענין הספירה הוא לקבץ 
את כל הימים, ואם כן חיוב כל הימים חל עליו מתחילה, ורק 
זמן קיומו נמשך כל הימים, ובכל יום הוא פורע חלק מחיובו, 
ולפיכך אין לפטור את המשך הספירה מצד ספק דרבנן 

ב חדש, ואילו לקולא, כי הקולא שייכת רק למנוע חלות חיו
היתה חלות החיוב נמשכת כל הימים, הרי כשלא ספר היה 
פטור למחר מצד הספק אם חייב לספור, אולם למבואר 
שחיוב כל הימים חל עליו מתחילה, אלא שזמן קיומו נמשך כל 
הימים, הרי אחר חלות החיוב אינו יכול שוב להפטר, אף אם 

אלא שלדעת חיסר חלק מפרטי המצוה ואינו יכול להשלימה, 
הבה"ג נמצא שאין בידו לקיים את המצוה כראוי, ואף שיש 
ספק שמא הלכה כדעת הבה"ג, הרי הספק הוא רק אם 

  .עטמקיים חיובו, וספק כגון דא אינו פוטר מחיובו הראשון
ומעתה יש לדון לענין השוכח לספור את מנין השבועות, 

וכיח שלכאורה לכו"ע אין מצוה בכל שבוע בפני עצמו, וכמו שה
הרמב"ם, שאילו היתה המצוה בספירת השבוע, היה נמנה 
רק בתחילת שבוע, וכיון שהוא תלוי בקיבוץ ספירת הימים, 
א"כ השוכח למנות יום או שבוע לא ימשיך למנות שבועות. 
אולם למבואר שגם בספירת השבועות נכלל קביעת 
השבועות, וכל יום במקומו בשבוע, הדר דינא למחלוקת 

  ס'.הבה"ג והתו
הנודע ביהודה (או"ח כז) כתב לגבי אונן שזמן קבורת  .ד

מתו נמשכת יום שלם, שיספור אותו יום בלא ברכה, ושאר 
הימים בברכה, ולכאורה תמוה, הלא אונן פטור מכל המצוות, 
ואיך תועיל ספירתו באותו יום להמשיך הספירה. [ואפשר 

ת לומר, כמו שצידדו הראשונים שהשוכח לספור יאמר למחר
'אתמול היה כך וכך', וכנודע, שאף שבספירתו לא מקיים 

  מצוה, הרי 'היום ספור', ואכמ"ל].
תוס' (ברכות יז: ד"ה ואינו מברך) שלדעת אכן, כבר כתבו 

רש"י אונן רשאי להחמיר על עצמו ולקיים מצוות, והיינו כי 
לדעתו הפטור הוא מדין עוסק במצוה פטור מן המצוה, ואף 

                                                
 
ובמק"א ביארנו, שזו גופא היא קולא, שנתנו לו יכולת לקיים אף  עח

  שהוא ספקא דדינא אם יקיים חובתו.
ולפי זה אמר ידידי הרה"ג ר' יעקב כץ, שנמצא כי השוכח יום אחד  עט 

יוכל להוציא את חברו, שהרי חיובו לא פקע, אלא שאינו יכול לקיים 
  ע בזהמצוותו, אך בר חיובא הוא לפטור אחרים, וצ"

 

ב, יכול לקיים מצוה, אך התוס' נחלקו, סברו שלא חל עליו חיו
שאם רצה לברך אין שומעין לו, דגזה"כ היא 'ימים שאתה 
עוסק בחיים', והיינו שחל איסור לאונן לקרות ק"ש משום כבוד 
הבריות. ונראה שבספירת העומר לכו"ע יוכל לספור, 
וכמבואר, שלדעת הבה"ג שכל המ"ט יום הם מצוה אחת, אין 

החיוב נמשכת וחלה בכל הימים, כי אם שחיוב  הכוונה שחלות
כל הימים חל עליו מתחילה, אלא שזמן קיומו נמשך כל 
הימים, ובכל יום הוא פורע חלק מחיובו, וא"כ לדעת רש"י 
שבעלמא לא חלים על אונן חיובי המצוות, הרי במצוה זו 
שחיובה חל קודם, וזמן קיומה נמשך, יתכן שתתקיים על ידו. 

שאונן אינו פטור, אלא הוא מנוע מקיום בפועל, יש  ואילו לתוס'
לומר דהיינו דוקא במצוות שהוא מחויב בהם מצד הזמן, אך 
בספירת העומר המנין אינו קיום מצוות היום, אלא הוא 
ממצוות הקובעים את היום, ואף אם אונן אינו יכול לקיים את 

  .פהמצווה, הרי קבע את היום, והמנין נמשך
(סימן רסא) כתב 'שמעתי מהרב ר' אפרים הנה היראים . ה

זצ"ל שבועי בלא יומי, ויומי דלא הגיעו לכלל שבועי, לא 
איצטריך לממני אלא שבועי. לבד ביום השלמת שבוע צריך 
לממני יומי ושבועי, דאי לא מני אז יומי חסרו ליה חמשים יום'. 
והיינו שהמדלג יום אחד, אף לשיטת הבה"ג שאין לו ספירת 

רי יש לו ספירת שבועי, אכן היינו רק אם בספירת יומי, ה
שבועי מתקיים גם מנין בפני עצמו, אך לדידן שהיא קיבוץ 
הימים, הרי כשאין לו ימים מה יקבץ בסוף השבוע, ולכן אינו 
ממשיך כלל, ולהמבואר נמצא שבשנה שהספירה היא כסדר 
שבועות של עולם, ובספירת השבועות מתקיימת גם קביעתם 

ימים, הרי אף אם דילג יום, יוכל למנות את השבוע מצד כמנין 
  עצמו, ואולי אז ימנהו בתחילתו, והוא דבר חידוש.

ראה בשבולי הלקט (סדר פסח סימן רלד) שהביא  .ו
מתשובות הגאונים שאין תמימות אלא בשבועי, והיינו שנקט 
כי השבועות הם קיבוץ ימים, ולכן נצרך לשמור בהם את 
תמימותם, דהיינו שלא לסותרם עד סופם [להיפך מהמבואר 
בדעת המדרש], משא"כ הימים דקביעי וקיימי, וכיון שספרם 

אין להם סתירה, ומה שייך בהם תמימות. ובזה וייחדם שוב 
יבואר עוד נידון שהובא שם, שהשוכח ולא בירך בלילה 
הראשון, מברך בליל שני, ואומר 'אתמול היה יום אחד בעומר, 
ויום זה הוא שנים בעומר', ודחה שאין צורך לכך משום 
תמימות, כי רק בשבועי הוא דאיתמר, והיינו כמבואר, שהרי 

אומר מה שהיה אתמול, אינו נצרך אלא אם היא מה שחוזר ו
ספירת כמות, שאין רביעי לפני שלישי, וזה נדרש רק רק אילו 
ספירת השבועות היתה לקבץ את כמות הימים בספירת 
השבועות, אך אם מנין השבועות שווה למנין הימים בייחודם, 
הרי אין צורך שיהיו כל הימים כדי למנות את השבועות, ורק 

  בועות צריך שיהיה תמים כדי להגיע לחג השבועות.מנין הש
אם לא אמר 'היום ארבעה ימים' אלא 'היום יום רביעי',  .ז

לכאורה תלוי בפלוגתת הראשונים, כי לתוס' שהענין לקבוע 
את היום, יצא, שהרי קיים את מנין היום בפני עצמו, אך 
להבה"ג צריך בכל יום למנות את כל כמות הימים, ולא יצא, 

איתי בספר מאורי אור (קן טהור קעג:) שכתב שיוצא, וכל ור
חילוק הלשון הוא כי 'יום אחד' 'שמונה ימים' ראוי לומר בסוף 
היום, ואילו 'יום ראשון' 'יום שמיני' מונים בתחילת היום [ומה 
שאומרים 'יום אחד' לישנא דקרא נקט], אולם לפי המבואר 

ודאי שבספירת הרי אף אם בספירת הימים יוצא בלשון זו, 
כי אינם נמנים אלא בסופן,  השבועות אינו יוצא ב'שבוע ראשון',

, שאז בשנה שהספירה היא כסדר השבועות של עולםזולת 
  .יתכן שסופרים בתחילת השבוע

מהר"ח פלאג'י דן למה כתב השו"ע (תפט ד) שמי  .ח
ששואל אותו חבירו בין השמשות כמה ימי הספירה בזה 
הלילה, יאמר לו אתמול היה כך וכך, והרי יכול לומר לו 'מחר 
יהיה כך וכך', ולהנ"ל מובן, כי לדעת הבה"ג אם יאמר 'מחר 
יהיה' הרי לגבי ספירת כמות יש כאן בכלל מאתיים מנה, 

לדעת תוספות יוכל לומר כן, כי העיקר לקבוע את אותו ואמנם 
היום. אכן לענין השבועות, לא יוכל לומר לו כמה יהיה בשבוע 
הבא, שהרי עיקר ענינם הוא לקבץ את הימים, וכל עוד אינם 
מנויים איך יוכל לקבוע מניינם בשבוע על פי העתיד, זולת 

בוע בשנה שהספירה כסדר שבועות של עולם, שאז יכול לק
  את שמו של השבוע המסודר ובא.

ידידי הרה"ח ר' ברוך שרשבסקי שליט"א יצא לדון,  .ט
באופן שאמר את מנין השבועות כראוי, אלא שטעה במנין 

לא מנה את באופן שהימים, האם יצא ידי חובה, כי הנה 
בפני עצמם, אלא אמר רק 'היום שמונה ימים שהם  הימים

מ"ב תפט  ט) שיצא ידי קיימא לן (שבוע אחד ויום אחד' 
חובתו, ומסתבר שכל שכן באופן שמנה את הימים כראוי, אף 
שטעה במנין השבועות, יוצא ידי חובתו, שהרי מיד באמירת 
ספירת הימים כבר יצא ידי חובתו, ומה לי שאחר כך אמר מנין 
שאינו נכון בשבועות. אולם באופן שכבר טעה במנין הימים, 

שבועות, כי לפי המבואר הלא כל יתכן שאינו יוצא במנין ה
ענינו של מנין השבועות הוא רק מצד קיבוץ הימים, ואם טועה 

 ונמצא לפי זה במנין הימים אין בידו קיבוצם במנין השבועות.
שנה זו, כיון שהשבועות עומדים כסדרן, יתכן שיצא ידי שב

  .פאחובת ספירתם בפני עצמם גם ללא הימים
                                                

 
ונכון העיר בזה ידידי הג"ר משה אריה קופמן, שתהיה נפקא מינה  פ

לאונן ביום א' דספירת העומר, שאם כל החיוב חל ביום זה, נמצא 
  שנפטר מכל הימים, אף ללא חסרון בספירה.

אכן, יותר נראה שאין כוונת המ"ב שיוצא בספירת שבועות בלא  פא 
השבוע אינה כדי לקבוע  ימים, אלא שנקט שספירת מותר הימים עם

את הימים בשבוע [כמבואר בדעת הגר"א], אלא שמנין השבועות צריך 
לכלול את כל כמות הימים, ולכן יש לו לומר אף את המותר על שבוע 
שלם, ובזה נחשב גם ספירה לימים [וכן משמע ממקור דין זה 

  בראבי"ה שהובא בטור, שהיה מנהגו לומר כך לכתחילה]. 
  



 ח| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

*  
  לפרשת בחוקותי:

  בערכין ונדריםההודיה 
  תּאֹכֵלוּ (כו כט) בְּנֹתֵיכֶם וּבְשַׂר בְּנֵיכֶם בְּשַׂר ואֲַכַלְתֶּם

  מעשה בבנו של דואג בן יוסף
 עליו ו) הובא על פסוק זה, אמרו ב בתורת כהנים (בחוקותי

 מודדהו והיתה לאמו, קטן בן והניח שמת יוסף בן דואג על
 וכשהקיפו לשמים, זהב משקלו ונותנת שנה, בכל בטפחים

 ירמיה מקונן ועליה ואכלתו, בידה טבחתו ירושלים מצודת
וכן , טיפוחים' עוללי פרים נשים תאכלנה 'אם ריבוני, ואומר,

), ושם למדו ממעשה זה שאין לקרא בשם :(לח הוא ביומא
האדומי  רשע, שהרי כיון שנקרא תינוק זה בשמו של דואג

מאי סליק  אף שאמו נדבה זהב רב עבורו, 'חזי, רשע שהיה
  .ביה', כי סופו שנשחט

  נדרי ערכין עדיפי על נדרי דמים
והנה נדבת אמו לפי משקלו, היתה להודיה על קיומו וקצב 
גדילתו [ראה רש"י יומא שם שנתנה בכל יום מה שנוסף 
במשקלו], ובפשוטו נראה כי אופן נדבתה היא הנדבה 
המעולה ביותר, כי בשלהי הפרשה נאמרה פרשת ערכין, 
שהיא נדבת סכום קבוע כפי ששיערה התורה, וזולתה מצינו 
שיש המתחייב את דמיו או דמי חברו, והם כערך שוויו להמכר 
בשוק, ולכאורה היא נעלה מנדבת הערך, ועל אחת כמה 
וכמה היא נדבת האומר 'משקלי עלי', שדינו מבואר בפרק 
חמישי דערכין, איך מודדים משקל אבריו, וכמה הוא מתחייב 

  נגדם, והוא לאין ערוך יותר מערך התורה.כ
ריש פרק שלישי דערכין,  המשנה, בפירוש ם"אכן, הרמב

בערכין  ולהחמיר להקל ענין ולהחמיר, להקל בערכין 'יש כתב
 פחות, או חייב, שהוא ממה יותר אדם נותן שלפעמים הוא,
 לערך או עצמו, על בו שנדר הדבר לערך מסתכל היה אילו

 אינו התורה בהן שפסקה הם עניינים אבל שעשה, המעשה
לערך', הרי שענין הערכין הוא נתינה עבור הדבר שנדר  מסור

בו, ולפיכך אף שמצד הכרת האדם יש שהוא חייב יותר או 
פחות, מכל מקום כאשר התנדב ערכו, קבעה לו התורה סכום 
קבוע, ויש להתבונן בטעמא דקרא, מה מעלה יש ב'ערך' 

  .המסוים שקבעה התורה
  האם יכול ליתן יותר מדמי הערך

שורש הענין מבואר על פי דברי הרמב"ם בפירוש המשנה 
ריש ערכין, שאדם שאמר 'ערכי עלי' נותן ערכו ולא יותר, וכן 
פסק הרמב"ם ריש הלכות ערכין שנותן ככתוב בתורה 'לא 
פחות ולא יותר', והדבר אומר דרשני, שהרי לענין מחצית 

שיר לא ירבה והדל לא ימעיט', השקל טרח וכתב רחמנא 'הע
הרי שהגבלה זו טעונה הוראה מפורשת, ואילו גם בערכין אינו 
יכול לתת יותר מערכו, למה לא אמרה זאת התורה בפירוש 
[ודוחק לומר שכוונתו להורות שיותר לא נתפס בקדושה, 

  שהרי השווה את היותר לפחות].
ויש לו והנה בסנהדרין (טו.) מצינו שהאומר 'ערכי עלי' 

קרקע, צריך לשום אותה בעשרה אנשים, ואם יש לו רק 
מטלטלין צריך לשומם בשלשה, ותמה הרש"ש שם למה 
אמרו כך רק בערכין, והרי גם מי שאומר 'דמי עלי' ויש לו 
קרקע או מטלטלין צריך לשום אותם. וביאר, שהאומר 'דמי 
עלי' כל כוונתו היא לשלם כמה שהוא שוה, אבל בערכין כיון 
שבין כה וכה אינו משלם כפי שוויו, אלא כפי שקבעה התורה, 
הרי כוונת התורה שישלם לפחות כמה שהא שוה, אבל יכול 
לתת יותר, שהרי בערכין לא נאמר 'העשיר לא ירבה והדל לא 

  ימעיט', ולכאורה טענתו עומדת כקושיא על סברת הרמב"ם.
  גדר חיוב נדר ערכין

 כי כאשר אדם מתחייבובדעת הרמב"ם צריך לומר, שנקט 
אין כוונתו לנדבת סכום מסויים, כפי  ,ערכין תשלומי לשלם

האמור בתורה במדת ערכו, אלא שהמעריך נחשב כאילו 
מקדיש את עצמו, ונתינת דמי הערך היא כדי לפדות את 
עצמו, כעין נתינת דמי פדיון הבן, ואם כן כשהתורה קובעת 

נמצא שאינו נותן 'ערך' סכום מסויים, הרי אילו יתן יותר ממנו, 
  האמור בתורה, אלא נדבת ממון סתם.

וסעד לזה נמצא במה ששנינו ריש ערכין, שערכין נוהגים גם 
 חייבין בכהנים ולויים, ופירש הרמב"ם שם שהוה אמינא שאינן

 שישנו כל נאמר שמא הבן, בפדיון חייבין ואינן הואיל בערכין
הערכין ופדיון הבן בני חדא בערכין, הרי שדין  ישנו הבן בפדיון

  בקתא נינהו.
 'ערכי איש ריש ערכין שהוסיף בזה, שהאומר וראה חזון

 אלא, להקדש כסף שקלים חמישים מיד מתחייב אינו, עלי'
לבא לפני הכהן שיעריכנו על פי ערך התורה, ושוב  חיובו הוא

 אינו ונמצא שהמעריך הכהן, יעריכנו אשר כפי מתחייב לשלם
לל, ולכן לא הוצרך הכתוב לומר בו ש'העשיר לא כ ממון נודר

ירבה', שהרי אינו מתחייב ליתן סכום שיכול להוסיף עליו, אלא 
הוא נותן 'ערך' כפי שקבע לו הכהן על פי התורה, ואם יוסיף 

  עליו נמצא שלא מתן מה שהכהן אמר.
אמנם ביאור זה טעון תוספת ביאור, שהרי בתורה נאמר רק 

הַכֹּהֵן',  אֹתוֹ וְהֶעֱרִי הַכֹּהֵן לִפְניֵ וְהֶעֱמִידוֹ עֶרְכֶּמֵ  הוּא מָ 'וְאִם
ומשמע שרק בהישג יד צריך ללכת לכהן, ואילו בערך סתם, 
המעריך אינו נערך ע"י הכהן, אלא משלם לפי ערכו הכתוב 

  בתורה.
ועוד יש להתבונן, בעצם הדמיון של חיוב הערכין לדמי פדיון 
הבן, שהרי גם בפדיון הבן אמרה תורה שיתן חמש סלעים, 
ומכל מקום יכול להוסיף וליתן כרצונו, ואינו מעכב את הפדיון. 
ובעיקר החילוק יש לתמוה, שהרי האחרונים למדו מדברי 
 הרמב"ם (שקלים פ"א ה"א) שבמחצית השקל צריך לתת
הכל בבת אחת, ואי אפשר לתת בתשלומים, ולכאורה הוא 
הדין גם לגבי ערכין, שהרי כך שנינו ריש פרק אין נערכין, 
שאדם שהיה עני והעריך עצמו שני פעמים, על הראשונה נתן 
ארבע, ועל השניה אחד, לא יצא על הראשונה כיון שהיה בידו 

ופירש יותר, אך על השניה יצא, כי עתה זהו השג יד  שלו, 

רש"י, שצריך לתת אחר כך כשיעשיר על הראשונה את כל 
התשלום, ואינו יכול להשלים עוד אחד על הארבעה, הרי שאי 
אפשר להביא את הערכין בתשלומים, ואילו בפדיון הבן יכול 

  לתת בתשלומין, נמצא שדין הערכין חלוק מפדיון הבן,
ניהם ובהכרח שדמיון הערכין לפדיון הבן הוא רק לענין שבש

חלה קדושה על האדם, אולם אופן התשלום חלוק, כיון שפדיון 
הבן הוא חובה על האדם, ודינו כחוב שצריך לשלם אותו, 
וודאי יכול לפרעו בתשלומים, וכן יכול לתת יותר ממה שחייב, 
אך הערכין אין בהם חוב ממון, אלא שהקדיש את עצמו, 

ני הערך הוא והתורה קבעה לו מצוה ליתן 'ערך' מסויים, ומדי
שצריך לשלם אותו בבת אחת, ואין להוסיף עליו, כי חלה עליו 

  מצוה ליתן את הסכום שקבעה התורה.
  הערך והנדר כפי תפיסת ההודיה

מעתה נתנה ראש ונשובה, להבין למה קבעה התורה סכום 
 ערך או עצמו, על בו שנדר הדבר מסויים, ולא לפי ערך

של האדם היא  שעשה, כי אמנם תפיסת ההודיה המעשה
'כפי ערך המעשה', אך אין בכוחו לאמוד אם פחות או יותר 
אלא בדמיו או משקלו, ואילו כאשר זכה לקדש עצמו בהודיתו, 
הרי התורה קבעה את ערך נשמתו, שאין לה ערך ושווי ביחס 

  לכוחו או משקלו.
 והוא שורש החומר של נדרים מערכין, כי בעוד הנודר 'דמי

 אמר לא ותן דמיהם, הרי שהאומר כן בערכיןנ ,עלי' ורגלי ידי
בו, כי רק  תלויה שהנשמה בדבר אמר כן אם אלא, כלום

הערך הוא כנגד הנשמה, ואילו הנדר הוא עד כמה שנפסד 
מקום הנפש בגוף. ואמנם למדו בהיקש לדון בכבודו, שאף 
בנדרים, אם נדר דמי אבר שהנשמה תלויה בו מחייב דמי 

היקש הנפש לנשמה, ולא מצד מעלת  אך היינו רק מצד כולו,
  עצמה.

נמצאת אומר, שנתינת ה'ערך' נעלה לאין ערוך מ'משקלי 
עלי', כי בעוד דמי 'משקלי' נמדדים כנגד בשר גידים ועצמות, 
ואילו סכום 'דמי' נקבע ככל אשר יתן האדם בעד נפשו, הרי 

, ויתכן שאילו היתה פבה'ערך' נקבע כנגד קדושת נשמתו
דואג בן יוסף נותנת ערך בנה, לא היתה חלה בו אלמנתו של 

בניכם', אך כיון שנקרא בשם רשע, הרי  בשר קללת 'ואכלתם
ממילא תפיסת הודיתה עליו היתה רק כמשקל בשרו, ולפיכך 

  'חזי מאי סליק ביה'.
  'דואג' היפך דוד

ויש להתבונן במהות החסרון של שם 'דואג', שהיה הגורם 
ותחילה  ,טיפוחים' עוללי פרים נשים תאכלנה לקיים בו'אם

רכב),  עמ' צדק (דובר מלובלין נביא מה שביאר בזה רצ"ה
  ואם חומה היא נבנה עליה לוח ארז.

ואמרו (זהר  ולשמרה' הושם בעולם 'לעבדה הנה האדם
 תעשה', לא במצוות ולשמרה עשה, במצוות 'לעבדה ח"א כז.)

האדם באכילה  וראשית עבודתו היתה במצוות האכילה, כי
מוציא לפועל , שמים לשם אוכל לפסולת, כי כשאוכל בורר בין

ומעמידה לסיוע  מאכל, באותו את נקודת החיות הטמונה
והחי, אך  בעבודת ה', ובכך הוא מברר ומעלה את הצומח

. וכן פגהבירור לדרגת המדבר לא ניתן להשגת האדם ועבודתו
לאידך, הדומם שישנו אפילו במת, אינו מתעלה בעבודת 

 ואז יתברר אף המוות, המות כשיבולע , אלא יתוקןפדהבירור
חיים, וזה ע"י משיח בן  קרוים במיתתן כטוב מאד, כי צדיקים

  .פהדוד שעל ידו יתוקן אף יסוד העפר
 בלשון הרע, ואחיתופל בעצה רעה, לעומת דוד, עמדו דואג

' שאמר לשאול על דוד 'וה של דואג היתה הרע לשון ועיקר
שאול, ובעוד דוד  התקנא בזה כי רק ,)צג: (סנהדרין עמו'

התעלה מיסוד העפר לחיים, הרי שבלשון הרע גרם להוריד 
שהם  , וביותר שהיו אלו הכהניםפודומם את המדברים להיות

כנגד דרגת החי בין שלש ראשונות, ותקנתו היתה כשנשחט 
 עדיין יצא לא כאילו אמו ונעשה דומם, ואז נאכל ושב לבטן

יקון לדרגת מדבר, הנעלית ונעלמת מהשגת והוא הת לעולם,
  אדם, וראה דרכו שם בהרחבה גדולה.

  תיקון דואג בהודיה
) א כב שמואל ב'(רפה.) אמר על הכתוב  (ח"ג והנה בזוהר

שהיא השירה  ,הזאת' השירה דברי את ה"ליהו דוד 'וידבר
ובמקרא זה נאמרה מעלתו של דוד,  שאמר דוד בשלהי ימיו,

לדרגה זו רק בשירה  למעלה, וזכהמלמטה  שירה שאמר
יתירה. והיינו שתכלית  כי רק אז הגיע לשלימות, ימיו שבסוף

מה ש'ריווהו דוד להקב"ה בשירות ותשבחות' (ברכות ז:), הוא 
                                                

 
(פר' קדושים) שהבאנו מדברי הגר"א (ישעיה א ג)  וראה לעיל פב

שחלוק פדיון בכור בהמה מבכור אדם, כי בכור בהמה הוא נתינת חלק 
מממונו להקדש, ואילו באדם הוא פדיון קדושת נפשו, ויתכן שרק 
הערך נחשב כפדיון נפשו, ואילו הנדר הוא כעין קדושת בכור בהמה, 

  שנותן מממונו כפי שווי גופו להקדש. 
ולכן ניתן הצומח לאכילת אדם הראשון, ואחר כך ניתן החי לנח, אך  פג 

בעת החורבן כאמור  אלאבשר אדם אסור באכילה, ולא מצינו שנאכל 
'ואכלתם בשר בניכם' והתקיים ב'ידי נשים רחמניות' [וראה שם שביאר 

 חורבן בית ראשון, ואז לא נזכר שמו, כיאיכה, והיינו באמר בזה נשפס' 
בימי תקן נא היה בגדר חי, אלא כצומח הנאכל, עד של עדיין

  שב להיות נפש המדבר, ואכמ"ל].האמוראים ו
הבירור הוא רק בג' עליונים, צומח חי ומדבר, אך בדומם אין בירור,  פד  

כי הוא כנגד הז"ת שהם הגוף, ואין בירור אלא במוחין. כי בכל דבר יש 
ארבע חלקים, והרביעי הוא רע גמור, ואין לו תיקון מצד עצמו, אלא ע"י 

  תיקון שלשת העליונים, וכמבואר בדברי הגר"א בקונ' שיר ומזמור. 
היינו משום שדוד אין לו חיים משל עצמו, אלא קבלם מאדם ו פה  

הראשון עוד בהיות אדם הראשון מוטל גולם, כאמור 'גלמי ראו עיניך, 
  ועל ספרך כלם יכתבו', ראה זהר (ח"א נה.).

 פאה ואף לה"ר הוא הרביעי שאין בו צד טוב, כמו שאמרו (ירושלמי פו  
כולן', והוא משיב אף  כנגד עהר ולשון ד,"שפ עריות גילוי ז"פ"א ה"א) 'ע

  את המדבר להיות דומם.

כאשר השלים השגתו בהנהגת הייחוד, וכלל וצירף והעלה 
  בשירתו את כל הייקום מלמטה למעלה.

במרכבה, כתב על שלימותו של דוד, שהוא רגל רביעי 
הרמח"ל (דרך ה' ח"ד פ"ו) שאחר שתקנו האבות שלש 
תפילות, בא דוד והשלים תקונם של ישראל, כאשר ב'חצות 
לילה אקום להודות לך', כי בעוד האבות המשיכו את כל 
ההשפעה הנגלית כחלקי היום, וזאת ע"י ג' תפילות, הרי 
 שדוד גידל פירותיהן על ידי הודיה, והוסיף להוציאם מן
האדמה, כאשר 'בחצות הלילה מוציאה הארץ גידוליה 

  מהשפעתה' (סידור הגר"א ברוך שאמר).
נמצא כי בעוד שכל התפילות מועילות להמשיך טובה מן 
העליון, וכוחם רק במקום שכבר קיימת נקודת חיות, הרי 
שההודיה היא בצד הארץ המקבלת, ולפיכך יש בכחה להועיל 

ותה היא מגעת להיות 'ה' עמו', גם לתיקון יסוד העפר, ובשלימ
ולהעלות אף את חלק המדבר, לפיכך סופו של 'דואג בין יוסף' 
היה תלוי ועומד באופן דיבור ההודיה על קיומו, וכיון שלא 
נאמר ב'ערך' שקבעה התורה כנגד נשמתו, אלא בנדר כפי 
משקלו, לפיכך לא נתקן כמדבר, אלא חזר להיות דומם, עד 

  ששב לבטן אמו.
   h0527690963@gmail.comבות: לתגו

הלכה בפרשה / הרב רפאל אלחנן 
כ"ג  'רבינוביץ, מח"ס 'מאור יעקב

חלקים על הלכות המועדים וחדשי 
  השנה

ברכת מעין שבע בליל 
שבת במניני החצרות 

  למינהם
 הָאָרֶץ אֶל תָבֹאוּ כִּי אֲלֵהֶם וְאָמַרְתָּ  יִשְׂרָאֵל בְּנֵי אֶל דַּבֵּר
  (כה, ב) 'לה שַׁבָּת הָאָרֶץ וְשָׁבְתָה לָכֶם נֹתֵן אֲנִי אֲשֶׁר

בשבת  לשם ה', כשם שנאמר –שבת לה'  וכתב רש"י
  בראשית.

ת מעין שבע דתיקנו ברכוהנה מבואר בגמרא בשבת (כד.) 
שבתי כנסיות שלהן  ירש רש"ימשום סכנה, ופבליל שבת 

מחוץ ליישוב ותיקנו ברכה זו להאריך את התפילה כדי 
 ל ידישהמאחרים בתפילתם לא יחזרו הביתה בגפם ויסתכנו ע

  המזיקין.
(סי' רסח ס"י) דאין אומרים ברכת מעין  השולחן ערוךוכתב 

שבע בבית חתנים ובבית האבל, דליכא  טעמא דמאחרין 
(ס"ק כד) דאם  משנה ברורההלבוא שלא יהיו ניזוקין. וכתב 

יש קביעות לאיזה ימים, וגם יש ספר תורה אצלם כמו שמצוי 
בירידים, אפשר לומר מעין שבע, אף על פי שמתפללים 

  בבית, משום דדמי לבית הכנסת קבוע.
ונשאלתי במה שמצוי, עקב המצב בתקופה זו, שרבים 
מתפללים במקומות פתוחים ציבוריים וכו', ויש להם קביעות 

תפילת ערבית בלבד, אם אפשר לומר מעין שבע אף על פי ל
שאין להם ספר תורה, דהרי בעוונותינו אין אפשרות להתפלל 
בחלק מבתי הכנסיות, ואם כן מקומות אלו הם מקומות 
תפילת הציבור כמו בתי כנסיות, ומאי טעמא לא יהא בזה 

  ברכת מעין שבע.
פר שצריך גם ס ה ברורההנה המקור של המשנ תשובה:

שכתב על דברי הט"ז שפסק שאם  ליה רבהמהאהוא  תורה
יש קביעות לאיזה ימים כמו שמצוי בירידים אפשר לומר ברכת 

דהט"ז  ריך לומרשצ ליה רבההא ל זהמעין שבע, וכתב ע
  לא מיקרי קבוע. פר תורהדבלא ס פר תורהמיירי כשיש ס

(בחלק  בספרו נועם מגדים רי מגדיםהפאמנם באמת 
) כתב, שבמקום שיש קביעות גמורה להתפלל המנהגים ס"ט

ולא רק לכמה ימים, אפשר לומר שם ברכת מעין שבע אפילו 
כשאין שם ספר תורה, והוסיף, שדין זה שצריך שיהיה שם 
ספר תורה, זה דוקא במקום שאין בו קביעות גמורה, וכמו 

בשו"ת בירידים שיש בהם קביעות רק לכמה ימים. וכן כתב 
ח"ד סי' סט אות ג) לחלוק על האליה רבה  (או"ח אגרות משה

טעמו,  ריך עיוןבזה, וכתב שהתליה בספר תורה לא מובן וצ
שיש קביעות גמורה להתפלל בבית מסוים  לוולכן פסק שאפי

רק מעריב של ליל שבת ואין שם ספר תורה, יש לומר בו 
(ח"י סי' כא)  בשו"ת מנחת יצחקברכת מעין שבע, וכן כתב 

  (ח"א או"ח סי' כג). משהשו"ת דבר בשם 
שבאמת גם האליה  ראה ליאך ליישב דעת האליה רבה נ

ספר תורה, אלא שדעת האליה רבה  ן צריךרבה מודה שאי
שעל ידי שיש ספר תורה נחשב המנין למנין קבוע וכלשון 
האליה רבה "דבלא ספר תורה לא מיקרי קובע", כי באמת 

בל גם האליה אם אין ספר תורה נחשב המנין למנין ארעי, א
רבה מודה שאין הדבר תלוי בספר תורה אלא שהספר תורה 

  הוא זה שקובע אם המנין נחשב לקבוע או ארעי.
לענין השאלה אם במקומות שיש להם קביעות זה  ולפי

 ף על פילתפילת ערבית בלבד, אם אפשר לומר מעין שבע א
ין שאין להם ספר תורה, הנה לדעת האליה רבה פשוט שא

הרי זה לא יותר טוב מירידים שגם בזה פסק שאם , שאומרים
ש בנידון דידן, אלא שי כא נמיאין ספר תורה לא אומרים, וה

לפי שיטת הפרי מגדים והאגרות משה שסוברים  לעיין
שבקביעות גמורה אומרים גם בלי ספר תורה אם גם בנידון 

  .מעין שבע דידן אומרים
שיש ציבור  , א. במקוםנידוניםיש לחלק זה לב'  רהולכאו

קבוע שקובעים לעצמם מנין באופן קבוע אפילו לתפילת 
ערבית בלבד, ב. בנידון דידן שכל אחד מארגן לעצמו מנין 



 ט| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

בחצר הבנין או בגינה ושאר מקומות פתוחים ציבוריים וכו' 
מתפללים שם ג' תפילות ביום גם בשבת וגם בימות  לוואפי

  החול אם אפשר לומר שם ברכת מעין שבע.
לגבי הנידון הראשון כבר הבאנו לעיל דעת האגרות והנה 

משה שפסק שגם בכהאי גוונא אפשר לומר ברכת מעין שבע, 
(ח"ו סי' מז) ושכן פסק  בשו"ת שרגא המאירוכן פסק 

(ח"א סי' צא) גבי אלו הדרים בבתים  בשו"ת משנה שכיר
גבוהים מאד כעשרים קומות ויותר, ובלילות שבת אינם 

גנים מנין באחת הקומות רקבוע, רק מא הולכים לבית הכנסת
 ומתפללים שם, שצריכים לומר ברכת מעין שבע, וכן פסק

(ח"ב סי' הג"ר אפרים גרינבלאט בשו"ת רבבות אפרים 
שו"ת (שם) בשם בשו"ת מנחת יצחק  קטו אות יח), וכן פסק

(שם) שאפילו אם יש להם קביעות גמורה רק  דבר משה
  שבע. לתפילת מנחה אומרים ברכת מעין

כתב בשם  ה ברורהאלא שלענין הקביעות, אם כי המשנ
 "על איזה ימים"הט"ז גבי ירידים שאם יש שם קביעות 

אומרים, ומשמע דסגי אפילו בכמה ימים, מכל מקום כבר כתב 
(סי' עז ס"ה) שדוקא  והקצות השולחן(סי' רסח סט"ו) הגר"ז 

 קביעות שרגילים לקבוע על כמה שבועות, ונקטו כן בדעת
(שם) כתב שעל כרחך זה  ובשו"ת מנחת יצחקהט"ז, 

לא אומרים בבית  אי טעמאהכוונה בט"ז, דאי לאו הכי אם כן מ
לכמה ימים, על  ל כל פניםקבועים ע ם כןחתן ואבל, הא ג

 ו שכתבדכוונת הט"ז הוא כמה שבועות וכמ ריך לומרכרחך צ
ר בקיצו, והוסיף שנמשך אחר זה גם ת השולחןהגר"ז והקצו
אם קבועהו למקום תפילה  זה (סי' עו ס"ז). ולפי שולחן ערוך

(שו"ת רבבות  הג"ר אפרים גרינבלאטלכמה שבתות, כתב 
שמיד בשבת  הגר"ח קנייבסקיאפרים ח"א סי' קצ) בשם 

  הראשונה רשאים לומר ברכת מעין שבע.
ה (סי' רסח) כתב דמ בוטשאטש של אברהםבאמאידך, 

דוקא בשקבוע לכמה ימים  הט"ז לברך בירידים היינו שכתב
רצופים להתפלל בציבור שחרית מנחה ומעריב, משאם כן 
כשמתפללים רק בשחר ולא בערב או להיפוך, או בלי רצופים 

אם לברך וספק ברכות להקל. ומבואר  ריך עיוןבהימים צ
מדבריו שדוקא קביעות לג' תפילות רצופות אפשר לברך, אבל 

א מברכים, והביא קביעות רק של תפילת ערבית בלבד ל
הג"ר מאיר ברנדסדרופר בשו"ת קנה דבריו להלכה גם 

  (ח"ב סי' מח אות ד). בושם
ולגבי הנידון השני, גם זה יש לחלק לב' אופנים, א. אותם 
בתי כנסיות המתפללים בחצר בית הכנסת, ב. ציבור 
שמתארגן למנין בחצר הבנין או בגינה ושאר מקומות 

  ציבוריים.
 בוטשאטש של אברהםבא יןהראשון עי והנה לגבי האופן

הנ"ל שכתב לחדש דחדרים הנמצאים בבנין בית הכנסת 
שאינם משמשים לתפילה, אין מועיל לומר מעין שבע, שאינם 
 טפלים לבית הכנסת הגם שהם תחת קורת גג אחת. אמנם

כתב שגם  בשו"ת מנחת יצחק שם בשם שו"ת דבר משה
ן שבע כי טפל המתפללים בעזרת בית הכנסת אומרים מעי

בחצר בית הכנסת שפתח  וא הדיןהמקום לבית הכנסת, וה
וכן פסק  בית הכנסת פתוח אליה שדינה כבית הכנסת.

(שו"ת שבה"ל חי"א סי' קלט) בתשובה שכתב  הגר"ש וואזנר
באלו הישיבות שמחמת חוסר  להג"ר יהודה אריה דינר

מקום בראש השנה ויום כיפור הם שוכרים אולם להתפלל 
האם לומר בליל ראש השנה שחל בשבת ברכת מעין שבע 
היות שאין זה מקום קבוע, ופסק שלדידי פשוט היות ומנין 
קבוע אלא שמתפללים הפעם במקום חדש שיאמרו מעין 

  שבע דטעם התקנה מפני המאחרים לא בטל.
בתי כנסיות המתפללים בחצר בית הכנסת לדעת  ולכן

ודאי מברכים מעין והגר"ש וואזנר הדבר משה והמנחת יצחק 
שבע, אלא שבנידון דידן נראה שאף לדעת הבוטשאטשר 
אפשר לומר מעין שבע, למרות שחצר בית הכנסת יתכן 
שאינה טפלה לבית הכנסת, מכל מקום מכיון שבזמנים האלו 

ת למקום התפילה וזה גם אותו קבעו את חצר בית הכנס
ציבור, נחשב הדבר למנין קבוע, ולמרות שהארון קודש עם 
הספר תורה נמצא בתוך הבית הכנסת ולא בחצר, מכל מקום 
פשוט שנחשב הדבר למנין קבוע שיש בו ספר תורה ואומרים 

  מעין שבע.
ולגבי האופן השני גבי המתפללים בחצר הבנין או בגינה 

(או"ח  בשו"ת בית דודובא, דהנה מצינו ט ש לעייןי ומהוכד
סי' תקלז) שכתב גבי מגיפה שהיה בעירו (בשנת התס"ח) 
שכל העם ברחו כפליטים לכפרים ועושים שם מנינים שאין 
לומר שם מעין שבע, ואפילו מתפללים במקום מיוחד על פני 
השדה, כיון שאינו מקום קבוע בספר תורה לכן אין לאומרה, 

בספרו (הלכות שבת  קארפ משה מרדכי "רהגוהביא דבריו 
) ופסק כדעת האליה רבה שרק 48בשבת ח"א עמ' שכה הע' 

אם יש ספר תורה אומרים ברכת מעין שבע ואפילו אם יש שם 
שכתב שמכל מקום אין  ין שםמנין קבוע רק לליל שבת, ועי
  .ין שםלסמוך, עי ל מילמחות במקילים שיש להם ע

נידון דידן יש לברך ברכת שגם ב ש לומראך מאידך גיסא י
מעין שבע, שהרי כל הטעם שאין אומרים מעין שבע בבית 
חתנים ואבלים הוא משום שבזה לא שייך טעמא דמאחרין 
לבוא, אך בנידון דידן כן שייך טעמא דמאחרין לבוא, ומטעם 

(סי' רסח סקי"ג) שאם כל הציבור או  התהלה לדודזה פסק 
הכנסת מאיזה טעם,  רובא מתפללים בבית אחר שלא בבית

אומרים שם מעין שבע, דבזה שייך שפיר הטעם דמאחרין 
(שם) שכבר היה  בשו"ת מנחת יצחקכתב  ל פי זהלבוא, וע

כמה פעמים שהוצרך הציבור בפקודת הבד"ץ העדה 
החרדית, לצאת ולמחאות ברחובה של עיר, ונסגרו הבתי 
כנסיות ובתי מדרשות, ואמרו ברחובה של עיר ברכת מעין 
שבע. אך זה דלא כהמשנה ברורה שפסק שרק במנין קבוע 

  .יש לומר
 הג"ר אשר ווייסולמעשה בנידון דידן ראיתי שכתב 

מהדורה תנינא סי' כח עמ' - (במנחת אשר על מגיפת הקורונה
בנידון דידן אין לומר מעין שבע, משום " :קף דבריופח) וזה תו

בציבור אלא שמלשון כל הפוסקים למדנו דאין הלכה זו תלויה 
בבית הכנסת, דכיון דעיקר תקנה היתה משום שבתי הכנסיות 
שלהם היו מחוץ ליישוב והיה סכנה לחזור מבית הכנסת לבית 
לבד תיקנו לומר ברכה זו בבית הכנסת, ואף שבזמנינו אין כאן 
סכנה כלל, מכל מקום משנה לא זזה ממקומה והתקנה 

ו, ולפיכך אין במקומה עומדת, אך אין זה אלא בענין שתיקנ
אומרים ברכה זו אלא בבית כנסת קבוע, וכו', ומסתמא כך 
נהגו בירידים, כאשר המוני יהודים סוחרים הלכו ליריד היו 
מייחדים מקום מסויים לתפילתם כל ימי היריד, ומטעם זה 
פוסק אני בכל שנה ושנה להמונים שנוסעים בתקופת הקיץ 

ידי יהודים  לנפוש במקומות רבים במלונות שנשכרו על
ונוהגים להקצות אולם מיוחד לבית הכנסת, שיש לומר בליל 
שבת קודש ברכת מעין שבע, כיון שקבעו בית כנסת לזמן 

דאף אם  ן דידןאין זה דומה לנידו יות דעתימסויים. אבל לענ
מתפללים בגינה ציבורית או ברחובה של עיר פשוט שאין זה 

בכל שעות היממה  בית הכנסת אף לזמן מועט כיון שמקום זה
משמש כגינה או כרחוב ומעולם לא הוקצה ולא יוחד לשמש 

, ולכן 'כבית הכנסת, אלא שבלית ברירה מתפללים שם, וכו
נראה ברור בעיני דאף לדברי הפוסקים שבקביעות של איזה 
ימים סגי, אין זה במקום שמשמש כבית כנסת קבוע לכמה 

הגר"מ פסק ימים, משאם כן בנידון דידן, עכת"ד. [וכן 
(תשוה"נ ח"ז סי' לד) שאותם הנוסעים למקומות  שטרנבוך

נופש ומייחדים לעצמם מקום לתפילות לכמה ימים, אומרים 
  מעין שבע וכמו בירידים].

וכתב  התהלה לדוד,הביא הגר"א ווייס גם דברי  ר כךואח
מסתברים מאוד, דאם כל הציבור או אף  ה לדודשדברי התהל

לבית אחר הרי אותו הבית כבית רוב יצאו מבית הכנסת 
מתרי טעמי, א.  ן דידןהכנסת קבוע, אך אין זה ענין כלל לנידו

אין הדברים אמורים אלא כאשר אכן רוב בני הקהילה בחרו 
להם מקום אחר לתפילתם, משאם כן בנידון דידן שאין רובם 
מתפללים במקום אחד אלא כל אחד במקום אחר הסמוך 

, ב. אין הדברים אמורים אלא לביתו, או מתוך חצר ביתו
כאשר קבעו תפילתם בבית, ואותו הבית נחשב כבית הכנסת 
קבוע, על ידי רוב הציבור, משאם כן בנידון דידן שאין כאן בית 

  .ין שםהכנסת כמבואר, עי
וכן כתב בלוח ההלכות והמנהגים לתקופת הקורונה (להג"ר 

הג"ר שלמה זלמן ) בשם 62אליהו אשר זלזניק הע' 
(מרא דאתרא רמת בית שמש) שאין לומר בכהאי  שטייןפרל

ה גוונא מעין שבע, ואמר דלא דמי לירידים המוזכר במשנ
ששם היו מיחדים בית אחד לזמן קצוב משאם כן כאן  ברורה

שאף שהוא זמן מרובה אבל בכל יום משוועים לחזור לבית 
(הגר"ד סופר שליט"א)  מורי חמיהכנסת הקבוע, וכן דעת 

ברכת מעין שבע במניני החצרות למינהם מהטעם  שאין לומר
מנייני תפילות המתקיימים שהג"ר יצחק יוסף  הנ"ל. וכן פסקו

במרחבים פתוחים וחצרות, ואפילו מוקפת בגדר, אין לברך 
בהם ברכת מעין שבע בליל שבת כלל ועיקר, אף אם 
מתפללים שם בינתים בקביעות בכל ימות השבוע. ויש בזה 

שאיסורה מדאורייתא. אולם מניינים  חשש ברכה לבטלה
אומרים ברכה מעין  המתקיימים בעיר העתיקה בירושלים,

  שבע בכל מקום שמתפללים.
הג"ר וכן יש להורות, ודלא כמו שפרסמו מבית דינו של 

בבני ברק הנחיות בענין זה לפני שבת,  רוזנברג שריאל
 ולדבריהם, כיון שבימים אלו מתפללים שם גם בימי החול, זה
לא נחשב ארעי ואפשר לומר שם ברכת מעין שבע, וזה ממש 
דלא כהמשנה ברורה שמצריך גם ספר תורה, והם פרסמו 
פסק ברבים דלא כהמשנה ברורה. וגם בגיליון מים חיים 

שאין לומר  יהודה אריה דינר ג"רה) הובא בשם 391(גיליון 
מעין שבע בכהאי גוונא כיון שכולם רוצים לחזור לבית הכנסת 

  רוזנברג. הגר"שכל עת ובכל שעה, ודלא כב"ד של ב
  מנהג המקובלים:
 הבן איש חיההלכה, אבל כתבו  ל פיוכל זה הוא רק ע

והדעת (סי' רסח סק"נ)  ף החייםוהכ (שו"ת רב פעלים ח"ג)
(סי'  המנורה הטהורה(סי' רסח) בשם  תורה למהרש"ם
מעין שבע מחלקי  האריז"לקבלת  ל פירסח סקי"א) שע

התפילה הוא, שחובה לאומרה בכל מקום שמתפללים 
בציבור, בלא הבט אם המנין קבוע או אם יש שם ספר תורה. 

  וכן נוהגים כמה מקהילות החסידים.
(שו"ת אורל"צ ח"ב פי"ט הגרב"צ אבא שאול  אך כבר כתבו

(שו"ת קנה בושם שם והג"ר מאיר ברנסדרופר אות ה) 
אין  לחן ערוךי האריז"ל הם נגד השובהערה) שכיון שדבר

קבלת  ל פילהורות כן אלא לאלו שבכל עניניהם נוהגים ע
דעלמא שאין להם עסק  י אדםהאריז"ל, אבל בסתם בנ

בנסתרות אין לעשות נגד דברי הפוסקים במקום שיש בזה 
  .לדעתם חשש ברכה לבטלה

 "דכ"ט וח 'או"ח סי "ב(ח הגר"ע יוסף בשו"ת יביע אומרוכן 
שאין לומר  לחן ערוךכשיטת השופסק כ"א) שפסק ' ח סיאו"

ברכת מעין שבע בבית האבלים ובבית החתנים, דאף שיש 
פשט וסוד, הלכה כפשט, ולכן  כל מקוםהסוד, מ ל פיטעם ע

  .לחן ערוךהלכה היא כדעת השו
  מנהג ירושלים:

אמנם מנהג ירושלים לומר מעין שבע גם במנין שאינו קבוע 
לרבי  במזבח אדמה ו שכתבספר תורה, כמוגם אם אין בו 

א, שבסו"ס פרי האדמה ח"ג) שהתחדש - רפאל מיוחס (דף ב
הסוד לומר מעין שבע גם במנין שאינו  ל פיהמנהג בירושלים ע

(סי' רסח ס"י), וכן כתב  בפתחי תשובהקבוע, וכן כתב 
וכן כתב  השדי חמד,(ח"ב כג ע"ב) בשם  בליקוטי מהרי"ח

(שבת  ץ ישראלובלוח ארה אות ג) (פ" ץ ישראלאר פרבס
שובה) להגרי"מ טיקוצינסקי שכן המנהג בירושלים, וכן כתב 

 ובספרו שו"ת רב פעלים(שנה ב פ' וירא אות י)  הבן איש חי
(ח"ג חאו"ח סי' כג ד"ה איברא) שכן הנהיג הרב המקובל 

 ל פילומר בירושלים מעין שבע גם בלא מנין קבוע ע הרש"ש
שכן נהג בעירו (שהיתה מחוץ לירושלים), הסוד, אלא שהוסיף 

(סי' רסח סק"נ) בשם כמה ספרים, וכן  ף החייםהכוכן כתב 

(סי'  פקודת אלעזר פרמס(שם)  בשו"ת מנחת יצחקהביא 
רסח ס"י) שכתב דבזמנו של הרלב"ח היה המנהג בירושלים 

הסוד,  ל פישלא לאומרה, ומנהג נשתנה בטענה שכן ראוי ע
שאינו תושב ירושלים, ומתפלל  ציבורליח . וגם שין שםעי

הג"ר צבי פסח פרנק בירושלים במנין שאינו קבוע כתב 
(ח"א סי' קנב) שצריך לומר מעין שבע כמנהג  בשו"ת הר צבי

  המקום.
ובטעם מנהג ירושלים לאומרו אפילו במנין שאינו קבוע מצינו 

כתב הטעם משום שקדושתה א. במזבח אדמה ב' טעמים, 
ב. ובבן איש ב כמקום שיש בו ספר תורה. של ירושלים חשי

מבואר שהטעם הוא שכן תיקן הרש"ש על פי הסוד ועל פי  חי
האריז"ל שיש לומר בכל מקום מעין שבע ואפילו בבית חתנים 

  ואבלים.
והנה לטעם של המזבח אדמה כתב בשמירת שבת 

שלטעם  הגרש"ז אויערבאךכהלכתה (פס"ה הע' נח) בשם 
ק לירושלים שבין החומות, שמפאת זה אפשר שהמנהג הוא ר

  קדושתה נחשבת כבית הכנסת.
שייך טעם  רהאמנם לטעם שתיקן הרש"ש על פי הסוד לכאו

(אורח דוד הל'  בהר"ן "ר דודהגזה בכל ירושלים, וכן הורה 
שבת) שכן המנהג גם בירושלים החדשה שחוץ לחומות, וכן 

זלזניק  "ר אליהו אשרכתב בלוח ההלכות והמנהגים להג
שכן המנהג בכל ירושלים,  זצ"ל הגרש"ז זלזניק(שם) בשם 

כשהתפלל במנין בביתו, אך  הגרי"ש אלישיבוהוסיף שכן נהג 
ששמע  הגאון רבי צבי פרידמןכתב שהעירונו בשם 

שטעמו כיון שביתו במאה שערים בגבול "ש אלישיב מהגרי
חומת ירושלים, וכתב שנראה שנקט שהמנהג רק בירושלים 

ששטח  הגר"ז בהר"ןהעתיקה, ומאה שערים בכלל וכדעת 
רח ומקום מאה שערים היה בעבר בתוך החומות, כמובא בא

אמנם אין צריך להגיע לזה דכבר כתב בשבות  דוד (אות תכו).
הגרי"ש אלישיב שלענין המנהג  יצחק (פורים עמ' צב) בשם

לומר מעין שבע גם במנין שאינו קבוע הוא דוקא בירושלים 
אלא שמנהג זה מתפשט עד תחום שבת, ולפי זה יתכן 
שמאה שערים הוא בתוך התחום לעיר העתיקה ולכן אמר 

של דרשו (סי' רסח  ה ברורהוראיתי במשנשם מעין שבע. 
מר מעין שבע גם לו "ש אלישיב) שהביאו בשם הגרי39מס' 

  במנין שאינו קבוע בכל ירושלים, אך לא הביאו לזה שום מקור.
(הל' שבת בשבת שם הע'  קארפ "ר משה מרדכיהגאמנם 

: "וסברתו הו לשונו) תמה על המזבח אדמה וכתב וז50
נפלאה ממני, מה ענין קדושה לכאן, אטו בקדושה תליא 

ית מילתא, הלא התקנה היתה למקום שיש מנין קבוע בב
הכנסת שהציבור באים לשם ונאספים ולכן צריך דוקא מקום 
קבוע לציבור שיש שם ספר תורה, ולאו משום קדושה אלא 
משום שזה קבוע לתפילה, ומה תושיענו עיר הקודש בזה, 

למדנו מדבריו דדעת חכמי  ל כל פנים, וכו', ועריך עיון גדולוצ
הקבלה לברך ברכה זו תמיד בכל ציבור ושהוא מנהג 

רושלים, והנה על כרחך מנהג זה אינו קדום, דהמהרלב"ח י
שהוא רבה שלי ירושלים העיד בסוף תשובותו שמנהג 
ירושלים שלא לאומרה, רק המזבח אדמה כתב שחדשים 
מקרוב באו שהנהיגו כן על פי סוד, וזהו כפי הנראה על פי 
הרש"ש וכמו שכתב הבן איש חי וכו'. ואמנם כל זה לנוהגים 

פי הסוד ועל פי הרש"ש שאומרים אותה אף בליל דבריהם על 
שימורים אבל אנן שאין לנו עסק בנסתרות, ואין לנו אלא דברי 

והפוסקים קיימין במנהגנו שאין אומרים אותה  לחן ערוךהשו
בבית חתנים ואבלים, ומכאן לכל מקום שאין שם ספר תורה 
קבוע, אך עכ"פ יש לצרף לדברי חכמי הסוד מש"כ 

מקום שנהגו יש להם על מי לסמוך, וכבר המהרלב"ח דב
נתבאר שאדניו נסמכו על הראשונים וכו', ולכן גם במקומות 
שפשט מנהג ירושלים אף שאינן בעלי קבלה וסוד אם נהגו 

מהגרי"ש אלישיב לאומרה אין למחות בידם, וכן שמעתי 
שמנהג ירושלים לאומרה תמיד, אבל בשאר מקומות אין לומר 

  תורה" עכ"ל.אלא במנין עם ספר 
(במנחת אשר שם) כתב שמנהג  הג"ר אשר ווייסוגם 

ירושלים זה לא נתברר לי מה טיבו, וכו', ואני כשלעצמי נבוך 
עד מאד בכל ענין מנהגי ירושלים, האם יש להם משמעות 
היום כאשר ירושלים הפכה להיות עיר שחברה לה יחדיו מכל 
קהילות ישראל והיא המטרופלין הגדול בעולם וקיבוץ גלויות, 

שים שהם צאצאיהם וממשיכי דרכם ומסתבר לי שרק הפרו
של אנשי ירושלים בלבושם ומנהגיהם מאז יש להם להקל לפי 
מנהג ירושלים, אבל תושבי העיר שנוהגים בכל דבר לפי 
מנהג עדותיהם שבאו עמם מקהילות אירופה או מקהילות 

אם יקילו בהלכה לפי מנהגי ירושלים,  ריך עיון גדולהמזרח צ
 עכ"ד.

*  

שמונה אם מותר להתפלל 
  עשרה עם מסכה

אֹתָם (כו,  וַעֲשִׂיתֶם תִּשְׁמְרוּ מִצְוֹתַי וְאֶת תֵּלֵכוּ בְּחֻקֹּתַי אִם
  ג)

הוו עמלים בתורה על  –רש"י "ואת מצוותי תשמרו  וכתב
ושמרתם מנת לשמור ולקיים, כמו שנאמר ולמדתם אותם 

  לעשותם".
והנה חלק ממצוות ה' זה מצוות תפילה, ומצות תפילה יש 
הלכות רבות בשולחן ערוך מתי מתפללים ואיך מתפללים וכל 
דיני התפילה, והצורה איך להתפלל תפילת שמונה עשרה 

"לא יעמוד שכתב  (סי' צא ס"ה) בשולחן ערוךנפסק 
באפונדתו ולא בראש מגולה ולא ברגלים מגולים, אם דרך 

. "שלא יעמדו לפני הגדולים אלא בבתי רגליםאנשי המקום 
"שדרך החכמים ותלמידיהם  לחן ערוךו' כתב השו ףובסעי

הוסיף  שנה ברורהובמ. "שלא יתפללו אלא כשהם עטופים
(סקי"ב) שבזמננו צריך להשים בעת התפילה כובע בראשו 

(ס"ק כו) בביאור  ף החייםהככדרך שהולך ברחוב וכו'. וכתב 



 י| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

שצריך ללבוש גם חליפה בשעת  ף ו'השולחן ערוך בסעי
חכמים  לחן ערוךהתפילה, והוסיף שמה שכתב השו

לשון לחן ערוך ותלמידיהם, אין זה אלא משום דנקיט השו
לכל אדם, ומדויק כן מלשון  וא הדיןהגמר אבל באמת ה

תלמידי  תב"חכמים ותלמידיהם" ולא כ תבשכ לחן ערוךהשו
אלא גדל על ברכי  חכםלמיד חכמים, ומבואר דאף מי שאינו ת

  חכמים ינהג כן.
(בפ"ה  מהרמב"םהם  לחן ערוךכל מקור דברי השווהנה 

הכסף משנה ורבינו מהל' תפילה ה"ה) שכתב כן, וכתבו 
בשבת (דף י.)  ראשם שמקור דברי הרמב"ם הוא מהגמ מנוח

"הכון לקראת  סוקששם מבואר שעיטוף בתפילה נלמד מהפ
"ע ול הרמב"ם ובביאורו לש(שם ע והגר"אאלוקי'ך ישראל", 

והרמב"ם הוא מריש  לחן ערוךשם) כתב שמקור דברי השו
מבואר דחיוב העיטוף  ל כל פניםדברכות (ל:). וע רק ה'פ

רא. וכן בכובע ובבגד עליון בשעת התפילה הוא מדינא דגמ
(עלינו לשבח בראשית עמ' שסז)  הגר"י זילברשטייןכתב 
  מדינא דגמרא.שזה חיוב גמור  הגר"ח קנייבסקיבשם 

ולפי זה נשאלתי אם מותר להתפלל שמונה עשרה עם 
  מסיכה.

  , פוסקיםהבזה ראיתי שנחלקו ו
ניסן תש"פ עמ' קח) הורה - (נאות מרדכי שהגר"מ גרוס

עמו שאינו  נה עשרהבזה שכמדומה שאין להתפלל שמו
, )ס"ה באו"ח סי' צבשולחן ערוך (כעומד לפני מלך, וכמבואר 

להתפלל במסכה בפורים, משום שכן המנהג וגם המתירים 
בפורים, אבל בהא שלא הוי הכרחי אלא חששא בעלמא, והוי 
משונה על אף שיש עוד החוששים לעצמם ומניחים דבר זה 

ליזהר, כי אפשר  יצריף טפ מניןעל הפנים, אף דטענתם שב
שמי שנצרך בידוד ולא מקיים דבר זה בהתירא שלא להפסיד 

זמן קצר של  כל מקוםה בציבור, מתפילה וקריאת המגיל
  להזיק, עכ"ד. ךלהסיר המסכה לא יכול כל כ נה עשרהשמו

 79ראיתי בחוברת ווי העמודים וחשוקיהם (מס'  ,ומאידך
הורה בזה שלמרות  שהגר"י זילברשטייןעמ' סי' יז עמ' ע) 

כי תשא) "והסיר  '(בסוף פ ל הפסוקשנאמר באבן עזרא ע
משה רבינו את המסוה, כי יש משה את המסוה", שלכן הסיר 

הורה לרופא  זה ענין לדבר עם השי"ת פנים בפנים, ולפי
מנתח להמנע מללבוש מסכה מכל סוג שהוא בשעת 

, ח נפשאם לובש את המסכה משום פיקו כל מקוםהתפילה, מ
יש להתיר כי אי לבישת המסיכה הוא רק ענין, אבל בזמנים 

  , עכ"ד.ח נפשפיקו האלו אין מקום לענינים, והכל נדחה מפני
שאין , משום ודברי הגר"י זילברשטיין תמוהים עד למאד

, אטו האם מותר לחלל ח נפשלבישת המסיכה נחשב לפיקו
שבת בשביל להשיג מסיכה ? לא יעלה על הדעת, ובפרט 
שמומחי הרפואה אומרים שכל ענין המסיכה הוא רק כדי שלא 

ל רק ע ידביק אחרים, והצורה שאפשר להדביק אחרים הוא
עיטוש או שיעול,  ל ידיהדיבור או ע ל ידירוק שנזרק ע ידי

הרי מתפללים בלחש ואין לחוש כל כך  נה עשרהובשמו
שבתפילת הלחש יזרק הרוק לשני, ובפרט אם הוא מתפלל 
בסמוך לקיר וגם אם יצא לו רוק זה יפגע בקיר ואין בכלל 
לחוש שידביק אחרים, ורק יזהר שאם יצטרך להתעטש או 

השתעל שיעשה זאת בתוך המרפק כמו שמומחי הרפואה ל
פחות  נה עשרהאומרים, ומה גם שאם הוא מתפלל שמו

מרבע שעה בכלל אין לו מה לחוש, שהרי מומחי הרופאים 
הסטטיסטיקה) שרק אם הוא היה  ל פיאומרים (כנראה ע

קרוב לחולה במשך רבע שעה יש מה לחוש שאולי הוא נדבק 
  .ח נפשופשוט שאין זה שייך כלל לפיקו וצריך להיכנס לבידוד,

הורה שאין להתפלל עם  הגר"מ שטרנבוךושמעתי שגם 
  המסכה משום שאין עומדים כך לפני מלך.

למרות שמדינא מצינו שנחלקו הפוסקים אם מותר נארה שו
(ח"י סי' יח)  שהשבט הלוילהתפלל עם תחפושת בפורים, 

ם משום שכן (ס' נקיות וכבוד בתפילה) מתירי והגר"מ גרוס
(יבקשהו מפיהו על  והגרי"ש אלישיבהמנהג ללכת בפורים, 

 טרסראיתי בקונ כן אוסרים, וכמו והגר"ש דבילצקיפורים) 
פסקי הלכות לבין הזמנים להר"ר מאיר סנדר (מהדורת 

שבקעמפ של  הגר"ע אויערבאךתשע"ב אות יג) שכתב בשם 
ישיבה מותר ללבוש את החולצה של הקעמפ אף כשהיא 

מדברי  ם כןרה ולהתפלל בה כי כן הדרך שם, ומבואר אקצ
הפוסקים שהיכן שהדרך להתלבש בצורה שונה מפני המקום 
והזמן ולעמוד כך בפני אנשים גדולים מותר גם להתפלל כך 

, ולכן התירו להתפלל עם תחפושת בפורים נה עשרהשמו
ולהתפלל עם חולצה של קעמפ, ואף שיש אוסרים וכנ"ל, אך 

רים פשוט שמדינא מותר גם להתפלל עם מסיכה לדעת המתי
שהרי כעת כולם לובשים מסיכה ואף עומדים כך לפני אנשים 

  גדולים, 
עם מסיכה,  נה עשרהאין ראוי להתפלל שמו כל מקוםמ

להסיר המסיכה לא  נה עשרהובפרט שזמן קצר של שמו
  יכול כל כך להזיק וכמו שהורה הגר"מ גרוס.

ובברכות קריאת שמע שאינו עומד לפני  האך בפסוקי דזמר
  מלך נראה שאפשר ללבוש המסיכה.

הקריאה והקדושה / הרב יחיאל 
אומן, בעהמ"ח 'הקריאה והקדושה' 

 ו'פתורא חדתא', קרית ספר
ץ "בענין אם יכול הש
ח "להתנות שאינו מוציא יד

  חלק מהקהל

הנה ישנם מנינים שתלו מודעה בפתח המנין, שמי שאינו 
ץ והבעל קורא מוציאים אותו ידי "הכללים, אין השמקיים את 

  חובה.
ויש לדון בזה מדברי הרמ"א בסי' תקפ"א סס"א, שכתב: 

גם אוהביו אינם "אם יהיה לו שונא ומכוין שלא להוציאו, 
". וכ"כ בלקט יושר [עמוד כ' ענין ד'] "ש"ץ יוצאים בתפלתו

שהיה בדעתו שלא להוציא אחד מן הקהל בתפלתו אז כל 
בטלה  -  הואיל ובטל שליחותו במקצתאינו יוצא.  הקהל
וכ"כ הלבוש: "אם היה לו שונא ומכוין שלא להוציאו, גם  ".כולה

שכיון שהתפלה נדחית לזה אוהביו אינם יוצאין בתפלתו, 
  ".נדחית לכולן

  ב] הראיה מסי' נ"ג, ודחייתה.
והנה בערוה"ש שם כתב: "ונ"ל דזה אינו אלא כשיש הרבה 

שאין יכולים להתפלל בעצמם ויוצאין בתפלת עמי הארצים 
אבל אצלינו שכל אחד מתפלל לעצמו לא שייך כלל דין  ,הש"ץ

דכל  ,אין זה יציאת חובהואי משום קדיש וקדושה וברכו  ,זה
ולפי דבריו יוצא שאין  ".עשרה מישראל עונין דבר שבקדושה

  שייך כלל דין זה בימינו, וממילא תנאם אינו תנאי.
ע "ובאה במג"א בסי' נ"ג סי"ט, שכתוב שם בשוסברא זו ה

דאפילו יחיד יכול לעכב ולומר איני רוצה שפלוני יהיה חזן, 
וכתב ע"ז המג"א הובא במ"ב שם, דלא שייך היום דין דעיכוב 
יחיד לענין ש"ץ, דדוקא בזמניהם שהיה הש"ץ מוציא רבים י"ח 
, בתפילתו, אז היה יחיד יכול לעכב, דאין נעשה שלוחו בע"כ

משא"כ עתה שכולם בקיאים, רק הש"ץ הוא לפיוטים, אף על 
  פי שאומר קדיש וברכו אין כל כך קפידא.

אמנם לפ"ז צע"ג מדוע לא הביאו סברא זו הפוסקים גם 
אינו נוגע  שהרי זו ידיעה הכרחית שדין זהא, "בסי' תקפ

  היום.ל
ץ גם "ע בעיקר הסברא, דלכאו' חזרת הש"דבאמת ילאלא, 

להיות בצורה של יציאה ידי חובה, וכמש"כ היום חייבת 
פ שכולם בקיאים, "הרמב"ם דמה שחוזרין היום התפילה אע

משום שכל תקנה שנתקנה נשארה בעינה, שגם היום שמא 
כ כל החזרה "ץ, וא"יהיה מי שאינו בקי ויצטרך לצאת מהש

היא העמדה של יציאה ידי חובה למי שצריך, וזו התקנה 
אינו מכון להוציא הציבור לא  נתקיימה ץ "המחויבת, ואם הש

התקנה, שהרי אם יבוא שאינו בקי לא יצא (ולכן כתוב שמי 
  ץ אם שומע כל מילה)."שטעה בתפילה יכול לצאת מהש

דוקא דדהחילוק הוא, ל "כ דיש חילוק בין התם לכאן, וצ"וע
ץ, דכיון שהוא בקי ויודע "אחד מהציבור אינו יכול לעכב מהש

ץ אל תעלה בשביל "כ אינו יכול לומר לש"ח, א"שאינו יוצא יד
ץ עצמו כשבא להוציא את כל הציבור, אם "אחרים, אבל הש

מחליט שלא להוציא אחד מהם, מבטל בזה את מהות 
  , ושייך לומר בזה שכל תפילתו בטילה.התקנה

  חילוק מתקיעת שופר. ג]
והנה ראיתי מי שכתב, דאם הציבור עושים כן בהסכמה 

ו, הובא "קפ' [סי י"בעיה. וראייתם מדברי החוואחת, אין בכך 
 וחלק, תוקע בעל ששכרו אודות ציבור ס תקפ"ה]"ת ס"בשע

 ראשי והתנו השכירות בהוצאות השתתפו לא מהקהל
 אלו את אלא להוציא יכוון שלא התוקע עם הקהילה

 שכיון מי ואת קיים, דתנאם י"החו ופסק בהוצאות שהשתתפו
  יצאו. לא והאחרים, יצאו -  להוציא

י שם יראה דמשם ראיה "אמנם המתבונן בדברי החוו
 להעמיד מחויבים אינם המה כי -  קיים להיפוך, שכתב: "תנאם

חיוב", ומוכח מזה שדוקא  אין התוקע על וגם לחבריהם, תוקע
לגבי שופר אמר כן, דשם אין חיוב להעמיד בעל תוקע, ולכן 

שליח של כל ץ שהוא "יכול להתנות איזה תנאי שירצה, אבל ש
הציבור שהתפללו עמו, שעל כולם נוצר בשווה החיוב להעמיד 

כ "), ועפזם, הובא בהערה"כ הרמב"ץ לחזור התפילה (כמש"ש
אם מכוון שלא להוציא אחד מהציבור, בזה נתבאר שאינו יכול 

  לחלק וכולם לא יוצאים.
חל  שהתפללו יחדוסברא זו מוכרחת, שכל מנין אנשים 

כ למי אמר השו"ע את "ץ, דאל"עליהם חיוב בשוה להעמיד ש
הדין "כשהציבור חוזר התפילה הקהל יש להם לשתוק ולכון 
וכו'"? ואטו נימא דכל אחד יוכל להשתמט ולומר אני איני מכלל 

  המנין?
 צבור ומצא נ"לבהכ וכן מוכח מהדין שבסי' ק"ט "הנכנס

 לקדושה צ"ש יגיעש קודם ולגמור להתחיל יכול אם, מתפללין
יתפלל", ונת' שם במג"א שאם  אל לאו יתפלל, ואם לקדיש או

מתפלל בעזרת נשים לית לן בה, ומוכח שכל החומרא היא 
משום תפילתו עם הציבור, שבזה חלים עליו כל חיובי הציבור, 

  ובכללם עניית קדושה וכו'.
וכעי"ז כתב בחידושי הגר"ח [בסטנסיל על מגילה כ"ג ע"ב] 

והנה החיוב של תפילה בציבור שהוא חזרת הש"ץ שכתב "
אין לו שייכות לחיוב תפילה בציבור בלחש, אלא אם יש 
מנין והרוב לא התפללו תפילה בציבור מחוייבים להתפלל, 
 דהיינו להעמיד אחד מהן להתפלל והשאר שומעים וכו'
עכ"ל. מבואר בדבריו דהוי חיוב כל יחיד ויחיד להעמיד תפילת 

חלות החיוב לא חייל אלא כשיש עשרה ורוב ציבור אלא ד
, וכמש"כ הרמב"ם בפ"ח מתפילה ה"ב וע"ש פחמחוייבים

  בגר"ח ובברכ"ש סי' כ"א.
                                                

 
דצריך להחזיר התפילה ואע"פ שלא יהיה בקהל מי שאינו בקי כמו  פז

שתקנו הקידוש בבית הכנסת וכו' ונתחייבנו לאומרו בכל בתי כנסיות 
וכו' וכמו שתקנו ברכה אחת מעין שבע וכו' ואע"פ שהיו שם כל הקהל 

ם דבריהם לשיעורים והיה צריך בכל וכו' שאל"כ היו החכמים נותני
בד' הגר"ח מבואר דלפי המחבר אין חיוב חזרת הש"ץ שייך כלל  פח  תפילה לחפש כל איש  וכו' אם הוא בקי אם לא ע"כ.

לתפילת לחש, אלא כל שיש רוב שלא החזירו חזרת הש"ץ ויש כאן 
ט [סק"א] הביא "עשרה הרי הם מחויבים בחזרת הש"ץ. אבל בסי' ס

 התפללו שכתב דאם ד]"ח א"רמ דעת הרדב"ז [בסימןהמ"ב את 
 ברכת גבי כדאמרינן וקדושה קדיש מינייהו פרח ביחידי א"כ בעשרה

 גב על אף מינייהו דפרח וכיון'] א סעיף ד"קצ בסימן לקמן[ המזון

  ד] דברי הגרש"ק.
 שכתב) לו סימן ח"או( שלמה לך האלף ת"ושו"ר מובא משו

 סימן( א"המג שכתב מה פי על א, שהוא"בדברי הרמ הטעם
 בתפלתו הקנאה מלבו להסיר ץ"הש דצריך) כב ק"ס נג

 מסיר דאינו מוכח, שונאיו להוציא שלא שמכוין וכיון. לשונאיו
ולפ"ז כל זה כשאינו מוציא  .ץ"ש להיות ופסול, מלבו הקנאה

מחמת שנאה, אבל אם אינו מוציא מחמת סיבה אחרת, ואינו 
שונא הנוהגים אחרת ממנו אלא שעושה לתקנת הציבור, לא 

  ייאמרו בזה דברי הרמ"א.
כ ב' טעמים "ת שבט הלוי [ו,ט] שכתב ג"צאתי בשווכעי"ז מ

 דתקנת או פנים משני להסביר יש זה כעי"ז לדין הרמ"א, דבר
 מהקהל ונתקבל שלוחם הוא צ"דש דכיון בתפילה הוא הקהל

 כ"א, חובתם לידי רבים להוציא של זה תפקיד לעשות מ"ע
 נתקבל לא זה מ"ע הרי מהם חלק להוציא שלא מכוין כשהוא

 תפלה בעניני מיוחד דין דהוא או - , שלהם צ"ש ואינו מהם
 שנאה מחמת להוציא מכוין אינו אם צ"בש גדול פגם שזה

 ל."ולפ"ז עולה ג"כ כנ ,תפלה אינה ותפלתו

השבת של מ"י / הרב יחיאל פישל 
רוזנר, מח"ס 'מנחת יחיאל' ו'השבת 

 של מ"י'
  פניני עיון בפרשת השבוע

  עמך. כה, ו: ולשכירך ולתושבך הגרים
. וכן נראה דצריך לומר אף הנוכריםפירש"י אף הגרים. 

  הוא בתורת כהנים ולשכירך מן הנוכרים ולתושבך מן הנוכרי.
וכתב במשכיל לדוד דקשה ליה דהיינו "עבדך" לכן פירש 
דההיא בישראל והכא בגוי, ודע דזה דוקא בשכיר שבוע או 

תיו עליו, שנה אי נמי שקצץ לו מזונות דדמי לבני ביתו שמזונו
הא לאו הכי אסור לתת לגוי, ואפילו שכירו אסור כדתניא 
בתוספתא ומיירי בשכיר יום, עיין רמב"ם פ"ה משביעית הי"ג 

  עכ"ד.
ועיין מהר"י קורקוס שם שביאר דגם גוי שהוא שכיר לאוכלה 
ולא להפסד קרינן ביה, אא"כ הוא שכיר שבת או שכיר שנה או 

  קרא מאנשי ביתו.שקצב עליו מזונותיו שאז הוא נ
ובחזו"א [שביעית יג, כו] כתב ונראה דאין איסור להאכיל 
לנוכרי אלא מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא, דאין סברא 
לחלק בדאורייתא וצ"ע עכ"ל. ובדרך אמונה [ברמב"ם שם 
סקצ"ט] ביאר דהאיסור להאכיל לגויים הוא מדרבנן כיון שאין 

כרין לגוי מהאי טעמא הגוי נוהג בהן קדושת שביעית וכן אין מו
ולא הקילו אלא  דהוי כעין הפסד,ואפילו כל שהוא וכן לכותי 

  במיסב על שולחנו של ישראל.
כה, ח: וספרת לך שבע שבתת שנים וגו', והיו לך ימי 

  שבע שבתת השנים תשע וארבעים שנה.
, וצריך ביאור מאי תרי זימני שבתת חסר וי"וכאן כתיב 

, טו] דכתיב שבע שבתות שנא מספירת העומר [לעיל כג
  .שבתות מלא וכתיבתמימות תהיינה, 

שוב ראיתי במלבי"ם [אות קסד] דכל שבתות שבתורה 
ללמד חסרין חוץ מספירת העומר דכתיב שבתות מלא, 

  שפירושו שבועות שכל שבוע יש שבת בתוכה.
כה, טז: לפי רוב השנים תרבה מקנתו ולפי מעט השנים 

  הוא מוכר לך. תמעיט מקנתו כי מספר תבואות
פירש"י ד"ה תרבה מקנתו, תמכרנה ביוקר, וד"ה תמעיט 

דקדק אמאי מקנתו פירש תמעיט בדמיה. ובמשכיל לדוד 
רש"י שינה לשונו ולא כתב תמכרנה בזול כמו שכתב 

  ברישא תמכרנה ביוקר.
וביאר דרש"י דייק לישנא תרי דיוקי דסתרי אהדדי דמדכתיב 

א לנוכח, והכא נמי תמעיט "תרבה" כמדבר לנוכח, ומקנתו של
מקנתו, מזה משמע שהציווי קאי על המוכר ולא על הקונה, 
ואמנם ממאי דמסיים קרא "כי מספר תבואות הוא מוכר לך" 
משמע איפכא דקרא משתעי עם הקונה ולדידיה קמזהר, 

, ולכך מפרש חד הלכך לא פסיקא ליה לרש"י אמאן תרמייה
ביוקר, כלומר דמדבר "תרבה מקנתו" תמכרנה הכי וחד הכי, 

עם המוכר, "ותמעיט מקנתו" תמעיט בדמיה כלומר דמדבר 
, ויש לומר עם הקונה שימעיט בדמים שיתן לו דמים מועטים

עכ"ד. ולפ"ז "כי מספר  דבכוונה כתב כן להזהיר את שניהם
  תבואות הוא מוכר לך" קאי על הקונה דסליק מיניה.
בכל משא ואפשר להוסיף ולבאר דהנה בדרכו של עולם 

ומתן של מקח וממכר דרך המוכר להשתדל להרבות בדמים 
יקרים ודרך הלוקח לפחות ולמעט, לפיכך על המוכר שדרכו 
להרבות צריך להזהיר לפי רבות השנים תמכרנה ביוקר אבל 
בשנים מועטות אל תמכרנה ביוקר ותונה את חברך, וללוקח 

מיה שדרכו למעט צריך להזהיר דלפי מיעוט השנים תמעט בד
  אבל כשיש ריבוי שנים אל תמעט בדמיה ותונה את חברך.
  כה, לח: לתת לכם את ארץ כנען להיות לכם לאלקים.

עיין כתובות [קי, ב] כל הדר בארץ ישראל דומה כמי שיש לו 
, וכל הדר בחוץ לארץ דומה כמי שאין לו ה', שנאמר ה'

וכן בדוד הוא  לתת לכם את ארץ כנען להיות לכם לאלקים.
ר כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת ה' לאמר לך עבוד אומ

אלהים אחרים, וכי מי אמר לו לדוד לך עבוד אלהים אחרים, 
  אלא לומר לך כל הדר בחוץ לארץ כאילו עובד עבודת כוכבים.

שכל היוצא והנה ברמב"ם [פ"ה ממלכים הי"ב] הלשון היא 
כאילו עובד ע"ז. ובספר משרת משה [שם] כתב לחוצה לארץ 

ה"ל ולכאורה קשה קצת שהרי בברייתא אמרו שכל הדר בז
שכל בחו"ל דומה כמי שאין לו אלוק ואילו הכא נקט רבינו 

                                                        
 

וקדושה.  בקדיש ולהתפלל לחזור יכולים אינם עשרה נתחברו כ"שאח
  ומבואר דעתו דתלוי במה שהתפללו ביחד.



 יא| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

ומשמע מינה דוקא במי שהיה דר מתחילה בא"י ורוצה היוצא 
לצאת ממנה הוא דאמרינן הכי, אבל אם היה דר בתחילה 

  בחו"ל אינו בסוג זה דהוי כעובד ע"ז.
האי ראיה שהביאו הש"ס מהא ואפשר משום דראה רבינו ל

דדוד דקושטא קאי, דכך היה הענין שהיה דר בתחילה בא"י 
וכו', וא"כ דיו לבוא מן הדין להיות כנידון, להכי מוכרחין אנו 
לומר דכוונת הגמרא שנקטה שכל הדר בחו"ל כאילו עובד ע"ז 
בכהאי גונא איירי ולאו בכל גונא, והראיה שהביא מדוד תוכיח, 

ביאר מפני שהיה צריך לצאת מא"י וכו' ללמד  וגם רש"י שם
יצא לענין זה, וגם הראיה שהביאו מהפסוק ד"לתת לכם את 
ארץ כנען להיות לכם לאלקים" הכי מתפרש דבזמן שאני נותן 
לכם את הארץ ונתיישבתם בה אז חשיב להיות לכם לאלקים, 
ומינה דהבא לצאת ממנה הוי כמי שאין לו אלוק והוי ממש 

  ד.דומיא דדו
ונראה דמה שהוכרחו לזה כדי ללמד זכות על כמה רבני 
וגאוני עולם וחסידי עליון שהיו דרים בתחילה בחו"ל ונשארו 
שם כל ימי חייהם, ואמאי לא חששו להא דהש"ס שדומה כמי 
שאין לו אלוק, אלא לאו משום דמשמע להו בכוונת הש"ס כמו 

, והכי שנתבאר, וכך הבין גם בספר מאור עינים להריא"ף שם
דייק ג"כ רש"י בפירוש החומש כאן שפירש שכל הדר בא"י 

כעובד ע"ז, ומדלא אמר דבר וכל היוצא ממנה אני לו לאלקים 
והפוכו "וכל מי שאינו דר" אלא וכל היוצא, להורות נתן 
להאמור וכפי שכתב ג"כ בפירוש הש"ס ועל הדרך שביארנו. 

  .וכן הביא בשטמ"ק שם בשם רש"י מהדורא קמא עכ"ד
ובאמת באבות דרבי נתן [פרק כו] הלשון הוא ואל תצא 
לחו"ל שמא תעבוד ע"ז שכן דוד וכו' כל המניח א"י ויוצא לחו"ל 
מעלה עליו הכתוב כאילו עובד ע"ז, וכבר עמד בזה בשדי חמד 

  ח"ג.
והנה בשו"ת הרשב"א [ח"א סימן קלד] ביאר הטעם דכל 

ישראל הדר בחו"ל דומה כמי שאין לו אלוק "לפי שארץ 
נקראת נחלת ה' דכתיב כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת ה' 
והוא נקרא יתברך אלוקי הארץ ומיוחדת לו ולא לשרי מעלה 
עכ"ד. ומבואר בדבריו דהחסרון בחוץ לארץ הוא שאינה נחלת 
ה' אלא תחת ממשלת השרים, ועל דרך זה ביארו מפרשי 

  רש"י עה"ת.
ם היה בחו"ל כל מסברא אין חילוק בין אולכאורה לפי זה 

תרוייהו הרי זה כמי שאין לו  ימי חייו או היה בא"י ויצא לחו"ל
אלוק לפי שהוא תחת ממשלת השרים והיה בידו לעלות ולא 
עלה, ומצוה ליישב דברי המשרת משה הנ"ל שהוכיח שיש 

  חילוק ביניהן והביא ראיה לדבריו, וצריך עיון.
  ישוב.כה, מא: ושב אל משפחתו ואל אחוזת אבותיו 

כתב רבינו המשך חכמה הנה לר' ישמעאל בתחילת שנת 
היובל מראש השנה עד יום הכיפורים לא היו עבדים נפטרין 
לבתיהם ולא משתעבדין לאדוניהם וכו', תקעו נפטרו עבדים 
לבתיהן ושדות חוזרות לבעליהן [ר"ה ח, ב] וזה מדין תוספת 

סורין נראה לי דבתחילת שנת היובל היו אקדושה עיין שם. 
לכך אמר עד שנת היובל יעבוד עמך ולא שנת היובל בשפחה 

בכלל וזה מראש השנה אינו עובד, "ושב אל משפחתו" 
ואל אחוזת אבותיו ישוב לאחר זמן ביום שאסור בשפחה, 

שיתקעו בשופר אז תחזור אליו נחלתו הנמכרת עד  הכיפורים
 היובל כי נעשה עני שהיה צריך להמכר לך עכ"ל. ובזה ביאר
המשך חכמה מה דכתיב "ושב" לשון הווה וסיים "ישוב" לשון 

  עתיד דמשמע לאחר זמן.
ומה שכתב דמתחילת היובל אסור בשפחה, כ"כ המנ"ח 
[מצוה מ"ב] גבי הדרכים שהעבד יוצא לחירות וענין היובל על 
פי דברי הטורי אבן שם דכשתקעו ביו"כ חל היובל מלמפרע 

ת [ח"ב סימן רמה] כתב בראש השנה, אולם בשו"ת הל' קטנו
דמסתברא דכיון דלא נשלם דרור עד יו"כ רשות הוא בידם 
בשפחה אלא שאין רבו מוסר לו שפחה כנענית עכ"ל. וכן 
במשנת יעב"ץ [פ"י משמיטה ויובל הי"ד] כתב לדייק מדברי 
הר"ן בר"ה שם דלר' ישמעאל גמר השחרור לא חל כי אם 

  ביום כיפור ודלא כטורי אבן.
  חד מאחיו יגאלנו.כה, מח: א

, והיינו דעבד עברי הנמכר לעכו"ם נגאל בקרוביםמבואר 
שהתורה הקילה עליו כדי שלא יטמא בין העכו"ם, אבל עבד 
עברי הנמכר לישראל אינו נגאל בקרובים. והא דשאני שדה 
אחוזה דנגאל בקרובים כדכתיב בקרא [כה, כה] "ובא גואלו 

הטעם כי האדם  הקרוב אליו וגאל את ממכר אחיו", אפשר
לשדה נעבד וממנו יצא לחם למחייתו והתורה לא רוצה 
שיתמעט מחייתו, משא"כ עבד הנמכר לישראל הלא אדון 
חייב במזונות הוא ובניו ולכך אין נגאל בקרובים. וכן המוכר 
בית בבתי ערי חומה אין נגאל בקרובים ואין יוצא ביובל ופירש 

רנסתו משם חוזר הרמב"ן הטעם דשדה לפי שעיקר חיותו ופ
ביובל כדי שלא יתמעט חיותו, אבל הבית לאחר היאוש 
ששינה דירתו ועמד שנה בבית אחר לא יזיק לו כי לא יתמעט 

  מחייתו אם יחלט.
  כה, נג: לא ירדנו בפרך לעיניך.

פירש"י, כלומר ואתה רואה עכ"ל. נראה כוונת רש"י 
דהאזהרה היא לישראל שרואה שימנענו מזה ואינו אזהרה 

. והכי איתא בתו"כ יכול יכנס לביתו לידע מה הוא לעכו"ם
עושה לו, ת"ל לעיניך, אי אתה מצווה אלא לעיניך ע"כ. וכ"ה 

(עבד וכן העכו"ם שנמכר לו ברמב"ם (פ"א מעבדים ה"ו) 
אם רדה בו בפרך הרי ישראל מצווין למנעו, ואם עברי) 

  .הניחוהו עוברים בלא תעשה שנאמר לא ירדנו בפרך לעיניך
שהיא אזהרה לגוי שלא ישתעבד אבל בדעת זקנים פירש 

ג לא "והנה הרס כדאיתא בסוף כתובות. בישראל יותר מדאי
היינו משום י פערלא (ל"ת רעג) ד"לאו זה, וכתב הר מנה

 ,דלאו זה אינו אלא אזהרה לצבור ולב"ד דוקא יהדמשמע ל
משום שאין ביד היחיד למחות בנכרי שלא יעבוד בפרך בעבדו 

  רי דודאי לא ישמע לו.העב

ויברך דוד / הרב דוד אריה 
הילדסהיים, מח"ס 'ויברך דוד' 

  ומעורכי ספרי הגאון מרוגוטשוב
עוד בשיטת הבה"ג שמי 
ששכח לספור יום אחד 

  הפסיד הכל
ידוע שיטת הבה"ג שהובאה בתוס' מגילה ל"א ע"ב ומנחות 
ס"ו ע"א שמי ששכח לספור ספירת העומר יום אחד שוב אינו 
סופר בברכה, וכן נפסק בטור ושו"ע סי' תפ"ט, ובמאמרינו בפ' 
אחרי מות הארכנו בביאור לשון הבה"ג בזה לפי שני 

  הגירסאות שיש בדבריו, ע"ש.
ונראה בס"ד להוכיח שגם רב יהודאי גאון סבירא ליה 

  כשיטת הבה"ג בזה:
מר רב יהודאי גאון הכי "דהנה בבה"ג הלכות מנחות כתב: 

מנה עומר לילה קמא לא מאני בשאר  היכא דלא :אמר
, וליכאלילוותא, מאי טעמא, דבעינא שבע שבתות תמימות 

אבל בשאר לילוותא היכא דלא מנה מאורתא מאני ביממא 
  ."ושפיר דמי

והמתבונן יראה שלכאורה לשונו של רב יהודאי אינו מחוור 
כלל, שבדין הראשון כתב מה הדין לגבי הספירה בשאר 

ין השני ג"כ היה מתבקש שיכתוב מה הדין הלילות, וא"כ בד
לגבי שאר הלילות, אך משום מה שם כתב הבה"ג רק שיכול 

  למנות ביום ולא כתב מאומה לגבי שאר הלילות.
ועוד תמיהה גדולה יש בלשונו, דמהלשון "אבל בשאר 
לילוותא" וכו', משמע שיש כאן דבר והיפוכו, שבלילה הראשון 

ין הוא להיפך, אך צריך להבין הדין כך אבל בשאר הלילות הד
היכן יש כאן דבר והיפוכו, הא לכאורה הם שני נושאים שונים, 
שהרי בדין הראשון כתב מה הדין לגבי הספירה בשאר 
הלילות, ובדין השני כתב מה הדין לגבי הספירה ביום, ולא 
כתב מאומה לגבי הספירה בשאר הלילות, ובהכרח צריך 

  יש כאן דבר והיפוכו.לפרש שלגבי שני הדינים אכן 
ולכן נראה שגם בדין השני עיקר כוונת רב יהודאי היא 

  להורות את הדין לגבי שאר הלילות, וביאור דבריו הוא כך:
אז אפילו אם מנה ביום היכא דלא מנה עומר לילה קמא 

לא מאני בשאר לילוותא, מאי טעמא, דבעינא שבע  מ"מ
אבל  הראשון,כיון שחסר את הלילה , וליכאשבתות תמימות 

היכא דלא מנה מאורתא מאני ביממא  ,בשאר לילוותא
, ואז יוכל להמשיך למנות בשאר הלילות, אבל אם ושפיר דמי

  לא ימנה ביום לא יוכל להמשיך למנות בשאר הלילות.
הרי לפנינו דקדוק נפלא ומוכרח מדברי הבה"ג בשם רב 

ם יהודאי גאון, דסבירא ליה שאם שכח למנות באחד הימים (ג
בלילה וגם ביום) שוב אינו יכול למנות בשאר הלילות, ולכאורה 
היא ראיה לגירסת התוס' בבה"ג הלכות עצרת, שהרי כאן 
הבה"ג העתיק בשתיקה את דברי רב יהודאי דסבירא ליה כן, 
אכן אין זה ראיה, כי ידוע שיש הרבה סתירות בבה"ג, עכ"פ 

  .פטבדעת רב יהודאי גאון מבואר כנ"ל
שכן כתב הגאון ר' חיים ברלין זצ"ל בשו"ת שוב מצאתי 

דהרי בה"ג נשמת חיים סי' ס"א בדעת רב יהודאי, וז"ל: "
מר רבי יהודאי גאון הכי  :שלפנינו (ה' מנחות) כתוב בזה"ל

אמר היכא דלא מנה עומר לילה קמא לא מני בשאר לילותא, 
מאי טעמא דבעינן שבע שבתות תמימות וליתא, אבל בשאר 

עכ"ל,  ,לילותא היכא דלא מני מאורתא מני ביממא ושפיר דמי
הרי דאם לא מני אף ביממא שוב לא מקרי תמימות לרב 

  ".יהודאי גאון
רן הב"י הבין כך בדעת רב יהודאי, דהנה וקרוב בעיני שגם מ

והר"ן כתב בסוף פרק ערבי בב"י או"ח סי' תפ"ט כתב: "
לא קמא לא יפסחים בשם מר יהודאי דמאן דלא מני עומר בל

מני בשאר לילותא [פירוש משום דבעינן תמימות אבל בשאר 
ורב האי חולק  ,לילוותא] היכא דלא מני מאורתא מני מיממא

דבעינן תמימות שכח באחד מן הימים נמי ואומר דאי משום 
ולפיכך הוא אומר שאם לא ספר בלילה סופר  ,חסר המנין

ומשמע דרבינו האי נמי לא איירי אלא בשכח  ,עכ"ל ,ביום
בלילה ונזכר ביום אבל היכא דלא נזכר גם ביום אפשר דסבר 
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"הכי אמר ריש מתיבתא, היכא דלא מנא עומר דליליא קמא אחד: 
לא מצי למימנא ביממא דבעינן שבע שבתות תמימות וליכא, אבל 
בשאר לילואתא היכא דלא מנא בליליא מנא ביממא ונפיק, והשתא 

   רבנן לא סבירא להו הכי".
ואמנם בנוסח הזה לכאורה יש מקום לומר, שה"אבל בשאר לילואתא" 
מתייחס רק לענין הספירה ביום, שבזה יש כאן דבר והיפוכו, שאם 
שכח בלילה הראשון לא יספור ביום אבל אם שכח בשאר הלילות 
יספור ביום, אכן פשוט שאינו כן, כי אם ביום הראשון לא יוכל למנות 

שאר הימים לא יוכל למנות מסיבה זו, ואם משום תמימות, ודאי דגם ב
כן למה כתב רק שלא יוכל למנות באותו יום, גדולה מזו הוה ליה 
לאשמועינן, דגם בשאר הימים לא יוכל למנות, ועוד, שעל דין זה בלבד 
זה לא שייך לכתוב דבעינן "שבע שבתות תמימות וליכא", כי לשיטתו 

  יום בפני עצמו. ה"תמימות" מתייחס לכלל הימים, ולא לכל 
אלא על כרחך שגם כאן כוונתו כמו שנתבאר בדברי הבה"ג, וביאור 

  דבריו הוא כך: 
וגם לא מצי למימנא ביממא  תוהיכא דלא מנא עומר דליליא קמא 

דבעינן שבע שבתות תמימות וליכא, אבל בשאר  לא בשאר הימים,
מנות , ואז יוכל להיכא דלא מנא בליליא מנא ביממא ונפיק ,לילואתא

גם בשאר הלילות, אך אם גם ביום לא ימנה שוב לא יוכל למנות 
 בשאר הלילות.

 ,אלא שרבינו כתב שדעת רבינו האי כדעת ר"י ,שלא יברך עוד
ליא טעמא דבכל לילה ולילה מצוה בפני עצמה ולר"י כיון דת

", היא ודאי אפילו אם לא נזכר ביום נמי מברך בשאר לילות
עכ"ל הב"י, ולכאורה צ"ב, למה דקדק הב"י כך רק בדעת רב 
האי, הא לגבי שאר הלילות גם רב יהודאי כתב כדבריו שאם 
לא מנה בלילה מונה ביום, וגם על זה היה לב"י לכתוב דאם 

ר ביום אפשר דס"ל שלא יברך עוד, ואין לומר דבדעת לא נזכ
רב יהודאי היה פשוט לו שימשיך לספור בברכה, דאין שום 
סיבה להבין כך בדבריו ולא בדברי רב האי, ואמנם היה אפשר 
לדחוק שהב"י קיצר וכוונתו גם על דברי רב יהודאי, אך יותר 

פר נראה דסבר דבכוונת רב יהודאי אין ספק דס"ל שאם לא ס
ביום לא ימשיך לספור, כפי שדקדקנו מדבריו בס"ד, ולכן 

  נסתפק רק בדעת רב האי.
ולפי דברינו ניחא שפיר מה שהקשה רב האי גאון על רב 
יהודאי בתשובתו שהובאה בריצ"ג הל' חדש וספה"ע, ונדפסה 

, שנשאל שם על שיטת 213גם בתשוה"ג אסף תרפ"ט עמ' 
לילה הראשונה שוב רב יהודאי ורב סעדיה שאם לא ספר ב

אנחנא לא חזינא אינו יכול לספור, והשיב על זה רב האי: "
טעמא דמאן דאמר משום לילה הראשון בעינן שבע שבתות 

ו לילה זאם כן איו ,דאמר בעינן תמימות וליכא ןמא וא ,וליכא
 שית וששית ושביעית וגם שליששכח ולא בירך אפילו חמ

לדבריהם בעינן  המספר יום אחדכיון שחסר  הןאחרי
מה לי ראשונה מה  ,שבעה שבתות ובעינן תמימות וליכא

  ".לי שניה ושלישית
ומה וכן הקשה על רב יהודאי בספר המכריע סי' כ"ט, וז"ל: "

שכתב דאי לא מנה בליליא קמא דלא מני בשאר לילואתה 
דאם כן הוא הדין בשאר  ,תמימות וליכא אינו נראה לי נןדבעי
מנה באחד מהם שוב לא ימנה שאינן אם שכח ולא  תהלילו

אלא ודאי לא אמר רחמנא תמימות אלא שיתחיל  ,תמימות
שכל יום ויום הוא  ,מניינה מבערב ולא שיעכבו זה את זה

מצוה בפני עצמו. ואם חיסר אחד מהם [ו]לא מנה חיסר מצות 
", וכן הקשה השבה"ל אותו היום ולא הפסיד שאר הימים בכך

  .ו שמחה משפיראהקצר סי' ע"ג בשם רבינ
אמנם לפי מה שנתבאר ניחא שפיר, דאכן רב יהודאי סבר 
שדין תמימות קיים גם לגבי שאר הימים, וכולם מעכבים זה 
את זה, [אמנם רס"ג באמת ס"ל דאם שכח בלילה הראשון 
לא יכול להמשיך לספור אך אם שכח באחד משאר הימים 

  יכול להמשיך לספור, כמ"ש הטור סי' תפ"ט].
יש מקום לבעל דין לטעון נגד דברינו, דמקושייתם של אכן, 

רב האי והרי"ד מוכח שהיה פשוט להם שרב יהודאי מודה 
שאם שכח לספור באחת משאר הלילות יכול להמשיך לספור, 

  ודלא כמו שביארנו בדבריו.
אכן זהו כלל גדול שא"א להוכיח את הפירוש בדברי חכם 

ר פלוגתא בא לומר אחד מתוך דברי הבר פלוגתא שלו, כי הב
את דעת עצמו, ולא טרח לתרץ את דברי הבר פלוגתא שלו, 
ובהרבה מאוד מקומות באחרונים כתבו לפרש בדברי אחד 
הראשונים דלא כמו שהבין הבר פלוגתא שלו בדבריו, וגם 
הגמרא כמה פעמים מפרשת דברי תנא אחד דלא כמו שהבין 

ע"ב: "אמר כגון בברכות ב' סהבר פלוגתא שלו את דבריו, (
מר אמר ליה רבי יהודה והלא כהנים מבעוד יום הם טובלים 
שפיר קאמר ליה רבי יהודה לרבי מאיר ורבי מאיר הכי קאמר 
ליה מי סברת דאנא אבין השמשות דידך קא אמינא אנא אבין 

  ").השמשות דרבי יוסי קא אמינא
ומה גם שלגבי מה שכתבו כאן לא היה להם נפק"מ אם 

שביארנו או לא, שהרי גם אם היה רב יהודאי  כוונתו היא כמו
אומר בהדיא דהוא הדין בשאר הימים היו רב האי והרי"ד 
חולקים עליו, כך שלא היתה להם סיבה לדקדק כ"כ האם הוא 

  סובר כך או לא.
וגם אפשר שכיון שהיה פשוט להם שאינו כן, לא רצו לפרש 

כן, כמו  כך את דבריו, אך כיון שראינו שיש ראשונים הסוברים
התוס' במגילה והאו"ז, ממילא אין לנו כל סיבה שלא לפרש כך 

  גם את דברי רב יהודאי.
*  

  לפרשת בחוקותי:

קריאת פרשת קללות ללא 
  פסוק שלפניהם

כידוע בפרשת בחוקתי נמצאת 'פרשת הקללות', ומדינא 
דגמרא אין להתחיל לקרוא מיד בקללות אלא יש להתחיל 

אמנם המנהג בפסוק שלפניהם ולסיים בפסוק שלאחריהם, 
הקדמון בקהילות האשכנזים לא היה כך, כדלהלן, ונשתדל 

  לברר את הענין בס"ד:
... אלא היכי אמרינן במגילה ל"א ע"ב: "ואין מפסיקין בקללות

עביד, תנא, כשהוא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניהם וכשהוא 
מסיים מסיים בפסוק שלאחריהן", וכן פסק הרמב"ם פי"ג 
מתפילה ה"ז: "קללות שבתורת כהנים אין מפסיקין בהן אלא 
אחד קורא אותן מתחיל בפסוק שלפניהם ומסיים בפסוק של 

ח ס"ו: "קללות אחריהם", וכן פסקו הטור והשו"ע או"ח סי' תכ"
שבתורת כהנים אין מפסיקין בהם אלא אחד קורא כולם, 

  ומתחילין בפסוקים שלפניהם ומסיים בפסוקים שלאחריהם".
אמנם במגן אברהם שם ס"ק ח' כתב: "ובספר צמח צדק סי' 

שמתחילין בקללות שבת"כ ואין  מנהגנונ"ו נדחק ליישב 
, ומ"מ נ"ל דיתחיל ג"פ מתחילים בפסוק שלפניהם

לפניהם, והמנהג נתפשט מפני שקורין להרב האב"ד בכל ש
שבת לשלישי וא"כ צריכים לקרות עמו עד התוכחה ולכן 
מתחילין בתוכחה אבל מוטב שהרב ימחול על כבודו ויעלה 

  לרביעי באותו שבת או יתחילו למפרע ג"פ".
  וכוונתו למה שכתב בשו"ת צמח צדק (הקדמון) סי' נ"ו:

מה שקורין נראה לו נכון "ואת אשר כתב מכ"ת שלא 
לשלישי בפרשת בחוקותי עד קוממיות, ומתחילין אח"כ 

דאיתא פרק בני העיר כשהוא  לקרות בפרשת קללות,



 יב| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

מתחיל מתחיל בפסוק שלפניה וכו'. הנה כבר הרגשתי בזה 
וגם הרבה לומדים הרגישו בזה, ולא רציתי לבטל המנהג, כי 

אני אומר מאין מצאתי להם ישוב מה שנראה לי נכון, ותחלה 
יצא המנהג הזה. כי הנה המנהג הזה נשתרבב לפי דעתי 
הקלושה מחמת שקורין לשלישי בכל שבתות השנה לרב 
התופס ישיבה... לכך קבעו להם מנהג לקרות לשלישי לרב 
התופס ישיבה עד קוממיות ולמי שירצה קורין בפרשת קללות 

  מן ואם לא תשמעו וגו'.
סוף פרק בני העיר דקאמר  והא דקשיא דזהו נגד התלמוד

התם כשהוא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניה וכו', נראה לי 
דלאו מילתא הוא, דמה שהוא מתחיל ואם לא תשמעו וגו' לא 
מיקרי מתחיל בקללות, כיון שבפסוק זה עצמו לא נזכר קללה, 
ולא מיקרי התחלה בקללה אלא מפסוק אף אני אעשה זאת 

בגמרא אלא היכי עביד תנא  לכם וגו' ואילך, והא דקאמר התם
כשהיא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניה וכו', לא קאי אקללות 
שבתורת כהנים כדמשמע לכאורה, אלא קאי אכל פרשה 
שבתורה שהן מדברים בפורענות. ואריש לקיש קאי, דאמר 
טעם שאין מפסיקין בקללות לפי שאין אומרים ברכה על 

א קורא בפרשת הפורענות, עליה פריך אלא היכי עביד כשהו
פורענות שבכל התורה כגון פרשת מרגלים ופרשת קברות 
התאוה ומתאוננים וכיוצא באלו, וקאמר כשהוא מתחיל 

  מתחיל בפסוק שלפניהם".
אמנם פירושו הוא דוחק גדול כמובן, וכמ"ש המג"א, והוא 
נגד פשטות הסוגיא, ונגד פי' הרמב"ם והטור והשו"ע, וכן 

כמ"ש הצמח צדק עצמו בהמשך  מוכח בתוס' שם ד"ה מתחיל
דבריו, וגם ההשערה שכתב שהמנהג בא מחמת שרצו לתת 
לרב שלישי בלי הקללות, תמוה מאוד לחשוד בקהילות 
קדושות שמטעם זה יעברו על דין פשוט בגמרא ובכל 

  הפוסקים באין מוחה ומערער.
ובאליה רבה שם תירץ דהא דאמרינן "מתחיל בפסוק 

ב"ואם לא תשמעו לי", כי הקללות שלפניהם" היינו שמתחיל 
מתחילות רק מהפסוק "ואם בחקתי תמאסו" כמו שהוכיח 
מב"ב פ"ח ע"ב, ע"ש, אך הוא דוחק גדול, דמאי סלקא דעתך 
שיתחילו מ"ואם בחוקתי תמאסו" הא פשיטא שיש להתחיל 
מתחילת הענין, ועוד, דאם יתחילו מ"ואם בחוקתי תמאסו" 

שה זו רק פסוק אחד, והרי אם כן בקריאה שלפניה קראו מפר
אסור להתחיל פרשה פחות מג' פסוקים, ולכן המחוור הוא 
דלפי דינא דגמרא דילן ודאי צריך לקרוא ג' פסוקים מהפרשה 

  שלפני הקללות, וכמ"ש התוס' שם.
אמנם הנה איתא בירושלמי מגילה פ"ג ה"ז ובמסכת 

הו סופרים פי"ב: "לוי בר פסטי שאל לרב הונא אילין ארורייה מ
, א"ל אין לך טעון ברכה ויברך לפניהן ולאחריהןדיקרינון חד 

לפניו ולאחריו אלא קללות שבתורת כהנים וקללות שבמשנה 
ר' יונתן ספרא דגופתא נחית להכא, חמא לר' אבונא תורה, 
אמר ליה קרא שירת הבאר ובירך לפניה ולאחריה, ספרא 

השירות כל ועבדין כן, אמר ליה ועד כדון את לזו צריך, 
איתשאלת לר' סימון, אמר  טעונות ברכה לפניהן ולאחריהן,

אין לך טעון ברכה לפניו ולאחריו לון בשם ר' יהושוע בן לוי, 
אלא שירת הים ועשרת הדברות וקללות שבתורת כהנים 

, אמר ר' אבהו אני לא שמעתי, אלא נראין ושבמשנה תורה
י, הדברים בעשרת הדברות, ר' יוסי ב"ר אבון בשם רב

תומנתי פסוקייה אחרייה דמשנה תורה טעונין ברכה 
  ".לפניהן ולאחריהן

וביאור הדברים הוא, שבזמנם נהגו כדין המשנה שרק 
העולה לתורה ראשון בירך ברכה שלפניה והאחרון בירך 
ברכה שלאחריה (עי' מגילה כ"א ע"ב), אך מ"מ על פרשת 

הן גם הקללות ועוד פרשיות מסויימות בירכו לפניהן ולאחרי
הרי לנו שלשיטת הירושלמי  אם היו באמצע הקריאה,

והמסכת סופרים יש הלכה שיברכו ברכות מיוחדות על קריאת 
הקללות בפני עצמה, וא"כ לשיטת הירושלמי ודאי אין להוסיף 
פסוק לפניהם, דא"כ לא תהיה הברכה מיוחדת על קריאת 

 , וכידוע שהרבההקללות, ופשיטא דזהו המקור למנהג אשכנז
  .ממנהגי אשכנז מקורם טהור במנהג ארץ ישראל הקדמון

ואף דבכל העניינים קיי"ל כהבבלי נגד הירושלמי, בעניינים 
שהם מנהג בעלמא סברו הקדמונים שאפשר להמשיך לנהוג 

  כשיטת הירושלמי.
ונתעוררתי לזה מדברי הספר עלי תמר על הירושלמי שם, 

  היטב.אמנם בדברינו נתבאר הענין יותר בס"ד הדק  
ואף שהגמרא כתבה את הדין הזה בשם ברייתא, אפשר 
שבני א"י קיבלו שיש תנאים החולקים על הברייתא והלכה 
כמותם, או דסבירא להו דהך ברייתא משבשתא היא, דהא 
אמרינן בכמה דוכתי כל מתניתא דלא מיתניא בי רב חייא ור' 
אושעיא לא תותבו מינה בי מדרשא, וכתב באגרת רב שרירא 

ון ש"תנו רבנן" הוא מהברייתות של ר' חייא ור' אושעיא גא
ו"תניא" הוא משאר ברייתות, והכא הא לא אמרינן תנו רבנן 
אלא "תנא", ועל כן אי אפשר להקשות על הירושלמי מהך 

  ברייתא.
אמנם עדיין צ"ע, דהא גם בירושלמי שם אמרו "זה שהוא 
 עומד לקרות בתורה צריך שיהא פותח בדבר טוב וחותם
בדבר טוב", וא"כ איך אפשר להתחיל ב"ואם לא תשמעו לי", 

העלי תמר שם כתב דכיון שלא נזכר בפסוק זה קללה אין זה ו(
נחשב פותח בדבר רע, אך דבריו צ"ע, דמ"מ ודאי דאין זה 
נחשב "פותח בדבר טוב"), וצ"ל דדוקא היכא שאפשר צריך 
לפתוח ולסיים בדבר טוב, (ולכן אסור להפסיק באמצע 

קללות, כיון שיכול לסיים בסוף הפרשה שנגמרת בדבר טוב, ה
ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא 
געלתים וגו') אך היכא דאי אפשר לית לן בה, וכאן אי אפשר 

  להתחיל בדבר טוב כיון שצריך לברך דוקא לפני הקללות.
עד  ורגע אדבר בענין המנהג שהיה בכמה וכמה קהילות

שקראו את פרשת הקללות ללא ברכה  אחרוניםהדורות ה
לפניה ולאחריה, והרבה אחרונים דחו מנהג זה בתוקף, 
ולענ"ד יש מקום לדון להליץ על מנהג זה, שהרי מדינא דמתני' 
רק הפותח מברך לפניה והחותם מברך לאחריה, ומה שתקנו 

אח"כ שכל עולה מברך הוא גזירה משום הנכנסין ומשום 
ו לומר שאפשר לקרוא בלי ברכה לפניה או היוצאין, שלא יטע

לאחריה, אך כאן הדבר ידוע לכל שמה שלא בירכו לפניה הוא 
משום שיראים לעלות לפסוקי התוכחה, ואמנם לפי הירושלמי 
והמסכת סופרים גם לפי דינא דמתני' צריך לברך על פרשת 
הקללות, אך לפי דברינו הבבלי לא ס"ל כן, וקהילות אלו נהגו 

אמנם לכאו' גם בבבלי מוכח דצריך לברך לאחריהן,  כהבבלי,
דהא אמרינן דאין מפסיקין בקללות לפי שאין אומרים ברכה 
על הפורענות, והקשו האחרונים דהא בזמן המשנה לא בירכו 
על כל עליה, ותירצו הרבה אחרונים ע"פ הירושלמי דגם בזמן 
המשנה היה צריך לברך על הקללות, (ויש עוד תירוצים אך 

כאו' זהו התירוץ המחוור), אמנם י"ל דריש לקיש היה בארץ ל
ישראל וסבר כשיטת הירושלמי, והבבלי לא ס"ל הכי, ומה 
שהובאו דבריו בבבלי הוא משום דנפק"מ להאידנא שמברכים 

  על כל עליה.
 וכל זה כתבתי רק לבירורא דמילתא ולא למעשה.

ויצבור יוסף / הרב יוסף צברי, רב 
ומח"ס ויען יוסף,  ומו"צ בעיר אלעד,

 שלחן מלכים ושא"ס
מדוע הפסוק המצווה על 
איסור הזריעה בשביעית, 
נכתב בתורה בלשון 

  חרישה?
  (כה, ב) 'וְשָׁבְתָה הָאָרֶץ שַׁבָּת לַה

בפרשת כי תשא נאמר: "ששת ימים תעבוד וביום השביעי 
תשבות, בחריש ובקציר תשבות" (שמות, ל"ד, כ"א). פסוק 

מדברת על המנוחה ביום השבת  זה, אע"פ שפשטותו
ממלאכות השדה, למדוהו חז"ל (שביעית פ"א מ"ד, ר"ה ט' 

  ע"א), כי נאמר על השביתה מהמלאכות בשנה השביעית.
מצות עשה וכן פסק הרמב"ם (פ"א מהל' שמיטה הל' א): "

לשבות מעבודת הארץ ועבודת האילן בשנה שביעית שנאמר 
" ונאמר בחריש ובקציר תשבות ,'הושבתה הארץ שבת ל

  עכ"ל.
והנה כשמתבוננים בפסוק זה, רואים כי התרגום תרגם את 

  ובחצדא תנוח". בזריעאהמילים: "בחריש ובקציר תשבות": "
וקשה, מדוע שינה התרגום את המילה "בחריש" 
שבפשטות מדברת על מלאכת החרישה, ופירשה על מלאכת 

  הזריעה?
הרמב"ם האמורים, שכן ועוד יש להקשות על דברי 

בפשטות מסדר דבריו נראה כי שנה תחילה ב' דברים, עבודת 
הארץ ועבודת האילן, ועליהם הביא ב' פסוקים למקורות, קרא 
ד"ושבתה הארץ", וקרא ד"בחריש ובקציר תשבות", ומשמע 

כמקור  ,"בחריש ובקציר תשבותשהביא פסוק זה של "
  לשביתה מעבודת האילן.

ב"ם שם,  הלא בהמשך (הל' ד' והל' והקשו מפרשי הרמ
ט')ביאר הרמב"ם כי חרישה אסורה רק מדרבנן, וכ"כ הפר"ח 

ואני תמה דא"כ חרישה (בחידושיו לרמב"ם מים חיים כאן): "
והרב פסק לקמן דלא אסירא  ,אסירא מן התורה בשביעית

  ן".אלא מדרבנ
אכן, כמה מן המפרשים (מעשה רוקח, אבן האזל), הביאו 

של הרדב"ז (בשו"ת), המבאר כי באמת ישנם  את ביאורו
כמה סוגי חרישה, חרישה שנועדה לחפות את הזרע, הרי 
היא בכלל מלאכת "זריעה" האסורה מן התורה כאב מלאכה, 
וכן חרישה לצורך גידול האילנות, כיון שמטרתה היא גידול 
הצומח, בכלל "זריעה" היא, ועליה התכוון הרמב"ם בהביאו 

ש ובקציר תשבות" שמלאכת האילן אסורה את הפסוק "בחרי
מן התורה, אבל חפירה בקרקע שלא למטרות גידול הצומח, 

  אלא רק למלא מים וכיו"ב, אינה אלא מדרבנן.
ממני אודיעך דעתי במה שכתב  ,שאלתוזה לשון הרדב"ז: "

מצות עשה לשבות מעבודת הארץ ועבודת , הרמב"ם ז"ל
 ,רץ שבת לה'ושבתה הא"שנאמר  ,האילן בשנה שביעית

משמע דאיכא מצות עשה מיהת  ",בחריש ובקציר תשבות
אין אסור מן  ,והוא ז"ל כתב באותו פרק ,בחרישה בשביעית

היינו זריעה  ,התורה אלא אותם שני אבות ושתי תולדות
  קצירה ותולדתה שהיא בצירה. ,ותולדתה שהיא זמירה

א.  ,דשלשה מיני חרישה יש ,הנכון בדברי הרב ז"ל ,תשובה
וזו היא  ,לא נאסרה מן התורה כלל ,חרישה לתקן את הקרקע

החורש או החופר לצורך  ,כיצד :שכתב הרב ז"ל באותו פרק
וזו זריעה  ,חרישה לחפות את הזרעיםב.  ,ביו"הקרקע וכ
דזריעה וקצירה תרווייהו כתיב  ,והשתא נימא ,ממש היא

והיינו  ,שנאמר בחריש ובקציר תשבות ,בעשה ולא תעשה
שדך לא תזרע את ספיח קצירך  :שנאמר ,ובלא תעשה ,עשה

 ,שהיא לגדל האילנות ,לא תקצור. עוד יש חרישה שלישית
 ,כמו שהזמירה היא תולדה דזריעה ,שהיא בכלל זריעה

הוי  ,כן החרישה לצורך האילנות ,שהיא לגדל האילן ולהצמיחו
כמו שע"י חרישה  ,גדל האילן ,שע"י חרישה זו ,בכלל זריעה

דחרישת  ,נמצאת למד .והוי בכלל זריעה ,הזרעמגדל 
ולכן דקדק הרב ז"ל  ,האילנות בשביעית אסורה מן התורה

דוקא לצורך  ,החופר או החורש לצורך הקרקע :בלשונו
אבל לצורך הזרעים או לצורך  ,הקרקע הוי איסורו מדרבנן

  " עכ"ל.האילנות הוי איסורו מן התורה
ומשמע מדברי הרדב"ז, כי חרישת האילנות בכלל זריעה 
לגמרי היא, והחורש אילנות קעבר על העשה ולא תעשה 

המבוארים בהל' א' לגבי איסור זריעה. וכן מסיים הרדב"ז שם: 
 ,ועובר עליה על שני מיני החרישות שזכרנו בלאו ועשה"

  ." עכ"לאבל חרישה לצורך הקרקע אינה אסורה אלא מדרבנן
ין בשער המלך שם שדקדק דמקרא ד"בחריש ובקציר (ועי

תשבות" משמע שחרישת האילנות אסורה רקק בעשה 
ד"בחריש" ולא בלאו, ואילו חרישה של חיפוי הזרע היא זריעה 
ממש ואסורה בלאו ועשה. ועיין עוד במהר"י קורקוס בהל' ד' 

  שג"כ כתב כעין דברי הרדב"ז).
ת דברי הרמב"ם, מעתה לפי ביאור הרדב"ז ניתן ליישב א

דמה שפסק בהלכה ד' כי חרישה אסורה רק מדרבנן, הכוונה 
למלאכת חרישה בקרקע עצמה, ללא תועלת בחיפוי הזרעים 
או תועלת לגידול האילנות. אבל החרישה שדיבר עליה בפרק 
א' ולמדה מהפסוק "בחריש ובקציר תשבות", שהיא אזהרה 

חיפוי מן התורה על החרישה, היא חרישה האמורה על 
הזרעים וכן חרישה לצורך גידול האילנות, והיא אכן אסורה מן 

  התורה, ושייכת למלאכת זורע האסורה בשביעית.
לפי דברים אלו, מובנים דברי התרגום, שתירגם את לשון 
התורה "בחריש", לא על מלאכת חרישה הקרקע גרידא אלא 
על מלאכת הזריעה, כיון שבא ללמדינו כי החרישה האסורה 

התורה שאליה התכוונה התורה בתיבת פסוק זה, זו היא  מן
החרישה הדומה לזריעה ונחשבת תולדתה, והיא החרישה 
שבאה כהשלמה למלאכת הזריעה, בחיפוי הזרעים באדמה, 

  או כחרישת האילנות שמועילה לגדלם ודמיא לזריעה.

חקירה בפרשה / הרב יהושפט 
שרגא רבינוביץ, מג"ש בישיבת מיר 

  דעת סופריםוראש מכון 
מדוע כל חידוש "היום" 
לאמיתה של תורה, "חייב" 

  היה להנתן למשה בסיני?
 וּבֵין בֵּינוֹ ה' נָתַן אֲשֶׁר וְהַתּוֹרֹת וְהַמִּשְׁפָּטִים הַחֻקִּים אֵלֶּה

  )מו ,כו( מֹשֶׁה  בְּידַ סִינַי בְּהַר יִשְׂרָאֵל בְּנֵי
פה, אחת בכתב ואחת בעל  - והתורת  וז"ל: רש"י וכתב 

  מגיד שכולם נתנו למשה בסיני:
אמר רבי לוי ): א"ע הברכות ( מקור דברי רש"י הוא מגמ'

בר חמא אמר רבי שמעון בן לקיש: מאי דכתיב ואתנה לך 
את לחת האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם, 

זו  - זה מקרא, והמצוה  - אלו עשרת הדברות, תורה  - לחות 
זה  - נביאים וכתובים, להורותם אלו  - משנה, אשר כתבתי 

  תלמוד; מלמד שכולם נתנו למשה מסיני.
ומקרא נוסף מצינו שלא רק דברי תלמוד נאמרו בסיני אלא 

:  ואמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: מאי )ב"מגילה יט ע(
ועליהם ככל הדברים אשר דבר ה' עמכם  דכתיב דברים ט

דקדוקי תורה  מלמד שהראהו הקדוש ברוך הוא למשה  בהר
  ודקדוקי סופרים, ומה שהסופרים עתידין לחדש, ומאי ניהו

 שדקדקו -  סופרים דקדוקיוברש"י שם כתב  מקרא מגילה. 
  .הראשונים משנת מלשון האחרונים

ובשלישית מצינו שאף חידושים בני ימינו אף הם נאמרו 
' ה"ד): אפי פ"ב פאה (ירושלמי למשה רבינו בסיני, אמרו

 נאמר כבר רבו לפני להורות עתיד ותיק שתלמיד מה
  בסיני. למשה

ומכל זה מורם שהתורה שבכתב ושבעל ופה ואף כל 
החידושים שעתידים להתחדש עד עצם היום הזה אף הם 

  נאמרו בסיני.
מעתה יקשה תינח תורה שבעל פה כרוכה עם  תורה 
שבכתב והיא חלק מן התורה שירדה מסיני, שלולי פירושם 

  תורה חתומה מאיתנו.של חז"ל היתה ה
אמנם זה מבואר עוד שאף חידושים של כל חכם מישראל 
עד סוף כל הדורות אף הוא נאמר בסיני. וצריך ביאור מה ענין 
יש בזה בחידוש שהתחדש על עצם היום הזה, אמיתי ככל 

  שיהיה צריך היה שיאמר בסיני.
ע"ב),  מב (כתובות סופר ואשר יראה בכל זה, שבחתם

 שני אתו לדבר ככלתו משה אל "ויתן הפסוקהקשה על 
"ונתן" אל משה  שצריך להכתב בלשון היה לוחות". והקשה,

  .בלשון עבר שהרי היה אחר מתן תורה
 "אשר פעם מצינו שמברכים התורה בברכת וביאר, שהנה

 לשון התורה" "נותן ברוך והסיום הוא עבר,  לשון לנו" נתן
  הווה.

 שנאמרו והלכותיה התורה גוףהולך על  עבר וביאר, שלשון
  .ועברה חלפה כבר הנתינה ואותה בסיני למשה ה"מהקב

 מה תורה חידושי חריפות הולך על  "נותן" כ"משא
 ה"והקב תמיד יום בכל בטובו מחדש ותיק שתלמיד

וכתב   .התורה נותן מברכים זה ועל .ששון שמן לו משפיע
שמשום כך ויתן אל משה וזה הולך על חידושי תורה שבכל 

  דור ודור וכפי שאמרו
 של מיינה יותר ח"הת דודיך דברי' טובי מיין טובים דודיך
 בפלפולא הוא ברוך הקדוש שמחת תורה,שעיקר

  דאורייתא זה המתחדש בכל יום.
והביאור בזה, שהתורה הינה נצחית ושולטת ומנהיגה את 

וממנה חיות לכל העולם כולו. וכפי שאמרו תורה כל חיינו 
מגנא ומצלא, והוא מכח תלמוד וחידושי התורה המתחדשים 
בכל רגע ורגע ויש לחדושי תורה אלו,  בחינת מתן תורה והוא 

  המתחדש בכל יום ויום.
מעתה יקשה, שמחד כאמור לעיל,  כל חידושי התורה על 

לו בסיני, מאידך ימינו נאמרו כולם בסיני הרי שכבר נאמרו א
מדברי החתם סופר עולה שמתן תורה זה המתחדש הוא 



 יג| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

עכשיו, ועיקר הברכה נאמרה של "נותן התורה". היא על זה 
המתחדש היום. הרי שמבואר שלא ניתנה תורה זו בסיני אלא 

  עכשיו ולא אז, וצריך ביאור בכל זה.
מנחות אמנם נראה ביאור הדברים. שידועים דברי הגמרא ב

אמר רב יהודה אמר רב: בשעה שעלה משה וז"ל:  ב"כט ע
למרום, מצאו להקב"ה שיושב וקושר כתרים לאותיות, 
אמר לפניו: רבש"ע, מי מעכב על ידך? אמר לו: אדם אחד 
יש שעתיד להיות בסוף כמה דורות ועקיבא בן יוסף שמו, 
שעתיד לדרוש על כל קוץ וקוץ תילין תילין של הלכות. אמר 

אהו לי, אמר לו: חזור לאחורך. הלך לפניו: רבש"ע, הר
וישב בסוף שמונה שורות, ולא היה יודע מה הן אומרים, 
תשש כחו; כיון שהגיע לדבר אחד, אמרו לו תלמידיו: רבי, 
מנין לך אמר להן: הלכה למשה מסיני, נתיישבה דעתו. 
חזר ובא לפני הקב"ה, אמר לפניו: רבונו של עולם, יש לך 

ה ע"י? אמר לו: שתוק, כך עלה אדם כזה ואתה נותן תור
  .במחשבה לפני

ומעתה יקשה, והרי נתבאר לעיל שכל מה שתלמיד ותיק 
עתיד לחדש כבר נאמר הכל בסיני.וא"כ מדוע לא ידע משה 

  רבינו מה שאמר רבי עקיבא.
וז"ל :כי הן אמת שכל דבר ביאר החיים (תזריע יג לז)  ובאור

תן לו ה' אבל ההפרש הוא כי משה נ  תורה נאמר למשה
והנה האדון ברוך הוא "תורה שבכתב ותורה שבעל פה, 

בחכמתו יתברך רשם בתורה שבכתב כל תורה שבעל פה 
שאמר למשה, אבל לא הודיע למשה כל מה שנתן לו בעל 

  ".פה היכן הוא רמוז בתורה שבכתב
ומבואר בדבריו ש"כל תורה שבעל פה, "כל" היינו כל חידושי  

שמם הקב"ה בתוך תורה שבכתב. תורה עד עצם היום הזה ר
והודיע למשה את יסודות הדברים, אך לא אמר לו היכן 

  הדברים רמוזים בתורה.
וזו היא עבודת בני ישראל עמלי תורה שיישבו " וכתב עוד

ההלכות שנאמרו למשה בסיני והסודות והדרשות כולן 
יתנו להם מקום בתורה שבכתב, ולזה תמצא באו התנאים 

כהנים וספרי וכו', וכל דרשתם בכתובים אינם וחברו תורת 
אלא על פי ההלכות והלבישום בתורת ה' תמימה שבכתב, 

ועד היום זו היא עבודת הקודש בני " . וכתב עודואחריהם
תורה לדייק המקראות וליישבם על פי המאמרים שהם 
תורה שבעל פה, וזו היא עבודת התורה הנקראת ארץ 

  החיים:
לדעת כל תורה שבעל פה משה כולו וענין זה לא נמסר ל"

  ".היכן היא כולה רמוזה בתורה שבכתב
ועולה מדבריו שודאי ידע משה רבינו את החידושים כולם 

א שלא ידע סמיכתם ודיוקם היכן "אלעד עצם היום הזה, 
  ".רמוזים בתורה

אחר דברי האור החיים, יוארו כל דברי הגמרות שלעיל, 
למשה רבינו. והביאור בזה שכל החידושים כולם כולם נמסרו 

שלכל החידושים יש להם דין תורה שבכתב ומשוקעים הם 
  בתוך תורה שבכתב.

וכאמור זה מעיד על נצחיותה של תורה שהיא מחיה 
  ומקימת את העולם כל רגע ורגע.

מעתה בכל רגע ורגע מוטל על עמלי התורה לעמול 
ולהתיגע להוכיח  את מה שחדשו מהיכן רמוז הוא בתוך 

רה,וכל שעושים כן כאמור הוא בבחינת "מתן תורה התו
  המתחדש בכל יום.

אמנם עוד דבר עלה מכך, שכל צורב להתיחס בכל חדוש 
שמחדש והוא לאמיתה של תורה להבין שאותו חידוש נמסר 
בסיני לפני אלפי שנים, והוא דבר נורא לכל תופס להתבונן 

  ביסוד חשוב זה.
ודור הינו למצא את אך החידוש בכל ענין זה, שבכל דור 

היסודות המתחדשים בכל דור ודור למצא, היכן הם רמוזים 
בתורה, זה מתחדש בכל דור ודור, ודבר זה לא נמסר אפילו 
למשה רבינו וזה עיקר יגיעת התורה, למצא את תורה שבעל 
פה היכן היא משוקעת בתוך תורה שבכתב. ודבר זה לא 

ודור בכל רגע נמסר למשה רבינו אלא הוא קיים בכל דור 
  ורגע.

ומעתה מה שכתב החתם סופר שעיקר הברכה הינה "נותן 
התורה", ביאורם של דברים כי תורה לא ניתנה רק אז, אלא 
היות התורה ניצחית היא ניתנת בכל יום  ויום והיא יסוד 
חיותינו וקיומינו ויסוד קיום כל העולם כולו, והיא כונת סוף דברי 

  רץ החיים".האור החיים והיא עבודת "א
  ys.rabin@gmail.comלתגובות: 

יקרה מפנינים / הרב מנשה 
  פייגנבוים, מח"ס יקרה מפנינים

הא דאיתא כל מקום 
שנאמר 'אחר' סמוך ו'אחרי' 
  מופלג, האם הוא בכל מקום

  (כה, מח) לּוֹ תִּהְיֶה גְּאֻלָּה נִמְכַּר אַחֲרֵי
  מיד, אל תניחהו שיטמע עד שנת היובל. ברש"י,
יש  ובחרת בחייםז"ל בספרו  מוה"ר חיים פאלאג'יהקשה 

, ולשיטת רבותינו ז"ל נִמְכַּר 'אַחֲרֵי'לדקדק דקרא כתיב 
דדריש בכמה מקומות (בראשית רבה מד, ה אסתר רבה ה, 
ב) דאחרי הוא מופלג (ורש"י עצמו מפרש בכל מקום כן ראה 

  לט, ז, ובדברים יא, ל), איך יתכן, וצ"ע. בראשית טו, א, שם
היפה תואר סובר דכל זה נאמר רק כשכתוב אחרי 

  'הדברים האלה',
הנה ז"ל המדרש (בראשית רבה פרשה מד סימן ו) על 
הפסוק 'אחר הדברים האלה' היה דבר ה' אל אברהם 

רבי יודן ורבי הונא תרוויהון בשם רבי יוסי  - (בראשית טו, א) 
יודן אמר בכל מקום שנאמר אחרי סמוך אחר  בן זמרא, רבי

מופלג. ורבי הונא אמר בכל מקום שנאמר אחר סמוך אחרי 
  מופלג.

אחרי סמוך לענין של מעלה, ואחר  ביפה תוארופירש 
מופלג מענין של מעלה, דאם לא כן מאי שנא דבחד דוכתא 

  כתיב 'אחרי' ובחד דוכתא כתיב 'אחר'.
אשכחן טובא אחרי ואחר ולאו בכל אחר ואחרי קאמר, דהא 

משני המינים בהכרח, כמו ואחרי כן יצאו (בראשית טו, יד), 
ואחרי כן קבר אברהם (שם כג, יט) ואחרי כן יצא אחיו (שם 
כה, כו) וזולתם שבהם הכוונה סמוך, ואילו אחרי מותי (דברים 
לא, כט) אחרי מות שני בני אהרן (ויקרא טז, א) וזולתם בהם 

כן שנתים אחר המבול (בראשית יא, י)  הכוונה מופלג, וגם
מופלג, אחר תעבורו (שם יח, ה) ואחר נגש יוסף (שם לג, ז) 

  אחר תאסף (במדבר לא, ב) סמוך.
' הוא 'הדברים האלהואחר  'הדברים האלה'אלא באחרי 

דקא עסקינן, ואל תתמה דכיוצא בזה משני לקמן (בפרשה סב 
'ויהי אחרי' חזר ד) על מה דאמר רבי סימון בכל מקום שנאמר 

העולם לאחריו, מתיבין חבריא לרבי סימון והא כתיב ואחרי 
מות יהוידע הכהן באו שרי יהודה וישתחוו למלך (דברי הימים 
ב, כד, יז), ומשני לא אתא רבי סימון למימר אלא 'ויהי אחרי' 
(והתם לא כתיב 'ויהי' אחרי, והכא נמי נאמר לא אמרו אלא 

  ם האלה).במקום שנאמר אחרי הדברי
ורבותינו בעלי התוס' הוקשה להו בהא דאמרינן בפרק 
הנזקין (דף ס ע"א בתוס' שם ד"ה ופרשת אחרי) ח' פרשיות 
נאמרו ביום שהוקם המשכן כו', דאם כן אחרי מות בו ביום 
נאמר, וקשה למאן דאמר אחרי מופלג. ותירצו דשמא נאמר 

יתרצו אחרי כל הפרשיות ולכך חשיב מופלג. ולא ידעתי מה 
  , עכ"ד.צבכל הנזכר 

ואמרתי לציין דלכאורה גם רש"י סבירא ליה דהמדרש בכל 
אחר ואחרי איירי, ולאו דוקא באחרי הדברים האלה, וכמו 

אחר העברת   – אחרי' דרךשכתב בפרשת ראה (יא, ל), '
הירדן הרבה והלאה למרחוק, וזהו לשון אחרי,  כל מקום 

 צא בספר הזכרוןשנאמר אחרי מופלג הוא, אלא שראיתי 
שכתב מה שאמר רש"י כל מקום שנאמר אחרי מופלג הוא, 
זה מדרש בראשית רבה, והרב ז"ל נסתייע בו בפירושו לכאן, 
עם היות שלפי הפשט כמה אחרי נמצאים בכתוב שאין 

פירוש מופלגים או רחוק, עכ"ד. ומדבריו נראה שסבירא ליה ה
שרש"י רק נסתייע בדברי המדרש, והמדרש עצמו לא אמר 

  שכאן הוא הפירוש מופלג.
אמנם לעניות דעתי נראה דכד נדייק היטב בדברי רש"י 
במסכת סוטה (דף גל ע"ב בד"ה אחרי דרך) שכתב אחרי 

זרח שהשמש ומהו מבוא השמש, זהו מ –דרך מבוא השמש 
באה משם, כלומר רחוק ממזרחו של ירדן, 'ומצינו בבראשית 
רבה' כל מקום שנאמר 'אחרי' מופלג הוא, עכ"ד. נראה שלא 
רק נסתייע בדבריהם, אלא בא לומר שכך היתה כוונת 

  המדרש, והבוחר יבחר.
ואם כנים אנחנו הרי להדיא שמפרש את דברי המדרש 

ה', ושוב אי אפשר שמיירי גם כשלא נאמר 'הדברים האל
בדברי היפה תואר לתרץ קושייתינו, דהרי רש"י לא סבירא 

  ליה הכי.
  תירוצי הקדמונים
חיאל ילמה שגאון ה(ה"ה  הרב המשי"בשוב ראיתי לגיסי 

לום) ז"ל בספרו שואל כענין (פרשתן אות קפג) שציין באיר מ
  .צג בלולהובמנחה  צב האמרי נועםשבקושיא זו כבר נתעוררו הקדמונים הלא המה 

(פרשת לך לך טו, א). יש  באמרי נועםוזה מה שתירץ 
לומר דהכי קאמר מאחר שנמכר גאולה תהיה לו מיד, כדי 

  שלא יטמע ביניהם, ולא הוי כמו אחר כן ולא אחרי דעלמא.
וביתר ביאור דמנא לן שכאן אין במנחה בלולה  וכן כתב

שכל  הכוונה למופלג וז"ל, ורש"י שפירש אחרי מיד, אף על פי
אחרי מופלג, כאן הוא סמוך, מייתור 'גאולה תהיה לו', דהוה 
ליה למימר אחרי נמכר אחד מאחיו יגאלנו. ולפי זה יהיה 

  מאחרי שכן הוא. –פירוש 'אחרי' 
 נִמְכַּר אַחֲרֵישמיישב הקושיא, וז"ל  בכלי יקרעוד ראיתי 

מה וכי סלקא דעתך שיגאלו קודם שנמכר,  – לּוֹ תִּהְיהֶ גְּאֻלָּה
, כי יש לומר מדקאמר לא ירדנו נִמְכַּר אַחֲרֵיתלמוד לומר 

סלקא דעתך אמינא שזה  –בפרך לעיניך (לקמן פסוק נג) 
עיקר הטעם לגאולתו, ואם כן אמתין עד שאראה הנהגתו עמו 
אם ירדנו או לא, קא משמע לן שתיכף אחרי שנמכר אף על פי 
שלא שעבד בו עדיין חייב אתה לגאלו, כדי שלא ילמד ממעשיו 
ויאמר הואיל ורבי מגלה עריות ועובד עבודה זרה ומחלל 

  בתורת כהנים והובא ברש"י).שבת, אף אני כמותו (כדאיתא 
' לרבותא, שאפילו 'אַחֲרֵיואם נאמר שכל אחרי מופלג נקט 

אם כבר היה אצלו שנים רבות וראית שאינו רודהו בפרך, מכל 
  מקום חייב אתה לגאלו, כדי שלא ילמד ממעשיו, עכ"ל.

קושיית התורת קנאות על רבי יודן שאמר אחרי סמוך 
  אחר מופלג

                                                
 

ז"ל רב  למוה"ר יעקב גזונדהייט(גיטין שם)  בתפארת יעקבעין  צ
 למוה"ר אברהם הלוי בקראטביאור על פירוש רש"י על התורה,  צא ואב"ד בווראשא.

ז"ל, והוא קובץ מפירוש רבותינו בעלי  להרב יעקב דילישקאש צב ז"ל ממגורשי ספרד חברו בשנת רס"ז.
ז"ל, והוא היה אבי משפחת  ממו"ה אברהם מנחם רפא מפורט צג התוס'. 

היה מיוצאי חלציו ועוד. נדפס לראשונה  הש"ךרפופרט המעטירה, 
 בשנת שנ"ד.

בגמרא  דאחר שנתבאר צדות בתורת קנאוהנה הקשה 
דגם רבי יהודה וגם רבי אלעזר סבירא להו לפרש  (סוטה שם)

תיבת 'אחרי' שהוא מופלג, איך יפלוג רבי יודן שהוא אמורא 
על התנאים, והיכן מצינו תנא דפליג על רבי יהודה ורבי אלעזר 

 צה בתפארת ציוןדאז נימא דרבי יודן סבר כוותיה, וכן הקשה 
  .(אסתר רבה ה, ב)

(פרשת  בהתורה והמצוה להמלבי"םאך מצאתי  צוותירץ 
מצורע אות גל) שכתב דרבי אליעזר דסבירא ליה במסכת 

אחר  –נזיר (דף מו ע"א) ואחר ישתה הנזיר יין (במדבר ו, כ) 
כל המעשים כולם (פירוש דלא סגי להתירו בשתית יין אחר 
הבאת הקרבן לבדו כדברי חכמים, אלא גם התגלחת 

ית יין), יסבור כהמאן דאמר דאחר מופלג, אחרי מעכבתו משת
  .צזסמוך. ואם כן הרי התנא רבי אליעזר מסייע ליה לרבי יודן 

  תירוץ על קושיית התוס' מאחרי מות
הנה לעיל הבאנו קושיית התוס' מפרשת אחרי מות, מהא 
דאיתא במסכת גיטין (דף ס ע"א) ח' פרשיות נאמרו ביום 

הוה פרשת אחרי מות, וקשה שהוקם המשכן, וחדא מינייהו 
למאן דאמר אחרי מופלג, דהא באותו יום שמתו נדב ואביהוא 

  נאמרה פרשה זו.
ז"ל (ריש פרשת אחרי) על  צח יהונתן אייבשיץומוהר"ר 

הפסוק וידבר ה' אל משה אחרי מות שני בני אהרן בקרבתם 
לפני ה' וימותו (טז, א) תירץ, אבל באמת כבר בהר סיני 

שכינה מאז נגמר דינם למיתה, והוי להו שנגשו להסתכל ב
כאילו מתו, רק ה' האריך מלהמיתם ממש מבלי לבטל שמחת 
התורה כדאיתא במדרש והביאו רש"י (פרשת משפטים כד, י) 

נסתכלו והציצו ונתחייבו מיתה,  –להי ישראל - ויראו את א
אלא שלא רצה הקדוש ברוך הוא לערבב שמחת התורה, 

  יום חנוכת המשכן. והמתין לנדב ואביהוא עד
אז במתן תורה,  – בקרבתם לפני ה' וימותווזהו כי באמת 

מות שני בני אהרן  'אחרי'ויתכן שפיר אחרי מופלג. וזהו אמרו 
(גיטין המהרא"ל צינץ בגרש ירחים כי אחרי מופלג. וכ"כ  –

  שם).

 שלמה יצחק יש מאין / הרב
 ס"מח, ברק בבני צ"מו, פייגנבוים

  'טובה שמועה'ו' וביתו איש נר'
  לפרשת בהר:

  רמזי בית בעיר חומה
 תֹּם עַד גְּאֻלָּתוֹ וְהָיְתָה חוֹמָה עִיר מוֹשַׁב בֵּית יִמְכֹּר כִּי וְאִישׁ

 לוֹ מְלאֹת עַד יִגָּאֵל לאֹ וְאִם. גְאֻלָּתוֹ תִּהְיֶה ימִָים מִמְכָּרוֹ שְׁנַת
 חֹמָה לוֹ) לא( אֲשֶׁר בָּעִיר אֲשֶׁר הַבַּיִת וְקָם תְמִימָה שָׁנָה

 הַחֲצֵרִים וּבָתֵּי. בַּיֹּבֵל יצֵֵא לאֹ לְדֹרֹתָיו אֹתוֹ לַקֹּנֶה לַצְּמִיתֻת
 גְּאֻלָּה יֵחָשֵׁב הָאָרֶץ שְׂדֵה עַל סָבִיב חֹמָה לָהֶם אֵין אֲשֶׁר

  לא) –יצֵֵא (כה, כט  וּבַיֹּבֵל לּוֹ תִּהְיהֶ
  בית בעיר המוקף חומה רמז למי שדבר ה' אצלו כחומה

ונראה בדרך רמז דהנה מה שבשדה אמרה תורה שלא 
 כִּי לִצְמִתֻת תִמָּכֵר לאֹ וְהָאָרֶץ תמכר לצמיתות מפורש בתורה

והכונה עִמָּדִי (שם, כג),  אַתֶּם וְתוֹשָׁבִים גֵרִים כִּי הָאָרֶץ לִי
בזה למען ידעו כי לה' הארץ ומלואה ואנו כעבדים ביד 

ואינו שלו, ובכדי להשריש אדוניהם ומה שקנה עבד קנה רבו 
  הדבר אינו נמכר לצמיתות.

וכבר מבואר בשפ"א בהר תרל"ט וז"ל מצות שמיטה 
ושבתה הארץ שבת לה' (כה, ב), ובפרשת בחוקתי (כו, לה) 
אז תרצה הארץ כו' את שבתותיה, כי השמיטה להראות כי 
הכל מאתו יתברך, וכשבני ישראל מבררין זאת ברצונם חל על 

וח"ו כשביטלו שמיטה, הוכרח הבורא להראות זה שם שמים, 
  בכחו כי הכל שלו ונגרשנו מארצנו עכ"ל.

ועיר המוקף חומה הוא מקום שנמצאת בו קדושה יתירה 
כמבואר בשפת אמת (פורים תרל"ו) וז"ל מוקפין חומה נראה 
שחשובין יותר, כי עיר המוקפת חומה בעת מלחמת יהושע 

וזה סימן שיש בה  היתה תחת קליפה יתירה ממלכי כנען,
לכן כשנכבשה הארץ היתה בעיר המוקפת קדושה יתירה, 

חומה קדושה יתירה ולכן כשניצולו היהודים המוקפין ולא 
נתעורר קליפת העיר על ידי המן וסיעתו הוא שמחה יתירה 

  עכ"ל.
וכמו כן תושבי עיר המוקפת חומה הוא רמז לאלו שדבר ה' 

  תרנ"ח). אצלם כחומה (כמבואר בשפת אמת פורים
וכבר ביאר החידושי הרי"מ בפרשתן וז"ל הלשון אחוזה 
שהכתוב קורא שטבע האדם מתאחז יותר לבו ברכוש קרקע, 
ובזה מובן מאמר חז"ל ריש פסחים (ח:) מי שאין לו קרקע 
פטור מן הראיה וכו', התורה הקדושה רצתה שיתדבק אדם 
בימי הרגל בשרש חיותו לכך צריך לעשות מעשה מצוה 

ל לנדוד מביתו ולעלות להראות, כל זה  מי שיש לו בפוע
אחוזת קרקע צריך להתרחק מרכושו ולעלות, משא"כ מי שאין 

  לו קרקע יש לו עליה לרגל אף בלי מעשה בפועל עכ"ל.
                                                

 
נהור בעל מחבר  דק"ק סייניז"ל אב"ד  משה בצלאל לוריאלמו"ה  צד

ל מסכת בבא קמא, ועוד. ע וכובע ישועהעל מסכת יבמות,  שרגא
ז"ל, והוא פירוש על מדרש רבה. נדפס  למו"ה יצחק זאב יאדלער צה נדפס שנת תרנ"ט.

שנת תרנ"ו. עיי"ש שמכח קושיא זו רוצה לומר דרב יהודה ורבי אלעזר 
פליגי אי אחרי הוה מופלג או סמוך, ורבי יודן כרבי אלעזר סבירא ליה, 

שלו  בפרדס יוסףשליט"א  הגרד"א מנדלבויםוכן תירץ גם ידידי  צו ה הכי.עכ"ד. אמנם רש"י בודאי לא סבירא לי
(סוטה שם)  הרש"שומסיים שם ומזה גם סייעתא למה שכתב  צז  פרשת נשא (אות רלט). ולא ראה שכבר קדמוהו בזה.

 בתפארת יהונתן. צח דהכא רבי אלעזר בלא יו"ד גרסינן.



 יד| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

ומעתה במי שדבר ה' אצלו כחומה ומקיף כל מהותו וישותו 
בהשראת השכינה וגם ביושבו שאנן בביתו מקיים בנפשו 

ה) אם אבא באהל ביתי אם  –(תהלים קלב, ד מקרא שכתוב 
אעלה על ערש יצועי עד אמצא מקום לה' משכנות לאביר 
יעקב, הוא יכול לקנות בית לצמיתות כי  ידע לצמיתות שביתו 

  קדש ולה' הארץ ומלואה.
*  

  בית בערי החצרים כשדה העיר יחשב
אמנם מי שביתו כערי החצרים אשר אין לו חומה ורמז 

אינו כחומה ח"ו, ואינו מבין כי ביתו קדש לה'  שדבר ה' אצלו
  אז נחשב כשדה הארץ וביובל יצא.

*  
  לפרשת בחוקותי:

סגולת לימוד התורה 
  שנחשב לעשיה בפועל

. אֹתָם וַעֲשִׂיתֶם תִּשְׁמְרוּ מִצְוֹתַי וְאֶת תֵּלֵכוּ בְּחֻקֹּתַי אִם
 יִתֵּן הַשָּׂדֶה וְעֵץ יְבוּלָהּ הָאָרֶץ וְנָתְנָה בְּעִתָּם גִשְׁמֵיכֶם וְנָתַתִּי

  ד) - פִּרְיוֹ (כו, ג
  ע"י לימודה ממשיך שפע באותו ענין בפועל ממש  - סגולת התורה   

בדברי ישראל כתב וז"ל אם בחקתי תלכו (שתהיו עמלים 
בתורה) וגו' ועשיתם אותם, כי הנה הצדיקים כשלומדים תורה 

פועל בקדושה ודורשים איזה פשט בתורה מיד נעשה כן ב
ממש ורואים את הפשט בחוש ובמעשה, על דרך שמצינו 
בזוהר הקדוש (אמור קז:) לגבי רשב"י שדרש וירא אלקים את 
כל אשר עשה והנה טוב מאד (בראשית א, לא) אפילו נחשים 
וכו', ואפילו אינון דאתחזיין מחבלי עלמא בכולהו כתיב והנה 

חויא  טוב מאד, כולהו שמשי עלמא, עד דהוו אזלי חמו חד
מדבר קדמייהו וארחיש להו ניסא וניצולו על ידו ע"ש, הרי 
כשדרש את הפשט תכף ומיד נעשה כן בפועל ממש, זהו 
שנאמר אם בחוקתי תלכו וגו' ועשיתם אותם תעשו בפועל 

  ממש כפי הפשט שתלמדו בתורה והבן.
וזהו הפירוש גדול תלמוד שמביא לידי מעשה (ב"ק יז.) היינו 

הפשט שלמד, וכנודע מכמה צדיקים  שנעשה בפועל כפי
כשהיו צריכים לעזור ולהמשיך ישועה לאדם, אמרו פשט 

  בתורה מאותו ענין וכן נעשה בפועל ע"ש.
*  

ביאור הדברים לפי דברי מהר"ל שהתורה הוא סדר 
  ויסוד העולם

והדברים יומתקו עפימש"כ מהר"ל בנתיבות עולם נתיב 
) שהיה מביט התורה פרק א' זה שאמרו במדרש (ב"ר פ"א

בתורה ובורא את עולמו ר"ל שהתורה היא סדר הכל ולכך 
כאשר רצה השם יתברך לברוא את עולמו ולסדר אותו היה 
מביט בתורה שהיא סדר הכל וברא את עולמו וכו', ובפרק 
כיצד מעברין (עירובין נד.) חש בראשו יעסוק בתורה וכו' אם 

מן הסדר יש לאדם חולי בגופו שכל אשר הוא חולה יוצא 
יעסוק בתורה שהיא סדר העולם, ואז האדם אשר היה מקבל 

  חולי שהוא שינוי יחזור אל הסדר שהוא בריאותו ע"ש.
ואם כשהעסק בתורה בכללות מחזיר האדם לסדר העולם, 
כ"ש אם העיסוק בתורה באותו ענין הפרטי שנצרך לו בודאי 

  שפועל עשיה וממשיך ישועה ורפואה.
*  

  סגולת התורה
מצוה או תיקון המידות ילמד אותו ענין שעוסק בו בכל 

  ויאיר לו לקיים המצוה
ובהקדמה זו יש לפרש עוד דידוע מה שאמר הרבי מקאצק 
זי"ע (הביאו השם משמואל שבועות תרע"ג עמ' ס"א) שחז"ל 

  גנזו האור של היו"ט במסכת.
וכיו"ב מצינו באגרת המוסר להגה"צ ישראל סלנטר ז"ל 

סוד העיקרי והעמוד הנכון להכין א"ע שכתב וז"ל ולכן הי
לשמירת העבירות ועשיית המצוות, הוא רק הלימוד הרב 
בהלכה זו הנוגעת לעבירה זו או למצוה זה, ובפרט בעיון הדק 
היטב, כי זה הלימוד עושה קנין חזק בנפש להיות העבירה 

  מרוחקת ממנו בטבע ע"ש.
מה וכ"כ החפץ חיים בהקדמה וז"ל גם לבד זה ידוע הוא 

שהובא במדרש נשא (יד, ד) אם יגעת הרבה בדבריהם 
הקב"ה מסיר יצר הרע ממך, על כן אמרתי אל ליבי אפשר 
שע"י שיעינו בספר הזה שהוא מלוקט מכל דבר הראשונים 
  בענין זה ויתבוננו בו לא ישלוט כל כך היצר הרע בעון זה ע"ש.

 אם בחוקתי תלכוומעתה יתפרש הפסוק בטוב טעם 
ם בתורה בבחינת הליכה שמטרת הלימוד הוא שתהיו עמלי

כדי שיאיר במעשה המצוה לידע את הדרך אשר נעלה בה 
שהלימוד הוא בכדי  ואת מצוותי תשמורוולהמנע מעשות רע, 

אור הלימוד יאיר עליכם  ועשיתם אותםלידע איך לעשות טוב, 
  להגיע בהכל בבחינת עשיה וריחוק מהרע.

*  
שהלומד נחשב כאילו קיים הדברים  –סגולת התורה 

  בפועל
באור החיים פירוש י"ד כתב וז"ל או ירצה על דרך אומרו 
(לעיל ז, לז) זאת התורה לעלה ולמנחה, ודרשו ז"ל (מנחות 
קי. כל העוסק בפרשת עולה מעלה עליו כאלו הקריב עולה 
וכו', על דרך אומרו (הושע יד, ג) ונשלמה פרים שפתינו, ולא 

לא כל מצוה ומצוה שאינה בפרק השג יד, כשאדם זה בלבד א
אם לומד מצותה בתורה כאילו עשאה, והוא מאמר הכתוב 

אותם שאין מציאות לעשותם  ואם מצותי בחקתי תלכו
פירוש תהיו מחכים אותם מתי יבא לידכם לעשותם, תשמרו 

מעלה אני עליכם כאילו עשיתם אותם גם כן והוא אומרו 
  .צטר מחשבה לבד אני נותן עכ"ללומר לא שכ ועשיתם אותם

*  
גם בקריאת התוכחה נחשב כאילו נתקיימו הדברים 

  בפועל
ובהקדמה זו יש לחדש דגם בעת שקורים בתורה הקללות 
והתוכחה נחשב כאילו נתקיימו הדברים בפועל, ובזה נפטרים 

  מקיום הקללות בפועל, ותכלה שנה וקללותיה.
תת טעם בענין וכן כתב התפארת שלמה כי תבוא וז"ל יש ל

התוכחה מה שאנו קוראים בעת הזאת, שתכלה שנה 
וקללותיה והא כמו שאומרים ונשלמה פרים שפתינו, שאם ח"ו 
נגזר אשר לא טוב הנה יצאנו חובותינו בקריאת הדברים 

  .קהאלה וממילא יתהפכו לנו כולם לברכה עכ"ל
*  

מה שלימוד התורה נחשב כעשיה מפני שהקדימו נעשה 
  לנשמע

שבת פח. אמר רבי אלעזר בשעה שהקדימו ישראל  בגמרא
נעשה לנשמע יצתה בת קול ואמרה להן מי גלה לבני רז זה 
שמלאכי השרת משתמשין בו דכתיב ברכו ה' מלאכיו גבורי 
כח עושי דברו לשמוע בקול דברו ברישא עושי והדר לשמוע, 
אמר רבי חמא בר חנינא מאי דכתיב כתפוח בעצי היער וגו' 

אל לתפוח מה תפוח פריו קודם לעליו אף ישראל נמשלו ישר
  הקדימו נעשה לנשמע.

ומעתה י"ל כיון שהקדימו ישראל נעשה לנשמע זכו כי תורת 
ה' נחשבת להם לעשיה, ובזה זכו לונשלמה פרים שפתינו, 
וזכו להפטר מהקללות ע"י קריאת התוכחה ומעלה עליהם 

  הכתוב כאילו נתקיימו.
*  

לפני שבועות בכדי שתכלה יבאר מה שקורין הקללות 
  שנה וקללותיה

  הוא ע"י כח קבלת התורה שהקדימו נעשה לנשמע
במגילה ל: תניא רשב"א אומר עזרא תיקן להן לישראל 
שיהיו קורין קללות שבתורת כהנים קודם עצרת ושבמשנה 
תורה קודם ר"ה, מאי טעמא אמר אביי ואיתימא ריש לקיש 

שנה תורה איכא כדי שתכלה שנה וקללותיה, בשלמא שבמ
כדי שתכלה שנה וקלולתיה אלא שבתורת כהנים אטו עצרת 

ובעצרת על ראש השנה היא, אין עצרת נמי ראש השנה דתנן 
  עכ"ד הגמרא. פירות האילן

ויש להעיר הלא פסח נמי ר"ה היא ואמאי לא תיקן עזרא 
שיהיו קורין קודם הפסח, ותו הניחא ר"ה הוא יום הדין לבאי 

ך לומר תכלה שנה וקללותיה, אבל עצרת הוא עולם ושפיר שיי
ר"ה פרטי לפירות האילן ומאי שייך לומר על כל הקללות 

  המוזכרות שם תכלה שנה וקללותיה.
ובאמת י"ל דמה דעצרת נידונין על פירות האילן רמז גדול 
יש כאן דהלא בעצרת הקדימו ישראל נעשה לנשמע והוא 

שנה ושנה  הקדמת הפירות לעלין וכמבואר בגמרא ובכל
נידונין ישראל על פירות האילן האם הם מקבלין שוב התורה 
בבחינת הקדמת הפירות לעלין, ועי"ז נחשב קריאת הקללות 
לעשיה ושוב אין צורך להתגשמות הקללות בפועל, ותכלה 

  שנה וקללותיה.
*  

  התוכחה היא שלא יעשה דבריהם פירות
 אֶת וְנָתַתִּי עֻזְּכֶם גְּאוֹן אֶת וְשָׁבַרְתִּיובדרך רמז יש לפרש 

, ובתרגום כַּנְּחֻשָׁה (כו, יט) אַרְצְכֶם וְאֶת כַּבַּרְזֶל שְׁמֵיכֶם
, ויש בזה רמז מלעבד פיריןוארעא דתחותיכון חסינא כנחשא 

דיבטל מעלה זו של הקדמת נעשה לנשמע וממילא ישלוט 
  התוכחה ח"ו.
 יְבוּלָהּ אֶת כֶםאַרְצְ  תִתֵּן וְלאֹ כֹּחֲכֶם לָרִיק וְתַםועוד נאמר 

והוא כנ"ל דלא יהיה להם פִּרְיוֹ (שם, כ),  יִתֵּן לאֹ הָאָרֶץ וְעֵץ
  מעלה זו דעשיית פירות ע"י תורתם.

*  
חג שבועות על שם היפוך כל השביעיות של התוכחות 

  לברכות
ובחג שבועות תכלה שנה וקללותיה, ויש לומר דעל שם זה 

האמורות בפרשה זו נקרא שבועות שהוא מהפך כל הקללות 
שבע על חטאתיכם, ונהפך השבועות לחג, וזה בעצרת על 

  פירות האילן, ויעשו כל האילנות פירות וכנ"ל.
*  

  דבריו עושים פירות ביטל כמה גזירות - מעלת רשב"י 
ובהקדמה זו יש לפרש מ"ש בפייט ואמרתם כה לחי, ידע כל 

דונינו א - בטל כמה גזירות  - דבריו עושים פירות  - הנסתרות 
  בר יוחאי.

דכבר מילתי אמורה אהא דהקדימו ישראל נעשה לנשמע 
עפי"ד השפ"א שבועות תרנ"ו וז"ל דענין פריו קודם לעליו הוא 
כעין דאיתא בשם הבעש"ט לראות בכל מעשה לעשות עבדות 
הבורא ית' תיכף ולא לשם הכנה, הגם דיש דברים שהם כמו 

רא, מ"מ הצדיק הכנה שאוכל כדי שיהיה לו כח לעבודת הבו

                                                
 
עוד יתבאר על דרך וכיו"ב כתב האור החיים דברים (יב, כח) וז"ל צט

אומרו (הושע יד, ג) ונשלמה פרים שפתינו, והנה לפי שאמר שמור וגו' 
את כל הדברים, ודבר זה הוא מן גדר הנמנע שיכול האדם לקיים כל 
הדברים, לזה אמר שמור, פירוש כנגד מצות לא תעשה שהם ביד 
האדם לשמור עצמו מכל מצות לא תעשה, וכנגד מצוות עשה אמר 

רוש יקיים המצוות בלימוד שמיעתה בפה, ובזה נחשב עליך ושמעת, פי
כאילו באה לידך וקיימת אותה, ומעתה יכול לשמור ולעשות את כל 

ובאו עליך כל הקללות האלה וראה ביגדיל תורה דברים עה"פ  ק הדברים עכ"ל.
שהביא דברים אלו ומה שהוסיף שם, והגרא"מ  והשיגוך (כח, טו)

שבח דברי התפארת מרקסון שליט"א כתב לי שהבית ישראל זצ"ל 
  ע"כ. שלמה ואמר שחכם אמר דבר חכמה

  
  

צריך לעשות באכילה עצמה עבודה ותיקון בהעלאת ניצוצות 
כו' עיין בספר כתר שם טוב וכו' ובני ישראל שהם מיוחדים 
לדרך התורה הקדימו נעשה ונשמע שבאמת השמיעה עצמה 
הגם שהיא כדי לידע האיך לקיים מצוות ה' מ"מ מצד עצמה 

משמע שכל היא עשה שאילו היו אומרים נשמע ונעשה היה 
השמיעה רק משום הכנה לעשיה אבל באמת השמיעה עצמה 
עשיה, וזה עסק בתורה לשמה שיהיה גוף העסק בתורה 

  עשיות עבדות הבורא ית"ש ע"ש דברים נפלאים.
והנה בכדי שכל מעשה ומעשה יהיה בבחינת עבודה 
והעלאת הניצוצות צריך לידע סודות התורה וסדר 

ר קטן וגדול הכל מקושר השתלשלות הבריאה ואיך שכל דב
  ומשפיע בעליונים כנודע לכל הבאים בסוד ה'.

היינו בחינת  –וזה מה שאומרים בר יוחאי ולשדה תפוחים 
תפוח פריו קודם לעליו, עלית ללקוט בו מרקחים, והוא ע"י סוד 
תורה כציצים ופרחים, נעשה אדם נאמר בעבורך, כי כל 

שהקדימו  הבריאה היתה על מנת שיקבלו ישראל התורה
  נעשה לנשמע.

שע"י סודות  ידע כל הנסתרותובזה יבואר גם פייט זה 
התורה והבנה בסוד הבריאה כל עשיה ועשיה היא עבודה 

דבזכות הקדמת  דבריו עושים פירותבפני עצמה, ולכן זכה 
נעשה לנשמע הלימוד גופא נחשב לעשיה, ומעתה סגי 

ללות בקריאת פרשת התוכחה שיחשב לעשיה ואין צריך לק
  .ביטל כמה גזירותבפועל וזה 

ומעתה כל איש ישראל ישמח וישוש בזה היום בו מתעורר 
הקדמת נעשה לנשמע ויסורו ממנו כל המחלות והדאגות 

  לטוב לנו כל הימים לחיותינו כיום הזה.

לוית ח"ן / הרב חיים נתן היילפרין, 
מח"ס 'לקוטי שערי תשובה' 

 (מנצ'סטר)
הגאון רבי מאיר שפירא 
בבית הקברות בלובלין 
וגאולה עתידה לפני 

  שבועות!
וְזָכַרְתִּי אֶת בְּרִיתִי יַעֲקוֹב וְאַף אֶת בְּרִיתִי יִצְחָק וְאַף אֶת 

  (כו, מב) בְּרִיתִי אַבְרָהָם אֶזְכֹּר וְהָאָרֶץ אֶזְכֹּר
הגר"מ שפירא זצ"ל סיפר לזקני הרה"ח ר' יוסף היילפרין 

וגע לפסוק בפרשת השבוע, זצ"ל מה דבדידיה הוה עובדא בנ
והדברים נדפסים בספר מעדני יוסף (עמוד קכ"ג). כאשר 

בלובלין בפעם הראשון  ביקר המייסד דף היומי בבית הקברות
לא ידע  ,מונים שמהטלהתפלל אצל קברי הצדיקים שהיו 

שכן בלובלין כידוע הבית עולם נחלק  ,לאיזה קבר ללכת קודם
 םהמהר" ,בורים המהרש"לחלק הישן בו היו ק ,לשני חלקים

וחלק  ,רבי שלום שכנא מלובלין ועוד מצוקי ארץ ,מלובלין
 -  החדש בו היו ציוני גדולי הדור מהתקופה המאוחרת יותר

הנ"ל ק והפס ונרולפסע עלה בזכ .החוזה מלובלין ועוד
ואף את  ,ואף את בריתי יצחק ,כרתי את בריתי יעקבוז"

ומזה למד שקודם יש להזכיר את  ",בריתי אברהם אזכור
ופקד אפוא תחילה  ,זכות האחרונים ואחר כן את הקדמונים

בית העלמין ועמד ליד לכאשר באה  .את בית העלמין החדש
 "רביציון החוזה הקדוש מלובלין ראה חרות על המצבה השם 

שכן  ,שנהג כראוי והיה זה לאות "אברהםבן רבי  יעקב יצחק
  ."אברהם ,יצחק ,ביעק"דר השמות סכך הוא 

ולזאת אמרתי אל לבי לעיין בהאי ענינא למה באמת נאמר 
סדר האבות למפרע. ושמחתי לראות שיש מדרש מפורש 

 לעזרא ר"א בישוב הך קושיא, והוא בבראשית רבה (א', ט"ו)
בכל מקום הוא מקדים אברהם ליצחק ויעקב  ..ב"ר שמעון

ובמקום אחד הוא אומר (ויקרא כו) וזכרתי את בריתי יעקב וגו' 
בכל ". והמדרש ממשיך ""מלמד ששלשתן שקולין זה כזה

מקום הוא מקדים משה לאהרן ובמקום אחד הוא אומר 
  ה".(שמות ו) הוא אהרן ומשה מלמד ששניהן שקולין זה כז

  שקולין הם
ש זה מורה לנו דרך שעוזר לנו בימי ספירת והנה מדר

העומר, הזמן שנזהרים ביותר להיות "נוהגין כבוד זה לזה" 
וכפי מה שמבאר האגרות משה הגר"מ פיינשטיין זצ"ל בספרו 
"דרש משה" (פ' וארא) בביאור דברי המדרש (שמביא רש"י 

  עה"ת) שמשה ואהרן שקולין הם, ואלו דבריו:
ורבן של כל  ,ה אדון הנביאיםשמשה הי "הוא דבר תמוה,

 ",אמר שאהרן שקול ךואי ,ועל ידו ניתנה התורה ,העולם
דכיון דאהרן עשה כל ימיו בשלימות כל ובדרכו השני מבאר "

אף  ,הוא שקול כמשה ,רצון השי"ת שהיה אפשר לו לעשות
מ"מ כיון יותר דברים, דלכן היה עליו  ,שמשה היה גדול

ן ויכפי יכלתם הגדול הן ש ששניהם עשו מה שנצטוו ונשלחו
  !".במעלה

  עליונים למטה ותחתונים למעלה
ב"ב דף י ע"ב דיוסף בריה וממשיך לבאר בזה הגמ' הידוע ב

 א"ל עולם הפוך ,א"ל אבוה מאי חזית ,דר יהושע חלש אינגיד
א"ל עולם ברור  ,עליונים למטה ותחתונים למעלה ראיתי,
הא ודאי  ,ךאיך אמר שהוא עולם הפו ,שתמוה מאד ,ראית
אבל  ,ז האדם רואה רק לעינים והתם הוא עולם האמת"בעוה

 שגם בעולם האמת אומרים שהם עליונים ,צריך לומר דראה
אלו שהיו ידועים בכאן עליונים, ועל התחתונים שהם 

 היו עליונים למטה והתחתונים למעלה, ולכן ומ"מתחתונים, 
  .אמר שהוא הפוך



 טו| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

והשיב לו אביו שהוא עולם ברור משום שהקב"ה אינו בא 
ולכן אלו שכחם קטן , כפי כחוותובע מכל אחד רק בטרוניא 

אבל עשו כפי כחם קיימו שליחותם  וכדומה, בכשרונותיהם
גדולים  , והעליונים אף שהם יותרולכן הם למעלהבעוה"ז 

אבל היו יכולים לעשות  ,מהתחתונים ועשו יותר מעשים טובים
ונתרשלו  ,יותר תורה ומעשים לפי כשרונותיהם וכוחותיהם

שניהם כפי כחם, הם  וא"כ נמצא שבעשו ,לכן הם למטה ,קצת
  עכ"ד הנפלאים היסודיים. –שקולים במדריגה!! 

וכמו כן, בנוגע להאבות הקדושים, אשר כידוע כל אחד היה 
לו עבודה מיוחדת, אברם מדת החסד, יצחק מדת הדין ויעקב 

ובכל זאת "מלמד ששלשתן שקולין זה בזה".  התפארת.מדת 
בידינו להיות דן את כל אדם  ברור אצלינו,וכאשר נקודה זו 

כל אחד ואחד כפי  באמתלכף זכות, וביותר, בידינו לכבד 
יתכן שהזולת עומד במדריגה יותר  באמתמצבו ומקומו, כי 

  גדולה ממני אף שבמט החיצוני לא נראה כן.
  בפני קל שבלקיםלהיות שפל אף 

עוד זאת ישים אל לבו וכמה נוראים דברי התניא (פרק ל') 
. והוי "כל האדם"והוי שפל רוח בפני לקיים מאמר רז"ל 

באמת לאמיתו בפני כל האדם ממש אפי' בפני קל 
רז"ל אל תדין את חבירך עד מר . והיינו ע"פ מאשבקלים

פרנסתו לילך שתגיע למקומו. כי מקומו גורם לו לחטוא להיות 
ועיניו רואות כל  ,ולהיות מיושבי קרנות ,בשוק כל היום

 ,ויצרו בוער כתנור בוערה ,והעין רואה והלב חומד ,התאוות
וגם אם  ,משא"כ מי שהולך בשוק מעט ורוב היום יושב בביתו

כי  ,הולך כל היום בשוק יכול להיות שאינו מחומם כ"כ בטבעו
באמת אם הוא יודע ספר ומחזיק  ...קאאין היצר שוה בכל נפש

גדול עונו מנשוא ואשמתו גדלה  ,בתורת ה' וקרבת אלקי' יחפץ
בכפלי כפליים במה שאינו נלחם ומתגבר על יצרו בערך ובחי' 
מלחמה עצומה הנ"ל מאשמת קל שבקלים מיושבי קרנות 

במה שאינם  ל כךואין אשמתם גדולה כ ,הרחוקים מה' ותורתו
אש להבה מפני פחד ה' המבין ומביט כובשים יצרם הבוער כ

אל כל מעשיהם כאשמת כל הקרב הקרב אל ה' ואל תורתו 
ועבודתו וכמשארז"ל גבי אחר שידע בכבודי וכו' ולכן ארז"ל על 

עכ"ד המאירים  – הזדונות נעשו להם כשגגות ם הארץע
  בעבודת דן לכף זכות.

ועל דרך זה מצינו בספר סור מרע ועשה טוב מהרה"ק ר' 
הירש מזידיטשוב זי"ע בהוספות מהרה"ק ר' צבי אלימלך  צבי

שפירא מדינוב זי"ע בהקדמה החמישית ס"ק ל"ז ואלו דבריו 
שפלותו שיודע בעצמו מחטאיו  האדם, כשיתבונן "והנה

 ,וישים אל לבו זה באמת מה עבר עליו מעת היותו ,ופשעיו
 ואפילו יודע שחבירו גם כן .ומחבירו אינו יודע כל כך חטאים

 ,ובעצמו יודע שאין בו אותן העוונות ,חוטא בענינים גדולים
כל המשכיל על דבר ומבין מה שאמרו רז"ל הוי שפל רוח בפני 

ולכאורה האיך אפשר לאדם להיות שפל רוח בפני רשע  ,אדם
שהוא והאדם יודע בעצמו  ,ומלשינות וגזלות מפורסם בזנות

העוונות לבו  אבל כשישים אל .בעזרת השם יתברך נקי מזה
יראה  ,איך מצטרפים לחשבון גדול ח"ו שאדם דש בעקביו

שכדמיון העוונות הגדולים יש בידו יותר ויותר מהאיש האון 
.." וקשה עלי להעתיק המשך דבריו חריפים אודות והבליעל

כמה דברים שחז"ל גילו איזה עוונות נחשבים כאילו דברים 
מי שלומד שלא חמורים, כמו כל הכועס כאילו עובד ע"ז, וכמו 

לשמה שלפעמים נחשב כמו עבודה זרה, ואודות חומר ענין 
בכל דברים בטלים ולשה"ר, ע"ש, ומסיים "וכשיתבונן הנלבב 

אפילו נגד רשע  ,זה הנה בודאי יהיה שפל רוח בפני כל אדם
גמור בזנות וגזל ימצא בעצמו דוגמת אותן העוונות לאלפים 

הנה לאיש , ובפרט בהרהורי עבירה ומראה עינים ,ולרבבות
הלא ישפל בעיני עצמו  ,כשישים זה לנגד עיניו ,אשר אלה לו
ואיך יכעוס עליהם כיון שמכיר ערכו השפל נגד  ,לנגד כל אדם
", עכ"ד. והנה כמובן אין ברצוני ח"ו לגרום איזה כל אחד ואחד

חלישות הדעת רק להורות דרך עד כמה יכולים להיות 
  .באמת ממש כל אחד מישראל חשיבמ

  הצדיק שקרוב יותר לזמנינו מגין ביותר
והנה המו"ל על הספר הנ"ל "מעדני יוסף", גיסי פע"ח 
הרה"ג ר' ישראל פרידמאן רב דקלויז טשארטקוב 

ר' ישראל  האדמו"רמאנשעסטער, ציין לדברי זקינו הרה"ק 
לפר' בחוקותי שתמה גנזי ישראל בספרו מטשארטקוב זצ"ל 

הצדיק ותירץ כי  ,למה הקדים יעקב ויצחק קודם לאברהם
אשר קרוב לזמננו יוכל יותר להגן עלינו מהצדיקים אשר 

יש  ,כי הצדיקים אשר זה מקרוב נחו נפשם ,כבר היו לעולמים
. ולכן יובנו הסיפור הנ"ל להם עוד שייכות עם זה העולם עיי"ש

עלינו  עם רבי מאיר שפירא, כי בכדי לעורר זכות הצדיקים,
  לגשת מקודם לאלו שהיו יותר קרובים לדורינו.

 "ההמתקה שבכל ההמתקות"
ומן הראוי לציין עוד לדברי המאור ושמש (פ' עקב) בביאור 

והנה אמרנו טעם למה נזכרו האבות למפרע פסוק זו וז"ל 
וזכרתי את בריתי יעקב ואף את בריתי יצחק ואף את בריתי 

דאיתא בספרי קודש אצל  אברהם וגו' (ויקרא כו, מב), לפי
תקיעות ראש השנה שהוא להמתיק דינו של יצחק, והמתקה 

ואברהם שהוא  ,המובחרת שיהיה יעקב בימין שהוא רחמים
וזהו המתקה שבכל המתקות  ,ויצחק באמצע ,חסד בשמאל

 ,כדאיתא בספרי המקובלים, ולזה נזכר יעקב בראשונה
ואחר  ,ואחר כך יצחק שהוא באמצע ,וזכרתי את בריתי יעקב

", עכ"ד. ודבר בעתו מה טוב ללמוד דבריו כך אברהם

                                                
 
והנה באמת גם מי וחשוב להעתיק מה שמוסיף התניא על זה וז"ל " קא

שהוא מחומם מאד בטבעו ופרנסתו היא להיות מיושבי קרנות כל 
ומיקרי רשע גמור על אשר אין  ,אין לו שום התנצלות על חטאיו ,היום

י' לנגד עיניו. כי היה לו להתאפק ולמשול על רוח תאוותו קפחד אל
שבלבו מפני פחד ה' הרואה כל מעשיו כמש"ל כי המוח שליט על הלב 

  ."בתולדתו
 

הקדושים לדעת אשר באמירה פסוק זו נידע שמונח כאן 
"ההמתקה שבכל ההמתקות", להמתיק הדינים השוררים 
בהמגיפה הנוראה שעדיין סובלים ממנה רח"ל. וכמו כן מדי 

שר אומרים פסוק יום ביומו, אחר אמירת פרשת העקידה כא
  זו, יכולים לכוון כן לעורר ההמתקה שבכל המתקות.

  חש"ק!
ומגודל חביבת וחשק בהמשך דברי המאור ושמש, 
המעוררים אותנו בפנימיות עבודת הפסוק, אעתיקם במילואם 

ונחזור לענינינו שהעיקר הוא שיתנהג האדם את ואלו דבריו "
אהבה והאדם שיש לו יראה ו ,עצמו ביראה ואהבה ואמת

ומשים נפשו ורוחו ונשמתו בהתפילה בהתיבות  ,ואמת
. והנקודות והאותיות, מאליהם נעשים הנקודות של השם

הם שב"א חול"ם קמ"ץ כידוע  "יראה ואהבה ואמת"של 
וחול"ם הוא תפארת מדת יעקב  ,ליודעים, שב"א הוא יראה

וקמ"ץ הוא מלשון וקמץ הכהן (ויקרא ה, יב) הוא  ,שהוא אמת
וגם מתפלל  ,זה כל מי שמתנהג עצמו במדת האמתחסד, ול

בדחילו ורחימו בכל כוחו מאליהם נתהווים על ידי זה הנקודות 
  ."קחשמ"ץ שהם ראשי תיבות קב"א שול"ם ח

וכבר ביארנו כי המובחר שבהמתקות הוא שיהיה יעקב 
ואברהם בשמאל. וזהו רמז באומרו רק  ,ויצחק באמצע ,מימין

שאבותיך שהם מדת תפארת הוא , רצה לומר חשקבאבותיך 
יהיו דוקא כסדרן  ,ואברהם הוא אהבה ,ויראה הוא יצחק ,יעקב
והשב"א מדת  ,שהחול"ם שהוא מדת יעקב מימין ,חשקוזהו 

והקמ"ץ מדת אברהם תהיה משמאל. וזהו  ,יצחק באמצע
ויהיו רק  ,אומרו חשק ה' לאהבה ביאורו שיהיו הדינים נמתקים

הנבחרת שבכל ההמתקות וזהו הוא ההמתקה  ,לאהבה
  ".ככתוב בספרי קדושים ומפני זה חשק בה ה'
  הגאולה העתידה תהיה קודם שבועות!

ומדי דברי בהאי פסוק, הזמן גרמא להעתיק עוד דבר נורא 
שאמר הרה"ק מרוז'ין זי"ע (מובא בעירין קדישין השלם פ' 
בחקתי) שמעתי מהגבאי ר' יצחק יואל המשמש של הרב רבי 

קאנטיקאזיווע זי"ע ששמע מהרב הק' ר' ישראל יצחק יואל מ
מריזין זלה"ה אמר חז"ל פליגי בזמן ביאת משיח, חד אמר 
בניסן תהיה הגאולה וחד אמר בתשרי תהיה הגאולה. ואמר, 
 לי נראה שהגאולה העתידה תהיה בסיון קודם שבועות
שנאמר בה וזכרתי את בריתי יעקוב, ואמרו חז"ל שעל כן 
כתיב יעקב מלא בוא"ו, כי יעקב חטף אות וא"ו מאליהו לבשר 
לבניו שיבוא מלך המשיח, על כן צריך לקרוא הפרשה הזאת 
קודם, להודיענו שאליהו יבוא לבשר שיבוא מלך המשיח. 

מו עכ"ד. וכבר אמרנו כמה פעמים, כי כל אלו התעריכים הם כ
בוס" שבקל לירד ולעלות, וכמו כן אלו הזמנים - "תחנה אוטו

מסוגלים לביאת המשיח באופן שיותר קל לפעול שיבוא 
הגאולה העתידה. ומציינים לדברי הזוה"ק בתיקונים 
שבשבועות יפקון בזכותא דמשה דאיהו מתן תורה רחמי. 
והבאנו מדברי החפץ חיים, בספרו מצפים לישועה, כי עצם 

  שועה הוא מסוגל להביא הגאולה בקרוב, בב"א.הצפית לי

ליבנו בתורתו / הרב אברהם דהאן, 
מח"ס 'ברכת אברהם' על הל' שבת, 
מג"ש בבימ"ד 'אוהל צעירים', 

  ירושלים
פסיקת הלכה על פי מעשה 
רב ובגודל ומעלת 
ההתעסקות בהליכותיהם 
והנהגותיהם של גדולי 
ישראל | כולל מעשיות 
מחוכמות מחכמתם של 

  י ישראלחכמ
  האם למדין הלכה מפי מעשה

שנו חכמים בלשון המשנה (אבות פ"ו מ"ו) גדולה תורה 
  שנקנית במ"ח דברים ... בשימוש חכמים, וכו'.

שע"י שיהיה תמיד (אות ע"ח) בזה"ל "תפארת ישראל ופי' ה
סביב להם כשישמש להם, ילמד ממעשיהם הרבה מהלכה 

גדולה שמושה של תורה  )ברכות ז ב'(וכאמרם ז"ל . למעשה
" עכ"ל. ובפשוטו מבואר דהמעלה בשימוש יותר מלימודה

החכמים שילמד ממעשיהם הלכה למעשה יותר מאשר ישמע 
  מהם.

תנו רבנן: אין ) ב"קל ע(בבא בתרא  וצ"ב מהא דאמרו בגמ'
עד שיאמרו לו  - למדין הלכה לא מפי למוד ולא מפי מעשה 

ילך ויעשה  - עשה הלכה למעשה, שאל ואמרו לו הלכה למ
בלבד שלא ידמה. מאי ובלבד שלא ידמה? והא כל  מעשה,

התורה כולה דמויי מדמינן לה! אמר רב אשי, הכי קאמר: 
ולא מפי (בד"ה רשב"ם . ופי' ובלבד שלא ידמה בטרפות

 ,אם יראה רבו עושה מעשה אל יקבע הלכה בכך) מעשה
דהרבה  ,דשמא טעה בטעם של פסק דין של אותו המעשה

עין בדבר הלמוד כדאמרי' והא דפלוני לאו בפירוש אתמר טו
ע"כ. מבואר שאין ללמוד  אלא מכללא אתמר וטעה בסברא.

  הלכה ע"פ מעשה.

אלא נראה לבאר בזה דמה שאמרו ששימוש החכמים קנין 
תורה הוא, וכן גדולה שימושה יותר מלימודה, היינו בהלכות 

ו מקיימם הידועות והמצויות, וכשרואה עין בעין איך רב
מתבאר לו יותר מהלכה למעשה. (ע"ד שאמרו אינו דומה תא 
שמע לתא חזי. ולזה אמרו גדולה שימושה יותר מלימודה, ולא 

  במקום לימודה).
אין למדין הלכה מפי מעשה עד שיאמרו לו ומה שאמרו 
, היינו כאשר אינו יודע ההלכה ממקורה, ורוצה הלכה למעשה

ור ששמע, שאינו יכול לנהוג לנהוג ע"פ מעשה שראה, או סיפ
כן עד שיאמרו לו שכן הוא להלכה ולמעשה. וכן ראיתי למופת 

ואמנם חמורה הדור מרן החזו"א (או"ח מועד סו"ס ט) שכתב "
אלא העיקר  ,ולא נתנה להקבע ע"פ סיפורים ,היא ההלכה

". ומסירת נפש להבין קשט אמרי אמת ,העיון בגמ' ופוסקים
וחיפוש מעשיות בספרי " אגרת כב)וכ"כ בקובץ אגרות (ח"ב 

ואני מתנגד  ,ואינני סומך על זה ,הדורות אינני מומחה לכך
". וכן מצאתי לפאר הדור מרן החזו"ע לקביעת הלכה עי"ז

(שו"ת יבי"א ח"ב סו"ס יג, ח"ה סו"ס כח, ח"ח סי' כה אות ט') 
  שכתב "ואין למדין הלכה מפי סיפורי מעשיות".

לכה מפי מעשה כבר נתבאר שאין למדין ה ובטעם הדבר
, דשמא טעה בטעם של פסק דין של אותו המעשה ברשב"ם

וז"ל וכן מצינו למרן החיד"א בשו"ת יוסף אומץ (סי' ק') שכתב 
 ,ויהיו דברי אלה להודיע לבני אדם שלא יסמכו על המגידים

וזמנין מפליגים בדברים אשר לא היו כאשר  ,דזמנין שקר ענו
לא ידעו שרשן של דברים ולא  והגם דיאמרו אמת ,שמענו

חקרו למען דעת דברים על בוריין ונפיק מינה חורבא כאשר 
 .ואלהי אמת ינחנו בדרך אמת ואל יצל מפינו דבר אמת ,ידעתי
  .עכ"ל

בס' טהרת המים מסלוניקי הכהן  כן הביאו מוהר"ר אברהםו
והשד"ח (פאת השדה מע' ביה"מ  )אות יג 'ע בשיורי טהרה(

 )חחו"מ סי' צ דף קח ע"ב(ש הרב בית דוד "מסי' א' אות ג') 
 והרב אהל יצחק (יו"ד ריש סי' ט"ז) שאין לסמוך על מה
שמעידים אפילו גדולים וטובים שבעיר שנעשה זה ימים ושנים 

וטוב שבהם  ,דרובם כזבים מעיקרא ,מעשה בכי האי גוונא
אפילו  לתא למילתא, ואין לסמוך עליוהשומע לא דק ומדמה מי

אם הוא בר סמכא הלכך אחד שראה מעשה אף שהוא עושה 
אך אם הוא  ,לא בפניו ולא שלא בפניואין סומכין עליו כמותו 

גמיר וסביר ויש לו סעד או ראיה קצת אז המעשה הוא סניף 
  .לראיות

אלא דמ"מ נראה דמעשה שהובא בפוסקים ואין עליו עוררין 
אחריו דהוי כאמרו לו הלכה למעשה. (עי' למו"ר יש לילך 

הגרי"ח סופר שליט"א בספרו ברכי נפשי (ח"א סי' טז'), שו"ת 
ברכת יהודה (ח"ה ענינים שונים סי' טז). ואכמ"ל). שוב 
מצאתי בספר באר החיים ע"ס כל החיים (איפרגן, סי' כ' אות 

על מ"ש  ע"א) ז(הנצי"ב במרומי שדה חולין ל') שהביא מ
מר דבר הלכה שאין מזיחין אמכאן לת"ח ש )שם(רא בגמ
 ,ואמרי לה אין מזחיחין אותו ,ואמרי לה אין מזניחין אותו ,אותו

 דאע"ג דאמר דבר )שם(י "' רשיוע .ולכאורה מאי רבותא
ולי נראה  )שם(וכתב הגאון הנצי"ב  .חידוש אין מזניחים

 ב"ב קל(אע"ג שבאמת אין למדים הלכה מפי מעשה  ,להוסיף
ח "אבל ת ,דלמא איזה טעם וענין היה באותה שעהע"ב) 

וכדאיתא  .אין מזניחין ,אפילו מפי מעשה ,שאמר דבר הלכה
  .ע"כ .בסוגיין חזי מאן גברא רבה קא מסהיד עליה

וכן לענין עובדות והנהגות על גדולי ישראל בודאי שראוי 
וכדאי לעסוק בהם וללמוד מהם וכפי שמצינו לרבותינו 

ודל ומעלת ריבוי ההתעסקות בהליכותיהם שהפליגו בג
והנהגותיהם של גדולי ישראל בשביל ללמוד ממעשיהם 

  להדמות אליהם ולידבק בהם.
 יתחייב (ריש פרשת וישלח) וז"ל "כי בחיי כמש"כ רבינו

 כי לך והגיד, מעלתם בשבח ולספר הצדיקים לחקור האדם
, הדבש מאכילת טוב הוא כבודם בחקר הזאת החקירה ערך

 הוא בכבודם לחקור והרבות, טוב לא הרבות הדבש אכילת כי
 את שהמשבח ספק אין כי, המחשבה אצל וכבוד טוב

 ולכך, הטוב ומזגו טבעו מצד אם כי זה אין תמיד הצדיקים
 תהלים( ה"ע דוד אמר מדבש וכו' וכן מתוק אצלו שבחם ספור

 ולספר הצדיק כבוד לחקור הזהיר", יכבד' ה יראי ואת) "ד, טו
  אותם וכו'". עכ"ל. ולכבד' ה יראי בכבוד

פרק (מסילת ישרים ומפורסמים המה דברי רבנו הרמח"ל ב
וכן תועיל הקריאה בסיפור מעשה החסידים ) שכתב "כא

באגדות אשר באו שם, כי כל אלה מעוררים את השכל 
  "להתיעץ ולעשות כמעשיהם הנחמדים

מצוה לשבח את "כתב ש )דיבור ךער(פלא יועץ וכן דברי ה
הצדיקים ויספר בשבחם ושבח מעשיהם הטובים וכתבו בשם 

המדבר  ס)שבחי הבעש"ט אות ק(הרב ישראל בעל שם טוב 
  ".בשבח הצדיקים חשוב כאילו עוסק במעשה מרכבה

בשם הגרי"ז שהביאו בהקדמה להגש"פ מבית לוי וכן יעוי' 
מבריסק זצ"ל שאמר חינכתי את בני עם סיפורים 

  .של גדולי התורה ובתפילות עם הרבה דמעות מהנהגותיהם
והנה היות ובמאמר הקודם (אספקלריא פר' אמור 
תש"פ) כ' בענין העוסק בתורה לשמה שזוכה לחכמה 

  מיוחדת.
ראיתי לצרף כאן מקצת מעשיות מחוכמות מחכמתם של 
חכמי ישראל שמהם ילמד האדם חכמת התורה מהי, 

 הִוא יים בהם "כִּיומגדלותם של גדולי הדורות, ואיך שנתק
  הָעַמִּים" (דברים ד, ו). לְעֵינֵי וּבִינַתְכֶם חָכְמַתְכֶם

  נקב בדינרה
מעשה ברבי יעקב מליסא (בעל נתיבות המשפט) שבאו 
לפניו שני אנשים לדין, אחד מהם מצא בשוק דינר זהב, ונטלו, 
והנה בא השני וטען דינר זהב זה נפל מכיסי דקות מספר 

  .ושלי הוא, כי עוד לא נתיאשתי ממנו קודם שתמצא אותו,
רבי יעקב הרגיש שהטוען הזה רמאי הוא, ובכדי לברר הדין 
לאמתו, ציוה את הטוען התובע לצאת החוצה לזמן מה, ואז 
ציוה את המוצא לתת לו את הדינר, לקחו והסתכל בו, והתחיל 
לדבר בקול, ביודעו שהטוען התובע מטה אזנו אחר הדלת 



 טז| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

נה יש נקב קטן בדינר זה על יד האות ומקשיב לקולו, ה
הראשונה, והוא סימן מובהק (גיטין כז:), ואם התובע יתן את 

  .הסימן במטבע, הדינר שייך לו
ואז ציוה להכניס את התובע, כשנכנס פנה אליו רבי יעקב 
בשאלה, הגידה נא, האם יש לך איזה סימן בדינר הזה, קפץ 

נקב קטן אצל האות  הלה וענה, יסתכל רבינו במטבע וימצא בו
הראשונה, פתח רבי יעקב את ידו והראה את המטבע לתובע, 
באמרו, כשחיוך על שפתיו, הנך רואה שאין במטבע הזה שום 
נקב כלל, ואתה צריך ללכת לחפש אחר המטבע הנקוב 

 .שאבד לך במקום אחר. וזה הדינר שייך למצאו
  הארנק נגנב והיין יין נסך

של יין, והיה לו  לו חנותעוד מעשה באיש אחד שהיתה 
משרת אחד שהיה לו ארנק שבו מאתים שקלי זהב, אשר 
קיבץ על יד וחסך במשך שנים רבות, ובערב שבת אחד טמן 

  את הארנק במרתף בין החביות של היין.
וכשבא במוצאי שבת ליטול הארנק, לא מצאו, ויבקשהו ולא 

עות נמצא, וילך אל הגאון רבי שלמה קלוגר ויבכה לפניו בדמ
שליש, על כי כל יגיעו הלך לריק ולבהלה, ואמר, שהוא חושד 
את אדונו בעל היין שהוא ששלח ידו וגנב את הארנק, כי לא 

  היה מפתח למרתף אלא רק לבעל היין ולמשרת.
ויקרא הגאון את בעל החנות, וישאל את פיו על דבר הכסף 

גם  והארנק, והוא השיב שאינו יודע מכלום. ויאמר הגאון בפניו,
אמרתי שלא יתכן לחשוד בך, כי לא נחשדו ישראל על כך,  אני

ולכן אין ברירה אלא להחליט שאיזה גוי נכנס למרתף, וגנב 
את הארנק עם המעות שבו, ואם כן צריך אני להכריז על ידי 
שמש בית הדין, ולפרסם במודעות, שהיין כולו יין נסך הוא, 

את כל היין, כי מחמת חשש מגע ידו של הגוי, וצריך לשפוך 
הוא אסור בשתיה, וכאשר שמע בעל היין דבר זה, וראה 
שכלתה אליו הרעה, שבזה יהיה לו הפסד גדול, וכל רכושו 
ירד לטמיון, הודה מיד שהוא לקח את הארנק, והגאון סירב 
להאמין לו, עד שנשבע בשבועה חמורה שהוא שגנב את 

נק הארנק והמעות, והלך במרוצה לביתו והביא את האר
והמעות שבו, והשיב אותם למשרת, והכל על מקומו בא 

(כן סיפר מו"ז המתמיד הגאון רבי ישועה עטיא  .בשלום
 זצוק"ל בספרו שערי ישועה, וכן הובא בענף עף אבות ).

  קופסת הטבק
עוד מעשה שהיה אצל הגאון רבי אליהו חיים מייזל מלודז', 

' לרגל , שבא לעיר לודזהשבא אצלו סוחר מן העיר לומז'
מסחרו, והסיח לפניו את צערו, וכה דיבר האיש, רבינו, באתי 

? לכאן לרגל מסחרי, והתאכסנתי במלון פלוני, המלומז'
התכוננתי היום לחזור לעירי, שילמתי לבעל המלון דמי 

?, ויצאתי אל תחנת הרכבת, רציתי לקנות כרטיס לאש"
ף שבו נסיעה, והנה אין הארנק בכיסי, נזכרתי כי הארנק והכס

והשעון שלי הוצאתי אותם מכיסי אמש, ונתתים תחת הכר, 
חזרתי מיד למלון וסיפרתי לבעל המלון כי שכחתי את ארנקי 
בחדר שלנתי בו. נכנסתי לחדרי מיששתי תחת הכר, והארנק 
איננו והשעון איננו, בעל המלון טען, שאיבדתי את הארנק 

אותם  והשעון בלכתי בשוק, אבל אני זוכר בבירור שנתתי
תחת הכר, אלא ששכחתי לקחת אותם חזרה. אני מתחנן 

' רבפני כבוד תורתו להחזיר לי אבדתי, בחכמתו הרבה. 
אליהו חיים הזמין את בעל המלון אליו לבית הדין, והאורח 
תבע ממנו את הארנק והשעון, ובעל המלון טען, שלא הניח 

ח האורח את ארנקו ושעונו במלון, אלא איבדם בשוק, ושהאור
סתם נטפל אליו, ואינו אלא חושד בכשרים, ושהוא מוכן 
להשבע על זה, והמשיך בשיחה להצדיק עצמו, רבי אליהו 

כי אותו פונדקאי חשוד בעניני ממון, עשה עצמו  חיים ביודעו
כאילו הוא כבר מאמין לדבריו, ובתוך כך הוציא הפונדקאי 
י קופסת טבק של כסף, והתחיל להריח מהטבק, פנה אליו רב

אליהו חיים, ואמר לו, תן גם לי להריח מן הטבק שלך, נתן לו 
בעל המלון את קופסת הטבק, ור' אליהו חיים, מריח וחוזר 
ומריח מן הטבק, והלה אינו מפסיק לדבר ולהוכיח את צדקתו, 

' אליהו חיים מכסאו, וביקש סליחה מבעל ר פתאום קם?
קופסת  המלון, ויצא מן החדר, קרא לשמש שלו, מסר לו את

הטבק, ואמר לו בלחישה, רוץ מהר למלון ואמור לאשתו 
שבעלה היושב בבית הדין של הרב ציווה להביא את הארנק 

? בחדרו, וסימן לדבר קופסת הששכח הסוחר מלומז' והשעון
הטבק שלו, עברה שעה קלה והשמש חזר עם הארנק 

' אליהו חיים לסוחר, ולאחר שנתן לו סימנים רוהשעון, קרא ?
השעון והארנק עם הכסף והשטרות שבו, החזיר לו את של 

(הובא ענף עץ  .ארנקו ושעונו. ופטר את הפונדקאי לשלום
  אבות עמ' ד ה).

  הבגדים שנגנבו מחבל הכביסה
אליהו ר' פעם אחת באו שתי נשים שכנות לדון לפני הגאון 

של  בגדיםחיים מייזל, ובית דינו, בהיות כי שתיהן כיבסו את ה
משפחתן, ותלו את הבגדים על חבלים בחצר להתייבש. עברו 

שהיו על חבל אחד, ונשארו הבגדים  הבגדיםגנבים וגנבו כל 
התלויים על החבל השני, האחת אומרת, הבגדים שלך נגנבו, 
ואלה שנשארו הם שלי, והשניה טענה להיפך, שלך נגנבו 

ת והנשארים שלי. ציוה רבי אליהו חיים להביא לפניו א
הבגדים הנשארים, כשהובאו לפניו, ציוה על שתי הנשים 

אליהו חיים את אשתו ר'   לצאת החוצה, משיצאו מלפניו, קרא
הרבנית, וביקש ממנה להוסיף משלה על הבגדים הנידונים, 
ועשתה כן, אז קרא לאחת מן הנשים שתכנס לאולם בית 
הדין, ושאל אותה, האם את מכירה בבירור בטביעת עין את 

השייכים לך? ענתה לו, כן רבינו, אני מכירה אותם גדים בה
היטב, חזר והזהיר אותה התבונני היטב בכל אחד מהם, 
שמא את טועה, התחילה לפרק את חבילת הבגדים 
בנוכחותו, ואמרה, זה שלי, זה שלי, אבל זה לא שלי. ציוה 

אליהו חיים שתחכה בחוץ, נכנסה השניה, והזהיר גם  ר'עליה 
ר, והתחילה לפרק את הבגדים, ועל כולם אמרה, אותה כאמו

נזף בה רבי אליהו  .זה שלי, וזה שלי וגם זה שלי הכל שלי
הללו של שכנתך,  בגדיםחיים ואמר: את לא דוברת אמת, ה

  והדין עמה.

  מחזיר אבידה אינו חשוד לקחת חלק ממנה
עוד מעשה שהיה אצל הגאון רבי אליהו חיים מייזל, פעם 

תמים ושפך שיחו לפניו, לפני כחודש ימים הייתי בא אליו יהודי 
מהלך ברחובה של העיר ומצאתי ארנק מלא כסף, באתי 

  לביתי פתחתי את הארנק ומצאתי בו סך אלף רובל.
למחרת קראתי בעיתון מודעה מאת הנסיך הפולני שאבד לו 
ארנק ובתוכו זהובים הרבה, ומי שימצא ויחזירהו לו, יטול 

הלכתי אל הנסיך והחזרתי לו אבידתו.  מאה רובל בשכרו. מיד
הנסיך מנה את המעות שבו, והנה כולו מלא אף וחימה, 

לצעוק עלי, הוי יהודי גנב, אלפים רובל היו בארנק,  והתחיל
ואתה מחזיר לי אלף בלבד? והתחיל לחרף ולגדף אותי, הוא 
תבע אותי למשפט אצל הערכאות שהם גוים, מי יודע איזה 

לתת לי עצה לחלצני מן  רט, יואיל נא כת"תוצאות יהיו למשפ
  הצרה שבאה עלי.

הרב עודד אותו בדברים נוחים, ושאל אותו, אם יש לו עורך 
דין ליצגו במשפט, השיב, כן, עורך דין פלוני מייצג אותי. ביקש 
הרב להביא לפניו את עורך הדין. הפרקליט הגיע אל הרב, 

  והתייעץ עמו.
וטען בפני השופטים, אבד והנה בבית המשפט עמד הנסיך 

לי ארנק ובו אלפיים רובל, יהודי זה מצא אבידתי, אבל החזיר 
לי מתוכו אלף רובל בלבד. והיהודי לעומתו טוען, לא מצאתי 
בתוך הארנק אלא אלף רובל בלבד. הפרקליט התחיל 
להצדיק את היהודי, שאדם שמחזיר אבידה אינו חשוד לקחת 

כולה, ואף אחד לא ידע מי חלק ממנה, שהרי יכול לקחת את 
המוצא. ובתוך דבריו פנה אל הנסיך, ושאל, האם אדוני יכול 
להשבע שבארנק האבוד היו אלפיים רובל, הנסיך השיב, הן, 

  ובתוך כך קפץ ונשבע שאיבד בארנק אלפיים רובל.
פנה הפרקליט אל השופטים ואמר, רבותי! אי אפשר 

תו זו מעידה לפקפק בשבועתו של הנסיך הנכבד, אבל שבוע
כי האבידה שנמצאה אינה שלו, חזקה על מחזיר אבידה 

אינו משיב אבידה כלל, , שאדם כשר הוא, אדם גנב או רמאי
ואם לא נמצא בארנק רק אלף רובל, הדבר ברור כי זוהי 
אבידה אחרת ולא של הנסיך כלל, אני דורש איפוא מהנסיך 
 שיחזיר את האבידה למי שמצאה. פני הנסיך הסמיקו,
השופטים כנראה הבינו כי הוא נשבע לשקר. אבל כדי שלא 
להאשים את הנסיך בשבועת שקר, קיבלו את טענת 
הפרקליט, והוציאו פסק דין כי הארנק שבו אלף רובל יוחזר 
ליהודי המוצאו. כל זה נעשה בעצה אחת עם הגאון רבי אליהו 

  .חיים מייזל
  הביצים גנב

 ירושלים של הרב סלנט שמואל רבי של הגדולה חכמתו
 עצותיו בזכות נושעו עירו מבני ורבים המפורסמות מן הייתה

 בירושלים מכולת בעל יהודי לפניו בא פעם המחכימות
 את לפשוט עומד אני עליו מעיקה כבדה בעיה כי והתלונן

 מושג לי אין ביצים שישים מהמכולת לי גונבים לילה כל הרגל
 החנות את לסגור איאלץ יימשך המצב אם זה את עושה מי

 יוצא שאתה לפני הלילה הרב לו אמר ההפסדים בגלל
 ערימת בראש אותן והנח ביצים שישים תבשל מהחנות
 בבוקר ולמחרת הרב כעצת האיש עשה הביצים תבניות
 התברר מת מוטל ענק נחש לתדהמתו ראה לחנות כשנכנס
 והלילה ביצים שישים לילה כל אוכל היה שהנחש למפרע
 העיר כל ותהום ומת נחנק המבושלות הביצים את כשאכל

 כששמע ממש הקודש רוח מופת אלא זאת אין ידע הרב איך
 בכך אין ואמר חייך הקודש רוח לעצתו שמייחסים שמואל רבי
 או הגנב להיות יכול מי לעצמי חשבתי פשוט מופת שום

 ואז הביצים מן לאכול שבא כלשהו בבעל חיים שמדובר
 אדם בן שזה או קרה שאכן כמו וימות ייחנק מבושלות כשיהיו

 הביצים את לוקח שהוא לומר מוכרח אדם בן זה היה אכן ואם
 ביצים למכור ינסה למחרת ואם למוכרן בשביל לילה בכל

  ייתפס. הוא וממילא כך על תדע כבר העיר כל מבושלות
  התבשיל את הכשירה בחלב המים כמות
 שמואל רבי של חכמתו על בירושלים התהלך נוסף סיפור

 לחתונה שבושל מרק על לפניו שהובאה שאלה אודות סלנט
 לשפוך כבר עמדה המבשלת גדולה בכמות חלב לתוכו ונשפך

 לרב השאלה את להעביר החליטה בסוף אך כולו הסיר את
 כשעה בעוד אליו שתשוב ממנה וביקש מצחו את הרב קימט

 הרב השיב קלה שעה לאחר בדבר יעיין הוא ובינתיים
 מה להם לגלות סירב אך באכילה מותר המרק כי לשואלים

 לחלבן לקרוא מיהר שהוא נודע פטירתו לאחר רק הסיבה
 כדי לחלב להוסיף הוא שנוהג המים כמות על אותו וחקר
 ולא בסוד יישמר שהדבר לו הבטיח שהוא כמובן לדללו

 שישנה המים כמות כי החלבן מדברי הרב משהבין יתפרסם
 מבטלו שהתבשיל כך ניכר באופן החלב כמות את מפחיתה
  המרק. (אבותינו ולנו עמ"ס אבות) את הרב התיר בשישים

גם אומות העולם במשך כל הדורות תמיד ידעו כי 
החכמה האמיתית היא מנת חלקם של גדולי וחכמי העם 

עם ישראל. ונביא שתי מעשיות שנתרחשו בדורות  - היהודי 
  האחרונים,

  שהגיע הקפהגמר את העוגה לפני 
מעשה שהיה עם הגאון רבי עזרא חמאווי, ששימש כרבה 
הראשי של חלב, בארם צובא. מוסלמי נכבד, בא לביתו וביקש 
מאישתו כוס קפה, שישתה עם אכילת עוגה, הכנת הקפה 
ארכה זמן ממושך מדי והוא קצף ורגז, החל לאכול את העוגה 

היה מוכן והכריז, שאם יסיים את אכילת העוגה לפני שהקפה י
  הרי היא מגורשת! –

כירת הפחמים התחממה לאיטה, והבעל סיים לאכול את 
והקפה אינו מוכן, לפי חוקי האיסלם, נכנסו הגירושין  –העוגה 

לתוקפם. יתר על כן: לפי חוקי האיסלם אסור לו לשוב 
ולשאתה אחר גירושיה, אם לא תנשא לאחר ויגרשנה... רץ 

לא מצאו כל דרך להחזיר את אל הקאדי, פנה אל השייך, והם 
  האישה.

"רק דרך אחת לפניך" אמרו לו "לפנות אל רבם של 
  היהודים, הוא בחכמתו פותר כל בעיה סבוכה",

ניגש הערבי אל רבי עזרא, וסיפר את סיפורו, להפתעתו, 
שאלו הרב: האם העוגה היתה ספוגית, או קשה? ענה: 

ך, נוקשה היתה, אבל מה פשר השאלה? אמר הרב: אם כ
ודאי נפלו ממנה פירורים במקום אכילתך... חיוך התפשט על 
פניו, רץ לביתו, ומצא כמה פירורים על הרצפה במקום 
אכילתו, מהרי, אמר לאשתו הכיני את כוס הקפה לפני שאוכל 

  פירורים אחרונים אלו...
  וכבוד שמים התקדש לעיני העם, ששמעו על חכמתו.

  מה שעיניו רואות
כהן שהיה רב ודיין בטבריה, שבהיותו  מסופר על רבי משה

רב בג'רבא, היה שם פחה מוסלמי (שופט) שהגיעו אליו 
שלשה מוסלמים וסיפרו לו שהיה להם אוצר משותף, והנה 
יום אחד לא מצאו את האוצר וכל אחד האשים את חברו. 
פגש השופט המוסלמי את רבי משה וסיפר לו את הענין, 

ותם, אמר לו הרב תשלח וביקש מהרב שיעזור לו לשפוט א
אותם אלי, הגיעו שלושתם וסיפרו לרבי משה את המעשה, 
אמר להם רבי משה מה אני נביא מה זה שהפחה שלכם 
שולח לי דין כזה, ושלח אותם מאצלו, ואמר שלא ידון אותם. 
הם יצאו , לא הרחיקו ללכת ורבי משה קורא להם לחזור, 

תם כך שלשה ושוב סיפרו לו את כל המעשה ושוב שלח או
פעמים. בפעם השלישית הבחין בגנב ואמר לו אתה הגנב, 

  ואכן הוא הודה כי הוא הגנב.
למחרת פגש הפחה את רבי משה ואמר לו רק התורה 
שלכם היא אמיתית, אבל תאמר לי איך ידעת לגלות את 
הגנב, אמר לו רבי משה בכל פעם ששלחתי אותם יצא אחד 

להם בא חפוי ראש.  מהם שמח ועליז ובכל  פעם שקראתי
וכך ידעתי שהוא הגנב. וזה הפי' אין לדיין אלא מה שעיניו 

  רואות, על פי עיניו אפשר להבחין. (וילקט יוסף, מזוז).

למעשה / הרב פנחס זרביב, מחבר 
סדרת הספרים 'למעשה', ומרבני 

  המרכז התורני 'לב יצחק' אשדוד
  לפרשת בהר:

מה הגבורה של שומרי 
ת שמיטה אם קיבלו א

התבואה לשלוש שנים 
  מראש

וְצִוִּיתִי אֶת בִּרְכָתִי לָכֶם בַּשָּׁנָה הַשִּׁשִּׁית וְעָשָׂת אֶת 
שׁ הַשָּׁנִים   (כה, כא) הַתְּבוּאָה לִשְׁ

איתא במדרש (ויק"ר א' א'), גבורי כח עושי דברו (תהילים 
ק"ג כ') במה הכתוב מדבר, א"ר יצחק בשומרי שביעית 

שבעולם אדם עושה מצוה ליום אחד הכתוב מדבר, בנוהג 
לשבת אחת לחודש אחד, שמא לשאר ימות השנה, ודין חמי 
חקליה ביירא [וזה רואה שדהו בורה], כרמיה ביירא [כרמו 
בור], ויהיב ארנונא [ונותן מס למלך עבור שדהו], ושתיק, יש 

  לך גיבור גדול מזה. ע"כ.
הר ב יאוכתב הרב צבי קרייזר שליט"א (הו"ד באספקלרי

תשע"ח במדור באר צבי) שהקשה ה'אמרי אמת' [בספר 
'מכתבי תורה מכתב ס"ו אות ה', הובאו דבריו גם בפרדס 
יוסף כאן], שלכאורה צ"ב מה גבורה יש כאן, הרי עוד בשנה 
השישית קודם שנת השבע רואה האדם שכבר שרתה 
הברכה בכל מעשה ידיו, ויש בידו די מחסורו לכל שנת השבע, 

  יש כאן שלא עובר ועובד באדמתו.וכי גבורה 
וכתב שיתכן ליישב שהמדרש מדבר בזמן שאין חיוב 
השמיטה אלא מדרבנן, שאז אין 'וציויתי את ברכתי', וכפי 
שכתב הסמ"ע (חו"מ סי' ס"ז סק"ב) בדעת התוס' (גיטין לו: 

  ד"ה ותקון).
וכן תירץ 'קול יהודה' (להגר"י צדקה, שער האהבה עמ' 

ש מדבר על שמיטה בזמן הזה שהיא ק"ט) שיתכן שהמדר
מדרבנן, ואילו ההבטחות של התורה הן על מצות שמיטה 

 א',כשהיא מן התורה. אך דחה תירוץ זה משני טעמים, 
המדרש הרי לומד זאת מפסוק מן התורה (דברים ט"ו ב') וזה 
דבר השמיטה, ומוכח מזה שמדובר בשמיטה שמן התורה. 

ן ברכה, שאם כן נמצא לא יתכן שעל מצוה מדרבנן אי ב',
שרבותינו הטילו עול על הציבור ללא הבטחה, והרי התורה 

הרב צבי קרייזר עכ"ד  עצמה לא חייבה ללא הבטחה.
  .שליט"א

  השכר נסתר בדרך הטבע
אלא יש לבאר שהנס אינו גלוי רק נסתר כמו בסיפור דלהלן 
והאדם יכול להסבירו באופן טבעי ולחמוק מקיום רצון ה' ולומר 
שמקרה הוא ורק האמונה היא שמדריכה אותו שזה הגיע לו 

  בגלל השביעית.
  מעשה בשומר שמיטה שקיבל פי חמש

וכי תאמרו מה , האמנתי כי אדברוזה הסיפור שהובא בספר 
נאכל בשנה השביעת הן לא נזרע ולא נאסף את תבואתנו : 
וצויתי את ברכתי לכם בשנה הששית ועשת את התבואה 

  כא) - כ  לשלש השנים (כה,
היה זה בחודש אייר תשס"ז "שלום, אני מדבר עם הרב 
ראובן מאיר?" בקע הקול מן השפופרת. "כן" השיב הרב 
מאיר ושאל "מי אדוני בבקשה?" "אתה מטפל בשומרי 
השמיטה בארץ?" באה שאלה כתשובה. "כן" חזר הרב מאיר 
והמתין להסברים. "אני חקלאי מהדרום, למרות שאני לא דתי, 

שמור שמיטה, אפשר להיפגש לחלטה שעלי הגעתי השנה לה
איתך?" שאל הקול מעבר לקו שמסיבות שלו בחר שלא 



 יז| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

להזדהות. אלא שדברים מעין אלו לא מטרידים את הרב 
מאיר שמיהר להשיב למטלפן האלמוני: "בשמחה רבה, היכן 
אתה מעוניין להיפגש?" "בצומת קוקה קולה שבפאתי בני 

להיפגש היום בארבע, ברק, בתחנת הדלק, מבחינתי ניתן 
השיב החקלאי". "אין כל בעיה", סיים הרב מאיר את השיחה. 
איזה סיפור מוזר, הרהר לעצמו, מעולם לא זכורה לי שיחה 

  שכזו.
הרב מאיר, יש להקדים, הוא רכז אחת מקרנות השביעית 
המסייעות לחקלאים שומרי שמיטה. השיחה היתה לא 

מכתתים רגליהם שגרתית, שכן בדרך כלל פעילי הקרנות 
ממושב למושב על מנת לשכנע את החקלאים לשמור 
שמיטה, הדבר כרוך בשכנועים רבים ובשיחות נפש האורכות 
שעת רבות. וכאן לפתע חקלאי המגדיר את עצמו כ'לא דתי' 
ומביע נכונות לשמור מיוזמתו שמיטה כהלכה, הגיעו ימות 

  המשיח.
הוא תר מאיר למקום הפגשה.  'בשעה היעודה הופיע הר

במבטו בתחנת הדלק אחר אדם המתאים במראהו לחקלאי 
חילוני, לאחר כמה דקות נפגשו עיניו באדם שהתאים 
להגדרה זו ואף נראה כמחכה למישהו. הוא ניגש אליו, ומיד 
כשהבחין בו הלה, אורו עיניו. "הרב מאיר"? "כן". "אני שמח 
לפגוש אותך", אמר האיש שהזדהה כליאור, "בבקשה אתה 

  וזמן להיכנס לרכבי שם נוכל לדבר יותר בנחת", אמר.מ
השניים התיישבו ברכב, ליאור פתח ואמר: "תראה הרב 
מאיר, אני חקלאי ביישוב בדרום הארץ, השנה החלטנו אני 
ואשתי לשמור שמיטה, אבל אין לנו שום מושג כיצד עושים 
זאת ובמה זה כרוך. אין לי בעיה, אני מוכן לשלם כל מה 

  מנת לשמור שמיטה". שצריך על
"אין צורך לשלם כלום", ענה הרב מאיר כשחיוך קל על פניו, 

שמיטה מה היא. "על  גמסתבר שלאיש אין באמת כל מוש
מנת לשמור שמיטה" המשיך "פשוט יש צורך לא לעבוד כלל 
בקרקע לאורך כל השנה הנקראת שביעית. תחילתה של 

השנה השנה היא בראש השנה שנת תשס"ח וסיומה בראש 
תשס"ט, זו התורה כולה על רגל אחת", סיים הרב מאיר את 

  דברי הפתיחה.
במשך הפגישה הוא פירט לפניו את הפרוצדורות היותר 
מורכבות הכרוכות בהכנת השדה לשמיטה, באופן השבתתו, 
ובשאר הפרטים ההלכתיים. "הגוף במסגרתו אני עובד יעמוד 

. "תוך כמה כל העת לשירותך ולעזרתך", הוסיף הרב מאיר
ימים נשלח אליך בעז"ה מדריך חקלאי שיעמוד לימינך וילווה 
אותך אורך כל השנה". "תודה רבה", אמר ליאור, "זה באמת 
מעניין כל מה שאתה מספר, עד היום היו לי מושגים בסיסיים 
בלבד על אודות השמיטה, אני מבין שזה הרבה יותר מסובך 

הרב מאיר, "הרבה ממה שחשבתי". "הנסיון לא קל" הוסיף 
יותר קשה ממה שאתה חושב, אבל תדע לך שיש הרבה 

  עזרה ממרום, על כל צעד ושעל".
"את זה אתה לא צריך לספר לי", הפתיע ליאור, כשחיוך 
מופיע בקצה פיו. "למה כוונתך?" הסתקרן הרב מאיר. "לא 
מפתיע אותך אדם חילוני כמוני, שאין לו מושג קלוש בשום 

לפתע להשבית ארבעים דונם של שטח דבר בדת, מחליט 
חקלאי פורה ומניב יבול יפהפה?!" "את האמת אומר לך, 
מהרגע שדברנו בטלפון בפעם הראשונה השאלה הזו מנקרת 
לי בלב, ככל שהפגישה ביננו מתמשכת, התמיהה רק הולכת 
ומתגברת. נו, אולי הגיע הזמן שתפרוס את הקלפים על 

  השולחן והתעלומה תיפתר?"
החל לפני שלוש שנים", החל ליאור לספר. "יום אחד  "הדבר

שוחחנו אני ואשתי על אודות העובדה שאנו חיים בארץ 
ישראל ואנו יהודים, העלנו את השאלה מה דבר זה אומר 
לגבינו, אין לנו כל מושג ביהדות, הפעם האחרונה שבה 
נפגשנו עם משהו יהודי היתה בשיעורי התנ"ך בבית הספר 

יתכן שנשהה בארץ ישראל, כיהודים, תוך סיכון  היסודי, זה לא
ומלחמות, עדיף שנעצור לרגע לחשוב מה כל זה אומר לגבינו. 
"מסקנת הדברים היתה, להתחיל כל ערב לקרא יחד עם כל 
המשפחה כמה פרקים בתנ"ך, דבר זה כך חשבנו, ירחיב את 

  אופקנו בכל הקשור ליהדות".
מתיישבים עם הילדים וכך מידי ערב, באווירה נעימה אנו 

בגינה, שותים משהו, וקוראים כמה פרקים בתנ"ך. מידי פעם 
מתפתחים דיונים על מה שקראנו זה עתה, והתחושה 
הכללית היא שכל יום אנו לומדים דברים חדשים אודות עם 
ישראל, ההסטוריה המרתקת שלו, הקשר לפיסת ארץ זו 

  ויסודות האמונה אותם הנחיל לאנושות כולה.
יום אחד אנו מגיעים לפרשת "בהר", אנו מתחילים  ואז

לקרא את הפסוקים ומתגלה לעניינו צווי מאוד מיוחד: "שש 
שנים", אומרת התורה, מותר לך לזרוע את השדה, ולעבוד 
אותו כראוי, אולם לאחר שש שנים אלו באה השנה השביעית 

  בה עליך להשבית את כל העבודה החקלאית לחלוטין!
תי אחד על השני מופתעים. בעת העתיקה הבטנו אני ואש

לא היו מרכולים בהם ניתן היה להשיג סחורה בלא קשר 
לעונה, לא היו מקררי ענק לאיחסון תוצרת חקלאית סיטונאית. 
כיצד אם כן עם שלם המתפרנס כולו מהחקלאות יכול לעמוד 
בצווי שכזה, אחת לשבע שנים לא לזרוע ולא לקצור, ולא לגדל 

ן לאכילה. עד כמה שזכור לנו ירד להם לחם מן שום דבר הנית
  השמים רק בהיותם במדבר אך לא לאחר שנכנסו לארץ.

התחלנו לדון בדבר עד שהבת שלי לפתע קוראת: "אבא 
תעבור בבקשה עוד שניים עשר פסוקים, יש פה את התשובה 
התנכי"ת לשאלה שלכם". עברנו לפסוק כ' והנה השאלה 

תורה עצמה אומרת, שאם שלנו עולה מתוך הפסוקים. ה
תשאלו מה נאכל באותה שנה הרי לא נזרע וממילא לא יהיה 
לנו מה לאסוף אחר כך בדיוק כמו שאנו באמת שאלנו וכאן 
באה תשובה שמאוד הפתיעה אותנו: הבורא מבטיח שהוא 
יצווה את הברכה, והאדמה תצמיח בשנה השישית עבור 

  שלוש שנים!
תורה יכולה להבטיח הבטנו המומים אחד בשני, כיצד ה

שבמחזוריות קבועה לאחר חמש שנים בהן הקרקע תניב יבול 

מסוים, ישתנה הטבע שלה בשנה השישית והיא תניב פי 
  שלשה? זוהי הבטחה על טבעית בעליל.

חילונית הקוראת להנאתה  - בשביל משפחה חקלאית 
בתנ"ך, הדבר חורג מגבולותיו של סיפור היסטורי גרידא, 

ת של העם כולו! ואז אשתי זרקה לחלל מדובר בהתאבדו
האוויר, "ליאור, בא נבדוק את זה, בא נחליט שאת כל 
החקלאות שלנו אנו משביתים בשמיטה, ונראה מה קורה 
בשנה השישית, הא, מה דעתך"? הרהרתי לעצמי, לאחר 
מספר רגעים החלטתי להענות לאתגר: "תראי זוהי אפשרות 

ל אין לי מושג מתי זה נהדרת לבדוק את המסופר בתנ"ך, אב
יוצא השמיטה הזאת". לאחר מספר בירורים נודע לי שאנו 
עומדים בשנה החמישית. זה היה לפני שנתיים. החלטנו 
לעצמנו שנשמור שמיטה, והתחלנו לצפות בכליון עיניים 

  לבואה של השנה השישית.
ליאור השתתק לרגע ולגם מעט מבקבוק השתיה שבידו. 

הוגן שאל: "נו, עכשיו אנו כבר הרב מאיר שהיה מתוח כ
במחצית השנה של השנה השישית, יש בידך תוצאות"? "כן" 

  אמר ליאור והשתתק, נהנה מהמתח.
"ו..." "צר לי לומר הברכה לא הופיעה אצלי פי שלשה". "אז 
מה כן קרה"? "אני חקלאי כבר שלשים שנה, הנתונים אצלי 

ותר אותו מאוד מדוייקים, כל שנה הרווחים הם פחות או י
דבר, אולם השנה קרה לי משהו מאוד מוזר, צרוף מקרים 

  ייחודי גרם לכך שהשנה הרווחתי פי חמשה!
"פי חמישה?" "ממש כך, מאזן הרווחים שלי השנה הוא 
שיש כרגע בידי כסף כמו שאני מרוויח במשך חמש שנים 
בדיוק! מבחינתי אין כל בעיה לשמור שביעית ברווח וגם 

  קרקע שנה לאחר מכן".להתחיל בפיתוח ה
"מה קרה השנה שלא קרה בכל השלושים שנה 
האחרונות?" שאל הרב מאיר כשהוא אחוז הפתעה. "אני 
מגדל בארבעים הדונם שברשותי פלפלים, בעיקר לייצוא 
לחו"ל", ענה ליאור. בדרך כלל אני מוכר קילו  שלוש וחצי 

פלפלים במחיר סיטונאי בשלוש –שקל, השנה פנו אלי מכל 
עולם שאייצא את הסחורה שלי דווקא אליהם המחירים ה

שהציעו טפסו ועלו, ולבסוף קילו של פלפלים נמכר במחיר 
סיטונאי של שמונה עשרה שקל!" "כמניין חי... וחי בהם..." 
"בקיצור, היו פניות מכל העולם, לא הבנתי מה קורה, 
התחלתי לברר ואז נודע לי שיש מחסור של פלפלים בעולם, 

שונות באירופה ובראשן ספרד הן יצואניות הפלפלים  מדינות
הגדולות בעולם. לפני כמה חדשים בבדיקות שערך משרד 
הבריאות העולמי באירופה התברר לתדהמתם שחומר רעיל 

  מופיע בכל התוצרת.
בירור קצר העלה שהשנה נקנתה כמות גדולה של חומר 

יד ריסוס מחברה סינית במחיר הרבה יותר זול, אבל כמו תמ
מתברר שיותר זול פירושו יותר יקר, החומר לא היה ראוי 
לשימוש, וכל התוצרת החקלאית של ספרד ועוד מדינות 
נאלצה להיזרק. נוצר מחסור עולמי בפלפלים, והמשווקים 
חיפשו נואשות בכל מקום בעולם אחר מטעי פלפל. כשנודע 
להם עלי, הם היו מוכנים לשלם הון תועפות על מנת לזכות 

  צרת החקלאית שלי".בתו
כמובן שאני ואשתי עומדים המומים מול העובדה הזו, אין 
לנו מה לומר. כבר אמרתי לך שזו השנה השלשים שאני 
חקלאי, וכל שנה פחות או יותר התנובה זהה וכך גם 
המחירים, מבחינתנו צרוף המקרים השנה הוא יותר מידי 

שזו  גדול, איננו יודעים כיצד להסביר זאת מלבד ההסבר
ברכה אלוקית. "זהו, הגיע הזמן לעשות את חלקנו בהסכם 

  ולשמור שמיטה במלואה"...
הלימוד מזה למעשה. האמונה היא נסתרת ורק ע"י 

  התבוננות ניתן לראות אותה
*  

  לפרשת בחוקותי:

למה לא התברכו בכסף 
  בלי לעבוד

 יִתֵּן הַשָּׂדֶה וְעֵץ יְבוּלָהּ הָאָרֶץ וְנָתְנָה בְּעִתָּם גִשְׁמֵיכֶם וְנָתַתִּי
  )ד, כו( פִּרְיוֹ

מדוע כל הברכות הגשמיות המוזכרות בתורה, הן רק 
בענייני "חקלאות", כגון שדות וכרמים. מדוע התורה אינה 
מבטיחה עשירות בכסף וזהב, או ריבוי נכסים כמו קרקעות 

והרי ידוע שמרבה נכסים מרבה דאגה ויותר טוב  ובתים? 
  ך יוכלו רק ללמוד.שיהיה לעמ"י כסף וכ

  בלי עמל האדם מאבד את האמונה
התשובה, זצ"ל ש שמשון פינקוס אלא עונה הרב

כשברשות האדם זהב או יהלומים, הוא מרגיש את עצמו 
מבוסס ובטוח, וכבר אין לו את הצורך לתלות עיניו כלפי 
מעלה ולבקש סייעתא דשמיא, שהרי הברכה כבר ברשותו, 
זהב אינו מתקלקל, וביהלומים אפשר לקנות הכל, ובטוח 
הוא בעושרו, שאפילו אם יהיה רעב בארצו, הוא יקח את 

, ייסע למדינה אחרת ויחיה שם כמו עשיר. לכן נותן כספו
הקב"ה לאוהבו עשירות כזאת שלא תנתק אותו ואת ליבו 
מהקב"ה, עשירות התלויה בגשם, בשמש ובשאר תופעות 
טבעיות שאינן בשליטת האדם אלא בידי הקב"ה בלבד, 
ועל ידי זה, ככל שהאדם עשיר יותר ודואג על קיום נכסיו, 

יותר לשמים וזקוק לתפילה ולבקשת  אדרבה, ליבו קשור
סייעתא דשמיא תמיד. וא"כ, נמצאנו למדים, שברכותיו של 
הקב"ה כפולות הן: ראשית, בברכה עצמה טמון עושר 
מאין כמוהו. ועוד, שככל שהברכה רבה יותר, התלות 
בקב"ה והדבקות בו גדולים יותר. ומה הן הברכות 

החיים עצמם, והמתנות היקרות ביותר? הבריאות, הבנים ו
דברים אלו אי אפשר לשמרם בכספת, הם ביד ה' והוא 
אשר שומרם. ואם ירגיש האדם שתמיד נצרך הוא לבקש 

על פרנסתו, ושחייו וחיי משפחתו מופקדים ביד ה', ויהיו 
  עיניו תמיד תלויות בו, כך יתרבו לו ברכות עוד ועוד.

ועפר תאכל ויש להוסיף מש"כ בלמעשה פרשת בראשית 
 במעיינה הו"ד( ם"הרי הקשה החידושי  יד) (ג י חייךכל ימ

' ואפי, עימו מזונותיו תמיד הרי יש בזה קללה שאיזו) תורה של
  .עימו מזונותיו לגג שעולה בשעה

  שלא יטעם טעם של כלום
מה שאינו  את שחמד הנחש היה של שחטאו אלא התירוץ

 אותו ויחמוד דבר כל יראה שמעתה הענישו ה"הקב לכן שלו,
 רק בו שיטעם כלום. יקבל לא אך וטעים ערב שטעמו וידע
שלו לכן  שאינו את מה שחמד מה כנגד וזה. עפר של טעם

  כלום. יקבל לא הוא יחמוד הכל אך
  שאין לו קשר עם ה'

, בכך היתה הקללה ברם, תירץ ם"הרי החידושי ובעל
 אי שיצטרך ממנו למנוע כדי עד, הקדושה מן כך כל שהורחק

 אחרים ברואים כדרך, השמים אל עיניו לשאת פעם
 עיניהם לפעמים ונושאים מזונותיהם להם המחפשים
 הכפירים כגון, (יתברך השם מאת מזונם לבקש, השמימה

 קולו את). כא קד תהילים אכלם מאל ולבקש לטרף שואגים
 והסתלק שלך את לך קח בבחינת, לשמוע בכלל רוצים אין

 ם"הרי החידושי... עוד אשמעך ולבל אראך לבל, עיני מנגד
  ל."ז

ואילו אדם הראשון אינו מקבל דבר עד שיבקש כמו שכתוב 
, המטיר לא טעם וברש"י ומה. בארץ (ב,ה) יהיה והאדם טרם

 של בטובתן מכיר ואין, האדמה את לעבוד אין שאדם לפי
 עליהם התפלל  , לעולם צורך שהם וידע אדם וכשבא, גשמים

וצ"ב למה ה' החסיר רק את    והדשאים. האילנות וצמחו, וירדו
הגשמים ולא נברא האדם בעולם תוהו ובוהו. והוא היה 
מתפלל ומקבל הכל אלא כשאין כלום האדם לא מבין מה חסר 
אבל כיש הכל ורק חסר את הכח המחיה שזה הגשם והוא 

  רואה שהכל הולך לנבול וחסר רק גשמים.
עם בשנה למה עמ"י לא רצו את המן ולמה לא ירד המן פ

  אלא בכל יום ויום
 למה ובמשה באלהים העם וידבר) ה כא במדבר(וכן מצינו 

 ונפשנו מים ואין לחם אין כי במדבר למות ממצרים העליתנו
 סירבו טעם ומה המן את להם שהיה ב"וצ הקלקל בלחם קצה

 צריכים שהיו כיון המן את רצו לא י"שעמ הסיבה אלא בו
  תלויים להיות רצו ולא' בה תלויים להיות
 בילקוט שכתוב כמו המן את נתן' שה עצמה הסיבה שזה
 יוחאי בן שמעון' ר את תלמידיו שאלו) רס בשלח( שמעוני

 לכם אמשול אמר בשנה אחת פעם לישראל מן ירד לא מפני
 לו פסק אחד בן לו שהיה ודם למלך דומה הדבר למה משל

 אחת אלא אביו פני מקביל היה ולא בשנה אחת מזונותיו
 אף יום בכל פניו מקביל והיה יום בכל לו וקבע חזר בשנה
 ואומר דואג היה בנים וחמשה ארבעה לו שהיו מי ישראל
 את מכוונים כלם ברעב מתים כלם ונמצאו מן ירד לא שמא
 מפני אחר דבר חם אותו שיאכלו כדי אחר דבר לאביהם לבם

  )חוקת פרשת וע"ע בלמעשה( הדרך משאוי
  להתפלל בקיץ מנחה קטנה למה המשגיח סירב

 בחורף מתפלל שהיה ל"זצ וולבה שלמה' ר במשגיח מעשה
 רק מגיע היה בקיץ ואילו גדולה מנחה שאול גבעת בישיבת
 פעם אחר פעם בו והפצירו קטנה מנחה התפלל ולא, למוסר
 טעמו את גילה מאד עליו וכשלחצו, הסכים ולא למנחה להגיע

 משתים יותר מעמד להחזיק יכול שאני חושבים אתם וכי
 בחוש זאת ראו ואכן, ה"הקב עם לדבר מבלי שעות עשרה

 שלישי מאמר בכוזרי' וע. ה"הקב עם מדבר הוא כיצד אצלו
 מהנפש תפילה הזה וסדר החסיד תפילת על שכותב' ה אות

 עת עד התפילה ברכת עליו ומתמדת' וכו לגוף המזון כסדר
 בלילה שיסעד עד היום סעודת כח כהתמדת אחרת תפילה

 וקודרת הולכת היא מהנפש התפילה עת תרחק אשר וכל
  )יח עמוד א שלמה אבני(  ש"ע 'וכו

הלימוד מזה למעשה עד כמה חשוב להתפלל לה' ולהיות 
  תלוי אך ורק בו

לתגובות ולמאמרים נוספים 
P0583271323@gmail.com  

והענוה /  הגדולה - מֵאוֹר שעשועי 
הרב מנחם צבי גולדבאום, מחבר 

 סדרת 'מוֹסר דרך'
  לפרשת בהר:

שפלות  - תורה מסיני 
  וגבהות

  (כה, א) ויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי לֵאמֹר
, בהקדמתו לפרשה, מביא את הפסוק במשלך רבינו בחיי
", יבִַּיעַ רָעוֹתלֵב צַדִּיק יהְֶגֶּה לַעֲנוֹת וּפִי רְשָׁעִים (טו, כח): "
  ומבאר וז"ל:

למד בכתוב הזה על הצדיק  ליו השלוםשלמה המלך ע"
איך הם שני הפכים בעלי שתי הקצוות, איש על  -  והרשע

ועל  ,עברו מקצהו, וגלה לנו על מדת השפלות אשר לצדיק
כדי שיתרחק האדם ממדת הגאוה  ,מדת הגאוה אשר לרשע
  ויתחזק במדת השפלות.

ו יהגה ויחשוב תמיד כל היום מחשבת אמר כי הצדיק לב
לֵעָנֹת 'מן (שמות י, ג)  ',לַעֲנוֹת'ומלת  .ההכנעה והשפלות

וכיון שזאת מחשבתו, בידוע  ., שתרגום: "להתכנעא"'מִפָּניָ
שדבורו כן, לפי שהדבור באדם מגלה מצפון המחשבה, וכמו 
 :שאמרו חכמי המוסר (חובת הלבבות שער הבחינה פרק ה)



 יח| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

הלא  -  , כי מאחר שנסתרי מצפוניו טוב'וס הלבהלשון קולמ'
  .נגלהו כמוהו, כי הוא שליח קולמוסיו ומעיד עליו

והנה הרשע בהפך, שאין צריך לומר שהוא מחשב הרעות 
כי יוצא  -  במצפון לבבו ודברי גאוה ובוז, אך יביע אותן בפיו

מפיו ויפרסם אותם ואמר לכל סכל הוא, והנה בהפך הצדיק 
  ו.בנסתרו ובנגלה

ודבר ידוע כי השפלות מדה עליונה ומעלה רמה, שכן דרשו 
אין העולם מתקיים אלא במי שמשים ' :א)ע"רז"ל (חולין פט 

, 'וּמִתַּחַת זְרֹעֹת עוֹלָם'עצמו כשירים, שנאמר (דברים לג, כז) 
וזה משפט הצדיקים שמשפילין עצמן, שכן באברהם שאמר 

, ובמשה ואהרן כתיב 'ואנכי עפר ואפר'(בראשית יח, כז) 
ואנכי ', ודוד ע"ה אמר (תהלים כב, ז) 'ונחנו מה'(שמות טז, ח) 

וגו'. ואין השכינה שורה אלא בשפלי הרוח,  'תולעת ולא איש
מרום וקדוש אשכון ואת דכא 'הוא שכתוב (ישעיה נז, טו) 

, ואין התורה מתקיימת אלא בשפלי הרוח, הוא 'ושפל רוח
 ,למה נמשלה התורה למים') אע"שדרשו רז"ל (תענית ז 
מה המים  '?הוי כל צמא לכו למים'שנאמר (ישעיה נה, א) 

מניחים מקום גבוה והולכין למקום נמוך, כך התורה אינה 
  מתקיימת במי שרוחו גבוהה אלא במי שדעתו שפלה.

' לא בשמים היא' :א)ע"וכן אמרו במדרש (עירובין נה 
ותן שמתגאין עצמן לא תמצא בגסי הרוח, בא -  דברים ל, יב)(

עד לשמים, אלא במי שממית עצמו עליה, שנאמר (במדבר 
  ב).ע"(ברכות סג ' אדם כי ימות באהל'יט, יד) 

שעקר דירתה ומכון שבתה  ף על פיוכן מצינו בשכינה שא
בשמים, דרשו רז"ל (ב"ר יט, ז) עקר שכינה בתחתונים היתה, 

תהלך ים מקוישמעו את קול ה' אל'שנאמר (בראשית ג, ח) 
  .'בגן לרוח היום

: והזכיר דוד המלך ע"ה על דרך הסוד ואמר (תהלים קד, יז)
ואחר כך  ,, וכיון שחטא אדם נסתלקה'חֲסִידָה בְּרוֹשִׁים בֵּיתָהּ'

ובכל ההרים  !חזרה ושרתה בהר סיני שהוא השפל שבהרים
הגבוהים שבעולם לא בחר הקדוש ברוך הוא למתן תורה 

, 'ים לְשִׁבְתּוֹקִ הָהָר חָמַד אֱ'אלא בו, שנאמר (תהלים סח, יז) 
 וזהו שכתוב בפרשת שמטה: ובהר הזה נתנו כל המצות כולן.

'", עכ"ל, והרי שהתורה ויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה בְּהַר סִיניַ לֵאמֹר'
  ני ללמד את מעלת הענוה והשפלות.ניתנה בהר סי

פרשת (לבעל התניא, ספר ליקוטי תורה והנה זה לשון 
אם משים אדם עצמו 'א) ע"אמרו (עירובין נד "... ): במדבר

תורה  ',שאין לו גסות'רש"י ירש ופ ',כמדבר שהכל דשין בו
ואזי דוקא  ',ונפשי כעפר לכל תהיה'וכמאמר  ,ניתנה לו במתנה

שהוא  ,ולכן ניתנה על הר סיני דמכיך ...'פתח לבי בתורתך'
 ם כןא ריך להבין,אך צ ת עצמו...ענין השפלות שאינו מגביה א

 ל כל פנים,שהרי גם הר סיני הוא הר ע ?למה היה שום הר
  ל כך?!רק שאינו גבוה כ ,שהוא ענין הגבהה

כי באמת עם היות שצריך כל האדם להיות שפל  ,אבל הענין
 ו שכתובכמ ,תחזקות וקצת הגבההצריך ה כל מקוםמ ,במאד

 ,כי אם לא יהיה בבחינת הגבהה כלל '... ויגבה לבו בדרכי ה''
מי אנכי ומה ' :באמרו ,לא יערב לבו לגשת אל העבודה

. לכך צריך לו הגבהת הלב בתשוקה והצמאון שבו ?'עבודתי
  ...", עכ"ל.יותר הרבה כו' ריך להיותאלא שהביטול צ ,כו'

לפרשתנו (לבעל ה"פלא יועץ") ז"ל: ובספר "אלף המגן" 
 - ' הַרבשביל מי שיש לו מדת ' - ויְַדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה בְּהַר "

וילמוד מידת הענוה, וזה גורם  - ' סִיניַשהוא רמז לגאוה, יזכור '
אֶת ה' הֶאֱמַרְתָּ רצונו לומר להתנשא, על דרך ' - ' לֵאמֹרלו '

  )", עכ"ל.יז ,דברים כו' (הַיּוֹם
*  

  בחוקותי:לפרשת 

כנגד כפירה 'זקופה' יש 
  להעמיד יהדות 'זקופה'

יכֶם אֲשֶׁר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִהְיֹת קֵ אֲנִי ה' אֱ
(כו, לָהֶם עֲבָדִים ואֶָשְׁבֹּר מֹטֹת עֻלְּכֶם ואָוֹלֵ אֶתְכֶם קוֹמְמִיּוּת 

  יג)
  ".בקומה זקופה .קוממיות: "רש"יוב

 האדמו"ר מזמיגראדבספר ה"אריה שאג" לפרשתנו מבאר 
עיין ברכות מג והלא אמרו חז"ל (... ויש להביןזצ"ל וז"ל: "...

כל ההולך ד' אמות בקומה זקופה כאילו דוחק רגלי ') ע"ב
  '?השכינה
מה שאיתא בנועם  ל פיהשי"ת נראה לי לרמז ערת ובעז

 תיןלפרש מתני ,ועוד מפרשים )בפרשת קדושים(אלימלך 
הסתכל בשלשה  ,עקביא בן מהללאל אומר(פ"ג): ' דאבות

ולאן אתה  ,דע מאין באת .דברים ואי אתה בא לידי עבירה
 ?מאין באת .ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון ,הולך

 .למקום עפר רמה ותולעה ?ולאן אתה הולך .מטפה סרוחה
לפני מלך מלכי המלכים  ?ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון

דע מאין ' ,דלכאורה יש כאן יתור לשון ', הקדוש ברוך הוא
 :תיכףוי ליה למימר דה '?דע מאין באת'ועוד הפעם  ,וכו' 'באת

  וכו'. 'מטיפה סרוחה ?מאין באת'
ובין  ,מדבר בין לאנשים חשוביםתין רק שהתנא דהמתני

וא שידע שה ,ומקודם הוא אומר לאנשים חשובים .לשפלים
, לכן ברך שמוחצובה מתחת כסא כבודו ית ,חלק אלקי ממעל

 :ל וגדלות נשמתו- ישראל צריך תמיד להסתכל ברוממות הא
  '.הסתכל בשלושה דברים ואין אתה בא לידי עבירה'

שהיא  ,ראה והסתכל מאין באה לך הנשמה !',דע מאין באת'
  !נחצבה ממקום גבוה כל כך

צריך להחזיר הנשמה היינו שתחשוב ש!', ולאן אתה הולך'
וצריך אתה לזכך  ,להמקום שמשם נחצבה בלי שום פגם

  !ולצחצח וללבן אותה
והיינו שאם  ,ושוב אומר ומדבר אל אנשים פשוטים ושפלים

לא עלה בידו על ידי הסתכלו על גדלותו מאין הוא, שהוא יש 
לו חלק ממעל ובא לידי עבירה, כיון דנפל ממדריגותיו גלי 

, היינו שימצא דרכו שלא לבוא לידי הדבנפילה ניחא לי הדעתי

ההתבוננות בשפלותו, ולאיש  עבירה על ידי הנפילה, על ידי
  :הזה אומר

  !שבא מטיפה סרוחה ,שיראה שפלותו '!דע מאין באת'
  .ו'וכ 'למקום עפר רמה ותולעה ,ולאן אתה הולך'

"ע לא מפרש כשהתנא מדבר נוהנה זקיני הנועם אלימלך 
ולפני מי אתה עתיד ליתן 'אל אדם חשוב, לפרש הפירוש של 

בהקדם מה שאיתא  רת ה' יתברך. ויש לומר בעז'דין וחשבון
ויִַּבְרָא סוק (בראשית א, כא) 'בפירוש הפ רים הקדושיםבספ

הִים אֶת הָאָדָם בְּצַלְמוֹ בְּצֶלֶם אֱ , שכמו 'ים בָּרָא אֹתוֹקִ אֱ
הוא אדון כל העולמות והוא המנהיגם בכל  רא יתברךשהבו

עת ורגע בהשגחתו ורצונו, כן השליט ה' את האדם על כל 
 ההעולמות ומסרה בידו. ונתן בידו התקיפות והיכולת שיהי

מעשיו ודבוריו ומחשבותיו והנהגותיו בכל ל פי הוא המנהיגם ע
הן לטוב והן לרע ח"ו. וכפי מעשיו  ,עניניו בכל עת ורגע

 שים טוביםשהאדם עושה פה, פועל בעולמות העליונים, ובמע
שלו הוא נותן כח וקיום בעולמות עליונים ומוסיף בהם קדושה 

לִנְטֹעַ  ...ואָָשִׂים דְּבָרַי בְּפִי: 'טז), ישעיה נאו שכתוב (ואור. כמ
אל תקרי ' (ברכות סד ע"א): חז"למרו וגו'. א 'שָׁמַיִם וְלִיסֹד אָרֶץ

כמו כן  ,המסדר בנינו -  כי כמו הבונה ',אלא בוניך ,בניך
הצדיקים הם המסדרים עולמות עליונים ונותנים בהם כח רב. 

 חמנא ליצלןמעשים רעים הוא מחריב ר ל ידיולהיפך ח"ו ע
וכמו שאמרו חז"ל .. כמה עולמות עליונים לאין ערך ושיעור.

ן בזמן שישראל עושין רצונו של מקום מוסיפי'במדרש איכה 
ים קבאל', 'יםקתנו עוז לאל' ,שנאמר ,כח בפמליא של מעלה

. ובזמן שאין ישראל עושין ' ועתה יגדל נא כח ה'' ,'נעשה חיל
  ...'צור ילדך תשי'רצונו של מקום כביכול מתישין כחו. שנאמר 

ודע לפני מי ' :רמז התנא עקביא בן מהללאל ש לומרוזה י
טרך ליתן דין וחשבון , והיינו שיצ'אתה עתיד ליתן דין וחשבון

לכל העולמות, המלאכים, שרפים ואופני הקודש, שהם הכל 
תלויים במעשיו של האדם והנהגותיו, שהוא הנותן כח 

דע מה ' (אבות פ"ב) וכמו שפירשו המתני' ,לפמליא של מעלה
ל הכל נעשה ונתקן ע - ' מה שלמעלה', היינו ש'למעלה ממך

  !, מכוחך'ממך' ידי
אם בחוקותי 'בהבטחה על  רה הקדושהוזה יש לרמז בהתו

שקאי על עניני הגוף  'ואֶָשְׁבֹּר מֹטֹת עֻלְּכֶם'שיזכו  ,וכו' 'תלכו
וצרכי האדם, והיינו שיתרומם וירים עצמו למעלה מעניני 
הארציות עניני הגוף, ולשבור מעצמו כל מוטות העול של צרכי 

ונזכה שכל ההתבוננות יהיה בגדלות הבורא  ,הגוף הגשמיים
  ובנשמתו החצובה ממעל.ברך שמו ית

וגדול כוחו לפעול גדולות בפמליא של מעלה, וזה שאמר 
בקומה  ',קוֹמְמִיּוּת' -  לעשות עבודת השי"ת - ' ואָוֹלֵ אֶתְכֶם'

 ,הנ"ל ל ידיהעבודה ע השלעתיד לבוא יהיוצה לומר זקופה, ר
 .מטיפה סרוחה ?מאין באת' -  שפלות הגוףל ידי ולא ח"ו ע

מאין ' ל ידי, רק ע'למקום עפר רמה ותולעה ?תה הולךולאן א
בחזרה  - ?' ולאן אתה הולך' !חלק אלקי ממעל - ?' באת

 - ?' ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון' !לאבינו שבשמים
עבודתנו וכמה שמחה  ל ידיכמה עולמות אנו יכולים לתקן ע
מעשינו שנזכה במהרה  ל ידיאנו יכולים לעשות לפניו יתברך ע

 .", עכ"ל ועיי"שעד עולם ועד
כתב רש"י ובספר "דביר קדשו" (ממחברי זמננו) ז"ל: "

הא מבואר בגמ'  ,ולכאורה קשה ',בקומה זקופה -  קוממיות'
המהלך בקומה זקופה כאילו דוחק רגלי ' )ברכות מג ע"ב(

יצְָאוּ 'ש (במדבר טז, כז) וכן לגבי קרח ועדתו כתוב '.השכינה
הרי שזהו חיסרון  ',בקומה זקופה'וברש"י שם כתב  ',צָּבִיםנִ 

דבר שאיננו  ,וכי מקבלים אנו שכר ,קשה ם כןוא !בהנהגה
  ?ראוי לעשותו

  :והנראה לומר דישנן שתי בחינות בהליכה בקומה זקופה
יש בחינה שבכך מתגאה ומראה לכל את חשיבותו ועליונותו 

שכולו מהלך  ,ובכך דוחק את רגלי השכינה ,על כל האחרים
  !ולזה אין הקב"ה יכול לדור במחיצתו ,הוא במידת הגאוה

שהקב"ה הוא זה  ,ויש בחינה נוספת בקומה זקופה
ובזה שפיר קומה זקופה היא  ,ולא מידותיו הרעות ,שמגדלו

  !...שנוהג בגדלות האדם ,ואף משמרתו ,מעלה
 ,שהקב"ה מגביהו -  דקומה זקופה ,וביותר נראה להוסיף

דבכך משבח את הקב"ה ומראה את  ,אסור ללכת בענוה
(בפירושו לתורת  וכבר כתב החפץ חיים ...גדלותו יתברך

 ,שיתבוננו בעצמם את מדרגתם'בקומה זקופה. והיינו  כהנים)
 'תודה לה ל זהויתנו  ,ולא יהיו שפלים ברוחם ,שהם בני אל חי

  '...", עכ"ל ועיי"ש.
נטר היה אומר (תנועת המוסר ח"א): "אם ורבי ישראל סל

יהיו לנו תלמידי חכמים אמיצי הרוח שישאו את דגל היהדות 
ביד רמה ובקומה זקופה, אין לנו לירוא מפני הכפירה ההולכת 
קוממיות. כנגד הכפירה 'הזקופה', יש להעמיד את היהדות 

  ההולכת 'קוממיות'".
כים בקומה והיינו שזה כנגד זה, כלומר כנגד הרשעים ההול

הדוחקים רגלי שכינה, הקב"ה מבטיח  - כקורח ועדתו  - זקופה 
בקומה זקופה" על מנת לעמוד  - לנו להוליכנו "קוממיות 

  כנגדם, ודו"ק.
עלי "(מובא ב ומרן המשגיח רבי ירוחם ממיר זצ"ל היה אומר

שו, פ"אוי לו לאדם, שאינו מכיר ליקויי נ: קסט) דשור" עמו
אבל אוי ואבוי לאדם, שאינו  .עליו לתקןשהרי אינו יודע מה 

  י הן אפילו את כלי עבודתו אינו מכיר!".כמכיר מעלותיו, 
הדרוש התשיעי הנקרא "עולם  - ועיין בספר "נפצות יהודה" 

קטן" (לרבי יהודה מוסקאטו, בעל ספר "קול יהודה" על 
ונקרא הכוזרי), והנני מעתיק רק מעט מזעיר מדבריו שם: "...

לרמוז כי גבהה  ו)(יהושע יד, ט 'ם הגדול בענקיםהאד'אברהם 
קומתו כקומת אדם הראשון, ונתעלית השגתו כהשגתו של 
אדם קודם חטאו. וזכה שיבחר הקב"ה בזרעו, אשר לקחו 

ופתח  ,לעם סגולתו. כי הביאם המלך חדריו במעמד הר סיני
והכשיר  ,והאיר פני שכלם ,וזיכך חמרם ,להם את אוצרו הטוב

ובכן  ... ם לקבל הציור בכל מיני המושכלות בנקלהבית קיבול
שב האדם לאיתנו הראשון קודם שחטא אדם, כאמרם ז"ל 

ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן '(שבת קמו.): 

. וגבהה קומתן מעלה מעלה, כאמרם ז"ל במעמד 'מהם
 ד)יעלו תחתונים למעלה; וכמאמר הכתוב (שמות יט, 'ההוא: 

  .'י נשרים ואביא אתכם אליואשא אתכם על כנפ'
רצה לומר: בקומה ', ואָוֹלֵ אֶתְכֶם קוֹמְמִיּוּת'וזהו אמרו: 

רמז להשגה העליונה והתכלית  ...זקופה כאדם הראשון
  העליון שבשבילו נברא האדם.

ואבינו הראשון קלקלו, ועלה ביד ישראל תיקונו יום זה 
  ...".וקיבלו את התורה ,שעמדו על הר סיני

עד עת בוא הגואל; כי אז תשוב אמר שם כתב: "...ובסוף המ
העטרה ליושנה, ומלאה הארץ דעה את ה', כי ימול ה' את 

כי זאת הברית אשר אכרות 'ואמר ירמיה (לא, לב): ... לבבנו
את בני ישראל אחרי הימים ההם, נאום ה', נתתי את תורתי 

כי אז יחזור טבע האדם ישר  ,וגו'' בקרבם ועל לבם אכתבנה
כטבעו של אברהם אבינו ושל אדם הראשון קודם חטאו, 

יתברך, כי הוא תכלית  -  להבין ולהשכיל ולעבוד את הבורא
  !...בריאת אדם
היה בנוי באדם  ...האדם, הנקרא 'עולם קטן' ...סוף דבר

בנוי באברהם וזרעו  .הראשון קודם חטאו, וחרב אחרי מרותו
ה, וחרב מאז השחיתו דרכם במעשה בקבלם את התור

העגל; ושוב עתיד להיבנות בנייה עולמית בשובו למדרגתו 
  .!...", עכ"להקדומה, ואז ייתמו חרבות לנצח

מאיר לישראל / הרב ישראל מאיר 
בהגרב"צ פלמן, מרבני כולל 'מדרש 

  השביעית אליהו', מח"ס קונטרס
בגדרי שביתת שדהו 

  בשביעית
  עִת שַׁבַּת שַׁבָּתוֹן יִהְיֶה לָאָרֶץ (כה, ד)וּבַשָּׁנָה הַשְּׁבִי

ב"ה עומדים אנו כבר ט"ז חודשים קודם לשנת השמיטה, 
כאשר בהיכלי התורה היחלו בלימוד סוגית אלו, ובמערכות 
הכשרות ההכנות לשמיטה כבר בעיצומם. על כן נפתח בגדרי 

  דינא דשביתת שדהו.
  והנידון בג' אופנים:

הוי דוקא בקרקע שלו, אם איסור שביתת שדהו   .א
או כל שגורם שתעשה עבודה בשביעית הרי הוא בכלל 
האיסור, ולפיכך כל שמצוה לגוי לעבוד אפילו בקרקע של הגוי, 

 הרי הוא בכלל האיסור.
בקרקע שלו, והגוי עובד שם שלא מדעתו, האם   .ב

עובד הישראל באיסור דשביתת שדהו, והנידון אי שביתת 
 שביתת בהמתו בשבת. שדהו הוי דין על השדה כדין

בבית משותף והשכנים אינם שומרי שביעית,   .ג
ובשביעית מביאים גנן שעובד בגינת החצר כשאר שנים,  

ר על ועבכדי לא לצריך  שיפקיר את חלקו בגינה  (האם 
 או דסגי במה שמוחה. ש"ש),

בקום עירנו בשנת השמיטה עובדי הגינון העירוני   .ד
על הנושא אמר שתלו שתילים בשנת השמיטה, ואחראי 

שעשה היתר מכירה על כל השטחים העיריונים, והנידון אם 
תושבי העיר עוברים בזה איסור, והאם עליהם מוטל לעקור 

  את השתילים.
בראשית נפתח בדברי הראשונים, דהנה בשבת מצינו עשה 
דשביתת בהמתו, וישראל המשאיל או המשכיר בהמתו לגוי, 

לעצמו) עובר הישראל  והגוי עושה עמה מלאכה בשבת (אפי'
בעשה דשביתת בהמתו. וגבי שביעית נחלקו הראשונים אי 
איכא עשה דשביתת שדהו, כגון המשכיר שדהו לגוי ועובד בו 
בשביעית, או אם שולח פועל גוי לעבוד בשדהו בשביעית, אם 
עוברים הבעלים מה"ת בעשה דש"ש. דהנה במסכת ע"ז דף 

מצווה על שביתת  טו ע"ב אמרינן בגמ', והא שדה "דאדם
שדהו בשביעית" ותנן כו', ומשמע מפשט הסוגיא דאיכא עשה 
דשביתת שדהו בשביעית. וכן פירשו שם בריטב"א ובתוס' 
רי"ד ובתוס' רבינו אלחנן. ובתורי"ד כתב דלפ"ז אם משכיר 
שדהו לגוי ועושה בו מלאכה האסורה, עוברים הבעלים בעשה 

ן שם. אולם התוס' דשביתת שדהו. וכ"כ בתוס' רבינו אלחנ
שם פירשו הסוגיא בענין אחר ולא כפשוטו דאיכא איסור 
דשביתת שדהו בשביעית, וכן משמע מדברי הרמב"ם ריש 
הלכות שמו"י שרק העובד בשדה עובר בעשה ולא הבעלים. 
ועי' בחזו"א שביעית סי' י"ז ס"ק כ"ה. [וע"ש שביאר דלשיטת 

ביעית, התוס' והרמב"ם דליכא איסור שביתת שדהו בש
ועכו"ם יכול לעבוד בשדה מהתורה, א"כ מהו דכתיב בקרא וכי 
תאמרו מה נאכל בשנה השביעית הן לא נזרע וגו' (ויקרא כה, 
כ), והרי יכולים לזרוע ע"י נכרים, ותי' ששכירות פועלי עכו"ם 
קשה, ואין יד הכל משגת, וגם לא היו ביניהם בזמן ישובן אלא 

  עבדים, ע"ש].
בפשיטות דאיכא איסור בשביעית דשביתת  האחרונים נקטוו

מהרש"ל ב"מ דף צ שדהו, אף שתעבד המלאכה ע"י גוי, עי' 
שכתב דאף אם אמירה לנכרי מותרת בשבת מ"מ  ע"א

בתוס' (ד"ה  דשם, בשביעית אסורה משום שביתת שדהו
אבל) כתב בפשיטות דעל שביעית וחולו של מועד ליכא 

רה לנכרי (כדמוכח איבעיא ופשיטא דאיכא ביה איסור אמי
במס' מו"ק דף יב ע"א), משום דשבת ויו"ט חדא מילתא היא 
וגזרו אטו שבת, עכ"ד, ופי' המהר"ם דר"ל דכיון דשביעית 
שבת קראה רחמנא החמירו בה כמו בשבת, [ואף דשביעית 
בזה"ז הוי רק מד"ס מ"מ כיון שדומה לשבת יש בו איסור 

מוכח מחולו של אמירה כשבת דאסור אף במידי דרבנן, וכן 
מועד דאיכא ביה איסור אמירה כדמבואר במו"ק (דף יב ע"א), 
ולדעת הרבה ראשונים (ע' ביה"ל סי' תקל) איסור מלאכות 
בחוה"מ הוי רק מד"ס]. אולם המהרש"ל (שם) כתב דט"ס 
נפלה בתוס' וטעה הסופר בין שבת לבין שביעית וצ"ל בשבת, 
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לנכרי מטעם אך הוסיף דבשביעית בודאי אסורה אמירה 
אחר, ואצטט לשונו... ועל כל זאת אני אומר שטעות נפלה 
בספרים, כי בכל מסכת מו"ק לא נזכר אמירה לכותי בשביעית 
דאסור או דשרי, כי בודאי אסור אמירה לכותי בשביעית אפילו 
אם תאמר שמותר בשבת, לפי שבשביעית תלה הש"י קדושה 

עכ"ל. ובביאור בארץ דכתיב שבת שבתון יהיה לארץ, והבן, 
דבריו נחלקו האחרונים, בפשוטו כונתו שבשביעית אין האיסור 
משום האמירה אלא משום שביתת שדהו, ולפ"ז כל דבריו הם 
דוקא בקרקע שלו (דהיינו של ישראל) שמצווה על שביתתו, 
שבזה עובר הבעלים במה שהקרקע אינה שובתת, וכ"כ 

בד"ה אכן נלע"ד)  בשו"ת נחפה בכסף למהר"י נבון (יו"ד סי' ד'
שכל דברי המהרש"ל הם בשדה של ישראל ולא בשדה של 
גוי, וכן מבואר בשו"ת שער המים (סי' ו' ד"ה ומכל מקום 
ובד"ה חזר הדין) דבקרקע הגוי אינו מצווה בשביתה [אע"ג 
שגם הוא סובר (בד"ה אמנם) כדעת המהרש"ל]. אולם 

סי' של) הביא בשו"ת מהר"ם שיק (או"ח סי' קל, יו"ד סי' שכט ו
את דברי המהרש"ל אף בקרקע של גוי, וכן דייק הגר"נ קרליץ 

בספרו חוט שני (שביעית) מלשון המהרש"ל שגדרי  זצ"ל
מצות עשה דשביתת הארץ בשל גוי הם כגדרי איסור אמירה 
לעכו"ם, דאם בשל גוי ליכא שביתת הארץ א"כ איכא נפק"מ 

כ דס"ל דאף לדין אמירה לנכרי לאסור אף בשל נכרי, ובע"
בזה איכא לעשה דשביתת שדהו ולכך הם שווים, עכ"ד. 
אמנם דבריהם צ"ב דהא הגוי (הבעלים) אינו מצווה על 
שביתת שדהו ומותר לו לעבוד בו בשביעית וא"כ אמאי עובר 
על שביתת שדהו במה שאומר לגוי לעבוד בו בשביעית, 
 ובפשוטו כונתם דגדר איסור שביתת הארץ הוא שאסור לגרום
שהארץ לא תשבות, וא"כ עי"ז שאומר לגוי לעבוד הרי גורם 
בזה שהארץ לא תשבות, נמצא דבעצם האמירה גורם 
שהארץ לא תשבות וחשיב כמו שעובד בשדה הגוי, [וד"ז 
מדויק בדברי המהרש"ל שכתב דאסור "האמירה" לנכרי 
בשביעית, ולצד דהוי מצד שביתת שדהו (והוי דוקא בקרקע 

ין זה קשור לאמירה לנכרי, דהא אף של ישראל) א"כ א
שיעבוד מעצמו איכא להאי איסורא]. ומצאתי סמך ליסוד זה 
דגדר איסור שביתת הארץ הוא שלא לגרום שהארץ לא 
תשבות, מדברי הירושלמי פ"ו ה"ב דאיכא חד מ"ד דאסר 
להשכיר בהמה לגוי בשביעית כיון שחוששין שיעבוד בו את 

בות בשביעית, (והעתיקו הקרקע ונמצא גורם שהארץ לא תש
הדרך אמונה בפ"ח ס"ק לח), ומצאתי שכבר הביא ראיה זו 

  .92בספר חבלים בנעימים ח"א עמו' 
וכ"כ המנח"ח (במצוה קיב סק"ב, וכן בסוף מצוה שכ"ו). 
וע"ש עוד (במצוה רח"צ ס"ק ט"ו) שביאר בזה שיטת ר"ת 
בר"ה דף י' ע"ב שכתב שאסור לזרוע או ליטע קודם שביעית 

כה"ג שההשרשה תהיה בשביעית משום דעובר בזה העשה ב
דשביתת שדהו (ושיעוד הזמן דעד שישריש בירקות ג' ימים 
ובאילן י"ד ימים), ולפ"ז כתב דאף בזה"ז דליכא דין תוספת ל' 
יום קודם שביעית מ"מ צריך לזרוע קודם שביעית בכה"ג שלא 
 תהיה ההשרשה בשביעית, ועי' בחזו"א (סי' יז ס"ק כ"ה)
שדחה דבריו דאף לשיטות שיש ש"ש בשביעית היינו 
שהשדה תשבות ממלאכת אדם בשביעית אבל אם מתהוה 
בה מלאכה מאליה בשביעית אין בזה משום שביתת שדהו, 
וכונת ר"ת אינו מדין ש"ש אלא מדין תוספת שביעית, ולכך 

  בזה"ז דליכא דין תוספת שרי ליטע עד ר"ה.
יטת הריטב"א בע"ז (דף טו וראיתי בספרי זמנינו שהביאו ש

ע"ב, ד"ה א"ל אביי) דלמכור שדה לישראל חשוד שיעבוד 
בשביעית יש בו איסור דשביתת שדהו, שהרי במכירתו גורם 

אולם התם איירי כשמוכר [שהקרקע לא תשבות בשביעית. 
בשביעית בזמן שמוזהר כבר על שביתתה לפיכך חשיב 

מוכר שגורם בפעולתו שהקרקע לא תשבות, משא"כ כש
בשישית כיון שעדיין אינו מוזהר בשביתתה א"כ לא עביד שום 

. איברא המעיין שם ]עבירה במכירתו, וכמש"כ החזו"א
בריטב"א יראה שאין הדברים מוכרחים, שלא נתכוין שבעצם 
המכירה עובר הש"ש אלא דגזרינן בהו אטו שכירות דבהא 

  עובר הבעלים הש"ש, וכשיטת התוס' רי"ד ותוס' ר"א.
יקר דברי המנח"ח דאיכא איסור מה"ת לזרוע קודם ובע

שביעית בכה"ג שהשרשה תהיה בשביעית, אף שלגבי שבת 
איתא (בשבת דף יז ע"ב, יח ע"א) דשרי להתחיל במלאכה 
בער"ש אע"פ שתיגמר בשבת כיון שהמלאכה נעשית מאליה 
בשבת (בלא טורח האדם), היינו משום שחלוק שבת 

ביעית סי' יז ס"ק כז) דאיסורי משביעית, וכמש"כ החזו"א (ש
שבת הוי מחמת טורח האדם במלאכה כדכתיב "למען ינוח", 
ולפיכך כל שהאדם נח בשבת לא עביד שום איסורא, משא"כ 
בשביעית אין האיסור מחמת האדם אלא מחמת הארץ 
כדכתיב "ושבתה הארץ", ולפיכך כל שגורם שהארץ לא 

  תשבות בשביעית קעביד איסורא.
לכ"ע אסור לגוי שיעבוד בשדה ישראל בציווי, מיהו מד"ס 

וכ"פ בשו"ע דומיא דכל האיסורים שאסור לעשותן ע"י גוי. 
יור"ד סי' רצז (ב) סעי' ד' דאמירה לעכו"ם אפי' באיסור לאו 
אסורה. וע"ע במ"ב סי' שז סעי' כא בביה"ל ד"ה הילך בשר 

 . ועי' בתוס' ב"מ דף צ' ע"א (ד"ה אבל) דאיכא איסורזה, ע"ש
אמירה לעכו"ם בשביעית. ובנימוקי יוסף יבמות דף קכ"ב ע"א 
כתב, דנעבד אסור באכילה אפי' כשנעבד ע"י כותי בשליחותו. 

  וכ"כ שם הרמב"ן והרשב"א ושאר קמאי.
ונמצא דהמשכיר שדהו לישראל שאינו שומר שביעית, או 
שמשכיר ביתו עם גינתו לאחד שאינו שומר שביעית, אם 

האסורה יעברו הבעלים בעשה יעשה השוכר מלאכה 
דשביתת שדהו לדעת הריטב"א ותוס' רי"ד ותוס' ר"א, ולפיכך 
כדי שלא יעבור האיסור צריך להפקיר שדהו. [אולם למעשה 

אף בלא הפקר, כשעבד שלא מדעת הבעלים, יש שהקילו 
וטעמם דיעוי' באו"ח סו"ס ש"ה בהגר"א שאם הנכרי עושה 

ת הבעלים אינו עובר מלאכה בבהמה לצורך עצמו שלא לדע
וכ"כ בשו"ת חת"ס או"ח סי' ס"ב, וע"ש (בשביתת בהמתו, 

שביאר באורך הסברא בזה. אולם הרבה מהאחרונים חולקים 
על זה, וס"ל דאף בהא עובר הבעלים השביתת בהמתו, 

וביארו דברי השו"ע בסו"ס ש"ה בענין אחר. וע"ש בביה"ל 
סעי' ג', שהקשה הדברי הגר"א ממש"כ השו"ע בסי' רמ"ו 

. וא"כ לדעת הגר"א ה"ה בשביתת שדהו נמי אינו עובר ),וע"ש
יש שהתירו מטעם דשביעית בזה"ז מדרבנן לכך ולפיכך 

וכן  בשעה"ד אפשר לסמוך על השיטות דאין ש"ש בשביעית,
 על שיטת הגר"א שבכה"ג אינו עובר אף בשביתת בהמתו.

כיון  אולם לפמש"כ החזו"א (שביעית סי' כ"ז סק"ז) דשביעית
דעיקרו מה"ת לא אמרי' ביה סד"ר לקולא א"כ ה"נ יש לאסור. 

הגנן עובד עבור כל הדיירים תמורת בבית משותף שמיהו 
הכסף שניתן מכל הדיירים, גרע מציור השו"ע שעושה הנכרי 

(וכמו שביאר שם הגר"א דהטעם הוא מפני  ,רק עבור עצמו
להגר"א יש , ולפיכך אף שאין המלאכה נעשית בשביל ישראל)

  .לאסור]
ומי שגר בבית משותף והשכנים אינם שומרי שביעית, 
ובשביעית מביאים גנן שעובד בגינת החצר כשאר שנים, דעת 
הגראי"ל שטיינמן זצ"ל שצריך שיפקיר את חלקו בגינה (ובזה 
אינו עובר על ש"ש), ולא יתן לועד הבית תשלום עבור הגנן, 

רה, ואם אי אפשר בענין דהרי הוא מסייע בזה ידי עוברי עבי
אחר והם מחייבים אותו לשלם אף שהוא הודיע להם שאינו 

ובדרך אמונה פ"א סק"ט הביא  חפץ הרי הם כגוזלים ממונו.
בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל שאם עושים רק מלאכות דרבנן 
יש מקילין שא"צ להפקיר, [וד"ז יובן מאוד לסוברים (נתיה"מ 

פ"י, תורת חסד ח"א סי' לא) סי' רלד סק"ג, שערי יושר ש"א 
שכל איסורי דרבנן הוי רק איסור גברא, ויש שדימו זאת 
לשביתת בהמתו דליתא באיסורי דרבנן כדאיתא בשבת דף 
קנג ע"ב דכל שבחברו אסור בבהמה מותר לכתחילה, ועב"ז 
בביה"ל סי' שה סעי' יא], ואם עושים אף מלאכות דאורייתא 

לשה [דווקא] את חלקו וא"א למנעם צריך להפקיר בפני ש
בגינה המשותפת, ואם הדירה רשומה ע"ש האשה גם היא 
צריכה להפקיר. [ויש מי שהורה שאשה כלל א"צ להפקיר, 
והוא עפמש"כ המנח"ח (מצוה קי"ב) להסתפק אם נשים 
חייבות במ"ע זו דשביתת הארץ דהו"ל מ"ע שהזמן גרמא, 

ם איכא ותלה זאת בפלוגתת הראשונים, ע"ש, וא"כ לגבי נשי
עוד ספיקא להקל. ולפ"ז בניד"ד יכול להקנות את החצר 
לאשה ועי"ז אינו עובר בש"ש. אולם הדרך אמונה בריש פ"א 
דשביעית (בביאור ההלכה) הוכיח מהגמ' ביומא דף פו ע"ב 
דנשים חייבות במ"ע זו לכ"ע, ועל כן גם נשים צריכות להפקיר 

  חלקם].
 ,להפקיר ריךצן יובשם הגרש"ז אוירבאך זצ"ל שהורה שא

כיון שגם אחר ההפקר לא תתקיים קרא דושבתה הארץ, 
[דגדר דין שביתת שדהו היינו שנאמר הלכה על הקרקע 
שצריכה לשבות, ולפיכך הבעלים מצווה שתקיים שביתה 
בקרקע, ולכך במקום שגם לאחר ההפקר לא יתקיים שביתה 

נה תו אין דין על הבעלים להפקיר. (ויש להוסיף בזה עוד, דה
בשותף שהפקיר האחד את חלקו, נסתפק השער משפט סי' 
ער"ה אי בעי השותף השני למעשה זכיה בחלק המופקר או 
דממילא הוי שלו, ע"ש, ולפ"ד כשמפקיר אף החלקו עוברים 
בשביתת שדהו, וא"כ לא עביד מידי במה שמפקירו). וכעי"ז 
מצינו באחרונים שדנו גבי שביתת עבדו אי הוי הלכה על 

אל שצריך להשבית עבדו או שנאמר הלכה על העבד הישר
שצריך לשבות ולפיכך הבעלים מצווה שיתקיים בו דין שביתה, 
ונפק"מ בגוונא שנמצא במקום שכבר שבת והעבד נמצא 
במקום שעוד לא שבת או בגוונא שהישראל קיבל שבת 
והעבד לא קיבל, דלצד ראשון הרי מצווה להשביתו, ולצד שני 

שאצל העבד עוד לא שבת וא"כ לא שייך אין צריך כיון 
שלישראל יהיה אסור, ועב"ז באגרות משה (או"ח ח"ג סי' 
ל"ח). ולגבי שביתת בהמתו מצינו ברש"י בריש בכורות (וע"ש 
היטב בתוס' ד"ה מייתי לה) דהוי דין בבהמה, וע"ש. ועבמש"כ 
רבינו בספרו אילת השחר בשבת דף קכא ע"א בענין זה]. 

מה סי' נ"א אות ג'. ועוד דאף איסור ועב"ז במנחת של
דשביתת בהמתו אינו חיוב בקום ועשה שמוטל על הבעלים 
להשגיח על בהמתו שתנוח בשבת אלא עיקר קפידת הכתוב 
הוא רק ע"ז שהבעלים עצמם לא יגרמו לבהמתם שתעשה 
מלאכה בשבת אפי' ע"י גרמא כגון ע"י עכו"ם וכדו', ולפיכך כ"ז 

בזה חשיב קצת כאילו הוא גורם  הוא במקום שיכול למנוע
להמלאכה שתעשה אבל בניד"ד שנעשה מלאכה בע"כ לא 
שייך ביה האי איסורא, [ומצאנו גבי שבת פלוגתא בד"ז: דדעת 
הריב"ש (בתשו' קנ"א) דבשותפות ישראל וגוי בבהמה כיון 
שהגוי לא ימנע מעשות מלאכה בבהמה כיון שיש לו חלק בה 

יתת בהמתו, והב"י בסו"ס לפיכך אין הישראל עובר בשב
רמ"ה הביא שהריצב"א חולק על זה. (ויש שהקשו דהריב"ש 
סתר משנתו בתשו' כ"ה, שכתב שבהשאילה לגוי והתנה 
שיחזירנה קודם השבת, והגוי מעכבה בשבת, שצריך 
הישראל להפקירה כדי שלא יעבור האיסור דאורייתא 

רה דשביתת בהמתו, וכ"פ השו"ע בסי' רמו סעי' ג'. ולכאו
לפמש"כ בסי' קנ"א אמאי עובר הישראל השביתת בהמתו הא 
הגוי קעביד מלאכה בע"כ של ישראל. (ועמש"כ בזה בשאילת 
דוד או"ח סי' ד'. ואפשר דשאני בשאלה כשהתנה, דכיון שבידו 
לילך אצל הנכרי ולמנעו ממלאכה כפי שהתנו לכן עובר 
הישראל בשביתת בהמתו במה שלא מנעו ולכך צריך 

ה, (ועמש"כ בזה המור וקציעה סי' רמ"ו סעי' ג'). עוד להפקיר
אפשר דמה שכתב הריב"ש היתר כיון שהגוי עושה בעל כרחו 
מחמת חלקו, דאין זה סיבה אלא סימן, דכיון שאינו יכול למונעו 
א"כ חשיב שהגוי עושה בחלקו מלאכה והישראל בחלקו 
באמת שובת, משא"כ בשאלה שהבהמה שייכת לישראל א"כ 

וי עושה מלאכה הרי בהמת הישראל לא שבתה, כשהג
ואכמ"ל). ולהלכה, עי' מ"ב סי' רמ"ו בשעה"צ ס"ק כ"ז שדעת 
השו"ע (שם סעי' ה') שעובר בזה על שביתת בהמתו. ואפשר 
עוד דאף לדעת הריב"ש שהתיר גבי שביתת בהמתו יודה 
דלגבי שביתת שדהו הרי זה אסור, לפי שדוקא גבי שבת 

כדכתיב למען ינוח (וכמש"כ בשו"ת  דהאיסור הוי בגברא
מהר"ם שיק מצוה ל"ב שגם האיסור דשביתת בהמתו הוי 
מפני הבעלים, שהתורה רצתה שינוח בשבת מנוחה גמורה 

באופן שלא יתן כלל את ליבו למלאכת שורו וחמורו) לפיכך כל 
שמחמתו הבהמה נחה לא קעבר איסורא, אבל בשביעית 

ה הארץ (ועב"ז בחזו"א דהאיסור הוי בחפצא כדכתיב ושבת
שביעית סי' יז ס"ק כ"ז) הרי כל שנעבד בה מלאכה קעבר 
הבעלים השביתת שדהו], ועב"ז במעדני ארץ שביעית סי' י"ג 

  ס"ק י"א.
 והנה עיצה זו דלהפקיר שדהו בשביעית, אינו אלא בדיעבד
כשאי אפשר בענין אחר, אבל לכתחילה אין ראוי לקנות דירה 

בשנה השביעית. דהנה גבי שביתת  על דעת להפקיר חצירו
בהמתו, כתב הטור (סי' רמ"ו) בשם הסמ"ק דשרי להשכירה 
לגוי בהבלעה ע"י הפקר ויפרש שמפקירה רק ליום השבת או 
כל זמן שעושה מלאכה בשבת כדי שלא יזכה בה אחר ואע"פ 
שאינו מפקירה אלא להפקיע איסור שביתת שבת, ע"כ, 

י דרק בדיעבד מהני ולא והפוסקים חולקים על הסמ"ק וסבר
להשכירה לכתחילה ע"מ להפקירה לפי שאין הכל יודעים מן 
ההפקר ואתו לידי חשדא שיאמרו בהמתו של ישראל עושה 
מלאכה בשבת, וכ"פ השו"ע (שם סעי' ג') דרק בדיעבד מהני 
כגון כשהשאיל או השכיר לגוי התנה שיחזיר לו קודם השבת 

חילה לא שרי למיעבד ועכבה בשבת אז מהני הפקר אבל לכת
הכי, ולפ"ז בניד"ד כיון דבזמן שקנה דירתו ידע שיש שכנים 
שאינם שומרים שמיטה חשיב כמו לכתחילה דאסור. אלא 
די"ל דכל דברי השו"ע היינו דוקא כשמפקיר בינו לבין עצמו, 
וכמש"כ הב"י (שם) דכל שמפקיר בהמה בפני שלשה 

' מפרסמא "אפשר" דשרי להשכירה לכתחילה דכל בפני ג
מילתא ולא יבא לידי חשדא, ולהלכה, הב"י נסתפק (כלשונו: 
אפשר דשרי), והט"ז אוסר לפי דאף בפני שלשה אין הכל 
יודעים מן ההפקר, והב"ח מתיר, ופסק המ"ב (ס"ק י"ד, ל"ב) 
דבשעת הדחק אפשר שיש לסמוך על דבריו. אולם אפשר 
 דכיון דשביעית בזה"ז דרבנן יש לסמוך עמש"כ הב"ח
לכתחילה, וכמש"כ הביה"ל בסו"ס רמ"ו בשם הפמ"ג 
דלמלאכות דרבנן (כגון להוליך משאות על הבהמה בכרמלית) 
יש לסמוך אהפקר לכתחילה, (וכ"ש במקום שהגנן עושה רק 

  מלאכות דרבנן), ועי'.

 מנהג ישראל תורה / הרב אריה
פלשניצקי, מח"ס 'אתקינו  הכהן

סעודתא' 'שערי בית המדרש' 
  ושא"ס
יתה ממלאכה בימי שב

ספירת העומר משקיעת 
 החמה

במאמר שלפנינו נדבר בעז"ה במנהג שמובא בראשונים 
ואף לפני כן, שלא לעשות מלאכה בימי ספירת העומר 
משקיעת החמה ואילך. כמה טעמים נאמרו בזה הענין. 

  ונביאם בעז"ה להלן.
כתב הטור (סי' תצג'): מצאתי כתוב (עי' בספר אבודרהם 

ג זה בשם רב האי בתשובה. ועי' ב"י שם) שלא שהביא מנה
לעשות מלאכה מפסח ועד עצרת משקיעת החמה עד 

 –שחרית. משום תלמידי רבי עקיבא שמתו (בין פסח לעצרת 
יבמות סב' ע"ב) סמוך לשקיעת החמה ונקברו אחר שקיעת 
החמה. והיו העם בטלין ממלאכה, על כן גזרו שלא לעשות 

ם שלא לעשות מלאכה משתשקע מלאכה בנתיים. ונהגו הנשי
  החמה, ע"כ

וכתב בפרי חדש (סי' תצג'. וכן כתב המשנה ברורה, שם 
ס"ק יח', ע"ש) שהוא הדין אנשים שלא יעשו מלאכה, אלא 
שדיבר הטור (וכן השו"ע סי' תצג' סעי' ד') בלשון הווה, שדרך 
הנשים לעסוק במלאכת התפירה בלילה (עי' משנה סוטה פ"ו 

ב בשער הציון (שם טז'), ולעניות דעתי אין מ"א), ע"ש. וכת
להחמיר משקיעת החמה ואילך בעשיית מלאכה רק כדי זמן 
קבורה (ודלא כמו שכתב הטור עד שחרית). ובפרט לאחר ל"ג 
בעומר (עי' ברמ"א שם סעי' ב') אין להחמיר, ויש להתיר אז 

  לגמרי.
ובספר שבולי הלקט (סי' רלה') הרחיב בזה הטעם וז"ל: מה 

הגו הנשים שלא לעשות מלאכה לאחר שקיעת החמה שנ
בימים שבין פסח לעצרת, יש תולין הטעם לפי שבין פסח 
לעצרת מתו תלמידי ר"ע קרוב לשקיעת החמה. ובשם הרב ר' 
שמחה משפירא זצ"ל מצאתי, עדיין צריכין אנו למודעי, 
דבבראשית רבה (פרשה יז') גרסינן התם, מפני מה הנשים 

תחלה? אמר להן מפני שגרמו מיתה מהלכות אצל המת 
לעולם הולכות אל המת תחילה. והלכך בידהן ובהן נוהגת 
מידה זו זריזות ונשכרות, להודיע שבחן בכל דור ודור שקדמו 
אצל אותן תלמידים ולכבדן ולהתעסק בהן. לפיכך נהגו שלא 
לעשות מלאכה באותו העת זכר לנשים צדקניות שהיו באותו 

  הדור.
בספר שבולי הלקט (שם): ואחי ר' בנימין  ועוד טעם כתב

נר"ו פי' הטעם מה שנהגו שלא לעשות מלאכה לאחר שקיעת 
החמה בימי ספירת העומר, לפי שהעומר בא משעורים, 
ושיעורו עשירית האיפה קמח, וכן מנחת סוטה היתה 
שעשירית האיפה קמח שעורים. על כן נהגו הנשים צדקניות 

של ספירת העומר להיות שלא לעשות מלאכה כל הלילות 
להם לכבוד ולתפארת ולהיות להם לזכר וסימן לבעבור תהיה 
יראת ה' על פניהן ונווסרו כל הנשים אשר לא תבגודנה אשה 
מריעה ומצינו כיוצא בה ויעש את כיור נחושת במראות 

  הצבאות אשר צבאו פתח אהל מועד.



 כ| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

עוד טעם כתב הטור למנהג שלא לעשות מלאכה בין פסח 
אחר שקיעת החמה, וז"ל: ועוד שאנו סופרים העומר  לעצרת

אחר שקיעת החמה. וכתיב (ויקרא כג' טו'): שבע שבתות 
תמימות תהיינה. מלשון שבות. ולשון שמיטה 'שבע שבתות'. 
וכתיב (שם כה' ח'): וספרת לך שבע שבתות שנים. וכתיב 
(דברים טז' ט'): שבעה שבתות תספור לך (וכו'), מה שנת 

סור במלאכה אף זמן ספירת העומר דהיינו לאחר השמיטה א
שקיעת החמה אסור במלאכה, ע"כ. וכתב במ"ב (שם ס"ק 
יט'), דלפי הטעם הזה, אחר שספר ספירת העומר מותר 
תיכף במלאכה. ואמנם בשולחן ערוך הרב (סי' תצג' סעי' ט') 
כתב, ואותן הנשים שאינן סופרות (עי' מ"ב סי' תפט' ס"ק ג') 

  הן לשבות ממלאכה כל הלילה.אפשר שיש ל
ובפרי חדש (שם) כתב, שלפי טעם זה, אע"ג דלענין 
תספורת ונישואין לא נהגו איסור אלא עד ל"ג בעומר, לענין 

  מלאכה נהגו עד עצרת.
רבי יעקב עמדין בספרו מור וקציעה (סי' תצג') כתב עוד 
טעם, מפני שהימים הללו בין פסח לעצרת הם דוגמת חול 

חג השבועות הוא כמו שמיני עצרת דחג), אלא המועד (כי 
שחס הקב"ה שלא לאסור מלאכת האנשים בימים ההם, דזמן 
חרישה וקצירה היא, מכל מקום חשו חכמו לדבר לאסור 

  מלאכת הלילה ושל נשים.
  האם מנהג זה נוהג היום

כתב בחק יעקב (סי' תצג' ס"ק יב'): ולא ראיתי נזהרים בזה 
(סי' ו') מחמיר בזה יותר מתספורת. אף הנשים. ור"ש הלוי 

ובספר ערוך השולחן (סי' תצג' ט') כתב, וגם עתה יש נשים 
  שנוהגות כן.

מעלת הבטחון / הרב אברהם 
דניאל עבשטיין, מח"ס 'מי מנוחות', 

 לייקווד
בענין אדם זוכה להשגחה 

  כפי בטחונו בהשי"ת
 .עָלֶיהָ  לָבֶטַח שַׁבְתֶּםוִי לָשׂבַֹע ואֲַכַלְתֶּם פִּרְיָהּ הָאָרֶץ וְנָתְנָה

 וְלאֹ נִזְרָע לאֹ הֵן הַשְּׁבִיעִת בַּשָּׁנָה נּאֹכַל מַה תאֹמְרוּ וְכִי
 הַשִּׁשִּׁית בַּשָּׁנָה לָכֶם בִּרְכָתִי אֶת וְצִוִּיתִי. תְּבוּאָתֵנוּ אֶת נֶאֱסֹף
שׁ הַתְּבוּאָה אֶת וְעָשָׂת   כא)- הַשָּׁנִים (כה, יט לִשְׁ

 הוא כדי שיבטח בהשי"ת טעם במצות יובל
הנה כבר האריך כל הראשונים וכל האחרונים לבאר טעם 
ושורש של מצות שמיטה, שיסוד המצוה הוא לקובע בלב כל 
אחד ואחת מדת הבטחון בהשי"ת. ועי' במש"כ החינוך (מצוה 

ועוד יש תועלת אחר פד) לבאר יסוד במצות שמיטה וז"ל, "
שם ברוך הוא, כי שיוסיף האדם בטחון בנמצא בזה האדם 

כל המוצא עם לבבו לתת ולהפקיר לעולם כל גדולי 
קרקעותיו ונחלת אבותיו הגדלים בכל שנה אחת, ומלומד 
בכך הוא וכל המשפחה כל ימיו, לא תחזק בו לעולם מדת 

  .עכ"ל ",הכילות הרבה ולא מיעוט הבטחון
  דרגות בבטחון בהשי"ת

וְנָתְנהָ , "ותמוה מאוד, מאחר שאמרה התורה הקדושה
וְכִי "אמאי חזרה התורה לומר ", הָאָרֶץ פִּרְיָהּ ואֲַכַלְתֶּם לָשׂבַֹע

הרי כבר אמרה  ..." וְצִוִּיתִי אֶת בִּרְכָתִי...  תאֹמְרוּ מַה נּאֹכַל
  התורה שהובטח שיהא לכם מה לאכול בשנה השביעית?

 -  ואכלתם לשובעהנה הספורנו עמד על זה וכתב וז"ל, "
רבי המזון כענין שהיה בעומר שהיה מספיק  שיהיו הפירות

לגדול כמו לקטן כאמרם ז"ל אוכל קמעא ומתברך במעיו (תו"כ 
וכי . לבחוקותי כו, ה) ויספיקו פירות הששית גם לשביעית

וכאשר יסופק זה אצלכם ולא תבטחו  -  תאמרו מה נאכל
  ", עכ"ל.שיהיה המעט מספיק באיכותו

השי"ת ולא שואלים ומבואר מדבריו, דלאותן שבוטחים ב
'מה נאכל', יתברכו בברכה שאוכלין קמעא ומתברך במעיו, 
וישאר להם פירותיהם של שנה ששית לשנה השביעית, ולא 
יהיה שום צורך להתעסק בריביו התבואה. אבל לאותן שאינם 
בוטחים בהשי"ת, ושואלין 'מה נאכל', [ושאלה זה הוא רק 

שי"ת יפרנסם מחסרון בטחון בהשי"ת שאינם מאמינים שה
בשנה השביעית, דא"כ אין מקום לשאלה זה], אינם זוכים 
להך ברכה. ולהם, אמרה התורה דיתברכו פירותיהן בכמות 
ויהיה להם גם לשנה שביעית. אבל צריכין להתעסק ברבוי 
התבואה, שהם לא זכו לברכה של הבטוחים בה', דיתברך 

  להם באיכות.
  השגחה כפי בטחונו בהשי"ת

לא כל אחד ואחד עובד אדמה ומקיים מצות והנה הגם ש
שמיטה ע"י שביתת שדהו, מ"מ יש לימוד נורא ממצות 
שמיטה, שנוגע לכל אחד ואחד, בכל יום ויום. כמו שמצינו 
דאותן שבוטחים בהשי"ת ולא שואלין 'מה נאכל' זוכה לברכה 
מרובה מכח בטחונם בהשי"ת. כן הוא לענין כל מי שבוטח 

ה כפי שיעור בטחונו. אבל מי אינו בהשי"ת, זוכה להשגח
בוטח בהשי"ת, הקב"ה מסיר השגחתו מעליו, כמו שכתב 
החובת הלבבות (בתחילת הפתיחה לשער הבטחון) וז"ל, 

ומי שבוטח בזולת שאם איננו בוטח באלהים בוטח בזולתו, "
ה' מסיר האלהים השגחתו מעליו, ומניח אותו ביד מי 

דרש (הובא בנפש החיים עכ"ל. וידוע דברי המ", שבטח עליו
מה צלך אם אתה  -  ה' צלך כצלךשער א', פרק ז') וז"ל, "

משחק לו הוא משחק לך. ואם אתה בוכה הוא בוכה כנגדך. 
ואם אתה מראה לו פנים זעומות או מוסברות אף הוא נותן לך 

אף הקדוש ברוך הוא ה' צלך כשם שאתה הוה עמו הוא כך. 
  ע"כ.", הוה עמך

ל מסלנט (באגרת לבנו, אגרת ב') וז"ל, וכן כתב ר' זונד
כידוע שהבורא יתברך שמו משגיח בכל רגע על כל אדם 

וכמו שהאדם פונה את לבו לה' כן ה' פונה בפרטיות עניניו, 
להשגיח עליו כמו שכתוב: "ה' צילך" ואם פונה יותר גם ה' 

מה הצל הזה  - כמ"ש במדרש: ה' צלך  ישגיח עליו יותר,
כשאתה מראה אותו אצבע אחד, הוא מראה אותך אצבע 

כן הקב"ה כדרך אחת, ואם כל היד, מראה כנגדך כל היד, 
עי' נפש החיים [הנ"ל],  שבא האדם לראות כך בא ליראות

  עכ"ל.
והנה ר' יחזקאל לעוינשטיין (אור יחזקאל אמונה עמ' קכ"ג) 

בריו יסוד גדול הביא דברי ר' זונדל מסלנט וכתב שמובאר מד
בענין אמונה בהשגחת השי"ת וז"ל, "ומתגלה לנו יסוד מחודש 
באופני השגחת השי"ת, שיש ב' דברים. א' השגחה. ובנוסף 
לכך יש השגחה מגדר שמירה, שאע"ג שהשגחת השי"ת על 
כל ברואיו השגחה פרטית, יש צדיקים וכשרים השגחה נוספת 

האדם, וכפי והשגחה זו תלויה לפי מעשי מגדר שמירה. 
אשר אדם פונה אל השי"ת. ובשעה שאדם פונה כולו 
להקב"ה, משגיח הקב"ה ושומר עליו על כל מעשיו וכמו 
 הצל כאשר אתה מראה לו כל גופך הוא מראה לך כל גופך,
אך כאשר פונה אליו רק אצבע, אף השגחת ושמירת ה' היא 

ף רק בדרך זו. והיינו שאף שהשגחת ה' על כולם ואין אדם נוק
אצבעו מלמטה אלא אם כן גוזרים עליו למעלה, אבל אף 

וכאשר אדם פונה נקיפת אצבע זו מגיעה לאדם עבור מעשיו, 
 אל השי"ת בכל נפשו, שומרו הקב"ה אף מנקיפץ אצבע,
אך בשעה שאינו ראוי, דהיינו שאינו פונה אל השי"ת משגיחין 
 עליו ונותין לו חשבון נקיפת האצבע בעולם הבא. וזה יסוד
האמונה בהשגחת שצדיקים הקב"ה משגיח עליהם ושומרם 
שיבאו לעולם הבא נקיים ... אמנם כאשר אין האדם פונה אל 
השי"ת ואינו סומך עליו בכל עניניו הנהגת הקב"ה עמו בדרך 

והכל תלוי לפי המדה שאדם בוטח אחר, להענישם .... 
  עכ"ל.  בשי"ת",

  ועי' שם בכל דבריו הק'.
*  

  בטחוןבביאור טבע של 
נו שאי דמי שמסיר בטחונו מהשי"ת, נראה,ובביאור הענין 

ה מסיר השגחתו מעליו כאשר "סתם עונש, אלא דהא דהקב
אינו בוטח בו, הרי זה עצם עצמיות של הטבע של בטחון. 
למשל, מי שבוטח על חבירו שיעשה לו איזה דבר, הדרגה 
שהוא בוטח עליו לעשות מה שרוצה ממנו, זהו מה שמחייבתו 

ה שאוהב לנו "ח אצל קוב"ח בן בנו של קו"כ קו"לעשותו. א
מעל ומעבר להשגתנו, אם נהיה בטוחים בו שיעשה לנו 

ו "צרכנו, בודאי הוא יעשה, שהרי סומכים עליו. אבל אם ח
ש, אז מסיר הקב"ה "יבטח בזולתו, וכאילו אינו צריך לו יתב

ם את השגחתו מעליו. וכאשר נתבונן בזה, כמה נחוץ הוא לאד
  כן תהיה ה' מבטחו. - לבטוח בה', שכמו שהוא בוטח בה' 

ושים חלקינו  בשמך באמת, ותן שכר טוב לכל הבוטחים
  ולא נבוש כי בך בטחנו, אכי"ר! ,עמהם לעולם

 adebstein@gmail.com :לתגובות

 גמליאל הרב/  הכהונה מפרדס
 אני גם' מחבר ספרי, רבינוביץ הכהן
ושא"ס, ' החדש יוסף פרדס', 'אודך

  מו"צ בבית הוראה 'אור החכמה'
ברכת מעין שבע בחצר 
המתפללים בה ג' תפילות 

  בגלל הקורונה כמה שבועות
  (כו, יג) ואָוֹלֵ אֶתְכֶם קוֹמְמִיּוּת

וחשבתי ב"ה רמז נאה שהנה "קוממיות", ראשי תיבות: 
  "ת'ם ו'נשלם מ'גיפת ק'ורונה ו'גרורותיה, מ'על י'שראל".

הקורונה, מתקיימים במקומות רבים מניינים בעקבות נגיף 
בשטח פתוח מתחת לבניין או באחת החצרות וכדו'. ויש לעיין, 
האם במקומות אלו שמתפללים כמה שבועות (יותר מחודש 
כבר), שלוש תפילות ביום, אפשר לומר שם בליל שבת את 

  קבברכת מעין שבע.
ראשית, והגאון הנפלא רבי אלחנן פרינץ שליט"א כתב וז"ל: 

עיין בדברינו בשו"ת אבני דרך (ג, קד) שם עסקנו בעניין ברכת 
מעין שבע במלון. אלא דהכא ישנו שינוי, דהרי מיירי במקום בו 

 מתפללים שלוש תפילות ביום, ועושים זאת במשך תקופה.
השולחן ערוך (רסח, ח) פסק שיש לומר את ברכת מעין 

ור התקנה, שבע (ולכאורה זהו בבית הכנסת, ששם היה מק
בגלל המזיקים, עיין משנ"ב סק"כ). מכיוון שפסק מרן (רסח, י) 
דאין אומרים בבית האבלים ובבית חתנים, דנו הפוסקים האם 
זהו בגלל שהתקנה היא רק בבית הכנסת או בכל מקום קבע, 
והאם הדין תלוי בספר תורה. דבשו"ת הריב"ש (מ) כתב 

, וכ"כ גם בשו"ת דברכה זו תוקנה דווקא בבית הכנסת (קבע)
הרדב"ז (ד, יח). ובספר מטה יהודה עייאש (רסח, א) ביאר 

  דמיירי בבית כנסת קבוע עם תיבה וספר תורה.
 מקום להתפלל אך הט"ז (רסח, סק"ח) כתב כי הקובעים

 בירידים, זה דומה לעשות כפי שרגילים כמה ימים, למשך
  את ברכת מעין שבע. שם לומר ויש קבוע הכנסת לבית

                                                
 
ואינני נכנס כלל בשאלה זו לגבי דין ירושלים, שכן לא משם הגיע   קב

השאלה. לגבי ירושלים בברכת מעין שבע, עיין בדברנו בשו"ת אבני 
  דרך (ג, קד אות ג).

נו בפוסקים כי מקום הקבוע לתפילה, יש סוברים דזה ומצי
אף כשאין שם ספר תורה, דיש לומר שם ברכת מעין שבע, 
והכי משמע מהקיצור שולחן ערוך (עו, ז) דלא הזכיר כלל 
ס"ת. וכן איתא בשו"ת דבר משה (א, כג), בשו"ת אגרות 

  משה (ד, סט), בשו"ת מנחת יצחק (י, כא) ועוד.
זהו דווקא כאשר יש שם ספר תורה, אולם רבים ביארו ד

רבה, המשנה ברורה (רסח, סקכ"ד) ובספר  והכי כתבו האליה
כי בו שבת (רסח, פה). ומדבריהם לכאורה משמע דשבוע 
חשיב למקום קבוע, דהרי דכתב המשנה ברורה כדוגמא את 
בית האבלים. וע"ע ביסודי ישורון (ג עמוד קצו) דאם קובעים 

כמו ביכ"נ שבמעונות הקיץ וכדו' יש  לאיזה זמן ויש שם ס"ת,
  לאומרו.

מכמה אחרונים, משמע דאין חיוב ס"ת, שכן הם התירו 
לומר ברכת מעין שבע במקום קבוע שמתפללים בו רק 
תפילת ערבית (ובזה אין ס"ת), והכי הורו לומר במקום 
שמתפללים ערבית באופן קבע: בשו"ת משנה שכיר (א, צא), 

חיים - ז), בשו"ת אגרות משה (אורחבשו"ת שרגא המאיר (ו, מ
ד, סט), בשו"ת רבבות אפרים (ב, קטו אות יח), בספר תפילה 

היום - כהלכתה (כא הערה סו) ועוד (וע"ע בספר שבת
רוטנברג). ועיין בדברי הילקוט יוסף אשר חלק ע"כ (רסח 

  עמוד תרנח).
לשיטת הט"ז דהתיר אם מתפללים שם כמה ימים (בלי 

מה זמן חשיב כדי שיאמרו בו ברכת מעין קשר לס"ת). יל"ע, כ
שבע. בשו"ת מנחת יצחק (י, כא) ביאר דהכוונה לכמה 

 קגהרב השלחן (עז, ה), שו"ע שבועות [ונשען על דברי קצות
ועוד]. אולם בשו"ת שרגא המאיר (ה,   שו"ע (רסח, טו), קיצור

ס) העלה ד"אה"נ שגם על איזה ימים יכול לאמרם". אך עיין 
אפרים (א, קצ) דשבוע בספינה אינו מוגדר בשו"ת רבבות 

כמקום קבוע לומר מעין שבע (כלומר, צריך פרק זמן ארוך 
יותר). וע"ע בספר תפילה כהלכתה (כא, ל) דנקט "מנין 

  לשבועות מספר".
יש לציין כי לפי שיטת המקובלים יש לומר ברכת מעין שבע 

 נהר בכל מקום (אף שאינו קבוע או אין בו ס"ת), כמובא בספר
חיים (ב,  לב שלום (נח, ב), בשלמי צבור (דף קצח), בשו"ת

צה), בבן איש חי (פרשת וירא אות י), בשו"ת רב פעלים (ג, 
כג), בליקוטי מהרי"ח (ח"ב דף כג), בכף החיים (רסח, סק"נ), 

רפאל, - בשו"ת ישכיל עבדי (ה, לה) ועוד (וע"ע בספר תורת
  הלכות שבת סי' ז).

חיים כא. ט - חיים כט. ד אורח- אורחבשו"ת יביע אומר (ב 
חיים קח אות קכז) פסק כמרן (רסח, י) דאין אומרים - אורח
החתנים (וע"ע  ובבית בבית האבלים שבע מעין ברכת

עובדיה שבת ח"א - עולם ח"ג פרשת וירא ח. בחזון- בהליכות
ה). ויל"ע מה יורה בנידוננו (וע"ע בשו"ת אור - עמודים שעד

  לציון ח"ב יא, ה).
תי דכאשר קובעים להתפלל במניין במקום מסוים שלוש וחזי

תפילות ביום לכמה שבועות (ברציפות), ניתן לומר שם את 
ברכת מעין שבע (דהוי כעין בית הכנסת). וכ"כ בספר פסקי 

(יב, כב). עיין בשו"ת קנה בושם (ב, מח שאלה ד).  קדבושם
 רוזנברג בהנחיות ש"הגר ושמעתי דהכי הורו בבי"ד של

פרסמו, והעלו דניתן לומר ברכת מעין שבע, כיוון לשבת ש
  קהכמקום ארעי. חשיב החול, לא בימי גם שם שמתפללים

וכ"כ לי בשאלתנו באריכות בעל שו"ת דברי בניהו וסיים את 
דבריו, בהאי לישנא: "חזינן שכל שהציבור קבעו את עצמם 
להתפלל בחניון וזה יותר משלשים יום בודאי אף לדעת מרן 

ברכת מעין שבע. כי זה היום הבית כנסת של עם יש לומר 
ישראל שאסרו משרד הבריאות להתפלל בבתי כנסת ובבתי 
מדרש וכל עם ישראל מתפללים בחצרות או בחניונים של 
הבניינים ג' תפילות ביום חול וכן בשבת, הוי כבית כנסת קבוע 
ויש לומר שם ברכת מעין שבע". וציין בדבריו כי בתהלה לדוד 

סקי"ג) איתא דאם כל הציבור או רובא מתפללין בבית (רסח, 
אחר שלא בביהכ"נ מאיזה טעם, אומרים ברכת מעין שבע, 
דבזה שייך הטעם דמאחרין לבוא, והעתיקו במנח"ש (עו, 
  סק"כ). וע"ע בספר פסקי תשובות על המשנ"ב (רסח אות יג).

) כתב הראשל"צ 46אולם בקובץ באר התורה (לב עמוד 
יוסף) כי רק אם תיחמו את המקום וסגרו אותו (בעל הילקוט 

שיהיה רק למקום תפילה ומתפללים שם בקביעות, אזי יש 
לומר את ברכת מעין שבע (וציין דצריך שיסגרו ויחתמו 

שימוש אחר גם  חודשים, ושלא יעשו שם שום המקום לכמה
- התפילות). וע"ע בשו"ת מציון אורה (א אורח שלא בשעת

  חיים יא).
"ת דברות אליהו חלק על דברינו וכתב דאין אך בעל שו

  לברך ברכת מעין שבע, באופן זה, וזו לשונו:
והנה כתב הריב"ש (מ) אין אומרים אותה בבית חתנים או 
בבית אבלים לפי שמתחילה לא תקנוה אלא בבית הכנסת 
שהיו באים לשם והיתה בשדה במקום סכנת מזיקין ע"כ. ועיין 
בכנה"ג (רסח) דאפילו מתפללים שם בכל לילה כיון שאינו בית 

דוד כנסת קבוע הוו כיחידים ואין לאומרה. וכתב בשו"ת בית 
(או"ח תקלז) וז"ל בשנת התסח יצא הקצף מלפני ה' פה 
סאלוניקי שהיה דבר בעיר ורוב בעלי בתים ברחו מן העיר 
לכפרים אשר בסביבות העיר ונסתפקו אם לומר ברכה מעין 

                                                
 
דשינה מלשון הט"ז שכתב איזה ימים, ל"כמה שבועות", וזו לשונו:  קג
 ואם קובעים מקום להתפלל בו בעשרה איזה זמן, כגון בירידים"

הגר"א שלזינגר כתב לי "אמנם מחוץ לירושלים נהגו שלא לומר  קה  יצא כעת (אייר התש"פ) בהוצאת מכון גם אני אודך. קד  ".שרגילים לקבוע מקום על כמה שבועות, יש מי שהורה לאמרה שם
אלא בביהכ"נ שהוא מקום קבוע לתפילה. וזה שמתפללים מחוץ 

אותם מקומות לא רוצה לביה"כ זה בודאי מקום ארעי. וכל מי שבא ל
להיות שם אלא רק בביהכ"נ, ואנחנו סובלים שם ומחכים לרגע אימתי 
מוכל לשוב אל בית חיינו, וזה לא נהפך להיות למקום תפילה קבוע, כי 
אז יצטרכו לנהוג בו מנהגי קדושת ביהכ"נ, וזה בודאי לא מסתבר. לכן 

  אין לומר ברכה מעין שבע".



 כא| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

שבע בליל שבת והשבתי שאין מקום לספק זה דפשיטא דאין 
לאומרה, שמקומות אלו דינם כבית חתנים ואבלים שמנהג 

שלא לאומרה כמו שפסק מרן ובודאי שאף כאן יש  פשוט
לתפוס כמנהגינו שלא לאומרה משום ספק איסור ברכה 
לבטלה. ובספר מטה יהודה לגאון מהר"י עייאש (רסח, סק"א) 
כתב שהמתפללים בחצריהם במנין מפני שדרים רחוק מבית 
כנסת קבוע אין להם לומר ברכה מעין שבע אע"פ שהם 

מים ברכה זו אלא במקום תיבה וספר ציבור. שלא תיקנו חכ
תורה של בית כנסת קבוע וכו' וכל מקום זולת בית כנסת לא 

  מקרי קבוע ואין לאומרה ע"כ.
וזה עתה זכיתי לרכוש ספר פרי האדמה לגאון המפורסם 
מיוחס בכר שמואל ושם בח"א עמוד יז כתב דכל שאינו בית 

פילו כנסת קבוע בספר תורה אין לומר ברכה מעין שבע וא
שמתפללים בו מפני שאין בית כנסת קרוב דהו"ל כיחידים ואין 
לאומרה ע"כ. המורם מכל האמור: הואיל והתקנה היתה על 
בתי כנסת עם ספר תורה, ברור א"כ מה שמתפללים היום 
חוץ לבית כנסת, בודאי דאין לומר ברכה מעין שבע דאיכא 

נגיף חשש ברכה לבטלה. וכבר היה הדבר כהאי גוונא דאיכא 
  רח"ל ואפילו הכי לא אמרו מעין שבע שלא בבית כנסת.

אחר זמן ראיתי דכתב הגר"א וייס במנחת אשר בתקופת 
הקורונה (תנינא כח) תשובה ארוכה בזה, ובסוף דבריו כתב: 

 בידו, ואפשר מוחין אין שבע מעין ברכת שיאמר מי דבר "סוף
  לומר". שלא טפי נכון ד"לענ לסמוך, אך מה על לו שיש
*  

לדעת האשכנזים נראה כי אם מתפללים  העולה לדינא:
בחצר (או בחניה וכדו') שלוש תפילות ביום במשך תקופה של 
כמה שבועות (במציאות שאלתנו מיירי כבר ביותר מחודש), 
ואף קוראים שם בתורה, יש לומר את ברכת מעין שבע, אף 
שלא מיירי בבית כנסת אלא בחצר. שכן המציאות היא שאין 

סגורים לכל. וזה כעת כעין מקדש  בתי כנסת בגלל שהם
מעט, למקום תפילה (ולפי דעת הילקו"י יש גם לתחום את 
המקום). ונעיר כי לפי המקובלים תמיד יש לומר את ברכת 
מעין שבע (ויודע אנכי כי יש החולקים על דברינו כמובא 

  בתשובה). (עכ"ל).

משאת משה / הרב מנחם ישראל 
אליהו',  'אור בישיבת מ"חזן, ר

  עילית ודיעיןמ
  משה רבנו בדור אחרון

  (כה, א) אֶל מֹשֶׁה בְּהַר סִינַי לֵאמֹרה' ויְַדַבֵּר 
  :רמב"ןאומר ה

בתחילת ארבעים יום הראשונים של לוחות הראשונות ...
כתב משה בספר הברית את כל דברי ה' ואת כל המשפטים 
הנאמרים שם ויזרוק דם הברית על העם (שמות כד ח), 

ונשתברו הלוחות כאילו נתבטלה הברית וכשחטאו בעגל 
ההיא אצל הקדוש ברוך הוא, וכשנתרצה הקדוש ברוך הוא 
למשה בלוחות שניות צוהו בברית חדשה שנאמר (שם לד י) 
הנה אנכי כורת ברית, והחזיר שם המצות החמורות שנאמרו 
בסדר ואלה המשפטים בברית הראשונה ואמר (שם פסוק 

כי על פי הדברים האלה כז) כתב לך את הדברים האלה 
  .כרתי אתך ברית ואת ישראל

  היתה ברית ראשונה, וברית חדשה.
והיו גם הבדלים: בברית הראשונה, היתה חירות. חירות 

  ממלאך המוות. חירות מיסורים. חירות ממלכויות, מהגלות.
  הברית החדשה, היתה שונה. כל הנ"ל היה חסר.

  
  חרות על הלוחות
וחות. על דבר גשמי. על חרות על הל –המכתב היה 

  מציאות גשמית. הכתב האלוקי, היה חרות עליו.
המציאות הרוחנית, האלוקית, נגעה בזו הגשמית. היא 

שינתה אותה.  –חרתה בה. התערבה. השפיעה. ובעיקר 
  העלתה אותה לספירות אחרות.

 –היתה זו האמת. גילוי האמת. אותה אמת שעליה הובטח 
  ה והתגלתה.'מארץ תצמח'. היא אכן הלכ

עם ישראל, היו ה'לוחות'. הלב שלהם. התורה היתה 
היו גלויות. ה'תא חזי'  –חרותה שם. ללא שכחה. הנסתרות 

של הזוהר, היה בכל התורה כולה. והרבה יותר ממה שהזוהר 
  מגלה לנו היום.

ואז, חטאו עם ישראל. עלובה כלה. בעת חופתה. עם 
ת החלה להיות ישראל, הייעוד של הבריאה, אשר הרוחניו

בחרו במסלול אחר. הכלה,  –'חרותה' בלב הגשמי שלהם 
  בחרה במישהו אחר. –בעת חופתה 

  ואז, הכל התעלם.
נסתם. מעתה,  –ה'תא חזי', הפך ל'תא שמע'. עץ החיים 

  מעץ הדעת. טוב ורע, איסור והיתר. –אנו שואבים 
התורה אינה 'חרותה'. היא משתכחת. התוכן הרוחני 

  נסתם. –ההופך אותה למשהו בעל 'חיים' נצחיים שבגשמיות, 
ה'קלי'.  –אנו צריכים לעמול קשה, כדי להסיר את הקושיות 

  לגלות את הפרי המתוק שמתחת.
אטום וסתום.  –ותורת הסוד, עץ החיים, ה'מבוע' העליון 

  מאחורי מילים, אשר כמעט ואינן מגלות מאומה.
  הכאת הסלע

  פי מיעוט השגתנו].נחזור לאחור. יסודות הבריאה. [ל
  לפני הכל. –יש 'בורא עולם'. הוא המקור להכל, והוא היה 

רצונו, כפי שגילה לנו, הוא להתגלות לתחתונים. להתקשר, 
להתחבר עימם. והוא מתגלה בכמה אופנים. רבותינו לימדו 

. קואותנו, שיש חלוקה של עשרה אופנים, שהם עשר הספירות
  .קז, כחמש פרצופיםאותם ספירות, מוגדרות בצורה אחרת

. זהו שמו קחחמש אלו, מתגלים בשם הוי"ה ברוך הוא
יתברך. שם, הוא גילוי. כשרוצים להתחבר למישהו, הדבר 

איך קוראים לך. איך אפשר לקרוא לך, ואתה  –הראשון הוא 
  תענה.

. ההגדרה קט'עץ החיים'. 'עמודא דאמצעיתא' –הו', נקראת 
כשהוא מתגלה  –ך 'קודשא בריך הוא', מתייחסת אליו יתבר

של התורה  –כ'תפארת'. בו' של שם הוי"ה. וזה גם הגילוי 
  הקדושה.

  התורה. נותןהתורה, מתגלה במשה. הוא 
הבינה, היא ה'מבוע'. היא משפיעה לתפארת. כמו האמא, 

משפיע למלכות. לשכינה  –המשפיעה לבניה. התפארת 
  הקדושה. וכמו בעל המשפיע לאשתו.

רבנו, ה'מרכבה' למידת התפארת, הקב"ה ציוה למשה 
  היכה אותו. –לדבר אל הסלע. משה רבנו 

, שתוכן ציווי זה קימבואר בגר"א, בפירושו על תיקוני זוהר
לתפארת. את השכינה לבעלה.  –היה לחבר את המלכות 

  לייחד קודשא בריך הוא ושכינתיה.
בעלה  –ה'איש' של 'אלוקים'  –משה רבנו. איש האלוקים 

לדבר אל הסלע. הסלע, זו  –הוא נצטווה דמטרוניתא. 
הוא החיבור שבין השכינה לבעלה. מהות  –המלכות. הדיבור 

  לייחד קודשא בריך הוא ושכינתיה. –הציווי היתה 
הוא היכה. היה בזה (בדרגתו  –משה לא דיבר. תחת זאת 

וכפי שיבואר להלן)  –הגבוהה של משה, ובסיבת עם ישראל 
 –ן החמצה של המעשה הנכון ביזוי של התורה. היתה כא

  ברגע הנכון. הייחוד, לא התקיים.
נתעלמה. נתכסתה.  –תורת משה, נביעת החיים  –מאז 

היא מוסתרת מאחורי המילים של תורה שבע"פ. המשניות, 
כעת, אינן מגלות את 'עץ החיים'. אין גילוי לא במשנה, ולא 

ז"א. כעת,  –בשכינה. החיים שלה, עוברים רק דרך בעלה 
הנביעה איננה. ומשכך, הנהגת הטבע שולטת. ההסתר, 

  ההעלם, של החיים העליונים.
 –הבינה, ה'מבוע' דרכו היתה השכינה אמורה לקבל 'חיים' 

  נסתם.
ההסתר מושל. ומושל חזק מאוד. אנחנו חווים את זה 

  השכם והערב. וגם בכל הזמן שביניהם.
  .קיאחד הן –הכאת הסלע, וחטא העגל 

  לוידור של העלם וגי
  עתה, אנו בדור אחרון. הדור בו ההעלם מגיע לשיאו.

לגלות את  –אבל דור אחרון, הוא גם ההזדמנות הגדולה 
הנעלם. לבקוע את מסך ההסתר הנורא. יש לנו את 

  האפשרות.

                                                
 
אם מתחילים מהחכמה ולא מהכתר,  –כתר, חכמה, בינה, דעת  קו

זעיר  –אמא. חגתנה"י  –אבא. בינה  –אריך אנפין. חכמה  –כתר  קז  חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד, מלכות.
 –ז"א. ה'  –אמא. ו'  –אבא. ה'  –א"א. הי' עצמה  –קוצו של הי'  קח  נוקבא. –אנפין. מלכות 

 –מבשרי אחזה אלוק. צורת אדם, היא משל לצורת אדם האמיתית  קט  נוק'.
העליונה. 'ועל הכסא כמראה אדם'. הראש, הוא א"א, חכמה, בינה. 

היא הגוף  –דעת. הידים, הם החסד והגבורה. התפארת  –הצואר 
זו  –עצמו. הרגלים, הם הנצח וההוד. הברית היא היסוד. והמלכות 

  האשה.
ארת, שהיא העיקר שלו. והוא נקרא גם הז"א, נקרא כולו ע"ש התפ

העמוד האמצעי. כמו גזע האילן, שממנו יוצאים הענפים לכאן ולכאן. 
כך גם הז"א הוא הגוף, שממנו יוצאים הידים, הרגלים, הברית, 

  :תיקון י"א מתיקונים אחרונים –תיקוני זהר חדש  קי  הראש.  –ולמעלה 
ואתמר בה הבת אבנא שביעאה (איכה ב) מה אעידך מה אדמה לך, 

ירושלים. ועלה אתמר מה אשוה לך. איהי אשוה לך בתבירו דילך, 
ואנחמך. דאית לך להתנחם עמה. דדיו לעבד להיות כרבו. ואף על גב 
דיהא רב תבירו דילך כימא, הדא הוא דכתיב (שם) כי גדול כים שברך 
מ"י ירפא לך, דאיהי אמא עלאה תשובה צריך בירא דילך אתבקעת 

דאוריתא. הדא הוא דכתיב (שמות יד) ויט משה ידו על הים  דאיהי ימא
וילך ה' את הים ברוח קדים עזה כל הלילה וישׂם את הים לחרבה. 
ע"כ: מכאן ואילך ויבקעו המים דילה לגבה. ואיהו עץ חיים דאתמר בה 
(שם טו) ויורהו ה' עץ וישלך אל המים וימתקו המים דאוריתא דבעל 

יכלו לשתות מים ממרה כי מרים הם  פה, דאתמר בהון (שם) ולא
(שמות א). כמה דאוקמוה וימררו את חייהם בעבדה קשה, דאיהי 

  קושיא. ובההוא זמנא ותשת העדה ובעירם.
   :באור הגר"א

מלכות וז"ש. מה אדמה לך שמה הוא דוגמתו,  - אבנא שביעאה מה 
שמא מפרש דמות אדם מלכא על כולא כמ"ש בת"ז ור"מ ובה ויהי 

ר"ל דכאן נאמר הבת  - מלך כנ"ל:  ואיתמר בה הבת ירושלים בישורון 
ר"ל מלכות:   בירא דילך  - ירושלים מ' דמה הוא הבת שכינה:  כימא 

ר"ל דחבירו דיליה מה דאתלבש במשנה ובקושיין דטפין  - אתבקעת 
אבל בפורקנא יתבקע הסלע של הבור הנ"ל ששם מקנן אימא ימא 

  דאורייתא והיא אתבקע לעיל:
ר"ל שנטה ידו על הים שהוא הסלע  - ויט כו' לחרבה עד כען הה"ד 

הנ"ל ולכך וישם את הים לחרבה עד כען. ר"ל עד פורקנא בתרייתא:  
של עד"א  - ר"ל בפורקנא בתרייתא: ויבקעו המים דיליה  - מכאן ואילך 

אל השכינה:  ואיהו עץ החיים ר"ל  - שהוא דרגא דמרע"ה:  לגבה 
קראת חיים כמ"ש לעיל דמתמן אורייתא עד"א עץ של החיים בינה שנ

שכינתא אורייתא דבע"פ כמ"ש  - דאיהו עד"א כו': וישלך אל המים 
ר"ל שעץ החיים שהוא קבלה סתים מבועיה  - והולך: וכד אתגלי לך 

לעילא עד דרא בתראה וכן ספר הזוהר לתתא וכד אתגלי ספר הזוהר 
ר ודור לבעלי התורה לתתא הוא התגלות לו שהוא מתלבש בכל דו

בבעלי התורה ושס גלותא וחירו דיליה לפי הלומדים ועניינם כמ"ש 
בר"מנ דאת עתיד כו". ר"ל ספר הזוהר בדרגא דיליה והוא עץ החיים 

  עיין היטב ביהל אור, לרבנו הגר"א, ח"ב דף לד ולה. קיא  הנ"ל:

. מי קיבייבקעו המים –מבואר בתיקוני זוה"ק, שבדור אחרון 
 עץ החיים. הם ירדו אל השכינה. הזוהר הקדוש, שהוא בחינת

  יתגלה. –עץ החיים שלמטה, תורת משה, תורה שבכתב 
הנהגת עץ החיים החלה. הנהגת הנס. מעל הטבע. ה'חיים' 

  האמיתיים.
'ויולך  –כשמשה רבנו הרים את ידו על הים, מה שארע הוא 

ה' את הים ברוח קדים עזה כל הלילה וישם את הים לחרבה 
  ויבקעו המים'.

על ידי רוח  –ו היה זה בחינת הכאת הסלע. המים יבש
  קדים.

  אז. –כך זה התרחש 
היום, אין צורך בכח טבעי כמו רוח קדים. 'ויבקעו המים', זו 
גאולה אחרונה. הנהגת הנס. מי עץ החיים, נבקעים. המלכות 

יכולה לקבל  –החרבה, הצמאה, המייחלת זה שנים רבות 
  סוף כל סוף, את שפע החיים.

 –הגואל הראשון, משה רבנו, הוא גם הגואל האחרון. איש 
האלוקים, בעלה דמטרוניתא. רוחו של משה, מופיעה בדור 

  אחרון.
גילוי רוחו של משה, נעשה על ידי לימוד התורה השייכת 
לעניינים אלו. תורתו של משה. רוחו של משה מתלבשת 
בת"ח הלומדים את תורתו. זה תנאי הכרחי להופעת ה' 

  .קיג. לגאולה שלמהבארץ
ואם כן, הלומדים את תורת משה, שהוא ספר הזוה"ק, 

  מביאים את הגאולה השלמה.
  לעשות למענו

אולי קשה מעט לקבל את הדברים. אנחנו לא רגילים בשפה 
  זו.

  תיכון. לעד. –אבל זו אמת. ושפת אמת 
הלקח מכל הנ"ל, הוא שצריך לקבוע עתים ללמוד את ספר 

נו בדעת. בהבנה, עד כמה שאפשר. היי –הזוה"ק. וללמוד 
  הובטחנו, שבדור אחרון נוכל להבין.

ואם אנו חושבים על הקב"ה, על רצונו, על המטרה לשמה 
את כל  –הוא ברא, יצר, עשה, ומנהל, כה הרבה שנים 

 –מליארדי המליארדים פרטים שבכאן, והרבה יותר מכך 
את  בעולמות הרוחניים, אולי נוכל גם לעשות למענו. לעשות

גאולת  –מה שהוא מצוה, ולהביא את מה שהוא כל כך רוצה 
  השכינה, גאולת עמו ישראל.

אין כאן חידוש גדול. גדולי ישראל במשך הדורות  –בעצם 
המליצו ללמוד את ספר הזוה"ק, גם מי שאינו רוצה להיקרא 
בשם 'מקובל'. ידוע בשם הח"ח, וגם בשם החזו"א. ועוד רבים 

  וגדולים.
ות מפורשות, מדברי אדוננו הגר"א, שבדור ואם יש ראי

אחרון הקב"ה מחכה ללימוד זה יותר מכל דבר אחר; 
שהלימוד פועל גדולות ונצורות; ושהוא מביא את המטרה שה' 

 –אז ודאי שמותר לכל בר דעת לפתוח  –מצפה לה כל כך 
עד כמה  –את הספר הנ"ל, וגם לנסות להבין  –בזמנו הפנוי 

  שאפשר.
  ואפשר... –

  ה' יזכנו.
  0533127133m@gmail.comלתגובות: 

משל ונמשל / הרב מאיר 
ליכטנשטיין, מח"ס מנחת חינוך 

'מאור המנחה', ויו"ר מכון  –המבואר 
 אור כשלמה

                                                
 
: והאי אורייתא דאתגליא לך. (על זוה"ק ח"ב קיד ע"ב) יהל אורעיין  קיב

הגלות בעקבות משיחא אתגליא אילנא דחיי, אורייתא ר"ל בסוף 
  תיקוני ז"ח תניינא סד ע"א: קיג  ועיי"ש עוד. דמשה כמ"ש בתז"ח.

וכד איתגלי לך אילנא דחיי בדרא בתראה דאת עתיד לאתגלאה 
בינייהו כמה דאוקמוה מ"ה שהי"ה הו"א שיהי"ה כמה נסיונות אית 

נסהו. ומשה לאתנסאה ישראל הה"ד שם שם לו חוק ומשפט ושם 
ואורייתא אתחזרת לון נסיון לאינון דמשתדלין בה ויהויין בעאקו סגי 
כגוונא דמצרים דאיתמר בה כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו ודא 
אורייתא דבכתב וכל הבת תחיון אורייתא דבעל פה דתרוייהו אינון פ"ה 
ולשון ובהון תהא אנת כבד פה וכבד לשון ולחכימא ברמיזא. ולית 

דמארי דנהורא דאורייתא אלא עניותא. ובפורקנא בתרייתא  מיתה
אורייתא יהא לישראל כגוונא דימא דאיתמר בך רעייא מהימנא ותשם 
בסוף על שפת היאור ב"סוף (פ"ו) יומין דפורקנא איתמר בך ותשם 
בסוף על שפת היאור דאיהו נהורא דאורייתא עמודא דאמצעיתא. 

א. בההוא זמנא אלין טפין דהוו שפה [שפה בגי' שכינה] דיליה שכינת
  .נפקין מן הסלע דאינון פסקי הלכות איתמר בהון נשאו נהרות ה'

ר"ל שעץ החיים שהוא  - : וכד אתגלי לך שם ביאור הגר"אחלק מ
קבלה סתים מבועיה לעילא עד דרא בתראה וכן ספר הזוהר לתתא 
וכד אתגלי ספר הזוהר לבעלי התורה לתתא הוא התגלות לו שהוא 

גלותא וחירו דיליה לפי  םוש בש בכל דור ודור בבעלי התורהמתל
. ר"ל ספר הזוהר בדרגא 'נ דאת עתיד כו"הלומדים ועניינם כמ"ש ברמ

  .דיליה והוא עץ החיים הנ"ל
כן בפורקנא  - דאתמר ותשם בסוף, למרע"ה, על שפת היאור ...

ו בתרייתא אחר כל הנסיונות כו' ר"מ. ותשם כו'. ר"ל כמו במצרים שהי
משליכין את הכל ליאור של מארי דנהורא דאורייתא, ותשם למרע"ה 
בסוף, בסוף שהוא הקץ ואותיות אחרונות של בסוף הוא ו"ן' פ"ו יומין 
כו'. הוא פ"ו יום של הכרת העובר כידוע משיח בירחא תליתאה והוא 
דרגא דפורקנא בינה עלמא דחירו ואם לאו יגאלך אנכי כמ"ת, והוא 

' אלקים פ"ו ואז ינוחו עליו רוח חכמה ובינה כמ"ש אלקים חיים שגי
לעיל והוא ר"מ כמ"ש לעיל ואנת הוא כלול מט' ירחין אלין כו' ואז יהיה 
על שפת היאור שיאור הוא נהורא דאורייתא ושפת הוא שכינה פה של 
הלשון שהן השפתים ושפה גי' שכינה שאז יתבקעו היאור אל השפה 

"ש לעיל ויבקעו המים דיליה לגבה: כמ"ש אפתח על שפיים נהרות כמ
 .שיתבקעו ויפתחו שערי חכמה ובינה - נשאו נהרות 



 כב| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

להיכן הרגלים צריכות 
  להוליך אותנו

  )ג, כו( תֵּלֵכוּ בְּחֻקֹּתַי אִם
חיים ואפרים היו ידידים מנוער, יחדיו למדו א' ב' אצל רבה 
לערנעראויס, יחדיו השתובב בחצר תלמוד התורה 'חשקת 
התלמידים', ויחדיו למדו גם בחברת המתמידים שהיה מדי 
ערב בבית הכנסת השכונתי. יחדיו הם היו הולכים לכל מקום, 

א מחויב הו –עד שהיו אומרים עליהם שאם ראית את אפרים 
לא יחלוף זמן רב  –שגם חיים באיזור, ואם קדם חיים והגיע 

עד שנראה לעיננו גם את אפרים, כי צמד חמד היו השנים, 
  חיים ואפרים.

ויגדלו הנערים, וכמובן שהלכו הם לישיבה אחת, הלא היא 
הישיבה המפורסמת 'חשקת התלמוד', בראשותו של הרה"ג 

כו הם לשקוד על רבי תנחום דן וויילגוט שליט"א, שם המשי
התורה ועל העבודה. שם הם קבעו ללמוד יחד חברותא 
בסדר א', שם ישבו יחד בחדר אוכל, ואף את שעות המנוחה 
הם העבירו באותו חדר בפנימיה. גם אל הישיבה הגדולה הם 
המשיכו יחדיו, וישבו שם ושקדו על התורה, יחדיו עלו והתעלו 

גם ליבנו דברים במעלות התורה והיראה, ובעיתותי הפנאי 
  העומדים ברומו של עולם כדרכם של בחורי ישיבות.

גם כאשר נישאו המשיכו הם אל אותו הכולל, בו המשיכו 
יחדיו לעסוק בדברי תורה, אך כאן התחילו להתגלע בקיעים 
בחומת ידידותם, בתחילה רק התחילו להתווכח, זה אומר 

תונה בכה וזה אומר בכה. ר' חיים טען בעוז שגם לאחר הח
יש להמשיך ולעסוק בתורה, אך ר' אפרים טען: התחייבת 

ואוקיר ואיזון ואפרנס יתיכי כהלכת בכתובה 'ואנא אפלח 
', ועל כן אם פרנסתו אינה ברווח עליו לצאת גוברין יהודאין

לעבוד. אך ר' חיים עמד על שלו וענה לו: נאמנים עלי דברי 
כל ' רמשנה ה) שאמ אבות פרק ג(נחוניא בן הקנה רבי 

המקבל עליו עול תורה מעבירין ממנו עול מלכות ועול דרך 
', ועל כן אם אני אהיה שקוע בלימוד התורה לא יחסר לי ארץ

רבן גמליאל בנו של רבי יהודה כלום. 'מה תענה למה שאמר 
יפה תלמוד תורה עם דרך משנה ב) ' פרק ב (שםהנשיא 

ם. ענה ' שאל אותו ר' אפרישיגיעת שניהם משכחת עון ,ארץ
לו ר' חיים 'כמדומני שבמה שיושבים בכולל יוצאים ידי חובת 
משנה זו, מה גם בזמנינו שכמעט אי אפשר לצאת לעבוד 
מבלי להיחשף לזוהמת העולם הכללי, ואני מפחד מזה מאוד, 
מי יודע האם זה לא ישפיע עלי לרעה'. וכך המשיכו להתווכח 

לשיטתו  על כך בכל עת מצוא, כל אחד היה מביא ראיות
מהתורה והנביאים והכתובים, מתלמוד בבלי ומתלמוד 
ירושלמי, מן המכילתא, הספרא והספרי, והתורת כהנים. 
מהטור והשו"ע, מספרי הפוסקים, משו"תים הראשונים 
והאחרונים, מספרי המוסר, מספרי החסידות. וכל אחד 
התבצר לו בעמדתו, ולא הצליח להזיז את השני כמלוא נימה 

  מעמדתו.
וכך עברו השנים ובתיהם התמלאו בברכת ה', בנים ובנות 
לרוב, מילגת הכולל בו הם למדו לא הספיק להם די צורכם, 
ובצער רב היו צריכים דרכיהם להיפרד מזה שנים רבות, ר' 
חיים נשאר ללמוד בכולל, ולהגות בתורה הקדושה בכל עת 
מצוא, ור' אפרים החל בחיפוש עבודה המתאימה לאברך 

  חרדי.
עברה תקופה, ר' אפרים החל לעבוד בבקרים, בשעת בוקר 
מוקדמת היה הוא משכים לתפילה ומיד לאחר מכן היה אץ 
אל עבודתו, ואילו ר' חיים היה גם כן משכים כמותו, אלא 
שהיה הוא מספיק ללמוד לפני התפילה, מתפלל ברוגע 
ולאחר מכן הולך אל הכולל להגות בתורה. אחר הצהרים 

ר' אפרים את עבודתו היה קובע עיתים לתורה, שהיה מסיים 
כהלכה הפסוקה בשו"ע (סימן קנה סעיף ב) וכדרכם של 
יהודים בכל הדורות שמסרו על כך את נפשם, וכמובן שהיה 
זה עם החברותא הוותיק ר' חיים. גם אז וויכוחם אף פעם לא 
נפסק, כי כשר' אפרים בתקופה הראשונה ראה הרווחה 

מקניט את ר' חיים בכך, והיה טוען לו:  גדולה בפרנסה, היה
ראה נא איך אני מסתדר ב"ה בפרנסה, ואתה מתקשה 

  בפרנסה על אף שקיבלת על עצמך עול תורה.
ואכן היה זמנים שהפרוטה לא היתה מצויה תדיר בכיסו של 
ר' חיים, ובכל פעם כזו היה ר' אפרים משדלו 'אולי עתה הגיע 

חיים היה מתחזק  העת לעשות משהו לפרנסתך', אך ר'
לעומתו, והיה אומר לו: ראה, עד הנה סייעני הבורא יתברך, 
בכל הזמנים ובכל העיתים היה עימי, ובשום זמן מן הזמנים 
לא הייתי צריך לילך לישון רעב, ואף בזמנים שלא ידעתי 
מהיכן אקח למחר, ואם כן למה שה' יעזבני עתה. ולפעמים 

וואה, היה עונה לו שאין כשהיה ר' חיים מבקש מר' אפרים הל
עתה בידו, פעם שאל אותו ר' חיים 'והרי הנך עושה משכורת 
מכובדת מדי חודש בחודשו, למה אין לך להניח מעט כסף 
בצד', וכאן היה הוא צריך להודות שגם הוא בקושי גומר את 
החודש, ועל אף שהמשכורת שהוא מקבל ממקום עבודתו 

מצליח להניח כסף בצד, הינה כפולה ממילגת הכולל, הוא לא 
'הוא לא רואה את הכסף הגדול', הפרנסה היא קצת יותר 

  ברווח אבל לא יותר מזה.
וכך עברו הימים וחלפו השנים, ור' אפרים כבר בנתיים 
הספיק להחליף מקום עבודה, המשכורת קצת עלתה אבל 
עדיין בקושי גומרים את החודש. ר' חיים לעומתו התקשה 

ך לעומת זאת זוכה לישב באוהלה של קצת יותר בפרנסה, א
תורה, הוא כבר הספיק לרכוש ידיעה נרחבת במרבית 
מסכתות הש"ס, ואף בשולחן ערוך רכש בקיאות מקיפה, 
וכבר יצא לו שם כתלמיד חכם משכמו ומעלה, והיה ריחו נודף 

  למרחוק.
יום אחד חיפשו מגיד שיעור בישיבת 'חשקת התלמוד', 

מאן מלכי  –ושמעו הטוב של ר' חיים היה נשמע בבית המלך 
רבנן, והציעו לו לכהן שם כמגיד שיעור, הרה"ג ר' חיים נעתר 

לבקשתם, והחל הוא לומר שיעורים תמידים כסדרן בישיבה. 
דים וכשהחל לזרוח קרנו לא היה מי שיעכב בידו, והיו התלמי

מריבים מי יזכה להכנס לשיעורו של הרה"ג ר' חיים. לאחר 
זמן שראש הישיבה הסתלק לבית עולמו היה מיד מובן לכולם 

  מי אמור לרשת את כסאו.
לאחר תקופה לא קצרה שבהם היה עסוק הרה"ג ר' חיים 
בהנהלת הישיבה ביקש ממנו ידידו ר' אפרים להמשיך את 

זכור נא מה שאמרת לי  החברותא כימי קדם. ענה ואמר לו:
לפני שנים, איך התחננת בפני שאצא לעשות משהו לפרנסתי, 
ואיך בעקשנות נשארתי להסתופף באוהלה של תורה, עתה 
ראה נא היכן נמצא אני והיכן נמצא אתה, אך רק בגלל זה אני 
מוכן להמשיך ללמוד אתך, שכן מי יודע עם רק בזכות הוויכוח 

  ה.שלנו נשארתי באוהלה של תור
*  

פרשת בחוקותי מתחילה בפסוק "אם בחוקתי תלכו", ודרשו 
(תהלים קיט)  וברדכתוב הוא העל כך במדרש (לה, א) '

ל שבונו ר :אמר דוד ",חשבתי דרכי ואשיבה רגלי אל עדותיך"
למקום פלוני ולבית  ,בכל יום ויום הייתי מחשב ואומר ולם,ע

לבתי כנסיות והיו רגלי מביאות אותי  ,דירה פלונית אני הולך
  '.ואשיבה רגלי אל עדותיך ובר:דכתוב הוא ה ,ולבתי מדרשות

לכאורה הכוונה במדרש הוא: שדוד המלך ע"ה היה משכים 
בבוקר, ומשום היותו מלך היה צריך לילך למקומות שונים, 
היה צריך לכבד מעמדים שונים, אך הופ! פתאום הוא מוצא 

הגיע לבית  את עצמו בבית המדרש, הוא לא ידע איך הוא
המדרש, הוא יצא מהבית והרגלים שלו הוליכו אותו אוטמטית 

  לבית המדרש, [כנראה שאז לא היו נהגים פרטיים].
הרבי ר' שמעון שלום מאמשינוב זצוקללה"ה (אמרי רצון 
ח"א ע' רכג) פירש את המדרש באופן אחר, והיינו שהלשון 

נה 'חשבתי' הוא מלשון 'חשבון', כמו שאמרו חכמינו במש
והוי מחשב הפסד מצוה כנגד שכרה ) 'אבות פרק ב משנה א(

בבא בתרא דף ', וכן אמרו בגמ' (ושכר עבירה כנגד הפסדה
המושלים  ,וגו' "על כן יאמרו המושלים"מאי דכתיב: ) 'ב"עח ע

בואו ונחשב חשבונו של  - אלו המושלים ביצרם; בואו חשבון  - 
'. גד הפסדהעולם, הפסד מצוה כנגד שכרה, ושכר עבירה כנ

  שכשהוא מחשב באופן כזה, אזי 'ואשיבה רגלי אל עדותיך'.
וזהו מה שהמדרש מבאר את הפסוק: שדוד המלך היה 
משכים בבוקר, ואז הוא היה מתחיל לתכנן את היום שלו, הוא 
היה חושב להיכן הוא צריך לילך היום, ואז הוא היה עושה 

סיף לו חשבון: מה התכלית שתביא לו ההליכה הזו, מה תו
ההליכה הזו לעולם הזה, מה תוסיף לו ההליכה לעולם הבא, 
הרי הכל המה הבל, ועל כן תמיד הוא היה מגיע לחשבון 

הוא לילך לבתי כנסיות ולבתי  –שהדבר הכי טוב שיעשה 
מדרשות. 'רגלי' הם מלשון קצה ותכלית, החשבון הלז 'מה 

אותו  יצא לו תכל'ס מכל הדברים שאני עושה' היה תמיד מביא
למקום זה, 'והיו רגלי מוליכות אותי לבתי כנסיות ולבתי 

  מדרשות'.
על  אמר", ואדם לעמל יולד, ז) "איוב הוהנה נאמר בכתוב (

כל אדם לעמל נברא, ' )ב"סנהדרין דף צט ע( רבי אלעזר כך
, איני יודע אם לעמל פה נברא "כי אדם לעמל יולד"שנאמר 

הוי אומר לעמל פה  ...כשהוא אומר אם לעמל מלאכה נברא, 
נברא. ועדיין איני יודע אם לעמל תורה אם לעמל שיחה, 

והיינו שכל אדם הוי אומר לעמל תורה נברא.  כשהוא אומר ...
נברא כאן בעולם בשביל לעמול, לא באנו לעולם לאכול 
פיקניק, באנו לעבוד. ויש וזוכה הוא האדם והרי הוא עמל 

וב לו בעולם הבא, אבל אם בתורה, ואזי אשריו בעולם הזה וט
והיינו דאמר רבא: כולהו לא זכה אזי ... . ואמרו שם עוד בגמ' '

', גופי דרופתקי נינהו, טובי לדזכי דהוי דרופתקי דאורייתא
אשריו למי  - טוביה לדזכי , כל הגופין לעמל נבראוופירש רש"י '

'. ועל כן אם יעשה חשבון שזכה והיה עמלו וטרחו בתורה
ונו של עולם מה עדיף, הרי בוודאי שיוליכו אותו אמיתי, חשב

  לבית המדרש.
*  

אכן לא כל הסיפורים מסתיימים כך, ישנם רבים וטובים 
העמלים בתורה שמתקשים בפרנסתם, אך לעומת זאת ישנם 
גם רבים וטובים שעמלים בשאר עמלי העולם הזה שגם כן 
מתקשים בפרנסה, ולא בטוח בכלל שישנים יותר המתקשים 

רנסתם מאלו שעמלים בתורה מאשר אלו העמלים בפ
לפרנסתם. אך זה הבטיחו רבותינו הקדושים בכל הדורות 
שאם אדם ישקיע בלימוד התורה כמו שאדם משקיע בשביל 
העבודה שלו אזי מובטחת לו פרנסתו, וכך אמר דוד המלך 

שוא לכם משכימי קום מאחרי , ב) "תהלים קכזבמזמוריו (
א", ופירש על כך כן יתן לידידו שנ שבת אכלי לחם העצבים

בעלי האומניות המשכימים ומאחרים  - שוא לכם רש"י '
למלאכתם ומתפרנסים בעצבון וביגיעה בלחם העצבים של 

הקדוש ברוך הוא פרנסה למי שמנדד שנת  - כן יתן  טורח:
  '.מעיניו בשביל לעסוק בתורה

, וכמו כן פוק חזי מאי עמא דבר, מי הם המאושרים עלי תבל
מי הם האנשים הרגועים ביותר, אם לא אברכי כולל השוקדים 
על תלמודם. אותם אברכים אין להם הרבה יותר חובות מאלו 
העמלים לפרנסתם, המה הרבה יותר רגועים, אין להם כל 
הרבה צרכים בעולם הזה, שלוים הם מתהלכים בעולמו של 
הקדוש ברוך הוא. והעולה על כולנה היא העובדה: שלהיות 
ערלכער איד באמת ובמיוחד בימינו, מאוד קשה אם לא 

  שקועים בלימוד התורה כדבעי.
ונאמנים עלינו דברי קודשו של הרבי הקדוש מקצאק, שאמר 

 –לפני פטירתו 'אני ערב שמי שיהא שקוע בלימוד התורה 
ישאר ממנו בזה ובבא'. שלא רק בעולם הבא יזכה לשכר 

ה יזכה שישאר ממנו השמור לעמלי תורה, אלא גם בעולם הז
  זכר לנצח נצחים.

הדברים אינם מוסכמים על הכל ותלויים בנסיבות וכדו', 
וכבכל שבוע נשמח לשמוע, תגובות ותשובות, הערות 

  והערות, או לשמוע שבכלל טעינו, ניתן ליצור קשר.

נוביק,  הלוי יחיאל נחשבה / הרב
 עורך אשדוד, – יוסף דעת כולל ראש
  ל"זצ רוזובסקי מרן הגר"ש ספרי

מדוע הברכה ניתנת לנו 
רק אם נאמר מה נאכל 

  בשנה השביעית
וְנָתְנָה הָאָרֶץ פִּרְיָהּ ואֲַכַלְתֶּם לָשׂבַֹע וִישַׁבְתֶּם לָבֶטַח עָלֶיהָ. 
וְכִי תאֹמְרוּ מַה נּאֹכַל בַּשָּׁנָה הַשְּׁבִיעִת הֵן לאֹ נִזְרָע וְלאֹ 

י אֶת בִּרְכָתִי לָכֶם בַּשָּׁנָה הַשִּׁשִּׁית נֶאֱסֹף אֶת תְּבוּאָתֵנוּ. וְצִוִּיתִ 
שׁ הַשָּׁנִים   כא)- (כה, יט וְעָשָׂת אֶת הַתְּבוּאָה לִשְׁ

התורה מבטיחה לנו ברכה עבור שמירת מצות השמיטה 
שהארץ תעשה תבואה במדה מספקת לשלוש שנים, ועי' 

  רמב"ן שם.
 אמנם צריך להבין מדוע הברכה ניתנת לנו רק אם נאמר מה
נאכל בשנה השביעית, הלא עם ישראל עושין רצונו של מקום, 
ויש להם לקבל הברכה בלי לשאול מה נאכל בשנה 

  השביעית?
מבאר באופן נפלא, והוא כותב, שאם עם ישראל בספורנו 

לא היו שואלים מה נאכל, אזי היו זוכים לנס גדול יותר ומיוחד 
ו איכותיים יותר, שהפירות היו רבי המזון, כלומר הפירות הי

יותר ומזינים יותר, ולכן באותה כמות של תבואה היה להם 
מספיק מזון לשלוש השנים, בלי ציווי של ברכה מיוחדת על 
תוספת הכמות, וכמו שמצינו במן, שלקטו עומר לגולגולת 

שהיה מספיק לגדול כמו לקטן כאמרם ז"ל מספר נפשותיכם, 
ויספיקו פירות  בחוקותי)פ' אוכל קמעא ומתברך במעיו (תו"כ 

וכי תאמרו מה נאכל. וכאשר יסופק זה . הששית גם לשביעית
. אז הקדוש אצלכם ולא תבטחו שיהיה המעט מספיק באיכותו

ברוך הוא יצוה את הברכה ועשת את התבואה לשלוש שנים, 
. כלומר עין מראות ותראו שיספיק הכמותהבאופן שתשבע 

וגלים להאמין שאם עם ישראל ישאלו מה נאכל, ולא יהיו מס
בברכה שבאותה כמות יכולים להתפרנס שלוש שנים, אזי 

  כביכול הקדוש ברוך הוא יהיה חייב לצוות ברכה על הכמות.
והנה למדנו מדבריו שאם עם ישראל זוכה הרי הוא מקבל 

ואם הוא אינו ראוי כל כך, אזי הברכה באיכות, את הברכה 
  וכמה הלכות גדולות שנינו כאן. בכמות.היא 

 האיכותמכאן עלינו ללמוד, שיש לחפש להעלות את רמת ו
חובות בכל עבודת השם שלנו. וכבר כתב החסיד בעל 

כי המעט הזך הוא רב ' שער יחוד המעשה פרק ו הלבבות
  והרב בלתי זך הוא מעט, ואין בו תועלת.

והנה עכשיו אנו נמצאים בתנאים ובמצבים שלא נוכל 
אלה שרבים שואלים, ונשאלת הש ברוב עם,להתפלל וללמוד 

מה השם שואל מאתנו לעת כזאת, וכי חס שלום הקב"ה 
כביכול אינו חפץ בתורתינו ובתפילתינו? אולם הוא אשר 

וכבר אמרו רחמנא ליבא בעי.  כי המעט הזך הוא רב.דיברנו, 
שהיא איכות  – אבל זך - והקדוש ברוך מצפה מאתנו למעט 

. והרי כך שנינו אחד המרבה ואחד הממעיט מהכמותחשובה 
  .מהכמותשהיא חשובה איכות ובלבד שיכווין לבו לשמים. 

והנה רבי שמעון בר יוחאי זכה לכל מה שזכה בדווקא 
במערה כשעסק בתורה עם בנו רבי אלעזר בבדידות, 
(שקורין היום, בידוד), מתוך יסורין נוראים, עד שחותנו רבי 

אוי לי שראיתיך בכך, ואילו רשב"י פנחס בן יאיר אמר לו, 
השיב לו, אשריך שראיתני בכך שאלמלא ראיתני בכך לא 

דמעיקרא כי הוה מקשי רבי שמעון בן יוחי מצאת בי כך, 
קושיא הוה מפרק ליה רבי פנחס בן יאיר תריסר פירוקי 
לסוף כי הוה מקשי רבי פנחס בן יאיר קושיא הוה מפרק 

שבת דף לג . וארבעה פירוקיליה רבי שמעון בן יוחי עשרין 
  .ב"ע

וכמה הילכתי גברוותא יש לנו ללמוד מזה. והנה בגמ' שבת 
הנ"ל לא מוזכר כלל מה שלמד ספר הזוהר עם אליהו הנביא, 
ומכחו זכה כלל ישראל לכל חכמת הקבלה, כמו שידוע וכתבו 
זאת חכמי הקבלה, כמפורסם בשער בת רבים, אולם בגמ' 

) בש"ס בבלי שלנול התורה, (וכמו שכתב רש"י ע שלנו
מבוארת ומוזכרת רק גדולתו הנפלאה של רבי שמעון בר 
יוחאי לתרץ עשרים וארבעה תירוצים על קושיותיו של רבי 
פנחס בן יאיר, ומשמע דאין זה צריך להיות בנסתר, כי אם 
בנגלה, והיינו ראיה גדולה מכאן, שאם נתחזק במצבינו ונשקע 

ת השם אומנותינו בעולם בלימוד התורה עד שתהיה תור
הזה, אזי נזכה לאושר גדול ולתרץ הרבה קושיות נפלאות, 

וכדאי הוא רבי שבשבילם כדאית כל ההשקעה וההקרבה... 
  שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק. דייקא!!!

*  
  לפרשת בחוקותי:

 - יראת השם היא אוצרו 
 סגולה לזכרון

תִּשְׁמְרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם (כו, אִם בְּחֻקֹּתַי תֵּלֵכוּ וְאֶת מִצְוֹתַי 
  ג)

  וברש"י, אם בחקתי תלכו שתהיו עמלים בתורה.
פירש פסוק זה בארבעים ושניים  אור החייםכידוע בעל ה
ובאופן הראשון הקשה מדוע התורה קראה  אופנים שונים...

את עמל התורה חוקה, ותירץ שהוא מפני שיש מצוה אפילו 
ם וג' והם ידועים אצלו, ובכל ללמוד דברים שכבר למדם פעמיי



 כג| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

 כי חפץ ה' בעסק התורה חוקה חקק,  זאת חייב ללמוד,
והיינו שהמצוה ללמוד תורה היא כמו חק בלא טעם, שהרי 
אפילו כאשר יודע היטב ישנה המצוה ללמוד. ועוד חידוש גדול 

קהלת, כי כדי שילמוד האדם תורה  הביא בשם המדרש רבה
  שיהיה האדם לומד ושוכח. בחשק תמיד גזרה חכמתו יתברך

פרשה א' פסקה ל"ב, רבנן  המדרש רבה קהלתוזה לשון 
לטובתו דתמן בשם ר' יצחק דהכא ורבי טוביה בש"ר יצחק 

אדם למד תורה ושוכח שאילו היה אדם למד תורה ולא 
שכחה היה מתעסק בתורה שתים שלש שנים וחוזר 
ומתעסק במלאכתו ולא היה משגיח בה לעולם כל ימיו 

א מתוך שאדם למד תורה ושוכחה אינו מזיז ואינו מזיע אל
ולמדנו חידוש נפלא מדברי חז"ל את עצמו מדברי תורה. 

בהמדרש הנ"ל. דאין החיוב של עמל התורה נובע מפני 
השכחה, אלא להיפך, כל השכחה לא באה לעולם אלא בכדי 

  שנהיה עמלים בתורה, והבן היטב.
ל דברי התורה אמנם הלא לנו לדעת שלא כל השכחה ש

הקדושה מקורה מפני שכך גזרה חכמתו, וכדי שלא נזוז 
מדברי התורה, כי אמנם יש ויש סיבות נוספות שגורמות לנו 
לשכוח את התורה חס ושלום. ונפקא מינה בזה שעלינו 

  מוטלת החובה למעט הסיבות הללו.
וכך כתב בעל הכתב והקבלה על דברים פרק ד' פסוק ו', 

ובטבעו נוטה לעניני חול ולתאות העולם, יצר לב האדם רע, 
וכל זמן שלא יעשה לו האדם לב חדש ורוח חדשה קשה עליו 
מאד להטות לבו לתורה, ואעפ"י שעוסק בה אין דברי' חקוקים 
על לוח לבו ואינו שמח בהם שמחת לב, כל דבר מעניני 

שכמעט כל דבר  העולם יבלבלוהו, וצרכיו ועסקיו יטרידוהו,
יני הלב מן התורה, ולכן לומד ושוכח מציץ בעולם גדול בע

לא כן מי שתורת ה' ויקשה עליו לעשות כתורתו,  ומתעלם
חפצו, כלומר שטבע לבו נוטה לתורה, הוא יהגה בה יומם 

וכמו שזולתו גם בלילה לא ישכב לבו מרוב מחשבותיו ולילה, 
על עניניו ועסקיו, כן הוא בתורה, כי עתה נפשו טהורה מכל 

ל, וגם על עסקיו וצרכיו אינו נותן לב רק בדרך מחשבות הב
עראי בעבור ההכרח לא שהם נחשבים בעיניו לדברים גדולי 

לכן מה  ההערך, כי לבו מתגדל ומתרומם על כל המעשים,
שלומד אינו שוכח ומה שהציץ לא יתעלם ממנו, לפי 
שהדברים שמורים ונצורים בלבו, כמו שדרך האדם לשמור 

  עד כאן לשונו.ו וכבודו תלויים בהם... ולנצור ענינים שחיי
והרי למדנו סיבה מרכזית מאד שבכוחה לגרום לשכחת 

שכמעט כל דבר בעולם גדול בעיני הלב מן התורה והיא, 
ומה העצה התורה, ולכן לומד ושוכח מציץ ומתעלם... 

איפוא? כי אם ללמוד להגדיל ערך התורה הקדושה היקרה 
וכח ומה שהציץ לא יתעלם מה שלומד אינו ש מפנינים. ואז

ממנו, לפי שהדברים שמורים ונצורים בלבו, כמו שדרך 
  .האדם לשמור ולנצור ענינים שחייו וכבודו תלויים בהם

ועי' בספר בניהו בן יהוידע שבת דף קל"ד ע"א שכתב שאם 
תלמיד אינו רואה סימן יפה בלימודו, אלא לומד ושוכח ואין 

שאינו לומד בפיו בחשק מתקיים תלמודו בידו, הסיבה היא 
והתלהבות...  ואם ילמד בחשק וחמימות אז תלמודו מתקיים 

  בידו. והנה לנו עוד עצה לזכרון.
ועי' בית הלוי דרושים דרוש י"ח שהאריך לבאר שכאשר 
האדם מישראל זוכה לדעת ולזכור את התורה שבעל פה, 

  הוא הופך לקלף של תורה שבעל פה עי' שם ודו"ק.
להעזר בדברים המבוארים כדי להבין דברי רש"י וכמה נוכל 

בשבת דף ל"א ע"א, על הפסוק יראת השם היא אוצרו, וזה 
לשונו, היא אוצרו הוא עיקר החשוב בעיניו לאצור ולעשות 

סגולה לזכרון. כי יראת  - סגולה לזכרון. ע"כ. יראת שמים 
  השם נותנת אמת מדה מה חשוב בחיים ומה לא.

 גרשון הרב/  לכרמים נשכימה
, פנחס זכרון ס"מח, וינטרוב יהודה
  יערה במושב' יערה' כולל ראש

  הרבה להם תורה ומצוות
בפרשת בהר התקבצו להן מספר מצוות, מהקשות 
שבמקדש, מצוות שנראות לנו קשות מאד לקיום, אולי אפילו 
מוגזמות מעט. אנו רגילים למצוות הרגילות, תן מעשר, תקבע 

ילות ביום, והמכנה המשותף תפ 3עיתים לתורה, תתפלל 
הוא שצריך לוותר מעט משלו, בשביל הקב"ה, בשביל הזולת, 
לא לקחת הכל לעצמו. זה מובן לנו, ומתיישב על דעתינו. 
בפרשת בהר יש דרישות גבוהות בהרבה, שמשבשות לנו את 
כל מהלך החיים. שנה שלימה לא עובדים בשדה. בשנת 

סור הלוואה בריבית, היובל חוזר הכל לבעלים הקודמים. אי
שמבטל מאיתנו אפשרות טובה להתפרנס, והוא גם לא 
הגיוני. מצוות הלוואה לכל יהודי, שמשבית חלק מהכסף, שלא 
נוכל להרויח על ידו. המהלך הפשוט והמקובל לכל המצוות 
הללו, שאנו מצווים להתחזק באמונה בה', שודאי יעזור לנו אם 

וזה הניסיון שלנו. בודאי שזה נקיים מצוותיו, ולא יטוש אותנו, 
נכון, אמנם אני רוצה להתמקד בזוית אחרת לעניין זה. אציג 

  עוד מספר שאלות.
א. בפרשת אמור למדנו על ההגבלות הקשות שהוגבלו 

אסור להם להיטמא, אסור להם להתחתן עם כל מי  –הכהנים 
שיבחרו, אלא בהגבלות מסוימות, ועוד. ונשאלת השאלה 

מעט] מה חטאו הכהנים, שנענשו בהגבלות [הפרובוקטיבית 
הללו?! כהן גדול מוגבל עוד יותר, ואנו רואים שכל הקדוש 

  מחבירו, מוגבל יותר, מדוע זה?
רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם ב. 

. וידועה השאלה, הרי אפשר לזכות גם עם תורה ומצוות
פחות מצוות, ואדרבה, עם פחות מצוות, יש סיכוי להכשל 
פחות, ומדוע הרבה להם. ידוע ביאורו של הרמב"ם לעניין זה, 
אני רוצה ללכת בדרך אחרת. עוד יש לשאול מהו ריבוי 

התורה שנאמר כאן, הרי לכאו' הכמות של התורה לא משנה 
  את הזכות?
שמפריע לנו למהלך החיים, שמפריע לשגרה,  כל דבר

נתפס בעינינו כמטרד, כדבר שלילי, שצריך לדחות אותו, 
, שאל מהלך החייםלהתגבר עליו. השאלה הגדולה היא מהו 

החיים , הם מהלך החייםלו להיות מופרע. מי שאצלו 
, אזי, הגם שהוא מאמין בהקב"ה, בתורה, הגשמיים בעוה"ז

שלו, מהלך החיים שישבש לו את  ובמצוות, מ"מ, כל דבר
ייתפס בעיניו כמטרד, כדבר שצריך להתפטר ממנו. אצל אדם 
כזה, התורה והמצוות הם בעיות שצריך לפטור, שצריך ללמוד 
איך להסתדר איתם. אצל אדם כזה, ריבוי התורה והמצוות לא 
נתפס כדבר חיובי. אמנם, האמת היא שהאדם הזה חי 

  לית החיים!!!בטעות!!! הוא מפספס את תכ
החיים האמיתיים הם החיים בעולם הבא. החיים האמיתיים 
בעולם הזה, הם הדברים שיביאו אותו לחיי העולם הבא. 
התורה והמצוות, הם הם החיים שלנו בעולם הזה, ובעולם 
הבא. החיים הגשמיים, אינם החיים שלנו, הם הנסיונות שלנו. 

לים בשטח ידוע המשל, על העשיר שנקלע לאימון של חיי
קשה מאד למעבר, וראה עד כמה הם מתאמצים במשימתם. 
פנה אל המפקד והציע לו ליישר את השטח על חשבונו. אמר 
לו המפקד, שוטה שבעולם, הלא יכולנו להתאמן בשטח קל 
יותר, בכוונה אנו מתאמנים כאן. ככל שהשטח יותר קשה 
האימון יותר טוב. המשימה שלנו אינה לעבור מכאן לשם, 

לא להתגבר על המכשולים. העולם הזה הוא מירוץ א
מכשולים רוחני. מי שרוצה חיים קלים ונוחים, אינו מבין את 
החיים. התורה והמצוות לא מפריעים לשגרת החיים. החיים 
הגשמיים, מפריעים לשגרת התורה והמצוות, שהם החיים 
האמיתיים. אנו מצווים להתגבר על ההפרעה, ולהמשיך 

והמצוות. התורה והמצוות מקדשים אותנו, בשגרת התורה 
מרוממים אותנו, מביאים אותנו לתכלית. ככל שיש יותר 
אימונים, ככל שיש יותר קשיים, כך אנו מתחשלים יותר, 

  מזדככים יותר, מגדילים את חלקינו בעולם הבא.
הכהנים הם יחידת העילית, הם מתאמנים יותר, במכשולים 

וצאות טובות יותר, הם קשים יותר, אבל הם מגיעים לת
מגדילים את חלקם בחיים האמיתיים. ריבוי התורה והמצוות, 
מרבה את חלקינו בעולם הבא, ובכך מזכה אותנו. בנוגע 
לשאלש של ריבוי התורה, מה משמעותו, אולי אפשר לפרש, 

 –שהכוונה היא על ריבוי הזמן שנדרש מאיתנו ללמוד תורה 
שכרינו כאמור. המצוות  , כדי להרבותוהגית בו יומם ולילה

שבפרשת בהר, אכן מצוות קשות הן, אבל אינן משבשות לנו 
כי הם חיינו ואורך את מהלך החיים, הן הן החיים בעצמם, 

  ימינו ובהם נהגה יומם ולילה.

, ברמן יעקב הרב/  בפרשה עיונים
  ברק בני

הערות בחשבון שנות 
  הגלות כנגד שנות השמיטה

אֵת אֲשֶׁר לאֹ שָׁבְתָה בְּשַׁבְּתֹתֵיכֶם  תתִּשְׁבֹּ כָּל יְמֵי הָשַּׁמָּה 
  )בְּשִׁבְתְּכֶם עָלֶיהָ (כו, לה

"שבעים שנה של גלות בבל הן כנגד  –פירש רש"י  א.
שבעים שנות השמיטה ויובל שהיו בשנים שהכעיסו ישראל 

שנה שמיטין ויובלות שבהם, והם  436- בארצם, צא וחשוב ל
, 64ובלות, הרי לד' מאות שנה למאה, י"ד שמיטין וב' י 16
ועוד שנה שנה חמש שמיטות הרי שבעים חסר אחת,  36ול

 - . (נ"א ברש"י יתירה שנכנסה בשמיטה המשלמת לשבעים
ואותו יובל שגלו שלא נגמר בעוונם נחשב להם). ועליהם נגזר 

  שנה שלמים. 70
ומבואר בדברי רש"י שאעפ"י שלא היו בארץ בשמיטה 

בע"ז וערכין שחורבן הבית היה במוצאי , [כמבואר בגמ' 70ה
שביעית], מ"מ כיון שהיו בארץ בשנה הראשונה למחזור 

  נענשו גם עליה. 70השמיטה ה
  העונש על שנה הנכנסת לשמיטה  ביאור ענין

ודברי רש"י צריכים טעונים ביאור, מדוע עליהם להיענש על 
שנה שאיננה שנת השביעית  ואין בה דיני שביעית, ורק 

את מחזור שבע השנים, ואיזה חטא חטאו בשנה זו. פותחת 
  (ועי' מש"כ בזה בשפת"ח, וצ"ב).

ונראה לבאר, דהנה כשהתורה פותחת בצווי מצוות 
השביעית (בפרשת בהר), מקדימה התורה "שש שנים תזרע 
שדך ושש שנים.. ובשנה השביעית".. , וצ"ב למה יש להקדים 

(ועי' רמב"ן את שש שנות הזריעה לציוויי שנת השמיטה, 
  ואוה"ח מש"כ בזה).

ויתכן לבאר, שהתורה מזהירה בנתינת הארץ, שניתנו לנו 
שש שנות הזריעה והבצירה כדי שיקפידו בשנת השביעית על 
מצוותיה, ואם ח"ו לא נזהרים בדיני שנת השביעית, מלבד 
עצם העבירה בביטול דיני השביעית, יש כאן רעה נוספת, 

קדמו לה היה שלא כדין, שהשימוש בקרקע בשש שנים ש
משום שנתינת הארץ לשש השנים היתה כדי שישמרו דיני 

  שנת השביעית.
ולפי"ז כשנענשו ישראל בגלות בבל על שנות השמיטה ויובל 
שלא שמרו, כלול בזה עונש על ב' העוולות שנעשו, אי שמירת 
השמיטה והשימוש בשש השנים שקדמו לה שלא כדין, אלא 

לל לכפרה בשנה אחת בגלות בבל שמחסדי ד' שכל זה נכ
(ולא בשבע שנים) משום ששורש חטאים אלו הי' רק בשנת 

  השביעית.

ומעתה ברור היטב מדוע נענשו ישראל גם על שנת 
החורבן, אף שהיתה שנה ראשונה למנין שנות השמיטה ולא 
שנת השביעית, משום שהשתמשו בארץ בשנה זו על דעת 

שנות השמיטות  69(כפי שנהגו ב קידשלא לשמור שביעית
ויובלות שקדמו), ושימוש זה הוא גם כן חלק מסיבת הגלות 

  כמו שנתבאר.
  ישוב קושיית רש"י לדעת ר' יהודה

שנות שמיטה  69ובעצם קושית רש"י שהרי היו רק  ב.
, אולי יש לישב באופן אחר שהרי נחלקו ר' 70ויובלות ולא 

ל עולה למנין יהודה ורבנן (ערכין י"ב, ר"ה ט') דלרבנן אין היוב
שני שבוע, ודעת ר' יהודה דשנת חמישים עולה לכאן ולכאן, 
ולר' יהודה שנת היובל היא כבר שנה ראשונה למחזור 

, ופסקו התוס' בע"ז (ט:) וכן נראה דעת קטוהשמיטה הבאה
רש"י שם בסוגיא דהלכה כר' יהודה דיובל עולה למנין שני 

  שבוע.
בדיוק י"ד  והנה רש"י בפרשה חישב שבכל מאה שנה יש

שמיטות ושני יובלות, אמנם כ"ז מדויק היטב לרבנן דאין שנת 
היובל עולה למנין שנות השמיטה, אבל לדעת ר' יהודה 
דהיובל עולה למנין שני שבוע, א"כ נותרו שנתיים בכל מאה 
שנה, ובד' מאות שנה נוספו ח' שנים של יובלות שמצטרפות 

ה נוספת בתוך ועולות לשנות השמיטה, ונמצא שישנה שמיט
  ד' מאות שנים.

שנים  436- שמיטין ויובלות ב 70ולפי"ז החשבון מדויק שהיו 
אלו, ואין צורך להגיע למש"כ רש"י שנענשו לפי שנכנסו לשנה 
שמתחיל בה מחזור שנות השמיטה. וצ"ל שרש"י פירש 
החשבון כרבנן שאין היובל עולה למנין שני שבוע . (וקצת צ"ע 

  הסוגיא כר' יהודה).שבע"ז ט: פירש רש"י 
  ביאור ענין י"ט שנה שאחר פקידת כורש

- . ברמב"ן (כ"ו. מ"ג) דייק לשון הפסוקים שבפסוקים ל"דג
ל"ה ביארה התורה ששנות הגלות הם ריצוי הארץ על 
שבתותיה שלא שבתו ישראל, ובפסוק מ"ב "וזכרתי את 
בריתי.." ובפסוק מ"ג שוב תיאור הגלות "והארץ תיעזב מהם 

את שבתותיה..", וביאר שגם אחרי הזכירה תיעזב ותירץ 
מהם, רמז כי אחרי פקידת כורש נעזבה מהם ורצתה 
השמיטות עד אחר י"ט שנה שנבנה הבית.. וחזרה קדושת 

  הבית, עי"ש.
[ומצאתי רמז נאה לדבר, שיש בפסוק זה כ' תיבות, משום 

  שהיתה גאולה זו בשנת העשרים לפקידת כורש].
ואר "ותירץ את שבתותיה", ולכאו' וצ"ע, שבפסוק זה מב

כבר כיפרו בשבעים שנות גלות בבל את שנות השמיטה ויובל 
  קטזכמו שפרש רש"י, ואיך נכנס לחשבון עוד י"ט שנים,

ובאמת בפסוק זה לא נזכר שביתת הארץ את אשר לא 
שבתה, והיינו כמנין השנים שלא שבתה כדלעיל, אלא יש כאן 

  נתכפר בע' שנות הגלות.ריצוי וכפרה בעלמא, שעדיין לא 
ולולי דמסתפינא אמינא, ששבעים שנות הגלות היו על 
ביטול שמיטת הקרקע, שאיסור זה נמשך על פני שנה 
תמימה, ולכן נענשו ע"ז בשנת גלות על כל שנת שמיטה, אבל 
י"ט שנים שאחר פקידת כורש הם כנגד שמיטת כספים, 

משך כל שבזה לא שיך שנה כנגד שנה, משום שהחטא אינו נ
השנה, אלא רק בשעת גביית החוב כשעובר ואינו משמט 
החוב, ולכן עונשם לא היה בגלות מארצם, רק במיני צער 

  ועניות כמבואר בנחמיה.
[ומ"מ יש קשר בין שמיטת הארץ לשמיטת כספים, ובפרט 

  למ"ד דתליא הא בהא].
  חטא ביטול התורה שבביטול השמיטות

יען וביען במשפטי מאסו באור החיים הק' פירש הפסוק " ד.
הם  –ואת חוקותי געלה נפשם", ופירש "משפטי מאסו" 

עסק התורה, וקצת צ"ע  –השמיטות, "חוקותי געלה נפשם" 
דלעיל בפסוקים משמע שהגלות היא רק על עוון ביטול 

  השמיטות, ולא הוזכר עוון ביטול תורה.
ואולי יש להוסיף הקשר ביניהם, עפ"י המדרש שאמרה 

ני הקב"ה בשעת כניסת ישראל לארץ, זה רץ התורה לפ
לכרמו וזה רץ לשדהו ותורה מה תהא עליה, והשיב הקב"ה 
הרי נתתי שבת שילמדו בתורה, ובמגלה עמוקות פ' בהר 
(הו"ד בס' חזון למועד להגרא"ל שפירא שליט"א) דה"ה עוון 

  ביטול שמיטה הוא ביטול תורה.

                                                
 
ואע"פ שאין הקב"ה מצרף מחשבה למעשה כדי להעניש, מ"מ כאן 1 

  .החטא הוא עצם השימוש בקרקע, ועוד י"ל בזה, ואכמ"ל
ועי' משך חכמה פ' בהר שכתב ב' הבנות בדעת ר' יהודה,  קטו

למנין שנות השמיטין ויובלות, ולפי"ז בין יובל בפשטות היובל עולה 
שנים, אמנם הביא שבירושלמי מבואר דעת ר' יהודה  48ליובל ישנם 

באופן אחר, דיובל עולה למנין שני שמיטה, אבל לא למנין שנות יובל, 
שנים, ולפי"ז שנת היובל יכולה להיות  49ולפי"ז בין יובל ליובל ישנם 

    שנת השמיטה עצמה], בכל א' משנות השמיטה [כולל

  
  
  
  
  
  
וראיתי ביאור נפלא בשם הגר"ח פינשטיין שליט"א בזה, שהרי  קטז 

מפורש בנביא ובמגילה י"א: שגלות בבל היתה מתחילה גלות יהויכין 
ואחר י"א שנה גלות צדקיהו, וגלות יהויכין היתה על ג' עבירות, (ועל 

צדקיהו השמיטה מתכפר רק כשהארץ תיעזב מהם לגמרי), וגלות 
לכפר על שמיטין ויובלות, ולכן בתחילה מזכיר הפסוק פקידת ע' שנים 
לגלות יהויכין, ובפס' מ"ג כ' והארץ תיעזב מהם דעדיין לא נשלמה 
הגאולה משום השלמת גלות צדקיהו לכפר על השמיטה, ובפס' מ"ד 
הוא פקידה במלאת ע' שנה לשממת הארץ, עי"ש שביאר היטב 

 כמדומה שאינו על דרך הרמב"ן.הפסוקים לפי"ז. אמנם 



 כד| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

, אלא שבעצם ולפי"ז יתכן שהגלות היא על ביטול השמיטות
ביטול  בביטול השמיטה,  אביטול השמיטה מונח ב' עבירות, 

התורה,  ועבור ב' סיבות אלו נענשו וע"כ עונשו חמור כ"כ, 
[ולפי"ז לחיזוק הגאולה נצרך חיזוק השמיטה והתורה, 
ומסתבר מאד ששנת השמיטה מסוגלת לגדלות בתורה, 

  וכמדומה שמבואר כן בספרים].
הנ"ל, אולי יש לפרש ענין י"ט שנים [ולפי דברי האוה"ח 

שהוזכרו אחר פקידת כורש, שהם היו על חלק ביטול התורה 
שבביטול השמיטות, ושבעים שנות גלות בבל על עצם ביטול 

  השמיטה, וצ"ע].
  yehudit2761@gmail.comלתגובות: 

נושא בהלכה  - ענין בהלכה 
/ ראובן אליאך, מודיעין  מהפרשה

 עילית
בית קדושת ביהכ"נ זמני, ו

  ס"תמגורים מעל מקום ה
"כל מקום  ']א הלכה א"פרק י[רמב"ם הלכות תפילה כתב ה

שיש בו עשרה מישראל צריך להכין לו בית שיכנסו בו לתפלה 
, ומפורסמים דברי בכל עת תפלה ומקום זה נקרא בהכ"נ"

 בתי וכוונת בתפלות הקול רוממות הרמב"ן [ס"פ בא] "וכוונת
 מקום אדם לבני שיהיה זהו, הרבים תפלת וזכות הכנסיות
 לפניו ויאמרו זה ויפרסמו והמציאם שבראם לאל ויודו יתקבצו
אנחנו", ובזמה"ז שכולם משתוקקים ומצפים לחזור  בריותיך

לבתי כנסיות של קבע, לבנתיים יחדו רבים מקום משכן זמני 
יש לדון בקדושת מקומות אלו אם יש בהם לתפילה ולימוד, ו

קדושה או לא, וכן יש לדון באותם המניחים ס"ת בביתם בארון 
  אם יש לאלו הדרים מעליהם דין 'הגרים מעל ארון קודש'.

  'רחבה של עיר'דין 
 עיר... חכמים של רחובה שמכרו העיר [כו.] 'בני בגמ' מגילה

 מאי יוסי בר מנחם ורבי. קדושה משום בו אין הרחוב אומרים
 ובמעמדות, ורבנן בתעניות בו מתפללין והעם טעמיה הואיל

 .תדיר' אינו -  בעלמא 'אקראי י"וברש .בעלמא' אקראי ההוא
ומשמע ברש"י שכיוון שאין מתפללים שם כל יום אין בזה 
קדושה אף אם איירי שיחדו הרחבה לתפילות אלו וכן משמע 
בראשונים ברשב"א והריטב"א והר"ן על הרי"ף שהקשו על 
הגירסא 'מעמדות' הא מעמדות היה כל יום משמע שאם היו 
מתפללים ברחבה כל יום אף שהוא מפני שאין מקום היה חל 

ה. ובפשטות הנידון מצד קדושת בתי כנסיות וכיצד קדוש
 א כתב"הריטבלנהוג בהם ובאקראי אין שום קדושה, אלא ש

 הוא אבל, קדושה משום דמיו ועלוי מכירתו '... דוקא לענין
 שלא, לכך מזומן בעודו לרבנן' אפי בו יש קדושה עצמו

 לתפלה ומעותד מזומן שהוא רחבה דשאני בו .... להשתין
, וכן כתב בכנה"ג קבע ולא רחוק לזמן שהוא לאא לפעמים

אקראי אין לנהוג כיון  דגם במקום [ריש קנ"ד] והביאו הביה"ל
  שהוא מזומן לזה.

  ביאור דברי הרמב"ם
פ "רחובה של עיר אע] "א"א הכי"תפילה פז"ל הרמב"ם [ו

שהעם מתפללין בו בתעניות ובמעמדות מפני שהקיבוץ רב 
אותן אין בו קדושה מפני שהוא עראי  ןואין בתי כנסיות מכילי

ולא נקבע לתפלה, וכן בתים וחצרות שהעם מתקבצין בהם 
לתפלה אין בהם קדושה מפני שלא קבעו אותם לתפלה בלבד 

", אלא עראי מתפללים בהן כאדם שמתפלל בתוך ביתו
ומהרמב"ם נראה דכל דין רחבה הוא מפני שלא קבעו המקום 

את הרבים לכן מתפללים ומקום  אלא כיוון שביהכ"נ אינו מכיל
זה אינו קבוע לתפילות כלל דהיינו שלא ייחדו המקום אף לא 
לתפילות באקראי, וכן מהמשך דברי הרמב"ם גבי חצרות 
משמע שכל ההיתר כיון דלא קבעום לתפילה 'לבד' ואילו היו 
קובעים המקום לתפילה בלבד סגי בזה לקדושת ביהכ"נ, וכן 

שאם זה מיוחד לכך אף לתפילות  מהלשון כאדם וכו' משמע
  עראי חל קדושה.

ומהטור והשו"ע נראה כמו שאר הראשונים לעיל שהשמיטו 
סוף דברי הרמב"ם ותלו באקראי, ושוב נראה שאולי אפש"ל 
שברמב"ם יש ב' דינים דין א' הוא דין של אקראי, ולא זו בלבד 
אלא כ"ש מקום שלא מייחדים אותו וכן משמע לשון המ"ב 

 ל"ואצ אדם, בה דר שאין פנוי בית הוא אפילו 'היינו) 'ב ק"(ס
 צרכיהם בו ומשתמשין בו שדרין בבית להתפלל מתקבצין אם

 שאין כיון תדיר שם מתפללין אפילו נ"ביהכ שם ז"ע אין בודאי
  בלבד', וציין בשעה"צ לר"מ הנ"ל. לתפלה מיוחד

  , וגדר 'אקראי'קדושת ביהכ"נ העשויה לזמן
נראה לי כי בתי כנסיות ' בן חביב וז"ל בב"י הביא ממהר"י

שאנו מתפללין בהם תוך החצרות במלכות תוגרמה הם 
דומים לזה מהטעם שאמרו חכמים ברחובה של עיר שאין בה 
משום קדושה דאקראי בעלמא היא וכל דירתנו בבתיהם 
ובחצריהם ובטירותם הכל דרך עראי בשכירות חודש או שנה 

בהם מה שאמרו עיר שגגותיה  ואין בהם קדושה וכל שכן שאין
ובזמנינו זה במלכות הנזכר אין לנו  ..גבוהים לסוף חרבה 

רשות להזמין בית קבוע לשם בית הכנסת כל שכן שאין לנו 
רשות לבנותו ואנו צריכים להטמין עצמינו בבתי תחתית וקולה 
לא ישמע מפני הסכנה אם כן אפילו שיהיה בית דירה למעלה 

ם בו כמנהג אין למחות ובלבד שינהגו על הבית שאנו מתפללי
. ובשו"ע פסק עכ"ל "בנקיות בבתים שלמעלה מבית תפלה

ין לו דין בית אהשוכרים בית ומתפללין בו, עפי"ז [קנ"ד ס"ב] '
  '.הכנסת

הביא בזה מח' אח'  )'השוכרים' וס"ק ד' ה"ובביה"ל (ד
בביאור דברי המהר"י בן חביב דהלבוש כתב דהוא כפשוטו 

 להשכיר שלא ב"הבעה ביד יש השכירות זמן לותדבכ דכיון

 קדושה, אולם העולת בו ואין עראי אלא אינו כ"א עוד להם
 להזמין להם רשות שם היה כתב דדוקא שם שלא תמיד
 חשוב אינו בודאי ג"ובכה המלכות מפני לתפלה קבוע מקום
 הזמן, באמצע ויתבטל יתודע מחר או היום כי עראי אלא
 כיון קדושה בה יש ודאי העולם כדרך בשוכרים כ"משא

 באקראי ולא הזמן משך בכל לתפלה מקום אותו שקבעו
 ירצה שלא אפשר הזמן כלות שלאחר פי על ואף בלבד
 שבכל כיון בעלמא אקראי מקרי זה אין מ"מ להשכיר ב"בעה
 והסיק הביה"ל שם, א"כ אחרת קביעות להם אין הזמן אותו
  בזה. להקל שאין

שלהחיל קדושת ביהכ"נ על המקום כיון והביאור בדבריהם 
שאינו קדושה בעצם אלא קדושת המקום צריך שיהא שם 
תפילות בקביעות ולא באקראי כמבואר בגמ', אלא שנח' 
בשכירות לזמן האם סגי בזה או דווקא שיכול לסלק כל רגע 
מקרי אקראי, וגם בזה המהרי"ט שדא נרגא בדברי המהר"י 

קום לזמן הוי קדוש, ודין אקראי בן חביב. מ"מ נח' אי יחוד מ
בעניינינו לכו"ע הוא שכל רגע יוכל להתבטל ואז אפי' שכירות 
ויחוד לא מהני שאין קדושת המקום חלה על דבר שאין לו 

  קצבה.
  מקום קבוע לתפילה ומשתמשים שם שאר צרכים

כשמייחדים המקום רק לתפילה אבל אם מיוחד וכ"ז דווקא 
יו קדושה כלל אף במתפללים גם לתשמישים קבועים אין על

 אם ל"תדיר כפשט לשון הרמב"ם וכן הביא במ"ב שם 'אצ
 צרכיהם בו ומשתמשין בו שדרין בבית להתפלל מתקבצין

 שאין כיון תדיר שם מתפללין אפילו נ"ביהכ שם ז"ע אין בודאי
שכל קדושת ביהכ"נ  והביאור הואבלבד'  לתפלה מיוחד

שמיוחד רק לתפילה ואף תפילה תדיר לא מהני [וזה נ"מ 
לעדיפות בין מקום זמני שמייחדים אותו לבין מנינים קבועים 
בגני ילדים וכדו'], ונראה מדבריו דבמקום כזה אף שמתפללים 
בו תדיר מותר אפי' תשמיש גנאי גמור ורחבה דאיירי בגמ' 

  הוא במיוחד לכך ויל"ע.
  ללמודגם מקום עראי שקובעים שם  קדושת
הוא  הביא מהשע"ת שבמקום השכור לזמןה']  ק"[סהמ"ב 

 בו יש ד"ביהמ הוא אם אבל לבד להתפלל הוא אם דוקא
ג, והוסיף המ"ב "כנה' תשוב בשם וציין מקורו ש"ת קדושה'

 להתפלל גמור קבע נעשה שהוא דכיון ואולי טעמו יודע 'ואיני
עראי' מבואר דכל הנ"ל  מקרי לא ד"ביהמ כדרך בו וללמוד

  הוא דווקא בתפילה לבד.
] ו"סימן כאולם בכנה"ג הנדמ"ח כתב שם טעם לדבריו [

אבל בבית המדרש שאין הקפדה למלכות שלא יבנו בית "
אלא כל אדם יכול לעשות מכתב לעצמו  ,המדרש אלא ברשות

שלא ברשות לא שייך לחלק בין נעשה ברשות לנעשה שלא 
שנעשה שלא ברשות דין בית המדרש יש לו ברשות דאפי' 

' ואינם יכולים למכרו אם לא ז' טובי העיר במעמד אנשי העיר
מבואר בדבריו שכל הטעם לחלק בין אם לומדים בו או לא ו

הוא שהמלכות ע"ז נתנה רשות ושוב לא הוי לזמן והוי קבע 
משא"כ באקראי לא מהני מה דלומדים בו, ולפי"ז אין לחלק 

  המ"ב.דלא כמש"כ 
  לנהוג קדושה בבתים למעלה
יש להזהר ] 'קנ"א סעיף י"בבביהכ"נ קבוע כתב השו"ע [

מלהשתמש בעליה שע"ג בית הכנסת תשמיש קבוע של גנאי, 
כגון לשכב שם וכדומה, ושאר תשמישים יש להסתפק אם 

אבל בית שיחדו ' . וכתב שם הרמ"א'מותר להשתמש שם
ומכל ' . ובכנה"ג'עליולאחר שנבנה לבית הכנסת, מותר לשכב 

מקום שומר נפשו ירחק מדבר זה, שכל מי שראיתי שעשה 
מדרש בבית אחד מבתיו התחתיים והוא משתמש בבית 
שע"ג המדרש לא הצליחו, מהם ירדו מנכסיהם, מהם מתו, 

ט"ז שם ס"ק ד', שבילדותו היה ה כ". וכ'מהם לא זכו ליבנות
מעלה מבית בק"ק קראקא עם בני ביתו בבית מדרשו שהיה ל

. ודנו בזה הכנסת, ונענש הרבה במיתת בנים ותלה בזה
 שנהגו פ"ו] מכתב ב"[ח דאיגרתא בקריינא וכ' הפוסקים,

 ,'ה פתאים שומר רבים בו דדשו כיון לסכנתא חשו ולא להקל
 להקל דהכריע א]"סכ ג"[ח א"להגריש תשובות בקובץ כ"וכ

  ויש מהפוס' שנקטו לכתחילה להחמיר. ד"בשעה
כ"ז בביהכ"נ קבע אולם בביהכ"נ עראי או בביהכ"נ אולם 

 להחמיר בצרוף כל הנ"ל. כ"כ התשובות לזמן הנ"ל ודאי אין
קס"ה], והדבר יהושע [ס"כ], ולהורות  סימן א [כרך והנהגות

הט"ז שם שאם יש טינופת מעל אולם מש"כ  נתן [א' ס"ט].
אבני נזר "כ הביהכ"נ הדבר מונע מן התפילות לעלות, וכ

] לכאו' אפי במקום זמני ובאקראי שייך הדבר "ח סימן ל"בחאו[
אם יודע שיש מעליו טינופת כגון שיש שם ילדים עם גרף כגון 

קי"ב]  סימן ודבר חידוש כתב התשוה"נ [ב' ,של רעי וכדומה
 סיבה עצמו המקום שבמקום שאינו קבוע אי"ז שייך שכשאין

 ליזהר צורך למעלה אין עולה ולכן גופא להתקבל אז התפלה
 כמכוון עולות התפלות ואין הכנסת בית תואר עלה שאין כלל

, מפסיק מטונף שמקום משום שיאסר, למעלה ס"ביהכנ כנגד
 לרקיע עד קדושתו להיות דמכוון דקדוש ס"בביהכנ דדוקא

 שלא להקפיד יש אז, במהרה להתקבל התפלה שמתעלה
 עד עולה קדושתן אין דילן ס"בביכנ אך, מטונף מקום יפסיק
 כשמקום קפידא אין ולכן, התפלה עולה כך שתהא לרקיע
  ונ"ל שההוראה לכתחי' להקפיד ע"ז בכ"ג. .מפסיק מטונף

  דין ארון קודש
פוס' ה הוהביא ]פאר הדור סימן ע"ד[הרמב"ם בתשובה ו

, וזה שייך שעל ההיכל אסור תשמיש בזיון כגון לשכב שם
 יש זהל הנמצא בבית מגורים פרטי דגם ק"לכאו' אף בארוה

, והדבר יהושע שם דן בזה ומחדש להקל מסברא 'ה היכל דין
 הכנסת בית בתוך נבנה דהארון היכא דוקא מחודשת וז"ל "זה

 ס"ביהכנ קדושת בו שאין חול בבית שמונח קודש ארון אבל
 רק הוא ההיכל דהא כאן אין היכל אף כאן אין דעזרה כיון

אולם  העיקר', בלתי תוספת יתכן ולא להעזרה קדושה תוספת
כתב שם שמהס"ח משמע להחמיר, ועוד כתב שמשמע 
בספר חסידים [תתי"ב] שאף בלי ארון מיוחד אלא כל שמניחו 

  בחדר אסור.

  דינים העולים
מח' אחרו' אם  -  מקום קבוע לתפילה בלבד השכור לזמן

יש בו קדושת ביהכ"נ ופסק הביה"ל לחומרא, והביא דעה 
[בשעה"צ ד'] דאם הוא לזמן ארוך לכו"ע יש בו קדושת 

  ביהכ"נ.
אין בו  - מקום קבוע לתפילה שיכול כל יום להפסיק 

קדושת ביהכ"נ, כ"פ המ"ב, אולם המהרי"ט [הביאו המ"ב] 
  מחמיר גם בזה.

"ב הביא דעה להחמיר בזה, המ - כנ"ל אך גם לומדים בו 
  אך במקור הדברים נראה שאין להחמיר כנ"ל. ויל"ע.

אין בו קדושה [גמ'  -  מקום שמתפללים רק באקראי בלבד
כגון כמה פעמים בשנה כיון שאינו תדיר], ואם מיוחד להתפלל 
בו לפרקים יש לדון לדעת הרמב"ם. ותשמישי גנאי גמורים 

  אסור [כ"כ הביה"ל בשם הריטב"א].
מקום שמתפללים תדיר אולם משתמשים בו עוד צרכים 

אין לו כלל קדושת ביהכ"נ לכו"ע, ונראה אף בתשמישי גנאי  - 
גמורים מותר ויל"ע. כגון מנין תדיר בחצר בית שאינו מיועד אך 

  ורק לתפילה.
דנו הפוס' בזה  - מגורים מעל ביהכ"נ שיש בו קדושה 

יר. ותשמיש רבות ולהלכה העיקר להקל ולכתחילה יש להחמ
גנאי אסור. ודבר טינוף מעל גבי מקום זמני יש אומרים 

  שמפריע לתפילה ומעל מנין אקראי יש לדון ויש מקילים בזה.
אסור, ויש מי שחידש  - תשמיש גנאי מעל הארון קודש 

להקל דכ"ז דווקא במקום שיש ביהכ"נ ולא בבית פרטי 
כדו' ולהלכה יש להחמיר בזה שלא יהא הארון מתחת ביה"כ ו

  או מיטה ששוכב שם כנ"ל.
ובנידון דידן במקומות המיוחדים להתפלל באופן זמני יש 
לדון האם הוי כדין אקראי, או כמקום  השכור שיכול להפסיק 
כל יום, דבשטח ציבורי לכאו' אין לדמות לשכירות לזמן דאין 

  רשות לקבוע שם מקום לתפילה. ויל"ע בזה.
*  

ת יציאה לרה"ר עם מסיכ
 כפפותבופה ואף, 

  סטריליות
  יציאה במסיכה להגן מפני מחלה אי הוי הוצאה

שאינו מלבוש ולא תכשיט מקרי משוי ואסור מן מה הנה 
התורה ובמזיד חייב כרת אם הוציא אותה כדרך הוצאתה 

ודבר שהוא מלבוש או תכשיט מותר מן התורה אלא  ,בחול
שיש כמה דברים שאסרו חז"ל יש מהם שאסרו משום דילמא 

גם יש כמה דברים  ,שלפא ומחוי ואתי לאתויינהו ד"א בר"ה
שאסרו משום שהוא רפוי ודילמא משתליף ממילא ואתי 

וכל דברים שאינם עשויים למלבוש גמור רק לאצולי  ,לאתויי
שלא המעיל מלמעלה חתיכת בגד על  יחנטנוף כגון שמ

יתטנף מפני הגשמים מקרי משא אך אם הוא מלבוש גמור 
אף שהוא עשוי להציל מן הגשמים מקרי מלבוש ולא משא 

  [מהביה"ל ריש ש"א].
וגדר מלבוש הוא כל שבא לשמש את הגוף והוא בצורת 
מלבוש או אפי' מלבוש שאינו גמור כל דרגילים אנשים לישא 

מש את הגוף לא הוי הוצאה, אא"כ אי"ז דבר אותו ומש
ן הלוקח קרטון גדול בתור מעיל אף ושרגילים ללבוש כג

שלוקחו להגן מפני הגשמים ומגין על הגוף אסור, וה"ה אם 
יוצא בדבר שהדרך ללובשו אבל אינו משמש את הגוף כלל 

  וכדו'.רוה"פ אסור כגון שעון ל
ש שאינו גמור כן ומצאנו בפוס' לחלק בין מלבוש גמור למלבו

מצאנו [במג"א ס"ק נ"ד] גבי ציצית לאשה שמחלק שם אם 
וכן מבואר גבי בגד שאשה עושה [ הוא מלבוש גמור או לא

להציל מטינוף שמחלקים הפוס' אם הוא עשוי כעין מלבוש 
מלפניה ומלאחריה כמו מכנסיים שלובשים לצניעות הוי 

בד אלא מלבוש גמור ושרי בכ"ג, אבל אם הוא מלאחריה בל
שקושרתו ברצועות לפניה אין זה דרך מלבוש ואסור, אם 
מתכוונת בבגד להציל מטינוף בלבד שאז אינו נחשב למלבוש 
אא"כ עשוי כעין מלבוש, אבל אם מתכוונת להציל גופה מצער 
הרי נעשה בגד זה מלבוש גמור כשאר מלבושים שהם 
 עשויים להגנת הגוף ומותרת לצאת בו אף שאינו עשוי כעין
מלבוש גמור כן מבוא בפוס' וביתר ביאור בשוה"ר הרב סעיף 

, ומבואר שיש בגד שעשוי כמלבוש ממש דהיינו שעוטף את ]י'
הגוף מלפנים ומאחור כעין מכנסיים בו מותר לצאת בכל אופן, 
ויש בגד שנתון רק מלפניה או מאחריה שאינו דרך מלבוש 

ל הגוף ממש בבגד זה מותרת לצאת רק אם הוא עשוי להגן ע
מפני דבר המצערו הצורך של הגנת הגוף עושה אותו 

  למלבוש ומבטלו לגוף אע"פ שאינו מלבוש ממש.
אבל היוצא במסיכה כיוון שנושאה כדי לא להדבק מותר אף 
אם אין זה מלבוש גמור, ומסתבר שאף שאומרים שזה לא 
מונע לגמרי, ויותר מזה יכול להיות שרוב הסיכויים שזה לא 

להידבק בכ"א כיוון שיש צד שמגן על הגוף כל ימנע ממנו 
שנושאו להגן אפי' על הצד לכאו' מותר דהא כוונתו בזה שלא 
ידבק לצד זה, ואף אם בעיקר מכוון שלא להדביק כדלהלן כל 

[והגרמ"מ קראפ שליט"א ציין לביה"ל  שיש לו צורך לגוף שרי
 של המחלה שאין 'דבמקום' שהביא 'דבמקום ה"ד תקנד סימן

 מפתח ילך שלא ולהזהירו יש ליועצו ו..."ח חזקה א"חלערי
 ופיו לחוטמו סביב ישא כשיצא ולהכריחו היום כל ביתו

  .ע']"מיאט עשב ומעט ר"קאמפע חתיכה
ואינו דומה לקמיע שצריך שיהא מן המומחה דהתם לאו 
מלבוש כלל [דאף שלישא בידו הקמיע חייב חטאת ואיירי 
שנושאו על גופו אבל אין לזה כלל צורת מלבוש] משא"כ הכא 
דהוא מלבוש כל שרגילים לנושאו וסוברים דמגן הוא שפיר הוי 
מלבוש [ואינו דומה למש"כ המ"ב ס"ק קל"ב שכל שהוא 



 כה| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

אף שאין לו שום הנאה וצורך אינו משאוי דהתם  מלבוש
  מלבוש גמור הוא, וכעי"ז מבואר בשו"ע הרב שם].

  דלמא אתי לאתויי ד' אמות ברה"ר
ויש לדון אי חיישינן שמא יבא לטלטלו ד' אמות ברה"ר דלפי 
המציאות שייך שפעמים מסירו [אם כדי שהמדבר עם חברו 

שהמתפלל מסירו,  מסירו כדי שישמעו אותו היטב, או פעמים
או שמא יפול אם הוא לא מתוח היטב וכדו'] וכל שיש חשש 
לזה חששו הפוס' אף בזמנינו כמו שמצינו בפוסקים גבי מנעל 
רפוי, ובתי עינים, ושעון וכו', וז"ל הרמב"ם פי"ט ה"ה "זה 
הכלל כל היוצא בדבר שהוא מתכשיטיו והיה רפוי ואפשר 

הרי אלו אסורין" ע"כ. שיפול במהרה ויבוא להביאו ברה"ר 
אולם בכרמלית ובמקום שאין חשש לרה"ר גמורה מצאנו 
שהקלו בכמה מקומות כל כה"ג [עיין בשו"ע סי"ח ובמ"ב ס"ק 

  ס"ב], וצ"ע.
  אם החוק מחייב לישא דבר אי הוי הוצאה

ודנו  ,ויש לדון אי מה שהחוק מחייב לחבוש הוי דרך מלבוש
שא טלאי וכדו' וראשון בזה הפוסקים בגזירות שגזרו עליהם לי

לכל הוא האור זרוע [פ"ד ג'] שכתב "בצרפת היינו מוליכים 
אופנים על הבגדים כי כן גזרו על כל היהודים בעת ההיא והוא 
כמו חותם שעשה לו רבו דלא שקיל ליה ואי מיפסיק לא מייתי 
ליה והיינו יוצאים בהם לרה"ר ויש שהיו תפורים בבגד לגמרי 

שהיו עושין אותן מן הקלף ותופרין אותו  והנהו שרי..., ויש
במחט לבגד ויוצאים בו בשבת וזהו כמו חותם העבד שעשה 

  לו רבו דשרי הואיל ויוצא בו כל ימות השבוע...".
והביאו הרמ"א [ש"א סעיף כ"ג] "ואותן עגולים ירוקים 
שגזרה המלכות שכל יהודי ישא א' מהן בכסותו, מותר לצאת 

כסותו רק מחובר שם קצת" ובמ"ב בהן אפילו אינו תפור ב
[ס"ק פ"ג] "דחשיב מלבוש כיון שדרך לצאת בו כל ימי השבוע 
ולא חיישינן דילמא יתבייש ושקיל ליה ואתי לאתויי שאימת 
מלכות עליו גם לא חיישינן דילמא מיפסק ואתי לאתויי כמו 
בזגים שאינן ארוגים שאין זה חשיב". וכן דנו בזה הפוסקים 

אותם לישא טלאי צהוב וכנ"ל וק"ו אם תפור בשואה שחייבו 
בבגדו. ולכאו' ה"ה הכא שיש קנס על מי שלא נושא אותם 

  והחוק מחייב ורובא דאינשי חובשים בימות החול.
ושמא יש לחלק דכ"ז דווקא שהוא מחובר לבגד אפי' קצת 
דכיוון דהרגילות בזה הוי טפל לבגד, אבל מסיכה [אם לא 

יך לומר דטפילה לגוף אא"כ נחשיב אותה מלבוש] לא שי
משמשת את הגוף כדלעיל אבל מה שהחוק מחייב שמא אי"ז 
הופך אותו טפל לגוף ואין ראיה מטלאי הנ"ל [לולי סברא 

, ועוד יש לדון אם מה שנותנים קנסות אי הוי דמשמש הגוף
  .כדהתם שהיה ממש סכנה והיו חיילי המלכות נמצאים בכ"מ]

  לצאת עם תחפושת לרה"ר
שאינה מלבוש גמור אסור וכ"כ השו"ע [ש"א ס"כ]  תחפושת

'אין יוצאין באנקטמין והוא מין חמור שעושים הליצנים ונראה 
כרוכב עליו והוא נושאו והולך ברגליו ולא בקשרים והם עצים 
גבוהים שיש בהם מושב לכף הרגל והולכים בהם בטיט ולא 
בפרמי והם כמין צורת פרצוף שנותנים על הפנים להפחיד 

תינוקות' וכתב שם המשנ"ב סק"ע דבכל זה הטעם מפני ה
שאין זה דרך מלבוש, וצ"ל שלכאו' אף בפורים כגון שפורים 
סמוך לשבת אי"ז מלבוש והטעם שאין רגילים אנשים לילך כך 
כמו שכתב האו"ז שם 'הואיל ויוצא בו כל ימות השבוע' וצריך 

כך  שיהא ע"ז שם של מלבוש והוא שיש אנשים הרגילים לילך
  כל ימות החול.

  לצאת עם כפפות סטריליות לרה"ר
בראשונים הובא נידון גבי כפפות לחימום הידים והב"י הביא 
שבולי הלקט 'דיש אוסרים לצאת בבתי ידים ואע"פ שיש 
למצוא בהם צד היתר חוכך אני בהם להחמיר לפי שאין יכול 
למשמש בבגדיו יפה ולעשות מה שצריך וצריך להוציאם מידו 

א ישכח ויביאם ד"א ברה"ר אך אם מע"ש תפר הבתי ושמ
ידיים או שקשרן קשר של קיימא דליכא למיחש דילמא שלפי 
שרי'. ובשו"ע [ש"א סט"ז] כ' ד'מותר לצאת בבתי ידים ויש מי 
שמחמיר להצריך שיתפרם או יקשרם בקשר של קיימא יפה 

  מע"ש וראוי לחוש לדבריו'.
בזה כיון שאין לנו  והב"ח והמג"א כ' דעכשיו נהגו להקל

רה"ר דאין ס' ריבוא לא גזרו, והט"ז והגר"א הקשו על מה 
שכתבו הראשונים לתפרם מאי מהני מה שקושרם הלא 
ישלפם ויטלטלם כך כשהם קשורים ותלויים בבגד ולא בטלי 
לבגד כחוטין שבציצית ונמצא מטלטלם כשהם קשורים 

בע"י זהו והביאם בבה"ל וכ' בשם הא"ר לישב דכיון דיקשרם מ
הוי כבית יד של הבגד ואינו משא, ועוד תי' בשם הנהר שלו' 
דעכ"פ כיון שמטלטלם כך כשהם קשורים שם זהו שלא כדרך 
הוצאה אלא כדרך מלבוש ואיסורו רק מדרבנן ולכן לא גזרו בו 

  שמא יטלטלנו.
ולגבי כפפות שלנו יש לדון דהא כל חשש השב"ל הוא שמא 

ה לו לעשותם עם כפפות כגון ירצה לעשות דבר בידיו ויקש
לגרד בפניו וכדו' ויבא לטלטלם ד"א [וע"כ נראה דבכפפות 
שיש בהם נקבים בראשי האצבעות שיוצאים מתוכם לכו"ע 
מותר וכ"כ בספר מעשה השבת עמ' ריג'], וע"כ נראה 
דבכפפות גומי דקות שלבושות היטב על היד יותר נוח 

איפכא כשירצה להשתמש בהם ולא חיישינן, ומצד שני י"ל 
לנגוע בפניו הרי ודאי יוריד את הכפפות שהם כביכול לא נקיות 
והניחם רק כדי שלא ידבק והרי לא יגרד עם זה בפניו וכדו' 
ויל"ע. ואף דהתם הוא תשמיש גמור לגוף להגן מפני הצינה 
  וכאן הוא רק כדי שלא יחלה וכדו' כל שבא לתועלת הגוף שרי.

 להקל שהמנהג כתב א]"קמ ק"ס א"ש' [סי ב"ולמעשה המ
 הרבה שלפי משום שהטעם דאפשר ח"הב בשם והביא בזה

 למחות שאין דאף וסיים דאורייתא ר"רה בזמננו אין פוסקים
 כתב ע"ובשו להחמיר נפש בעל לכל ראוי מ"מ המקילים ביד

לשרוולים. וכאן גבי כפפות סטרליות  הכפפות את לקשור עצה
  יש לדון בזה.

  לרה"ר כדי לא להדביק אחריםיציאה עם מסיכה 
ויש לדון ביוצא עם מסיכה באופן שזה לא לתועלת גופו כלל 
[כגון החולה עצמו, או מי שכבר חלה ואומרים שלא יחלה עוד] 

וכל מה שיוצא הוא שלא להדביק אחרים האם בכה"ג שייך 
ההיתר הנ"ל שהרי אינו משמש את הגוף כלל וכל מה שיוצא 

ביק אחרים ואם היה זה מלבוש עם זה זה רק כדי לא להד
אבל במלבוש שאינו גמור שרגילים , כדלעיל מותרגמור 

שמא לא גרע ללובשו אבל אין זה משמש את הגוף כלל 
  .מאצולי טינוף של בגדו שאסור

חותם והנה האו"ז הנ"ל למד את דינו מחותם של עבד שה
אי"ז מלבוש גמור וכיוון שרגיל לישא בחול וכל העבדים רגילים 
לישא זה בחול אף דאין העבד חפץ בזה ואין לו תועלת לגוף 
אלא שמשמש לגוף רק להראות שזה של עבדו, ולמד כן 
לעיגולים הירוקים שאף שאין לאדם חפץ בזה כלל כיוון שרגיל 

  לנושאו כל הזמן גם בימות החול וכן דרך אנשים שרי.
, ברגליו וכבלים אסור שהוא 'מי י"ט] סעיף ובשו"ע [ש"א

 מלבוש כמו לו ס"ט] 'דנחשב ק"בהם' ובמ"ב [ס לצאת רמות
 בהן' לבוש שהוא הגוף לגבי הם ובטלים כן הוא הליכתו דדרך

 מהכבלים מצטער דהאסיר מאוד תמוהה הלכה זו ולכאורה
 זה ואיך הוא גופו לצורך שלא וכולו מלברוח אותו המעכבים

 כן תמה וכבר בשבת בו לצאת שמותר כמלבוש נחשב
 דתמיד אלא הביאור בכ"ז דמאחר ה],"ע ק"בשעה"צ [ס

 למונעו כדי כזה באופן כבול הוא לרחוב העבד כשיוצא
 להגוף משמשים והכבלים להגוף הכבלים בטלים לכן מלברוח

שיכול עי"ז לצאת, וכמו כן הדין בחותם, וכן בעיגולים שצוותה 
המלכות וכל שרגילים בזה שפיר הוי שם מלבוש וה"ה 

יכול לצאת כך שלא רוצה להדביק אחרים במסיכה כיון שלא 
שמא ג"כ יש ע"ז שם מלבוש. אלא מה שיש עדיין להסתפק 
בנידונינו אם בשבוע אחד או יותר שהתרגלו בזה אם סגי בזה 

  שיקרא בשם מלבוש.
והגרמ"מ קראפ שליט"א כתב דאף אם הוי משאוי הוי רק 
מדרבנן דהא אין זה דרך הוצאה ואיסור דרבנן במקום היזק 

  רבים התירו [ונ"מ שאם יוצא למקום שאין איש וכדו' שאסור].ד
  דינים העולים

  סיכום הנ"ל, ומה ששמעתי ממורי הוראה:
מותר,  -  יציאה עם מסיכה כדי להגן על עצמו מלהידבק

דכל להגן על הגוף הוי מלבוש, אף שאינו בצורת מלבוש גמור, 
  וכן הורו כמה מורי הוראה.

אם הוא על  -  המלכות להניחויציאה עם חפץ שצותה 
הבגד ורגילים כולם לילך עם זה מצינו בראשונים דהוי טפל 
לבגד ומותר [כגון טלאי צהוב שחייבו בשואה את היהודים 

  לענוד], ואם הוא מלבוש שאינו גמור על הגוף צ"ע.
יציאה עם מסיכה כדי לא להדביק אחרים ועל עצמו אינו 

שאינו מתלבש על הגוף או כיוון שאינו מלבוש גמור [ -  חושש
על אבר באופן מלא] תלוי אם יש לו שם מלבוש כיוון 
שהתרגלו קצת להניחו, יש שהתירו בזה ויש שהסתפקו. 
ולכתחילה יצא עם צעיף. ויש שהתירו בכ"א דהוי הוצאה 
מדרבנן במקום היזק דרבים, וכ"ז דווקא שנושאו על פיו 

  משא"כ שמורידו מפיו אין מועיל.
הוי מלבוש גמור ומותר, ובמקום שיש  -  פפותיציאה עם כ

חשש רה"ר גמורה ראוי להחמיר שמא מישלף ואתי לאתויי 
  ד"א.

אם אינו מלבוש גמור כגון מסיכה  - יציאה עם תחפושת 
  כמין פרצוף על הפנים וכדו' אסור.

  r962531@gmail.comלתגובות: 
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  ס"ושא, דירחא
  מעלות בתפילה

 בֵּיניֵכוֹן שְׁכִינְתִּי וְאַשְׁרֵי -  )יב, כו ויקרא( בְּתוֹכְכֶם וְהִתְהַלַּכְתִּי
. כיצד זוכים להשראת השכינה, היכן נמצא בית )שם אונקלוס(

המקדש הפרטי בתוכו של כל אחד ואחד. השראת השכינה 
היתה בבית המקדש, והשראת השכינה הפרטית שלנו 

מקורו בזוהר תרומה קמו, (בתוכו של כל אחד ואחד נמצאת 
 65א. הובא בנפש החיים ש"א פ"ד הגהה, ומקורו צוין בהע' 

אלשיך שמות לא, יג ב יץ, וכן הובאבמהד' הרב יהושע ליפש
את השראת . ד"ה ובזה נבא, אלשיך תהילים עח, נח)

השכינה ניתן להרגיש, לעיתים נדירות, בעבודת התפילה, 
  תפילות כנגד קרבנות (ברכות כו, ב).

  הנקודה הפנימית
לכל אחד יש פנימיות רוחנית, וכל אחד מתחבר אליה 

חד נמצא בתוך בדרכים שלו, מי יותר ומי פחות. כל א
מעטפות, כאשר הפנימיות האמיתית שלו היא הקשר עם 
בורא עולם, קשר אישי וישיר בלי שום מפריעים, קשר האומר 

  כפשוטו וכמשמעו. )לה, ד דברים( מִלְבַדּוֹ עוֹד כי אֵין
רבי חיים מוולאזין אומר שכך צריך להרגיש בתפילת שמונה 

התפילה.  עשרה, וזה חלק מן העבודה שבלב שלנו שהיא
 עליונים הכוחות כל גמור ביטול ברצונו שיבטל ונכון ראוי

 החיים נפש( במציאות אינם כאילו כוחותיו כל וגם ותחתונים,
  .)יד פרק ג שער

  תלות בקב"ה
אנחנו מרגישים צורך באוכל ושתיה, וטורחים להשיג כסף 
ולקנות את צרכינו. אנחנו יודעים שצריך להתפלל בשביל 

ומשתדלים בעבודת התפילה. כאשר יש  לקבל את השפע,
צורך מיוחד, עת צרה, התפילה נעשית ממעמקי הלב ובוקעת 
רקיעים. עיתות אלו מלמדות אותנו את התלות שלנו בקב"ה, 
ומרוממות את כל עבודת התפילה שלנו, גם בזמנים 'רגילים'. 
אם נזכה להגיע לדרגה, וכל אחד מרגיש זאת פעם בתקופה 

בעבודת התפילה, אז התפילה שלנו היא כאשר יש לו הארה 
  בייחוד גמור, בביטול כל הכוחות כדברי הנפש החיים.

[שיטת הרמב"ן המפורסמת היא תפילה בעת צרה 
(בהשגות לסה"מ עשה ה), והוא מוסיף שהיא ממידות חסד 
הבורא יתברך עלינו, ששומע ועונה בכל קראינו אליו. ודעת 

  הרמב"ם שם תפילה בכל יום.]
  תפילהצורת ה

מצאנו בקדמונים כל מיני ביטויים על צורתה של תפילה, 
ולכאורה הם כמה מדרגות בעבודת התפילה, אינם סותרים 
זה את זה. [ואולי אפשר להקביל זאת לחמשת חלקי הנשמה 

  המפורסמים, נרנח"י.]
  א. בקשת צרכים

, ג בראשית( לֶחֶם תּאֹכַל אַפֶּי קללת אדם הראשון בְּזעֵַת
אומרת שאדם צריך לטרוח בשביל להשיג את מזונו. בלי  )יט

זה, המזונות היו מגיעים אלינו בדרכים אחרות, כדברי 
 קידושין( פרנסתי את וקיפחתי מעשי את המשנה שהריעותי

  .)ב- א פב,
התפילה אומרת שהכל תלוי בקב"ה, הטירחא בהשגת 
המזונות היא עונש, והאמת שהכל מגיע מאיתו יתברך. כפי 
שלמדנו על טובתן של גשמים, שלא הגיעו לפני שאדם 
הראשון התפלל עליהם. הקב"ה הטביע בעולם שצריך להכיר 

ב. רש"י  ס, בטובתן של גשמים בשביל לקבל אותם (חולין
בראשית ב, ה). כל הצרכים שלנו תלויים בתפילה ובהכרת 

מבעה  - הטובה. זהו הטבע האנושי, וזו צורת התפילה שלנו 
שהצרכים מתפלל (ב"ק ב, א ורש"י). ומבואר, זה אדם ה

  מגיעים על ידי תפילה. שלנו
בצורה עמוקה יותר כתב זאת הבית יוסף בשם מהר"י 

 חפץ שום להשיג ולא לברוח התנועה ממנו אבוהב, שנסתלק
  .)צה סע' א חיים אורח( ה' מבלעדי

בצורה צינית ניתן לומר כי כמו שעובד יודע שאם הוא יזלזל 
רטיס, הוא לא יקבל את משכורתו, כך אנחנו בהחתמת הכ

יודעים שאמנם צריכים לעמול בשביל הפרנסה, אבל אם לא 
  נתפלל הפרנסה לא תגיע כראוי.

  ב. פרי היום
כל היום התפילה משפיעה ונותנת רוחניות לשאר הזמן. 

שלנו צריך להיות סובב סביב התפילה. כמו שאנחנו אוכלים 
לקבל כח בשביל לקבל כח למשך היום, כך מתפללים בשביל 

ויהיה פרי יומו ולילו . כדברי רבי יהודה הלוי רוחני למשך היום
תות ההם של תפילה... הסדר הזה מהנפש כסדר יהשלש ע

מתמדת עליו ברכת המזון מהגוף, מתפלל לנפשו וניזון לגופו, ו
התפילה עד עת תפילה אחרת, כהתמדת כח סעודת היום עד 

  .הכוזרי ג, ה)(ספר  שיסעוד בלילה
והרמח"ל כתב שהתפילה שומרת עלינו מלהסתבך בענייני 

התפילה העולם הזה, ולהישאר קשורים לבורא עולם. 
מרוממת את כל הגשמיות שלנו. כפי מה שירבה להסתבך 

תרחק מן האור העליון ומתחשך יותר. בענייני העולם, כך מ
ית"ש תיקון לזה, והוא מה שיקדים האדם ורא והנה הכין הב

ויתקרב ויעמוד לפניו ית' וממנו ישאל כל צרכיו, ועליו ישליך 
זה ראשית כללי ועיקרי לכל השתדלותו. עד  היהבו, ויהי

שכאשר ימשך אח"כ בשאר דרכי ההשתדלות, שהם דרכי 
יקרא שיסתבך וישתקע בגופניות  ההשתדלות האנושי, לא

 הוחומריות, כיון שכבר הקדים ותלה הכל בו ית', ולא תהי
ירידתו ירידה רבה, אלא תסמך ע"י התיקון הזה שקדם לה 

  .חלק ד פרק ה אות ב) '(דרך ה
המהר"ל מאריך בכך שעיקר סדר היום של היהודי הינו 
י תפילה, זהו צורתו של יהודי, וזו מהות התפילה עוד לפנ

הכוונה העמוקה והפשוטה (נתיבות עולם נתיב העבודה 
  ד).- פרקים ג

בכל עבודה יש חלקים שנותנים הרגשה יותר טובה, ויש 
חלקים שהם משעממים. מדען יעבוד שעות במחקר, וכאשר 
תהיה לו תגלית מעניינת, הוא יפרסם זאת בכל העולם. נהג 

ולי מונית יסע כל היום, ופעם בשבוע יזכה לקחת אחד מגד
  התורה. אחרי חוויה כזו, הוא ידבר על כך כמה ימים.

  מִלְבַדּוֹ עוֹד ג. אֵין
 מִלְבַדּוֹ עוֹד אֵין הִים- הָאֱ  הוּא' ה כִּי לָדַעַת הָרְאֵתָ  אַתָּה

. הידיעה כי כל מה שיש לנו הוא מהקב"ה, ואין )לה, ד דברים(
מה לבקש משום אדם או בריאה אחרת, היא מדרגה נוספת. 

שדרך ההשתדלות היא על ידי אנשים אחרים, ולמרות  למרות
שכל צורת החיים של בני אדם היא תלות אחד בחבירו, כדברי 
הגמרא על אדם הראשון (ברכות נח, א, וראה מלבי"ם 

  בראשית ב, ח).
 שום ביד שאין ליבו אל וכפי שכתב המשנה ברורה וישים

 ונוברצ כי אם שאלתו, למלאות כוכב או מזל או מלאך נברא
  .)ח ק"ס צח סימן' (ית

יש סיפור ידוע על יהודי שסירב להכיר בכך שכל פרנסתו 
מהפריץ, אמנם הפריץ הוא שליח טוב וצריך להודות לו, אבל 
הפרנסה באמת מגיעה משמים. בעקבות זאת הפריץ פיטר 
אותו מתפקידו, ולאחר מכן כאות נקמה זרק לביתו את נבלת 

מטבעות הזהב יכל היהודי הקוף שאכל מטבעות זהב. עם 
לערוך את חג הפסח בהרחבה, ועל ידי כך גם הפריץ הכיר 

  בכך שהפרנסה באמת מגיעה משמים.
  ד. קשר עם בורא עולם

 ומכוונין מתבודדים שהיו מעשה, ואנשי חסידים עושין היו וכן
 ולהתגברות הגשמיות להתפשטות מגיעים שהיו עד בתפילתן

טור ( הנבואה למעלת קרוב מגיעים שהיו עד השכלית, רוח
  .)צח סע' א או"ח ושו"ע

הטור לא כתב שעל ידי התפילה אדם מרגיש שהקב"ה 
יענה לתפילתו, למרות שאלמלא האיסור (שם סע' ה) כל אחד 
היה מרגיש כך ביום שהוא התפלל טוב. הטור כתב שעל ידי 
התפילה אדם מרגיש קשר עם בורא עולם, ולמדנו מכאן כי 

היא בקשת צרכים, מהות התפילה היא למרות שהתפילה 
קשר עם הבורא, ובקשת הצרכים הינה כלי שהקב"ה נתן לנו 
  בשביל לשמור על קשר איתו, כדברי הרמח"ל שהבאתי לעיל.

  מִלְבַדּוֹ עוֹד ה. אֵין



 כו| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

ביטול גמור של כל הכוחות שבעולם, מפני שהכל תלוי 
' ה הֵינוּ- אֱ ' ה יִשְׂרָאֵל בקב"ה, ואין שום דבר אחר כלל. שְׁמַע

  .)ד, ו דברים( אֶחָד
 לא, ברכות( לשמים ליבו את שיכוין צריך המתפלל רבנן תנו

. הסביר הנפש החיים (הנ"ל) כי בזמן התפילה צריך לבטל )א
  את כל הכוחות שבעולם, רק הקב"ה ולא שום דבר אחר.

מספרים שבזמן מלחמת העולם השניה, הגרי"ז ברח 
ו פלוגות גרמניות, סכנת מבריסק לוילנה. הדרכים שרצ

נפשות, ולא היה ברור אם עדיף כך או כך. כשהגיע שאלו 
אותו איך הוא לא ניזוק, והוא אמר שהוא עשה את הסגולה 

התבונן בכל כחו בפסוק של הגר"ח מוולאזין (שער ג פרק יב), 
 שום יתברך מלבדו עוד ואין -  אֵין עוֹד מִלְבַדּוֹ (דברים ד, לה)

 הפשוט אחדותו רק מלא והכל, כלל ולמותהע וכל בעולם כח
 על כלל משגיח ואינו, גמור ביטול בליבו ומבטל, שמו יתברך

 רק מחשבתו טוהר ומדבק ומשעבד, בעולם ורצון כח שום
הוא (נפש החיים שם). [כך מסבירים את  ברוך יחיד לאדון

 בְּסֵתֶר נֹעַם... יֹשֵׁב הסגולה להגיד שיר של פגעים וִיהִי
יז, ושם פרק צא. שבועות טו, ב), שכל הצרות , צ (תהילים

  תלויות רק בקב"ה.]
  לחדור לתוך תוכינו

אף אחד לא מבין את המצב שהקב"ה הביא אותנו אליו, 
סגורים בבתים ובקושי מתפללים במנין, אי אפשר לצאת 
מהבית. לכאורה מצב זה מביא אותנו להיכנס לתוך עצמינו, 

תוכינו ולמצוא את בית  לתוך הפנימיות שלנו, להגיע לתוך
המקדש הנמצא בתוכו של כל אחד ואחד, את הנשמה 
הטהורה שבתוכינו. גדולי הדור הורונו להתחזק בתפילה, 
ובעזרת ה' בזכות בית המקדש הפרטי שלנו, נזכה לבית 

  המקדש של מטה בביאת משיח צדקינו בב"א.
  להיות פרושים

ומהי הצורה להגיע לזה, להיות פרושים מדברים 
 תִּהְיוּ מפריעים, מתאוות העולם הזה. דברי התורה קְדֹשִׁיםה
, תהיו פרושים (רש"י שם), וכך נוכל להתחבר )ב, יט ויקרא(

  אל הרוחניות, אל הנקודה הטהורה שבתוכינו.
 אמר, לוי בן יהושע דרבי בריה בר מנשיה כתוב במדרש רבי

 זוכה ממנה, עיניו זן ואינו ערוה דבר שרואה מי שכל מצינו
, למרות )כג, יג מות אחרי רבה ויקרא( השכינה פני להקביל

שהעין אינה ברשותו, והוא נתקל במראות אסורים (עץ יוסף). 
 הדיבוק מפרידין ותאוותיו החומר רק הנחלים, כי ופירש אשד

 מכל טהורה בנפש אם כי שוכנת שאינה, השכינה לבין בינו
כן שהראש הי ).הובא בליקוטים מהד' וגשל שם( עולם מחמדי

מונח, מה שנמצא במחשבותיו ומעשיו של האדם, לשם הוא 
נמשך. אם האדם שקוע בחומר ותאוותיו, הוא לא יוכל 
להידבק בשכינה. במצב שלנו אנחנו נמצאים בתוך עצמינו, 
ונמנעים מלהיסחף אחרי הרחוב, אנחנו מורחקים מהרחוב, 

  והוא לא מפריע לנו להידבק ברוחניות.
שלומד ומלמד סתרי תורה, ותוך כדי מה נאמר על אדם 

 שמות( ויִַּשְׁתּוּ וַיּאֹכְלוּ הִים- הָאֱ  אֶת הוא מפצח גרעינים. וַיּחֱֶזוּ
. באותה צורה, בזמן התפילה אנחנו צריכים להיות )יא, כד

שקועים ברוחניות ובבורא עולם, ולא לחשוב על דברים 
  אחרים.

פנימיות הפרשה / הרב ישראל 
ר"מ בישיבת מאירת מאיר גלינסקי, 
 עיניים, ירושלים

  שמיטה ויובל
  ה' (כה, ב)וְשָׁבְתָה הָאָרֶץ שַׁבָּת לַ 
הוא עניין השמיטה והיובל. אמנם  - עיקרה של פרשה זו 

מצוה זו אינה פרט לעצמה, אלא דוגמא לכל התורה. ולכן 
כדי ללמוד ממצוה זו לכל המצוות,  - נאמר בה 'בהר סיני'

לותיהם ופרטותיהם, כמבואר בדברי שכולם נאמרו מסיני, כל
חז"ל. אך אם נקט בדווקא מצוה זו כדוגמא ומשל לכל התורה, 

  מן הסתם יש בה עניין שורשי ויסודי יותר משאר המצוות.
אם כן, יש לנו להבין מה מהותה של מצות השמיטה והיובל, 
ואיזה יסוד מתגלה במצוה זו, שמשמש יסוד ובסיס לכל 

  התורה והמצוות.
  התמיהות

מדוע דווקא על שמיטה  - א. 'וידבר ה' אל משה בהר סיני' 
  נאמר לשון זה.

מפני מה נאמר בלשון  - '  ב. 'ושבתה הארץ שבת לה'
'עובדה' ולא בלשון ציווי [שלא נאמר 'תשביתו את הארץ' 
בלשון ציווי, אלא 'ושבתה הארץ' כביכול מעצמה. ומהו הלשון 

  '. 'שבת לה'
הזאת של שמיטה, ומדוע היא חמורה  ג. מה העניין המצוה
אם מקיימים אותה, זוכים להבטחות  - כל כך; שמצד אחד 

אם אין מקיימים  - גדולות של שפע ושל שלוה, ומצד שני 
אותה, אזי על זה עיקר הגלות [כמו שנאמר בפרשת בחוקותי 

  'אז תשבת הארץ את שבתותיה'].
טה ליובל. ד. מה עניין המצוה של יובל, ומה החילוק בין שמי

  והאם יש שייכות בין שניהם לשבת.
ה. מדוע כל אלו הם דווקא ב'שביעי'; שבת הוא ביום 
השביעי, שמיטה בשנה השביעית, והיובל לאחר שבע 

  שמיטות.
  ביאור הפשט

רש"י מביא דברי חז"ל 'מה שמיטה נאמרו  בהר סיני:א. 
כללותיה ופרטותיה מסיני, אף כל המצוות נאמרו כללותיהם 

ותיהם מסיני. [וביאור הדבר מבואר בדברי רש"י, ובדברי ופרט
  הרמב"ן באופן אחר קצת].

והרמב"ן מוסיף ומבאר, שבתחילה נכרת ברית בעת קבלת 
על כללי המצוות. ואחר כך בחטא העגל נפסק  - התורה 

הברית. וכשעלה משה לבקש רחמים, התחדש שוב הברית, 
ועות והפעם גם על פרטי המצוות. וגם עם אלות ושב

  [המבוארים בפרשת בחוקותי].
אמנם, בתחילה כשירד משה מההר, ציוה להם על בניין 
המשכן [שהוא עיקר התיקון על חטא העגל], ולאחר שבנו 
המשכן, פירט להם את המצוות השייכים למשכן ולקרבנות 
[ותוך כדי, גם את המצוות השייכים לזה קצת]. ולאחר שסיים 

וות, וגם את סדר האלות, חזר לפרט להם פרטי כל המצ - 
  ובזה סיים את כריתת הברית השנית.

על כל פנים נמצינו למדים, שאין הכוונה  דווקא שמיטה:ב. 
כאן דווקא למצות שמיטה, אלא לכל המצוות, ולא נקט 
שמיטה אלא לדוגמא כדי ללמוד ממנה לכל המצוות. והטעם 
שנקט בדווקא שמיטה, מבואר באור החיים הקדוש, שרצה 

וב לגלות שכל הזכות ליכנס לארץ ישראל תלוי בקבלת הכת
התורה, ולכן נקט מצות שמיטה שעוסקת בביאת הארץ, ועל 

  לומר שביאת הארץ תלוי בהר סיני. - זה כתב 'בהר סיני' 
', וצריך ביאור מה הדגש  רש"י פירש 'לשם ה' שבת לה':ג. 

בזה. והרמב"ן ביאר העניין על פי פנימיות [וכדלהלן]. 
"ק קדושת לוי מבאר שלא יעשה את השמיטה לשם ובספה

השבחת הקרקע [כמו שנהוג להשבית הקרקע אחת לכמה 
  שנים, אלא לשם מצות ה'].

ובאור החיים הקדוש ביאר על דרך הפשט, שהשמיטה 
אינה 'תנאי' לביאת הארץ, כי אם כן, אם לא יקיימו אותה 
תתבטל המתנה ח"ו, אלא הוא 'שיור' במתנה, שכביכול 

יטה הוא שייך לה' ולא לנו. ובזה מובן גם כן הלשון בשמ
  'ושבתה הארץ' בלשון עובדא ולא בלשון ציווי, ודו"ק.

בפשטות, החשיבות של שמיטה הוא  חשיבות המצוה:ד. 
כדי להראות שהעולם אינו שלנו, אלא של השם יתברך, וגם 
השפע אינו תלוי בהשתדלות של אדם, אלא בסייעתא 

יסוד האמונה, לכן השכר על זה גדול כל דשמיא. וכיון שזהו 
  כך, וגם העונש. אמנם בוודאי עוד דברים בגו.

רש"י מבאר 'יובל' לשון תקיעת שופר. והרמב"ן  יובל:ה. 
תמה עליו ש'יובל' אינו השופר אלא האיל [שממנו לוקחים 
הקרן ועושים שופר], ותמוה לקרוא את כל השנה על שם כך. 
ומפרש ש'יובל' הוא לשון חירות ודרור, שאז שבים כולם 
לבתיהם, והשדות חוזרות לבעליהם. ובנוסף, פירש על דרך 

  להלן].האמת [וכד
  ביאור הפנימיות

הם יסוד ומהות  - בפנימיות העניין, מצות שבת שמיטה ויובל 
  כל התורה, וכמובא בזוהר הקדוש, וכדלהלן.

  ריבוי פרטים
העולם מורכב מהרבה פרטים. יש ארבע יסודות; דומם, 
צומח, חי, מדבר. ובכל אחד מהם יש רבבות ומליונים של 

צומח, ושל חי. וכל אחד פרטים; מליוני סוגים של דומם, של 
  מורכב אף הוא מהרבה פרטים. - מהפרטים האלו 

יש בו בעצמו כל כך הרבה מינים וסוגים.  - למשל: מין הקוף 
יש  - יש רבבות כאלו בעולם, וכל אחד מהם  - ומכל אחד מהם 

בו המון המון פרטים; האיברים, והגידים, והעור והעצמות וכו', 
כך הרבה פרטי פרטים. שכל אחד מהם בעצמו מורכב מכל 

ספור - וסופו של דבר, כל פרט הקטן ביותר מורכב מאין
  אטומים, וגם זה מורכב מפריטים וכו'.

נמצא שהעולם שלנגד עינינו, הוא עולם שכולו פרטים. 
הוא רואה בבת אחת  - ובהסתכלות אחת שאדם מסתכל 

מורכבים  - מליארדי פרטים. ולא רק 'הדברים' שיש בעולם 
 - פרטים, אלא גם 'המאורעות'. בכל יום ובכל רגע מריבוי 

נעשים בעולם כל כך הרבה סוגי מאורעות, ואצל כל אדם 
יש כל כך הרבה שינויים בין יום ליום ובין רגע לרגע,  - בעצמו 

  שינויים קטנים ולפעמים גדולים.
  אחדות הפשוט

מתרכז לכללים, שגם הם  - אמנם הריבוי העצום הזה 
עד לשורש אחד  - תר שורשיים, וכן הלאה מתרכזים לכללים יו

יחיד ומיוחד, שהוא 'ה' אחד', וממנו נמשכים כל 'הפעולות 
המשונות' שיש בעולם; רבבות רבבות הפרטים, ורבבות 

  רבבות המאורעות.
 אצבענכללים בדבר 'אחד'. ה - כל קבוצה של פרטים 

לדוגמא הוא 'דבר אחד' שכולל בתוכו את כל רבבות הפריטים 
הם חלק  - ם באצבע. והאצבע יחד עם שאר האצבעות שכלולי

'אחת', והיד הזאת ביחד עם היד השניה ושאר האיברים  ידמ
'אחד'. והאדם הזה הוא חלק מהיסוד  אדםהם חלק מ - 

 - שנקרא 'מדבר'. וה'מדבר' יחד עם הצומח והחי והדומם 
  נכללים בכח ה'היולי' שהוא כח 'אחד' שכולל את כולם.

האלו הם רק בערך וביחס לפרטים  נמצא שכל ה'אחד'
שנכללים בו, אבל אינו אחד בעצם. אך השם יתברך, נקרא 
'אחד הפשוט', כי הוא האחד האמתי שכולל את כל הפרטים 

  שבעולם. והוא אחד 'בעצם' ולא רק 'ביחס' לדבר אחר.
  והשינויים - האחדות 

ובהגדרה זו נמצא תמצית התכלית של בריאת העולם, 
אחד. דהיינו: להיות בעולם שכל כולו פרטים והתפקיד של כל 

ולהאמין שכל זה נמשך משורש אחד ויחיד,  - ופרטי פרטים 
  שהוא האחדות הפשוט.

ובאמת, הוא דבר שאי אפשר בשום אופן להבין אותו, 
ולהשיגו בשכל. כי מלבד עצם 'ריבוי' הפרטים והמאורעות 

יש גם סתירות ביניהם. כי הם מורכבים  - שיש בעולם 
נהגות סותרות, של חסד ושל דין, של טוב ושל רע, ועוד מה

כשכל אלו  - הרבה הרבה סתירות דקות, ודקות מן הדקות 
מתרחשים בעת ובעונה אחת. ואי אפשר להבין בשום אופן 

  איך ייתכן שכל זה נמשך ממקור אחד.
וזה היה עיקר העבודה זרה. כמו שמבואר ברמב"ם, שגם 

יאת העולם. אלא שסברו העובדי עבודה זרה האמינו בבר
שהשם יתברך מסר הנהגת העולם לכוכבים ולמזלות. וכל זה 
מחמת הקושי להאמין שכל ההנהגה שבעולם 'מונהגת' על ידי 
'אחד'. ולכן, הסתבר להם שיש כמה וכמה 'מנהיגים', שכל 

אחד מנהיג בדרך אחרת, ומשום כך רואים כאלו סתירות 
  בעולם.

, אלא השם יתברך בעצמו אבל אנחנו מאמינים שאינו כך
מנהיג את הכל וזה הגילוי שגילו האבות הקדושים בעולם, 

אברהם במנהג  - כשהם בעצמם נהגו בהנהגות סותרות זו לזו 
החסד, ויצחק במנהג הגבורה, וכן שאר הרועים הקדושים. 
 - והכניסו את האמונה הקדושה שכל ההנהגות שיש בעולם 

  א.כולם נמשכים רק מאחד הפשוט, ותו ל
  עבד ובן

נמשך בעומק מכך  - והנה כל הצורך ביגיעה והשתדלות 
שהאדם אינו מאמין ב'אחדות הפשוט', אלא מאמין ב'ריבוי 
הפרטים'. כלומר, מחמת שרואה בעיניו רק את 
ה'השתלשלות', שיש כל כך הרבה סוגי הנהגות בעולם, וכל 

ממילא ההרגשה היא שהוא חייב לערב  - כך הרבה פרטים 
  ואת כוחותיו, כדי להסתדר בעולם.את ידיו 

שיש  - כשאדם מאמין באמת, באמונה שלמה תמימה וברה 
אינו מודאג כלל. כי אם  - אך ורק הנהגה אחת, אחת ותו לא 

יש מי שמנהיג את כל הפרטים והשינויים שבעולם, אם כן, אף 
הוא אחד מאותם הפרטים, ובוודאי יונהג כראוי. אך בעומק 

, שמא אין כאן חלילה הנהגה, ואם הלב, יש את החשש הזה
  כן, הוא עלול להיות מוזנח אם לא ידאג לעצמו.

וזה ההבדל בין 'עבד' ל'בן'. העבד יודע שאין יחס ישיר בינו 
לבין אדונו, ובהחלט הוא עלול להיבלע בין שאר עבדים, 
ולהישכח. ולכן, הוא מתאמץ לעבוד ולהתייגע, כדי להראות 

וא זקוק. לעומת זאת הבן, יודע 'נוכחות', ולקבל את מה שה
בוודאות שיש עליו הנהגה מדויקת מאביו, והוא לא עלול 

  'להישכח' בשום אופן.
  שביתה - שבת ושמיטה 

ואם כן, יש כאן עצה נפלאה. כשם שמי שמאמין באמת 
ב'אחדות הפשוט' אינו טרוד לעשות השתדלות ויגיעה, כך גם 

השתדלות, מי שמשבית עצמו, ופוסק מלעשות  - להיפך 
בהכרח יצטרך להגיע לאמונה באחדות הפשוט. וזה הסוד של 

  שבת ושל שמיטה.
את האמונה  - כי באמת, מאחר שאי אפשר להשיג בשכל 

הזאת, שכל הריבוי נמשך מ'אחד הפשוט', אין לזה שום עצה, 
כי אם לעשות מעשה שיגעון, ולהשבית עצמו לגמרי ממלאכה. 

הריבוי', הוא אמור להיות ואז, לפי ההגיון וההסתברות של '
שלא קורה  - מסובך ולא יכול להסתדר. ואז, קורה הפלא 

כלום, ואדרבה, דווקא בשבת ובשמיטה נמשך ברכה ושפע 
כפול ומכופל, ובזה מתגלה בחוש שהכל נמשך מאחד 

  הפשוט.
הוא מסירות נפש, וקשה  - כלומר, 'הפעולה' של השביתה 

אות שיש כאן מאד. כי בעת ההחלטה לשבות, נראה בווד
הוא ההיפך  - הפסד ושיגעון. אבל 'התוצאה' של השביתה 

ממש, כי הוא מגלה שדווקא היגיעה וההשתדלות הוא שיגעון, 
כי ממילא יש כאן הנהגה אחת שמנהיג את הכל, אם כן לשם 
מה אתה משתגע [כמו אחד שעומד בצומת, ומסמן לרכבים 

ת הפעולה איך לנסוע. בזמן שיש שם רמזורים שכבר עושים א
הזאת...]. ולכך לא נאמר בלשון ציווי 'תשביתו' את הארץ, 
אלא בלשון עובדא 'ושבתה הארץ'. כי אמנם זה מתחיל 
כביכול מבחירה, אבל אז מתגלה שזה בעצם המציאות 

  האמתית.
אנו מגיעים אל התכלית, לחבר  - נמצא, שבשבת ושמיטה 

מזה אל האחדות הפשוט. ו - את הפעולות המרובות שבעולם 
אנו מקבלים כח לכל ששת ימי המעשה, לזכור את האמת 

נמצא שבשבת  - הזאת ולהאמין בה. ולפי ההגדרה האמורה 
ובשמיטה אנו יוצאים מבחינת 'עבד' לבחינת 'בן'. ולכן אנו 

  סמוכים על שולחנו של מקום, ואוכלים למעדנים.
  מלכות ובינה - שמיטה ויובל 

שכל  - ת והנה כאמור, בשבת ושמיטה מתגלה האמ
ההנהגה נמשך מ'אחד הפשוט'. אבל אין זה באופן של 
'הבנה', שהרי 'אי אפשר' להבין זאת, אלא באופן של 'אמונה'. 
אמונה ברורה וחזקה אבל רק אמונה. ולכן הם שייכים 
ל'שביעי' [יום השביעי ושנה השביעית] שהיא כנגד מדת 
'המלכות', שעניינה אמונה. [ששת הימים הם כנגד ששת 

דות, שבהם אדם 'פועל', ושבת הוא כנגד מדת המלכות, המ
  שעניינה 'אי פעולה', דהיינו ביטול ושביתה].

אמנם יש דרגה גבוהה מזה, שהיא מדת 'הבינה', וממנה 
נמשך היובל. כי אמנם באמת אי אפשר 'לתפוס' בשכל איך 
ייתכן שכל הריבוי והסתירות האלו, נמשכים משורש אחד. 

מרחוק, שיש לזה סיבה. וזהו 'בינה' שהוא  אבל יכולים 'להבין'
השורש של המידות והמלכות, ושם 'מבינים' מהיכן הם 

  נמשכים.
ובקיצור: יש 'תהליך' ויש 'תוצאה'. אם היינו נמצאים כאן 

אזי הכל היה צריך להיות מסודר וברור,  - בשביל 'התוצאה' 
בלי קושיות, בלי סתירות, ובלי נסיונות. אבל מאחר שאנו 

אזי  - ים כאן בשביל 'תהליך' ולא בשביל 'התוצאה' נמצא
להיפך, מוכרח להיות שאין מרגישים כלל את התוצאה אלא 

  את ההיפך מזה, ורק מזה יכול להיוולד התוצאה.
אזי מקבלים כח להחזיק מעמד  - וכשתופסים 'הבנה' זאת 

בתוך הסתירות והקושיות, כמי 'שיודע את מה שכולם לא 
רק שזוכים לדרגת 'בן', אלא גם לדרגת  יודעים'... ואזי, לא

'חירות'. וזה גם השורש של תשובה ושל יום הכיפורים, ועוד 
  חזון למועד לבאר בהרחבה.

[ומובן בקיצור, שזה גם הסדר של ספירת העומר, שיש 
בתחילה שביעיות, ולבסוף יום החמישים שהוא עולם הבינה, 

 וגם זה יתבאר אי"ה במקום אחר]

הרב ישראל חיים פרחים לתורה / 
 בלומנטל, מג"ש בכולל תורת מרדכי



 כז| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

 מהות היובל ושופרו
וְהַעֲבַרְתָּ שׁוֹפַר תְּרוּעָה בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִעִי בֶּעָשׂוֹר לַחֹדֶשׁ 

וְקִדַּשְׁתֶּם אֵת   בְּיוֹם הַכִּפֻּרִים תַּעֲבִירוּ שׁוֹפָר בְּכָל אַרְצְכֶם
  י)- (כה, ט שְׁנַת הַחֲמִשִּׁים שָׁנָה

וטובים עמדו על השאלה למה באה תקיעת שופר זו  רבים
  בשנת היובל.

נתמקד בפירושו של רבנו עובדיה ספורנו, המאיר את עינינו 
בהבנת מהות היובל, בכלל, ובטעמה של תקיעת השופר בו, 
בפרט. קודם לכן נקדים כמה מילים בהבנת מהות מצות 

  היובל.
בל: מצינו בתורה מספר מצוות שנתייחדה בהם שנת היו

שחרור עבדים עבריים  –" (כה, י) וְאִישׁ אֶל מִשְׁפַּחְתּוֹ תָּשֻׁבוּ"
 –" (כה, כד) וּבְכֹל אֶרֶץ אֲחֻזַּתְכֶם גְּאֻלָּה תִּתְּנוּ לָאָרֶץוכנעניים. "

  החזרת השדות למוכריהם. למה נצטוינו על כך?
ועל כולנה, כאשר בעל השדה מקבל סוף סוף בחזרה את 

סור לו לעבוד בה, לחרוש, לזרוע או שדהו בשנת היובל, א
לנטוע, במשך כל השנה. למה? תן לו להנות מהשדה שחזרה 

  אליו אחרי זמן כה רב!...
  השמר לך פן תשכח את ה'

התשובה היא, שברגע שנכנסו ישראל לארץ, והתיישבו איש 
תחת גפנו ואיש תחת תאנתו, מתעורר חשש כבד, שלא היה 

ח את ה' אלקיך", הנובע "השמר לך פן תשכ –קיים במדבר 
מכך שכאשר האדם זורע, חורש, משקה, עודר ומשקיע 
הרבה בעבודת אדמתו, ורואה סוף סוף פרי, מעלה בליבו 
ש"כוחי ועוצם ידי עשה לי את החיל הזה", וכפי שהתורה 

 פֶּן תִּשְׁכַּח אֶת הִשָּׁמֶר לְיד) "- מאריכה בחומש דברים (ח, יא
שְׁמֹר מִצְוֹתָיו וּמִשְׁפָּטָיו וְחֻקֹּתָיו אֲשֶׁר אָנֹכִי י לְבִלְתִּי קֶ אֱה' 

פֶּן תּאֹכַל וְשָׂבָעְתָּ וּבָתִּים טֹבִים תִּבְנהֶ   מְצַוְּ הַיּוֹם
וּבְקָרְ וְצאֹנְ יִרְבְּיןֻ וְכֶסֶף וְזָהָב יִרְבֶּה לָּ וְכֹל אֲשֶׁר לְ   וְיָשָׁבְתָּ 
  "...יקֶ אֱה'  תָּ אֶתוְרָם לְבָבֶ וְשָׁכַחְ   יִרְבֶּה

במדבר לא היה קיים חשש כזה. שם עיניהם היו תלויות יום 
יום אל ה' המאכילם מן במדבר, ובטחו בו והאמינו בו כי נוכחו 
לראות יום יום שהכל ממנו יתברך בלי חכמות. אין דרך 

  אחרת.
אך כאמור משנכנסו לארץ השתנו פני הדברים, וכעת 

לתלות את הצלחתם בכישוריהם עלולים לבטוח בכוחם, ו
  ובחכמתם.

  ואיש אל משפחתו תשובו
לכן באה התורה להמחיש בצורה חזקה, ולהכריז קבל עם 
ועדה: אתה לא בעל השדה! אתה לא בעל העבד! כל מה 

יש  –שרכשת, חוזר לבעליו ביובל! להראות ולגלות לעין כל 
בורא לעולם, הכל שלו והוא המורה והקובע מה לעשות עם 

  רכושנו!כל 
כאשר בעל השדה מקבל את שדהו ביובל, עלולה להתגנב 

אני הוא הבעלים האמיתי! לכן מורה לו  –בלבו מחשבת פסול 
התורה לא לעבוד בשדה בשנה זו עד תומה! עכשיו גם אתה 
תווכח שאתה לא בעל השדה, אלא ה' יתברך הוא אדוני 

  הארץ!
ל עם קב –נמצא שבשנה זו מתגלה מלכותו יתברך לעין כל 

ועדה! לכן להורות את שמחתנו על כך, תוקעים בשופר, 
פעולה המורה על שמחה, וכאן השמחה היא בהתגלות 

  מלכותו בעולם.
כדברים הללו כותב הספורנו על תקיעת השופר בראש 
השנה: "בה יגילו במלכם... על שהוא מלכנו" [ויטה משפטנו 

  לחסד. לעיל כג, כד]!
שיש לנו הוא מאיתו  זכור תמיד שכל מההבה נשכיל ל

  !יתברך, ובמלכותו נגיל כל היום
  שבת שלום ומבורך!

  blu.israel@gmail.comלתגובות: 

צוף התורה / הרב נעם לסר נו"נ 
  בישיבת מיר

  לפרשת בהר:

הערות במקראי הקודש 
  שבפרשת בהר

וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם כִּי תָבֹאוּ אֶל הָאָרֶץ דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
שׁ שָׁנִים ש אֲשֶׁר אֲנִי נֹתֵן לָכֶם וְשָׁבְתָה הָאָרֶץ שַׁבָּת לַיהֹוהָ.

 תִּזְרַע שָׂדֶ וְשֵׁשׁ שָׁנִים תִּזְמֹר כַּרְמֶ וְאָסַפְתָּ אֶת תְּבוּאָתָהּ.
לָאָרֶץ שַׁבָּת לַיהֹוָה שָׂדְ בַשָּׁנָה הַשְּׁבִיעִת שַׁבַּת שַׁבָּתוֹן יִהְיֶה ו

אֵת סְפִיחַ קְצִירְ לאֹ תִקְצוֹר  לאֹ תִזְרָע וְכַרְמְ לאֹ תִזְמֹר.
(יקרא  וְאֶת עִנְּבֵי נְזִירֶ לאֹ תִבְצֹר שְׁנַת שַׁבָּתוֹן יִהְיהֶ לָאָרֶץ

  ו)–כה, ב
צריך ביאור שבתחילה נאמר שבת שבתון יהיה לארץ שבת 

  ר, שנת שבתון יהיה לארץ.לה', ולאחר מכן נאמ
ונראה לומר שהנה יש שני דינים בשביתת הקרקע. א] לא 
להשתמש בכח האדמה. לזרוע ולהגדיל את תנובת הכרם על 
ידי זמירה. ב] לא לקצור את מה שגדל. והינו שאף שמותר 
לאכול, אך אין לקצור כדרך בעלים, וכן אין לבצור את הענבים 

  ת השדה.המשומרים, אלא צריך להפקיר א
וכנגד הדין של שביתת הארץ נאמר הדין של שדך לא 
תזרע, וכנגד הענין של שנת שבתון יהיה לארץ נאמר דין 

  ההפקר.
ושמא תאמר אם כן יהיה אסור לבעלים לקטוף אפילו 
לעצמו, ולכך הקדים הפסוק לך ולעבדך וכו'  על זה אמר 
והיתה שבת הארץ לכם לאכלה, הינו שביתת הארץ האחרונה 

ינו איסור הקצירה והבצירה אינם איסור אכילה, אלא איסור ה
  מנהג בעלות.

*  
וְהָיְתָה שַׁבַּת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה לְ וּלְעַבְדְּ וְלַאֲמָתֶ 

: וְלִבְהֶמְתְּ וְלַחַיָּה אֲשֶׁר  וְלִשְׂכִירְ וּלְתוֹשָׁבְ הַגָּרִים עִמָּ
  ז) - (כה, ותָהּ לֶאֱכֹל: בְּאַרְצֶ תִּהְיֶה כָל תְּבוּאָ 

  ביאור ענין אכילת עבדו ואמתו שכירו ותושבו
צריך להבין מדוע נאמר לך ולעבדך ולשכירך ולתושבך, הרי 
בפסוק בפרשת משפטים נאמר ואכלו אביוני עמך. ומשמע 
מזה שרק הקרובים אל בעל הבית יאכלו, הינו שכיריו ועבדיו 

  ובהמותיו.
רב בין מצות השמיטה למצות ונראה לומר שהנה יש דמיון 

  השבת.
במצות השבת נאמר אתה ובנך ובתך עבדך ואמתך 
ובהמתך. שבשבת יעניק להם מנוחה מעמלם. ואפילו בהמתו 
נאמר למען ינוח שורך וחמורך וינפש בן אמתך והגר. והינו 
שקבעה תורה שבשבת יסיר האדם את בעלותו על עבדיו ויתן 

  ה' ביום השביעי.להם מנוחה, ובזה מראה על שביתת 
והנה במשך השנים, מעסיק האדם בשדהו ובכרמו את 
העבדים והשכירים, אך אין להם רשות לאכול, אלא לפי מה 
שמעניק להם. ובזה באה בעלותו לידי ביטוי. ובשביעית 
ציוותה תורה להפקיר את השדה לכל עובר ושב, אך בעיקר 

  הוא בכדי שיאכלו וישמחו כולם באכילת תנובת השדה.
  אכילת בהמתו

יש לעיין וכי מטרת השמיטה היא בשביל שתהא לבהמתך 
לאכול. ונראה לומר שהרי מצות השמיטה היא להסיר את 
בעלותו, ולהורות שהארץ שייכת לבורא יתברך. ולשם כך 
צריך לפתוח את שעריו עד כדי שאפילו בהמה תרגיש בנח 
להיכנס, ולא רק בהמת בית שרגילה להיות במרות בעליה, 
ואיננה מפחדת להיכנס למקום שבו שוהים אנשים, אלא 
אפילו החיה תוכל להיכנס לשדהו ולא תרגיש בנוכחות ערה 

ל שהיא עומק "של בעל הבית במקום. ולפי זה תובן דרשת חז
ל דרשו שכל זמן שיש לבהמה בשדה הינו "הפשט. שחז

שהבהמה והחיה נכנסות בזמן שהאנשים לא מגיעים עוד אל 
  השדה.
פסוק זה נאמר בפרשת משפטים, והשביעית  וכעין

תשמטנה ונטשתה, ואכלו אביוני עמך ויתרם תאכל חית 
השדה. ושם פירשנו שצריך שהשדה תהא נטושה, כלומר 

  תראה כאילו שננטשה והחיה תכנס ותאכל.
* 

הֶי וְחֵי אָחִי  אַל תִּקַּח מֵאִתּוֹ נֶשֶׁ וְתַרְבִּית וְירֵָאתָ מֵאֱ
: ת כַּסְפְּ לאֹ תִתֵּן לוֹ בְּנֶשֶׁ וּבְמַרְבִּית לאֹ תִתֵּן אֶ   עִמָּ

:   לז) –(כה, לו  אָכְלֶ
בשני פסוקים אלו נזכרו איסורי הריבית על המלווה ועל 
הלווה. והנה לגבי המלווה נאמר אל תקח מאתו בלא פירוט, 
ולגבי הלווה פירטה התורה כסף ואוכל. ומדוע. ונראה שהנה 

בשלמא המלווה אסור לקחת ריבית, אך מהו יסוד יש להתבונן 
האיסור ללוות בריבית. והיה מקום לומר שהוא משום לפני 
עוור, אך בזה שהתורה פירטה את האיסורים לגבי הלווה 
מעבר למלווה, שמע מינה שהוא איסור אחר. ונראה שיסוד 
האיסור ללווה הוא שאם יהיו לווים בריבית, המלווים ילוו רק 

צא שהלווה שמנסה לשכנע את המלווה להלוות לו להם, ונמ
תמורת ריבית גורם שלא ילוו רק למי שמלווה בריבית, ואז 
יהיה נזק לאלו שצריכים הלוואת כסף או הלוואת פירות. ולכך 
פירטה התורה את הכסף והפירות לגבי חטאו של הלווה. אך 
לגבי חטאו של המלווה העיקר הוא שנושך ומרבה את ממונו, 

  משנה כיצד.ולא 
*  

(מה) וְגַם מִבְּנֵי הַתּוֹשָׁבִים הַגָּרִים עִמָּכֶם מֵהֶם תִּקְנוּ 
וּמִמִּשְׁפַּחְתָּם אֲשֶׁר עִמָּכֶם אֲשֶׁר הוֹלִידוּ בְּאַרְצְכֶם וְהָיוּ לָכֶם 

  לַאֲחֻזָּה:
עבדים, הרי נאמר לא  י פירש שאם תאמר מהיכן יהיו לי"רש

תחיה כל נשמה. והנה בשלמא מה שלימדה התורה 
שבאומות הולכים אחר הזכר, שאם יש זכר מאומות אחרות 
ונקבה משבעה אומות לא נאמר בבניהם לא תחיה כל נשמה. 
אך למה הוצרך לומר שבני התושבים הגרים עמכם מהם 
 תקנו. ונראה לומר שהיה מקום לומר שכאשר מגיע מאן דהו
לגור בארץ, שמא יחשב ממילא כאחד משבעה אומות מעצם 

ל שלא נחשב משבעה אומות. אמנם היה "זה שגר בארץ. וקמ
מקום לומר שהן אמת שאף שהגיע לגור אינו מתבטל לז' 
אומות, אך לפחות בניו שיוליד וינקו את תרבות ז' אומות 
ייחשבו כחלק מז' אומות. ולזה הוצרך הפסוק לומר שאם האב 

מאומה אחרת, אזי אף שבנו נולד בארצכם לתוך ז'  הגיע
  עממים, אינו נחשב מהם.

*  
  לפרשת בחוקותי:

הערות במקראי הקודש 
  שבפרשת בחוקותי

וְאִם מִשְּׂדֵה אֲחֻזָּתוֹ יקְַדִּישׁ אִישׁ לַה' וְהָיָה עֶרְכְּ לְפִי זַרְעוֹ 
  )כז, טז(ף זֶרַע חֹמֶר שְׂעֹרִים בַּחֲמִשִּׁים שֶׁקֶל כָּסֶ 

המקדיש א] מצינו דין תמוה מאוד בפדיון שדה אחוזה 
שדה אחוזה בגודל חמשים אמה על חמשים אמה, כשבא 
לפדותה מן ההקדש, משלם עבורה סלע ופונדיון לשנה. 

. חמשים דולר שכירות לשנה שלמהבחשבון פשוט בערך 
והדבר תמוה עד מאוד, מדוע ישלם סכום זעום כזה להקדש, 

  לנכסי הקדש, ולמה לא ישלם לפי שומא. הרי נצטווינו לדאוג
בדין המקדיש שדה  עוד מצינו הקלה בנכסי ההקדש

 –אחוזה כשהגיע היובל, שלדעת ר' שמעון בערכין כה, ב 
. בחינםכאשר מגיע היובל ולא פדאה אדם, יוצאה לכהנים 

  ולכאורה מדוע לא ירוויח ההקדש מאומה מן השדה.

ש שדה שהיא ב] והנה יש לדון מה הדין אדם שהקדי
פחותה מזרע חומר שעורים, האם יפדה אותה מן ההקדש 

  בפחות מסלע לשנה או שיתן לכל הפחות סלע לשנה.
ונראה להוכיח, שהנה נאמר בפסוק כז, כה וכל ערכך יהיה 

ל מן "בשקל הקודש, עשרים גרה יהיה השקל. ודרשו חז
הפסוק הזה שמי שקיבל על עצמו לשלם ערך של עצמו או 

הוא עני ישלם לא פחות משקל. ולכאורה מה ענין זה חבירו, ו
לפרשת המקדיש שדהו. אלא לימדה התורה שלעולם לא 
יהיה פדיון הערך בפחות משקל כעין הדין האמור בשדה 

  אחוזה.
והנה ידוע בבי מדרשא, שפרשת ערכין פירושה שהאדם 
פודה את עצמו מיד ההקדש כביכול. ואם כן מה שנאמר שם 

יפדה את עצמו מיד הקדש בפחות מסלע. הוא שלעולם לא 
שכביכול אין ראוי לפדות בפחות מזה. ועל אף שאף מי 

כ נחשב כאילו "שנערך איננו מוקדש ואין בו איסור הנאה, ואעפ
  פודה את עצמו מהקדש, שישלם לא פחות מסלע.

ולפי זה נראה שגדר הדין הוא, שהמקדיש שדה אחוזה 
ר את האחוזה בעצם לא חל ההקדש, שאי אפשר להעבי

לבעלות ההקדש, וכפי שרואים שהשדה בצאתה ביובל יוצאת 
שם לכהנים בחינם לדעת ר' שמעון. אלא שכיון שנקרא עליה 

, צריך על כל פנים לתת בה סלע. וקצבה תורה שכל הקדש
שנה נחשבת בפני עצמה שכך הוא הדרך לשום שדה. ואם כן 

כר, נמצא שאין זה נחשב שקונה את השדה מיד הקדש כמ
אלא רק כגאולה והשבה לרשותו, [מעין מה שמבואר בערכין 
כג "שלא יאמרו הקדש יוצא בלא פדיון" ואין בשדה זו שום 

והמועל בשדה זו כגון קדושה, כיון שהיא שדה אחוזה. 
  שקטף מפירותיה, קודם שפדאוה אינו מועל.

*  
כיצד מתקיים  – וְהָיָה הוּא וּתְמוּרָתוֹ יִהְיֶה קֹּדֶשׁ (כז, י)

  המקרא בחטאות המתות
מבואר בפסוק שהממיר בהמה בבהמה מתקדשת 
הבהמה, והקשה הקהילות יעקב הרי הממיר בהמה בחטאת 
דינה הוא למות, ואינה אסורה בהנאה אלא מדרבנן לדעת 

  כמה ראשונים. ואם כן כיצד אפשר לומר שהיא קדושה.
ת. והנה ידוע שחמש חטאות הלכה למשה מסיני שהן מתו

אך יש לדון האם נאמר בהלכה למשה מסיני שהן מתות, או 
שנאמר בהלכה למשה מסיני שאינן קרבות. כלומר האם יש 
מצווה להמית אותן או שזהו דין כל בהמת קדשים שאין 

  אפשרות להקריבה.
ונראה להוכיח שהמיתה עצמה איננה דינה של הבהמה, 

ו קדושה שהרי גם בהמה שנמצאת בירושלים ואין יודעים איז
יש לה, דינה למות, ושם ודאי לא נאמר דין מיתה. אלא שהדין 
הוא שבהמה זו היא בהמת חטאת, אלא שאי אפשר 
להקריבה, ולכך דינה למות בכדי שלא ייכשלו בה. ואסור 
להורגה בידים. כלומר מה שנאמר שקדושה אין הכוונה 
שמקריבים אותה, אלא שהיא קדושה. ומה שאסורה בהנאה 

  ם שיש עליה שם קדושה.הוא משו
*  

וְכָל מַעְשַׂר בָּקָר וצָאֹן כֹּל אֲשֶׁר יַעֲבֹר תַּחַת הַשָּׁבֶט הָעֲשִׂירִי 
  (כז, לב) ה'יִהְיֶה קֹּדֶשׁ לַ 

מהות מצות מעשר בהמה: א] שמחת הקרבן ברגלים. ב] 
  אכילה משלחן גבוה בכל מקום.

שאם קרא לתשיעי עשירי או  "וכל מעשר"  דרשו חכמים
אמנם לאחד עשר עשירי מתקדשים בקדושת מעשר בהמה. 

. התשיעי שקרא לו עשירי נאכל במומו דינם שונה בתכלית
לבעלים ואינו עולה להקרבה כלל. ואין לו פדיון ואין לו מכירה 
כמו מעשר בהמה עצמו, ואילו האחד עשר שקראו עשירי קרב 

חולין נפדה ונמכר ואין בו קדושת שלמים ואם יש בו מום יוצא ל
תמוה כיצד מרבים תשיעי ועשירי מעשר בהמה כלל.  והדבר 

  מפסוק אחד, ודינם שונה בתכלית.
שיש לדון בעצם מצוות מעשר בהמה, בשלמא בכור  ונראה

יש בו מצוה להקריבו ולהאכיל את בשרו לכהנים, וגם כשיש 
יש כאן בו מום נותנו לכהנים, אך מעשר בהמה איזו מצוה 

שהרי נאכל במומו לישראל. ובשלמא כשאין בו מום מעלהו 
לירושלים ואוכלו בירושלים, אך כשיש בו מום נאכל בעירו בלא 

  שום קדושה, ואין בו מצות אכילה לכהנים.
  :ונראה שיש שני עניינים במעשר בהמה

לעלות לירושלים ולאוכלו שם בשעת עלייתו לרגל,  א]
וכמאמר הפסוק והבאתם שמה עולותיכם ואת מעשרותיכם. 
וכשם שמעשר שני קבעה תורה שיאכלו עשירית מן התבואה 
בירושלים בשעת עלייה לרגל. כמו כן קבעה תורה שאחד 
מעשרה מן הצאן יאכלו בירושלים. וכמו  כן אחד מעשר מצאנו 

  יהיה קדוש כפי שביארנו. ובקרו של אדם
, מפריש אותו לה', שלא יעשה בו ב] גם כשהוא בעל מום

שאוכל על שלחנו גיזה ועבודה, ולא ינהג בו מנהג בעלות. 
ובזה דומה הוא למעשר שני שאין לו בו זכות  של מקום.

אכילה. מה שאין כן כשגוזז ועובד בו, נוהג בו מנהג ממון 
  ובעלות גמורה.

שנים , הרי בעצם יצא שנותן יעי עשיריוהנה כשקורא לתש
. וכיון שענין זה של העלאה לירושלים קבעה תורה מתוך עשר

שיהיה אחד מעשר, לא יתכן שהתשיעי יתקדש ויעלוהו 
לירושלים להקרבה, שהרי קבעה תורה את השיעור שהוא 
אחד מעשר. אלא הוא מוסיף בקדושה, ולכך נאכל במומו בכל 

  רבה.מקום ואין לו שום דין הק
הוא בעצם שייך למנין הבא, ופעמים שאין  אך האחד עשר

עוד צאן, והוא שייך לעשיריה הבאה, וכיון שכך, דינו הוא שיש 
בו רק את קדושת ההעלאה לירושלים ולכך דינו הוא להיות 
שלמים,  ויש בו רק את החלק השני שבקדושת בכור להעלותו 

ר בהמה לענין לירושלים או את דמיו, ואין בו כלל קדושת מעש
  שאינו נמכר, אלא הוא ממונו הגמור.



 כח| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

שלהבת התורה / הרב שלמה משי 
זהב, מח"ס מחשבת שלמה, מחיית 

  עמלק
  לפרשת בהר:

קושיית המקנה דכל אדם 
ימכור עצמו לעבד בשביל 
הענקה ויפדה עצמו בגירעון 

  כסף
עָבֶד  עֲבֹדַת בּוֹ תַעֲבֹד לאֹ לָ וְנִמְכַּר עִמָּ אָחִי ימָוּ וְכִי

  (כה, לט)
המקנה הקשה [קידושין ט"ז ע"ב] דמדכתיב וכי ימוך אחיך 
ונמכר לך, משמע שדרך מכירה בכך, וקשה לפי ר' מאיר [שם] 
דס"ל דהיוצא בגרעון כסף רבו מעניק לו, א"כ כל אדם ימכור 
עצמו לעבד ואחר יום אחד יצא לחופשי בגרעון כסף כל דהוא, 

  .ט"ו סלעיםויתחייב האדון בהענקה 
ס"ל לר"מ דרק במכרוהו בי"ד יש הענקה ולא במוכר 

  עצמו.
וכתב המקנה לתרץ דר' מאיר ס"ל כדעת חכמים [שם י"ד 
ע"ב] דבמוכר עצמו אין מעניקין לו, ורק במכרוהו בית דין 
מעניקין לו, ובמכרוהו בי"ד לא שייך זה, דהא אין לו ונמכר 

  בגניבתו.
אמה העבריה דכל אחד וחזר המקנה והקשה דעדיין קשה ב

ימכור את בתו ומיד יוציאנה בגרעון כסף, ויתחייב האדון 
בהענקה, ואפילו אם יתנה בתחלת המכירה שיפטור מהענקה 
אם יפדנו לא מהני דס"ל לר"מ דמתנה על מה שכתוב בתורה 
אפילו דבר שבממון תנאו בטל, וכתב דדוחק לומר דס"ל לר"מ 

י ערך זמן קנייתו עד שש דהענקה ליוצא בגירעון כסף הוא לפ
ויובל, וכל שיוצא בגירעון כסף מחשב הענקה לפי ערך הזמן 

  שהיה אצלו.
וכתב ליישב דס"ל לר"מ דאמה העבריה אינה יוצאת בגירעון 
כסף אלא מדעת האדון דכן משמעות הקרא דבתר דכתיב 

  והפדה כתיב ואם שלש אלה לא יעשה לה.
מילא בהערמה הענקה הוא מדין צדקה ולא מדין חוב, ומ

  לא יתן לו.
ועוד כתב המקנה ליישב, דיש לחקור האם מצוות הענקה 
הוא חוב על האדון וכופין אותו לקיימו או דהיא מצוה על האדון 
מדין צדקה ואין כופין אותו, והביא מהמשנה למלך דס"ל דאין 
בי"ד כופין על הענקה, אלא שהיא מצוה על האדון מדין צדקה, 

רמה בדבר אין לו מצוה ליתן הענקה ואם האדון יראה הע
  עכ"ד.

  אם לא נתברך הבית בגללו אינו חייב בהענקה.
ונראה ליישב עוד קושייתו של המקנה בכמה אופנים, בגמ' 
[קידושין י"ז ע"ב] נחלקו תנאי אם מעניקים לעבד אשר לא 
נתברך הבית בגללו, לתנא קמא מעניקים דכתיב "הענק 

"אשר ברכך" לא אתי אלא תעניק" מכל מקום, והא דכתיב 
ללמד דהכל לפי ברכה תן לו, ור' אלעזר בן עזריה ס"ל דאם 
לא נתברך הבית בגלל העבד אין מעניקים לו, דדרש "אשר 
ברכך" דברים ככתבן, שאם נתברך הבית בגללו מעניקים לו, 
ואם לא נתברך הבית בגללו אין מעניקים לו, והא דכתיב 

בני אדם, וממילא אם אדם "הענק תעניק" דברה תורה כלשון 
ימכור עצמו לעבד בהערמה ליום אחד ולמחרתו יצא בגרעון 
כסף, רק בשביל לקבל את הענקה, אם לא נתברך הבית 
  בגללו לפי ר"א האדון אינו חייב בהענקה, ואולי ר"מ ס"ל כר"א.

  רק במסר לו האדון שפחה כנענית חייב בהענקה.
ינוך [מצוה ועוד יש ליישב, עפ"י מה שהביא המנחת ח

תפ"ב] מהמשנה למלך [תפב הי"ב] בשם מהרי"ט דאינו חייב 
בהענקה לעבד רק אם הרב מסר לו שפחה כנענית, אבל אם 
לא מסר לו שפחה כנענית אינו חייב בהענקה דכתיב [דברים 
טו, יח] כי משנה שכר שכיר עבדך, והיינו דעובדו בלילה 

להענקה,  כמבואר בגמ' שם ובפירוש רש"י בחומש, וזה טעם
  אם כן אם לא מסר לו שפחה כנענית אינו חייב בהענקה עכ"ד.

וממילא לפי"ז מיושב קושיית המקנה, דהרי לא כל אחד 
ימכור עצמו לעבד ומיד יפדה את עצמו בגירעון כסף רק 
בשביל לקבל את ההענקה, דהרי הדבר תלוי אם האדון 
 ימסור לו שפחה כנענית, ולא כל אחד רוצה שפחה כנענית,

  וגם היא תלוי אם האדון ימסור לו.
ועיי"ש עוד במנחת חינוך שכתב דאפשר כיון דהיה בידו 
למסור לו חייב, אך על כל פנים באם אינו רשאי למסור לו 
שפחה כנענית כגון שאין לו אשה ובנים אינו חייב בהענקה 
עכ"ד, וממילא אדם שאין לו אשה ובנים לא יוכל למכור עצמו 

ה, דאז האדון אינו רשאי למסור לו לעבד בשביל ההענק
  שפחה, ואם אינו מוסר לו שפחה, האדון פטור מהענקה.

 -------  
 אוֹתָם הוֹצֵאתִי אֲשֶׁר הֵם עֲבָדַי עֲבָדִים יִשְׂרָאֵל בְנֵי לִי כִּי

קֵיכֶם [כה, נה].' ה אֲנִי מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ   אֱ
לחזור בו  דרש מפסוק זה דפועל יכול בב"מ (ע"ז ע"א) גמ'ה

בשו"ע (הלכות שכירות  ך נפסק להלכהאפילו בחצי היום, וכ
פועלים סי' של"ג ס"ג) "התחיל הפועל במלאכה וחזר בו בחצי 
היום חוזר, ואפילו קיבל כבר דמי שכירות ואין בידו לשלם 
לבעל הבית יכול לחזור בו והמעות חוב עליו שנאמר 'כי לי בני 

, ומבואר שם ם לעבדים"עבדי הם ולא עבדי –ישראל עבדים 
עוד דקבלן שקיבל עליו לעשות מלאכה אינו יכול לחזור בו, וי"ל 

  בעומק החילוק בין פועל לקבלן.

וי"ל דהמהות של עבד הוא התבטלות רצונו מפני רצון אדונו, 
בכל רגע ורגע בלי הפסק עליו לקיים מצוות אדונו, גם אם 

המלאכה יאמר אדונו אומר לו לעשות איזה מלאכה, ובאמצע 
לו לעשות מלאכה אחרת עליו להפסיק מלאכתו הראשונה 
ולעשות מה שאדונו מצווה עליו עכשיו, גם אם אינו נוח לו 
לעשות מלאכה החדשה, ומאוד רוצה לגמור מלאכתו 
הראשונה, הוא מבטל את מחשבתו לגמרי לדעת אדונו, 

  ועושה בכל רגע ורגע מה שאדונו מצווה עליו.
  תמיד מהו רצון השם בזה הרגע.עובד השם מחפש 

הקב"ה הוציא את ישראל מבית עבדים, ונכנסו להיות עבדי 
" הכוונה בזה דכלל ישראל בכל כי לי בני ישראל עבדיםהשם "

רגע מבטלים רצונם ומקבלים עליהם עול מלכות שמים לקיים 
רצון השם, וגם אם התחילו איזה מצווה ורוצים מאוד לגומרו, 

סיבה שלא יכלו לגומרו משום שעכשיו צריך אם נזדמן איזה 
לעשות מצווה אחרת, הרי דזהו רצון השם, לעשות עכשיו 
מצווה אחרת, זהו עבד השם, שאינו מסתכל על רצוניו 
הפרטיים שרוצה לקיים המצווה בהידור, אלא מהו רצון השם 

  בכל רגע.
מעשיות על צדיקים שהגם שהתחילו מצווה אחת ורצו  2

מ הפסיקו אותם ועשו את רצון השם שיש לגמור אותו, מ"
  עכשיו.

ר זצ"ל [ויש המספרים ר' ישראל סלנטידוע המעשה עם 
 המעשה על ר' לוי יצחק מברדיטשוב זצ"ל] בערב יום כיפורים,
הקהל התכנס לבית הכנסת לתפלת "כל נדרי", מחכים לר' 
ישראל והוא אינו מופיע, השעה מתאחרת והקהל נאלץ היה 

בלא הוא. שלחו שליחים לחפשו, ולא יכלו לאמר כל נדרי 
עוד מעט ויסיימו את כל התפלה  ,למצאו. הקהל נבהל מאוד

לפתע הופיע בבית הכנסת, ועלה והתיישב  ,ור' ישראל איננו
במקומו, התעטף בטליתו ועמד בתפלה. פחד תקף את 

מעילו מקומט  ,הציבור כשראה את מראהו של ר' ישראל
ים נוצות ופלומה ("פוך"). מקורביו מאד, ושער ראשו וזקנו מלא

מה  די לדעתכנשארו בביהכ"נ והמתינו עד שסיים את תפלתו, 
  אירע לו.

שבשעה שהלך לבית הכנסת ל"כל  שראלי' סיפר להם רו
נדרי" שמע בכי תינוק בוקע מתוך הבית וכשנכנס לבית ראה 
תינוק בן כמה חודשים שוכב בעריסה ועל ידו מונח בקבוק 

ה שאם התינוק הלכה לבית הכנסת, הכינה את ניכר הי ,חלב
הבקבוק בשביל התינוק, והשאירה את אחותו הבכירה ילדה 

אבל התינוקת נרדמה  ,בת שש שתושיט את הבקבוק לפיו
רבי ישראל האכיל את התינוק  ,ולא שמעה את בכי התינוק

והרדימו, אחר כך העיר את הילדה משנתה וביקש ללכת, 
ניו שלא ילך, שכן היא לבדה התחילה הילדה להתחנן לפ

בבית  ר' ישראל סלנטר נשאר ולכן ,להשאר בבית ומפחדת
רבי ישראל היה מלא  ,עד שאם התינוק חזרה מבית הכנסת

שמחה על שנזדמנה לידו מצוה גדולה כזו, בליל יום הכיפורים 
  .הקדוש

ביאור המעשה הוא דבכל רגע ורגע עובד השם מחפש מהו 
השם, נכון שהיה ר' ישראל בדרך לכל עכשיו בזה הרגע רצון 

נדרי ורצה להתפלל בבית הכנסת עם כל הקהל, אבל בזה 
הרגע יש לו מצווה לשמור על הילדים הרי דזהו רצון השם 
בזה הרגע, והפסיק את המצווה הקודמת לעשות את המצווה 

  הנוכחי.
 תפילין היו לו ל"מזלוטשוב ז מיכל רבי וכן ידוע המעשה עם

 הקדוש המגיד, מאביו בירושה אליו שהגיעו, תוקדושו יקרות
 מכל לו יקרות היו הללו התפילין ל,"ז מדרוהוביטש יצחק רבי
, גבוה בסכום מאתו לקנותן רצו עשירים חסידים ופעם, יקר

, גדול בדוחק וחי עני איש היה והוא לערך, רייניש בחמישים
 את למכור מאוד לו הציקה אשתו מזה, שמוע אף הסכים ולא

 גם לו היו התפילה בשביל כי, ביתם פרנסת לצורך התפילין
  .מכרן ולא דעתו על עמד הוא אך, אחרות תפילין
 מחכים אתרוג, אין ובזלוטשוב, הסוכות חג התקרב, והנה
 הגיע. אין אתרוג - ולשווא , שונים ממקומות אתרוג להביא

 יפה אתרוג למכירה הביא אחד איש והנה – החג ערב
 את ומכר, מיכל' ר נמלך רייניש, חמישים בעדו וביקש, ומהודר
  .האתרוג את וקנה רייניש בחמישים ל"ז אביו של התפילין
 עלה שבטח והבינה אתרוג השיג שבעלה אשתו ראתה
 השיג מהיכן אצלו ולדרוש לחקור והתחילה, רב סך האתרוג

 בתירוצים הרב השתמט בתחילה האתרוג, בעבור מעות
, לה לספר שהוכרח עד, הרבה לו הציקה היא אבל, שונים
  .האתרוג בשביל התפילין את שמכר

 נתמלאה, התפילין מכירת דבר את האישה מששמעה
 וגידופין, הייתכן כמה בחירופין בעלה על והתנפלה, חמה

 הבית צורכי בשביל התפילין את למכור בך הפצרתי פעמים
 אתרוג בשביל ועכשיו, מכרת ולא, לנו החסרים ההכרחיים

 נטלה כעסה שמרוב עד דעתה נתקררה ולא ומכרת, נטלת
 את בשיניה נשכה, השולחן על מונח שהיה, האתרוג את

  …לארץ) הפיטם את( והשליכתו שלו הפיטם
 של אחד הגה ואף, אשתו לו עוללה אשר את ראה מיכל' ור

 אלא, הראה לא קפידא של סימן ואף, מפיו הוציא לא תלונה
  :ואמר עמד
 הריני, שלי האתרוג שייפסל, עולם של ריבונו לך ניחא אם"

  ."באהבה מקבל
 שהמעשה לו ואמר, הקדוש אביו בחלום כך אחר לו נתגלה
 מהמעשה בשמים יותר גדול רושם עשה שלא כעס, האחרון
  רב. בסכום האתרוג קניית של הראשון

עובד השם מחפש תמיד מהו רצון השם בזה הרגע, נכון 
וקנה בזה האתרוג, שרבי מיכל מכר את תפילין היקרות 

ובוודאי רצה רבי מיכל לקיים בזה מצוות נטילת לולב,  אבל 
כרגע שנפסל האתרוג [ובכוונה פסלו אותו], מהו רצון השם 
בזה הרגע, רצון השם היא שלא יבוא לידי כעס, זהו עובד 
השם שמבטל את רצוניו כל כולו להשם, אפילו שטרח ורצה 

זה הרגע רצון השם הוא לגמור את מצוות נטילת לולב, אבל ב
  אחרת שלא יכעוס.

  גלות מצרים היה גלות הדעת.
האריז"ל כתב דבמצרים היה גלות הדעת, דהיינו במצריים 
לא היה כלל ישראל את הדעת, אלא היה משועבדים לגמרי 
כל מעשיהם ומחשבתם לפרעה, וביציאת מצרים היה גאולה 

להיות  לדעת, הקב"ה הוציא את ישראל מבית עבדים, ונכנסו
", דהכניסו את הדעת כי לי בני ישראל עבדיםעבדי השם "

לקדושה, התבטלות הדעת והרצון לקיים רק את רצון השם 
להיות עובד השם, הקפדת התורה היא שתמיד יישארו 
ישראל עם הדעת לעשות רצון השם [בדרך של ביטול הדעת 
לעשות רצון השם], ולא לבטלו תחת אדון אחר, וזהו כי לי בני 
ישראל עבדים ולא עבדים לעבדים, שיהיה את הדעת ולבטלו 

  לעשות רצון השם.
יישוב הסתירה הא דכלל ישראל נקראים עבדים ונקראים 

  בנים.
ובזה יש ליישב סתירת הפסוקים מה שהקשו בגמ' [ב"ב 
י"ע"א] על הפסוק, כי לי בני ישראל עבדים, הרי דאנו נקראים 

בנים אתם לה' אלקיכם,  עבדים, והרי בפ' ראה [יד, א] כתיב
  הרי דאנו נקראים בנים, עיי"ש בגמ'.

ולהנ"ל י"ל דבעצם עצמיותינו אנו בנים למקום, אלא דיש 
בנים שהם מבטלים לגמרי דעתם לדעת אביהם, ויש בנים 
שאינם מבטלים את דעתם לגמרי לדעת אביהם, לכן בא 
 הפסוק כי לי בני ישראל עבדים היינו לגבי הדעת והרצון לגבי
זה אנו כעבדים, כמו עבד שאין לו דעת עצמי, אלא מה שאדונו 
מצווה עליו הוא עושה, ואם אומר לו באמצע לשנות ולעשות 
מעשה אחרת הרי העבד יעשה, בכל רגע ללא הפסק העבד 
משועבד לעשות מצוות אדונו, כמו"כ כלל ישראל מבטלים 
לגמרי את דעתם ורצונם ומקבלים עליהם עול מלכות שמים 

שות בכל רגע רצון השם ללא הפסק, וא"כ שתי הפסוקים לע
הוא למעליותא, [עיי"ש בגמ' דדרשו דהא כעבדים היינו כשאין 
עושים רצונו של מקום, אבל לפי הנתבאר שתי הפסוקים הוא 

  למעליותא].
מדוע לא יראתם לדבר ובזה מבואר הפסוק [במדבר יב, ח] 

ם עבד ולא , וצ"ב למה נקרא משה רבינו בשבמשה "עבדי"ב
בשם "בני", דלכאורה בן הוא יותר חשוב מעבד [וכמבואר 
בגמ' שם, דעבד הוא כשאין עושים רצונו של מקום], ולהנ"ל 
מבואר היטב דעבד הוא מדרגה יותר גדולה, שמתבטל לגמרי 
לדעת אדונו, ולכן נקרא משה רבינו עבד, ישמח משה במתנת 

  לשבת].חלקו כי "עבד" נאמן קראת לו [תפילת שחרית 
פועל מבטל דעתו לגמרי, וקבלן הוא בעל הבית על 

  דעתו.
דמהותו של פועל ובזה מבואר החילוק בין פועל לקבלן, 

וכפי זמן פעולתו נוטל  שהוא משועבד בעצם לעשיית העבודה,
ואם יאמר לו בעה"ב להפסיק ולעשות עכשיו את שכרו, 

מלאכה אחרת הרי שיפסיק ויעשה מלאכה החדשה, הפועל 
בעצם משועבד ללא דעת עצמי, ועל זה הקפידה התורה  הוא

כי לי בני ישראל עבדים ולא עבדים לעבדים, התורה הקפיד 
שאיש ישראל לא יבטל את דעתו ורצוניו תחת אדונו, דביטול 
הדעת והרצון הוא רק להשם, כי לי בני ישראל עבדים, ולכן 

עשה והלכך שמין מה שפועל יכול לחזור בו אפילו בחצי היום, 
עד שעת חזרתו ונוטל, ואפילו אם נתייקרה המלאכה שאין 
הבעה"ב יכול לגומרה בחצי השכר שנשאר בידו "כגון ששכרו 
בשמונה דינרים ליום ועשה עמו חצי היום ואפילו נתייקרה 
שצריך ליתן לאחר מחצי היום הנשאר ששה דינרין אפילו הכי 

ולא צריך ליתן לראשון ארבעה דינרין מחצי היום שעשה 
אמרינן לא יתן לו אלא שני דינרין כדי שתגמר לו מלאכת היום 
בשמונה דינרים כפי מה שהתנה", (לשון הטור שם) וה"ה נמי 
אם הוזלה המלאכה מ"מ יתן לפועל מחצית שכרו שהתנה, 

  דיד פועל על העליונה.
לא כן הקבלן שקיבל עליו לעשות המלאכה בכך וכך, דהרי 

, ויש לו דאינו משועבד כל שעההוא כבעל הבית על מלאכתו 
 ,אלא שצריך לסיים מלאכתו שהתנה עם בעה"ב דעת עצמי,

ולכך ידו על התחתונה ושמין לו מה שעתיד לעשות כפי מה 
שצריך לגמור מלאכתו, ואם נתייקרה המלאכה שא"א 
להשלימה עתה כמו שהתנו או שהוזלה ויכול לעשותה עתה 

  סיד.בפחות מתנאו יד הקבלן על התחתונה ויפ
ההבדל בין פועל לקבלן הוא במהות, האם יכול לבחור 

  לעצמו מתי לעשות המלאכה.
כתב לחדש (חכמת  זצ"ל קלוגר למהש' והנה הגאון ר

שלמה ריש סי' של"ג) דמי ששכר אותו בעה"ב לעשות 
במלאכתו סך שעות קצוב בכל חודש אלא שלא קבע עמו 
ימים מסוימים ואם יעבוד שחרית אם בין הערביים, דדינו 
כקבלן ולא כפועל, משום שמהותו של הפועל כמהות העבד 

ד שאין בידו להחליט ולקבוע אימת יעסוק במלאכתו ומשועב
הוא לעבודה כל היום, אולם זה שבידו לקבוע בעצמו סדרי 

  עבודתו ואינו מחויב לעבוד בזמן מסוים הרי הוא כקבלן.
ומאידך כתב (שם סימן רס"ד) דקבלן שנתחייב לסיים 
מלאכתו עד זמן מסוים והזמן דוחק ואף בעה"ב יודע דיש לו 
להקבלן לשקוד על מלאכתו בכל שעה עד אותו הזמן ואף אם 

צה לא יוכל לפנות עצמו למלאכה אחרת דינו כפועל אחר יר
שמשועבד כל כולו למלאכה זו, ויכול לחזור בו אפילו בחצי 

  היום.
פועל  החילוק בין מהותמבואר דס"ל להגר"ש קלוגר דהו

, דהקבלן בידו לקבוע זמן עבודתו מתי יעבוד ומתי הוא לקבלן
אולם הפועל משועבד  , הוא בעה"ב על מעשיו ועל דעתו,ינוח

ואין בידו לקבוע ולסדר עבודתו כרצונו,  ,כל כולו למלאכתו
ולפי"ז מסתבר דכל שבידו לקבוע סדרי מלאכתו הרי הוא 

  .כקבלן וכל שמשועבד הוא כל כולו למלאכתו הרי הוא כפועל
ויסוד הדברים הוא כנ"ל דהקפדת התורה היא שכל איש 

להשם, ולא לשום אדון ישראל יבטל את דעתו ורצוניו אך ורק 
אחר, ולכן פועל שמשעבד את עצמו ואת דעתו למלאכת 
בעה"ב יכול לחזור בו משום כי לי בני ישראל עבדים ולא 

  עבדים לעבדים.
  האיסור להשכיר עצמו יותר מג' שנים.



 כט| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

הוסיף עוד בהאי דינא, דאסור לו לפועל  [סי' של"ג]הרמ"א 
 ,ת לג' שניםלהשכיר עצמו למלאכתו ולדור בבית בעל הבי

והוא מדברי הגהות המרדכי (שלהי פרק האומנין) שכתב וז"ל 
"כי לי בני ישראל עבדים' תימה, א"כ כשם שאסור לימכר 

מדקרי הכא פועל  ,בעבד עברי כך יהא אסור להשכיר עצמו
והא דילפינן ליה  ,עבד, וי"ל דפועל לא מיקרי עבד אלא שכיר

דכתיב 'כי משנה שכר שכיר היינו לענין קולא וכו', והיינו  ,מעבד
א"כ  ,עבדך' דהיינו שש דכתיב בישעיה 'שלש שנים כימי שכיר'

עבד עברי ו' שנים היינו משנה שכר שכיר, ונ"ל דמהאי טעמא 
יש ליזהר למלמד או לסופר או שאר מלאכות מלהשכיר עצמו 

ולהיות סמוך על שולחנו בלי  ,להיות בבית בעה"ב בקבע עמו
דכל טפי משלש שנים נפקא ליה  הפסק יותר מג' שנים,

מתורת שכיר ועבד גמור לא הוי לכל הלכותיו, מ"מ כיון דנפקא 
  .קא עבר על 'כי לי בני ישראל עבדים' ,ליה מתורת שכיר

וקצת ראיה מפרק מפנין מעשה באדם אחד שירד מגליל 
העליון והשכיר עצמו אצל בעה"ב ג' שנים' וכו' ומדנקט ג' שנים 

לאשתעבודי, תשובת הר"ם, עכ"ל. וכן משמע דטפי לא מצי 
כתב אבן עזרא (דברים ט"ו) וז"ל "מצאנו כתוב שלש שנים 
כימי שכיר, וזו ראיה כי אין רשות לאדם שישכיר עצמו יותר 

 משלש שנים".
 ,והנה הרמ"א כתב לאסור לג' שנים וכ"כ הסמ"ע בס"ק ט"ו

וכך  נים,ש' אך הש"ך ס"ק י"ז כתב דאין איסור אלא ביותר מג
  מבואר בדברי הראשונים הנ"ל.

הלכה למעשה בזמן הזה האם מותר לחתום חוזה 
  ולהשכיר עצמו יותר מג' שנים.

עצמו  את שכירלה ודנו באחרונים בזמן הזה דנהגו פועלים
למלאכתו יתר על ג' שנים (והוקבע כן בחוזה השכירות בין 

וראה בשו"ת לחם  ,העובד למעביד) אם יש חשש איסור בזה
ודקדק  ,לחם משנה סי' פ"א) דכתב היתר לזה רב (לבעל

בלשון המרדכי דלא כתב אלא כשהוא גר בביתו וסמוך על 
אבל במקום שלא הוסכם בין הצדדים אלא שישרת  ,שולחנו

 ,ואינו סמוך על שולחנו לא דמי ממש לעבד בחנות וכדו',
ובשו"ת חמדת שלמה (סי' ז') כתב כן בפשטות דכל שלא 

 הזמן הבזלכן לא חיישינן להאי דינא, ונסמך על שלחן בעה"ב 
ואינו אלא משועבד  ,דאין השכיר סמוך על שולחן בעה"ב כלל

ובגמר העבודה חופשי הוא לילך  ,למלאכתו בעת עבודתו
  ואין חשש בזה. ,אינו דומה לעבד כלל ,לביתו

ובאמת תמצא שלא כתבו בזה איסור אלא גבי מלמדי 
דדרך היה לשוכרם למלאכתם בעיר  ,תינוקות וחזני הקהילות

אי והיו סמוכים על שלחן בעה"ב או קופת הקהל, וכה ,אחרת
וסמוך  ,דומה הדבר לעבד שאינו רשאי לשנות ממלאכתו וונאג

  .הוא על שלחן אחרים
בתשובותיו (חו"מ סי' כ"ב, וסי' קע"ב)  ופרסם אמנם החת

כגון ש"ץ או  ,כתב לדינא דאם שכור אדם לצרכי הקהילה
אף אם קבעו  ,כל שפרנסתו ומזונותיו על קופת הקהל ,מדמל

כיון  ,אכתי איכא למיחש דנראה כעבד צמועני לו בית דירה בפ
ולא ישכיר עצמו יותר על ג' שנים, וגם  ,דסמוך על קופת הקהל

מכל דברי החות יאיר בסי' ק"מ משמע דס"ל דאף בפועל 
ג עליו החוזר לביתו בתום עבודתו נאמר איסור זה, וכבר השי

  י"ש.יהגר"ב פרנקל בהגהותיו לספרו ע
אם יש לפועל ימי חופש, ואינו עובד ללא הפסק הרי הוא 

  אינו כעבד, ומותר.
, דהא לא כתב ובמנחת אשר [פ' בהר] כתב עוד להתיר

המרדכי לאסור להשתעבד יתר על ג' שנים אלא היכא 
שהשכיר עצמו להיות בבית בעל הבית "בלי הפסק יותר מג' 

ומשמע להדיא דלא מחזי כעבד אלא כשמשועבד הוא  שנים"
לבעה"ב ג' שנים בלא הפסק דאז הרי הוא כעבד המשועבד 
למלאכת אדוניו בלא הפסק, אולם כל שאינו משועבד 

וכגון דנוטל ימים לחופשתו, שוב אין  ,למלאכתו בכל עת
  ומותר לשעבד עצמו אף יותר מג' שנים. ,עבדותו גמורה

אף אם ישכיר אדם עצמו  הזמן הומעתה פשוט דבז
אין בשכירות זו כדי לשעבדו  קוםמכל מ ,למלאכתו כל ימי חייו

דמנהג הוא ליתן איזה ימים פנויים שלא יעבוד בהם  ,כל העת
ושוב לא מחזי כעבד. ואף להשכיר עצמו להיות ש"ץ  ,לאדוניו

 ,או מלמד יש להתיר אם אינו עובד כל הג' שנים בלא הפסק
וכגון שהסכימו ביניהם מעת התקשרותם שיש לו ימים לביתו 

  .כנ"ל
והביאור הוא כנ"ל דהמהות של עבד הוא שהוא משועבד 
לגמרי בכל רגע לעשות רצון אדונו ללא הפסק, ועל זה 
הקפידה התורה שהאדם לא ישעבד את דעתו ורצוניו לאדון 
ו אחר, אלא רק להשם, כי לי בני ישראל עבדים, ולכן אם אינ

משועבד לגמרי לאדונו ויש לו ימים לחופשתו, הרי שיש לו 
הדעת ואינו כעבד שהוא משועבד ללא הפסק בכל רגע, ולכן 

  מותר.
*  

  לפרשת בחוקותי:

אם אין עושים לפנים 
משורת הדין איך זוכים 

  לברכת וישם לך שלום?
כַלְתֶּם וְהִשִּׂיג לָכֶם דַּיִשׁ אֶת בָּצִיר וּבָצִיר יַשִּׂיג אֶת זָרַע ואֲַ 

  כו, ה)לַחְמְכֶם לָשׂבַֹע וִישַׁבְתֶּם לָבֶטַח בְּאַרְצְכֶם (
פירש"י ואכלתם לחמכם לשובע אוכל קימעא והוא מתברך 
במעיו, ונתתי שלום בארץ, שמא תאמרו הרי מאכל והרי 
משתה, אם אין שלום אין כלום, ת"ל אחר כל זאת ונתתי 

  שלום בארץ.
בספר פנים יפות לבעל ההפלאה ז"ל פירש עפ"י הגמ' 

פני הקב"ה כתוב ל[ברכות כ ע"ב] אמרו מלאכי השרת 
בתורתך אשר לא ישא פנית, ולא יקח שוחד, והלא אתה נושא 

פנים לישראל, דכתיב ישא ה' פניו אליך, אמר להם וכי לא 
אשא פנים לישראל שכתבתי להם בתורה ואכלת ושבעת 

יך, והם מדקדקים על עצמם עד כזית ועד וברכת את ה' אלק
  כביצה, וכיון דכתיב בתורה ישא ה' פניו אליך וישם לך שלום.

נמצא שהשלום בא על ידי נשיאות פנים, וכיון דהנשיאות 
פנים בא משום שמדקדקים לברך ברכת המזון אפילו בלא 
שביעה, ומעתה כיון דכתיב ואכלתם לחמכם לשובע שאפילו 

במעיו וישבע ממנו, א"כ חיוב הברכה  אוכל קימעא מתברך
היא מדאורייתא אפילו באכילת קימעא כיון שישבעו ממנו, 
וא"כ אין מקום לנשיאת פנים, ופן ח"ו לא יקויים וישם לך 
שלום, וזה שפירש"י הרי מאכל והרי משתה, והיינו דפליגי 
תנאים [ברכות מ"ט ע"ב] דלחד מ"ד ואכלת זו אכילה, ושבעת 

לה בכזית, ולחד מ"ד ואכלת ושבעת אכילה זו שתיה, ואכי
שיש בה שביעה, ואיזו זו כביצה, ומעתה מכיון שיש מאכל 
ששבעים באכילת קמיעא, ויש משתה ומתקיים ושבעת 
בשתיה, נמצא דאיכא חיוב ברכת המזון מדאורייתא לכולי 
עלמא, וא"כ שמא לא תקויים הברכה של וישם לך שלום, דהא 

ן שחייבים לברך מן הדין, על כן אמר לא שייך נשיאת פנים כיו
  דאעפ"כ ונתתי שלום בארץ עכ"ד.

והוא גופא טעמא בעי, דכיון דישראל לא עבדי לפנים 
משורת הדין, שהרי יש להם לחם לשובע ומתברך במעים 
וחייבים בברכת המזון מן התורה, א"כ איך זוכין להברכה של 

ע"י ונתתי שלום בארץ, כיון דברכת וישם לך שלום באה 
  נשיאת פנים כשעושין לפנים משורת הדין.

  השיעור כזית לר' יוחנן הוא באיכות ולא בכמות.
ונראה ליישב, דהנה בגמ' [ברכות מ"ט ע"ב] עד כמה מזמנין 
[ובתוס' פירשו דה"ה השאלה הוא לגבי חיוב ברכת המזון], 
עד כזית, רבי יהודה אומר עד כביצה, למימרא דרבי מאיר 

ורבי יהודה כביצה, והא איפכא שמעינן דתנן חשיב ליה כזית, 
וכן מי שיצא מירושלים ונזכר שהיה בידו בשר קודש, אם עבר 
צופים שורפו במקומו ואם לאו חוזר ושורפו לפני הבירה מעצי 
המערכה, עד כמה הם חוזרים, ר' מאיר זה וזה כביצה, ור' 
יהודה בכזית, אמר ר' יוחנן מוחלפת השיטה, אביי אומר 

לא תיפוך, הכא בקראי פליגי, ר' מאיר סכר ואכלת  לעולם
אכילה, ושבעת זו שתיה, ואכילה בכזית, ר' יהודה ואכלת 
ושבעת, אכילה שיש בה שביעה ואי זו כביצה, התם בסברה 
פליגי, ר' מאיר חזרתו כטומאתו, ור' יהודה חזרתו כאיסורו, 
 ע"כ הגמ', הרי דלפי התירוץ של ר' יוחנן החיוב ברכת המזון
דאורייתא תליא בחשיבות, ונחלקו ר' מאיר ור' יהודה בכמה 

  החשיבות האם בכזית או בכביצה.
בירושלמי מבואר דר' יוחנן בירך ברכה אחרונה על זית, 
אע"ג דהוא פחות משיעור כזית [דהרי איכא הגרעין בתוך 
הזית, נמצא דהזית עצמו ללא הגרעין הוי פחות מהשיעור], 

רייה, היינו דדבר שלם שגדל כך חשיב משום "כברייתו" דהוי ב
ומחויב לברך ברכה אחרונה, הדין של ברייה מצינו בגמ' 
[מכות] דנחלקו בטבל בכמה איסורו האם במשהו או בכזית, 
ומודים חכמים דאע"ג [דלענין טבל] דבעינן כזית, אבל [לענין 
אכילות שקצים ורמשים] אם אכל נמלה שלם אע"ג דהוא 

דחייב, כיון דהוי "ברייה", הרי דברייה פחות משיעור כזית, 
  שויא ליה חשיבות.

הרי מבואר מהגמ' [ברכות] ומהירושלמי דדעת ר' יוחנן 
דהשיעור של כזית הוא משום דין של חשיבות, ועל כן כשאכל 
זית שלם דהוא ברייה והוי חשיבות אע"ג דהוא פחות משיעור 
ן כזית מחויב לברך ברכה אחרונה, היינו דדעת ר' יוחנ

  דהשיעור הוא באיכות ולא בכמות.
ולפי"ז כשזוכין ישראל ואכלתם לחמכם לשובע אוכל קימעא 
והוא מתברך במעיו, הרי אע"ג דמבחינת כמות לא אכל 
כשיעור כזית אבל מבחינת איכות שפיר מחויב כיון דמתברך 
במעיו, ואין לך חשיבות גדול מזה, וא"כ מחויב לברך מה"ת 

החמירו ישראל על עצמם כן לאכול אף בפחות מכזית, מ"מ 
כזית שלם, וע"כ יש נשיאת פנים, דאע"ג דלא מחוייבים 
להחמיר ומצד הדין צריכים לברך מפחות מכזית כיון דאיכא 
חשיבות דמתברך במעיו, מ"מ החמירו על עצמן לפנים 
משורת הדין כן לאכול שיעור כזית וזוכים לברכה וישם לך 

  שלום.
ול שיעור כזית, אע"ג דמצד הדין כבר והעניין להחמיר כן לאכ

מחויב בפחות היכא דאיכא חשיבות דמתברך במעיו, ומחויב 
  מה"ת לברך, ומה העניין להחמיר לאכול שיעור כזית.

דהנה הוא דהחיוב מה"ת לברך גם על פחות מכשיעור 
היכא דאיכא חשיבות כגון ברייה וכגון מתברך במעיו זהו לפי 

ן בתר חשיבות היינו בתר איכות, דעת ר' יוחנן דס"ל דאזלינ
ולכן אם האוכל הוא ברייה או מתברך במעיו אע"ג דליכא 
שיעור בכמות אבל באיכות איכא, אבל דעת אביי דאזלינן בתר 
כמות, דלענין ברכת המזון פליגי בקראי, ר' מאיר ס"ל אכילה 
בכזית, ור' יהודה ס"ל אכילה שיש בה שביעה ואי זו כביצה, 

ש גם לדעת אביי דאזלינן בתר הכמות, [ולפי ולכן כדאי לחו
תוס' ברכות ל"ט ע"א ד"ה בצר, הבבלי חולק על הירושלמי 
וס"ל דאין דין ברייה, ואזלינן רק בתר הכמות] ולכן אע"ג 
דמתברך במעיו וכבר מחויב מה"ת לברך, דהרי איכא שיעור 
באיכות, החמירו על עצמן לפנים משורת הדין לאכול שיעור 

ת, וזוכין מדה כנגד מדה להארת פנים לפנים כזית בכמו
  משורת הדין.

יישוב קושיית הרשב"א, דמדאורייתא ברכת הזן על 
  שיעור בכמות, ומשה תיקן גם על שיעור באיכות.

לפי הנ"ל דמבואר דאיכא שיעור חיוב ברכת המזון בכמות, 
ואיכא שיעור חיוב באיכות, יש ליישב בזה קושיית הרשב"א 

ח סי' קפ"ז] הא דאמרינן משה תיקן להם [הובא בב"י או"
לישראל ברכת הזן בשעה שירד להם המן, הא אמרינן 
שברכת המזון דאורייתא היא [ברכות מ"ח ע"ב, מנין לברכת 
המזון מן התורה, שנאמר ואכלת ושבעת וברכת] ותירץ 
הרשב"א דבאמת ברכת הזן דאורייתא היא, אלא דיכול 

תיקן להם הנוסח של לאומרה באיזה נוסח שרוצה, ומשה 
  ברכת הזן.

ולהנ"ל י"ל דמדאורייתא החיוב ברכת המזון היא אם אכל 
שיעור כמות של כזית או כביצה, ומשה רבינו תיקן להם 
לישראל בשעה שירד להם המן מהשמים דגם שיעור 
שבכמות אין לו שיעור כזית, אבל באיכות היא חשיבא דצריך 

  לברך עליו ברכת הזן.
סעודה האם אזלינן בתר קביעות דידיה שיעור קביעות 

  או בתר קביעות דעלמא.
ועוד יש לפרש העניין להחמיר לאכול שיעור כזית, אע"ג 
דמחויב כבר בשיעור שמתברך במעיו, עפ"י הגמ' [ברכות מ"ב 
ע"א] רב הונא אכל תליסר ריפתי [מיני מזונות] בני תלתא 

רב  תלתא בקב ולא בריך [לאחריו ברכת המזון]. אמר ליה
נחמן, עדי כפנא, פירש"י בשם רב האי גאון, אלו לרעבון 
נאכלו, ואכילה מרובה כזו של מזונות לא נפטרת מברכת הזן], 
אלא כל שאחרים קובעים עליו סעודה צריך לברך [ברכת 
המזון], דעת רש"י דכל שאחרים קובעים עליו סעודה, אע"ג 

 דהוא אינו קובע, הרי הוא מחויב בברכת המזון.
ספות רבנו יונה כתב פירוש אחר לדברי רב נחמן, עדיין בתו

מר כפין הוא, כלומר, רב נחמן שאל את רב הונא האם הוא 
לא שבע מכמות כה גדולה של מיני מאפים, ולכן הוא אינו 
מברך עליהם 'ברכת המזון', היינו דדעת רבינו יונה דהחיוב 

  של קביעות סעודה נמדד כל אדם לפי מה שהוא קובע.
ך הגמ' שם, רב יהודה הוה עסיק ליה לבריה בי רב בהמש

יהודה בר חביבא, אייתו לקמייהו פת הבאה בכסנין. כי אתא, 
שמעינהו דקא מברכי 'המוציא' אמר להו, מאי ציצי דקא 
שמענא, דילמא 'המוציא לחם מן הארץ' קא מברכיתו, אמרי 
ליה אין, דתניא רבי מונא אמר משום רבי יהודה פת הבאה 

מברכין עליה 'המוציא', ואמר שמואל הלכה כרבי מונא.  בכסנין
אמר להו אין הלכה כרבי מונא אתמר, אמרי ליה והא מר הוא 
דאמר משמיה דשמואל, לחמניות מערבין בהן ומברכין עליהן 
המוציא, שאני התם דקבע סעודתיה עלייהו, אבל היכא דלא 

  לא. קבע סעודתיה עלייהו
ת הוא האם אזלינן בתר מבואר מהגמ' דהשאלה של קביעו

המברך [רב הונא] או בתר עלמא, דהיינו אם אדם שבע 
בפחות משיעור כזית האם צריך לברך ברכת המזון או 
דאזלינן בתר כל העולם דרוב בני אדם אינם שבעים בפחות 

  מכזית.
הרא"ש [סי' ל] כותב דנחלקו בזה הראב"ד ורבנו משה 

בעין, אפילו כשהוא וכתב רבינו משה ז"ל דאם אחרים אינם קו"
קובע, אינו מברך, דבתר רוב אזלינן ובטלה דעתו אצל כל 
אדם. והראב"ד ז"ל כתב, ואם היה קובע עליו אפילו משהו, 
מברך עליו בתחלה המוציא ולבסוף שלש ברכות. ונראין דברי 

  רבינו משה ז"ל.
כלומר, רבנו משה והראב"ד נחלקו במחלוקת שהבאנו לעיל 

נה. דעת רבנו משה כדעת רש"י, דהשיעור בשם רש"י ורבנו יו
לקביעות סעודה נקבע על פי קביעות של רוב העולם, ואם 
יחיד קובע סעודה על שיעור פחות מכך בטלה דעתו אצל 
העולם, ושיטת הראב"ד, הוא כדעת רבינו יונה דהשיעור של 
קביעות סעודה אזלינן בתר כל אדם כמה הוא שבע וקובע 

כמות קטנה הרי הוא מחויב בברכת סעודה, ואם אדם שׂבע מ
 .המזון

ולפי זה יש לבאר ואכלתם לחמכם לשובע אוכל קימעא והוא 
מתברך במעיו, הרי דלפי רבינו יונה והראב"ד דאזלינן בתר כל 
אדם לפי מה שהוא שובע, וכיון דזכו למתברך במעיו והוא 
שובע הרי מחויב לברך ברכת המזון אף על פחות מהשיעור 

שובע בכך, ומ"מ החמירו ישראל לדקדק כן לאכול כיוון דהוא 
שיעור כזית לר"מ ושיעור כביצה לר' יהודה כדאי לצאת גם 
לשיטת רש"י, רבינו משה והרא"ש, דלא אזלינן בתר דידהו, 
אלא צריך שיעור שהוא חשוב בכל העולם, וכיוון דרק ישראל 
זכו למתברך במעיו, וגם ישראל רק כשזכו, ולכל העולם פחות 

שיעור לא חשיב, א"כ בטלה דעתו אצל כל העולם, וע"ד מה
הגמ' [שבת צ"ב ע"ב] דאנשי הוצל הוציאו משואות על 
ראשיהם, דלאו דרך הוצאה בכך, ואנשי הוצל בעצמם אע"ג 
דלגביהו הוי דרכו בכך, גם הם פטורים אם הוציאו כך, דבטלה 
דעתם אצל אצל שאר העולם, דלא הוי דרך הוצאה בכך, 

בי ברכת המזון כיון דרובא דעלמא אינם זוכים וכמו"כ לג
למתברך במעיו, ואינם שבעים בפחות מהשיעור, וע"כ 
החמירו לאכול כשיעור, ומדה כנגד מידה כיוון דעושים לפנים 

 משורת הדין, זוכים להארת פנים של וישם לך שלום.
[להלכה נפסק בשו"ע דהקביעות נפסק לפי רובא דעלמא, 

, הכלבו בשם הגאונים והאשכול, מ"מ הרשב"א והריטב"א
  .]וכ"כ המאירי בשם חכמי הדורות. דכל ששבע מברך

  חיוב ברכת המזון הוא על האכילה או על השביעה.
ידוע החקירה באחרונים על מה החיוב ברכת המזון האם 
על האכילה או על השביעה ד"ואכלת ושבעת" כתיב, ומה"ת 

ה כמבואר אינו חייב לברך בהמ"ז אלא אם אכל כדי שביע
בגמ' [ברכות כ ע"ב], ומהו סיבת החיוב, האם השביעה בלבד, 
ובכל ענין ששבע מאכילתו חייב לברך, או שמא בעינן נמי דין 
אכילה כיון ד"ואכלת" כתיב בה, ואינו חייב בבהמ"ז אלא אם כן 

  אכל כדרך אכילה, וכמה נפק"מ איכא בדבר.
אכלו קטן שהגדיל, וגר שנתגייר, ואונן אחרי שקבר, ש

כשהיה פטורים מברכת המזון, ועכשיו תוך זמן עיכול  
  שעדיין שבעים האם מחויבים לברך מה"ת.

ר' עקיבא איגר זצ"ל [בהגהות או"ח סי' קפ"ו ס"א] נסתפק 
בקטן שאכל כדי שביעה ותוך שיעור עיכול הגיע לגדלות אם 
חייב בבהמ"ז מדאורייתא, היינו דנסתפק בחקירה הנ"ל מהו 

ברכת המזון, האם החיוב הוא השביעה, ומה סיבת חיוב 
דבעינן דין אכילה, אינו אלא תנאי לחיוב, וכיון שאין מעשה 
האכילה הסיבה המחייבת אלא השביעה, מסתבר דכיון שהוא 
שבע מאכילתו בשעה שמגיע לגדלות חייב מה"ת בבהמ"ז, 
אף שקטן היה בשעה שאכל, אבל אם מעשה האכילה היא 

ז, פשוט דלא יתחייב בבהמ"ז הסיבה המחייבת בבהמ"
  מה"ת, כיון שקטן היה בשעת האכילה.



 ל| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

ועוד הוסיף רעק"א להסתפק, אם תמצי לומר דכיון שהגיע 
לגדלות בעודו שבע חייב מה"ת בבהמ"ז, מה דינו אם בירך 
בהמ"ז בקטנותו האם חייב לחזור ולברך בגדלותו דהלא 

כך כשבירך בהמ"ז היה בר חיובא רק מדרבנן ואינו נפטר ב
 מחיובו דאורייתא כשהגיע לגדלות.

חתנו של הגרע"א זצ"ל, הגר"ש בירנבוים, בעל מעשה 
על שער המלך, הוסיף והראה לחותנו, כי החכמת אדם  חושב

מסתפק גם כן לגבי אונן, שהוא פטור מכל המצוות עד קבורת 
ושביעתו נותרה בו לאחר  הנפטר, שאכל בעודו אונן,

להסתפק אם מחויב לברך שהסתלק ממנו דין אונן, שיש 
כעת, ונסתפק בחקירה הנ"ל, דאם חיוב ברכת המזון הוא על 
האכילה, הרי בשעה אכילה פטור היה, אבל אם החיוב הוא 

  על השביעה, הרי בשעת שביעה מחויב.
החזו"א (או"ח סי' כח סק"ד) גם עמד בחקירה זו, וכתב 
דהדעת נוטה שהחיוב הוא על האכילה, וא"כ קטן שהגדיל 

ור מה"ת, וכתב שם דה"ה גר שנתגייר אחר שאכל קודם פט
שאין צריך מה"ת לברך, ומ"מ מסיק  שנתעכל המזון במעיו,

"וצריך עיון". גם האמרי בינה (או"ח סי' ט"ו) הוכיח דהחיוב 
הוא על האכילה, מהא דמבואר ברמ"א (סי' רע"ו ס"ו) שאם 

אין צריך  אכל קודם השבת ומברך בשעה שכבר שבת,
של שבת אם לא אכל בשבת כלום, משמע דהחיוב להזכיר 

  הוא על האכילה.
האם חיוב בהמ"ז הוא רק אם אכל כזית תוך כדי אכילת 

  פרס.
נחלקו בשאלה זו הכנסת הגדולה והמגן אברהם, דבסי' ר"י 
כתב המג"א [ס"ק א] בשם העולת תמיד שהביא מה שכתב 
 בכנה"ג דמי שאכל כדי שביעה חייב לברך בהמ"ז אף אם לא
אכל כזית תוך כדי אכילת פרס, ודחה דבריו והסיק דדין אכילה 
לגבי ברכת המזון כדין כל אכילה שבתורה ואינו חייב אלא אם 

  אכל כזית תוך כדי אכילת פרס.
אמנם נחלקו האחרונים בביאור שיטת המג"א, דהפרי 
מגדים [שם באשל אברהם ס"ק א'] כתב דאם אכל כדי 

תו מודה אף המג"א שחייב שביעה וחייב מה"ת משום שביע
אף אם לא אכל כזית תוך כדי אכילת פרס, אך אם אכל כזית 
בלבד וחיובו משום "ואכלת" בזה צריך גדר אכילה, דהיינו 

  כזית תוך כדאי אכילת פרס עי"ש.
אך המשנ"ב [סי' ר"י סק"א] נקט בשיטת המג"א דאף באכל 

אכילת כדי שביעה אינו חייב בבהמ"ז אא"כ אכל כזית תוך כדי 
פרס, דבעינן נמי אכילה כדין מדכתיב "ואכלת", ואינו מחוייב 
בבהמ"ז מה"ת אלא ע"י אכילה ושביעה, ומ"מ כתב המשנ"ב 
דאם אכל מתחלה כזית תוך כדאי אכילת פרס ואח"כ השלים 
עד כדי שביעה באכילה שלא תוך כדאי אכילת פרס חייב 

ולמדנו  מה"ת בברהמ"ז, דמ"מ אכילה יש כאן ושביעה יש כאן,
מדבריו דאף דבעינן לשני תנאים להתחייב בבהמ"ז מה"ת, 
אכילה ושביעה, מ"מ לא צריך שיהיה השביעה ע"י אכילה 
כדין, ואף אם מתחילה אכל כזית תוך כדאי אכילת פרס ולא 
שבע על ידו, ואח"כ שבע ע"י אכילה שלא היתה תוך כדאי 

דסגי אכילת פרס חייב, ובשער הציון [סי' ר"י סק"י] כתב 
אכילה של כזית תוך כדי אכילת פרס, אפילו שהשביעה הוי 

  יותא מכדי אכילת פרס.
אך מה דפשיטא ליה למשנה ברורה מספקא ליה למנחת 
חינוך [מצוה ת"ל] שנסתפק האם סגי בכזית בכדי אכילת פרס 
דהוי "ואכלת", והמותר עד השביעה יכול להיות בשיעור של 

ינו חייב בברכת המזון  אלא יותר בכדי אכילת פרס, או שמא א
אם כן כל השביעה היתה תוך כדי אכילת פרס, ומסיק "מכל 
מקום נראה לי דבעינן תרתי, אכילה ושביעה, ואם אכל 

  בהפסקה, אף ששבע לא מספיק".
  מי ששבע בפחות מכזית האם מחויב לברך ברכת המזון.
החתם סופר כותב [תשובות או"ח סי' מ"ט] "בכל המצוות 

בהו אכילה אפשר דמכל מקום כזית בעינן, בברכת דכתיב 
המזון קרוב לודאי דאי שבע ליה בפחות מהכא סגי, דהתורה 
תלי ליה בשביעה" ובזה כתב לבאר הגמ' [ברכות כ] וכי לא 
אשא פנים לישראל שכתבתי להם בתורה ואכלת ושבעת 
וברכת את ה' אלקיך, והם מדקדקים על עצמם עד כזית ועד 

ברכתן של ישראל שהיו אוכלים ושבעים כביצה, דבשעת 
בפחות מכזית, וא"כ יתחייב בברכת המזון מן התורה אף 
בפחות מכזית, כיון דהתורה תלתה חיוב ברכת המזון 
בשביעה, ואפילו הכי החמירו על עצמן משום חומר לאו דלא 
תשא, לאכול עד כזית כמו בשאר אכילות דבעינן כזית, 

ספק ברכות לבטלה עכ"ד, והחמירו על עצמם שלא ליכנס ב
  דעת החת"ס דהעיקר הוא השביעה, והאכילה הוא רק תנאי.

לעומת זה מצאנו ברדב"ז [ב' אלפים רכ"ד, מובא בשע"ת 
" והוא שבע, כגון זקן כזיתסי' קצ"ז סק"ח] שכתב "מי שאכל "

וחולה שאוכל קצת, יכול להוציא אחרים" דעת הרדב"ז 
ת כמו בשאר אכילות, דהעיקר הוא "ואכלת" דהיא שיעור כזי

  "ושבעת" הוא תנאי.
יישוב קושיית החזו"א איך ברכו ברכהמ"ז על המן הרי 

  עבר זמן עיכול.
הרי חזינן מהנ"ל דנחלקו גדולי עולם מהו המחייב לברך 
ברכת המזון, האם העיקר הוא "ואכלת" והחלק השני 
"ושבעת" הוא רק תנאי, ובמילא בעינן לכל הדינים של 

נן אכילה שיעור של כזית, הכזית צריך לאכול "אכילה", ובעי
תוך כדי אכילת פרס, ומי שאכל כשלא היה בר חיובא כגון קטן 
שהגדיל וגר שנתגייר, ואונן, והוא עדיין שבע ותוך זמן עיכול, 
הרי הוא פטור מלברך כיוון דהמחייב הוא האכילה, ובזמן 
האכילה לא היה בר חיובא, משא"כ אם העיקר הוא "ושבעת" 
והחלק הראשון "ואכלת" הוא רק תנאי דבעי אכילה כדאי 
להיות שבע, אבל האכילה הוא אינו הקובע, ואז לא בעינו 
כזית, ולא בעינן תוך כדי אכילת פרס, ולגבי קטן שהגדיל, גר, 
ואונן, אם הם עדיין שבעים תוך זמן אכילת פרס, הרי איכא 

  שביעה בזמן שהם בר חיובא ומחויבים לברך.
יוחנן דהמחייב ברכת המזון הוא שיעור של חשיבות לפי ר' 

ולדוגמא ברייה אע"ג דהוא פחות משיעור כזית הרי מחויב 

לברך, הרי פשוט דלפי ר' יוחנן לא בעינן כל הדינים של 
"אכילה", דאי בתר אכילה אזלינן הרי בעי שיעור אכילה, ואיך 
מחייב לברך על ברייה שהיא פחות משיעור, ע"כ דלר' יוחנן 
השיעור הוא באיכות ולא בכמות, וע"כ אם הוא חשוב כמו 
"ברייה" הרי מחויב לברך, ולפי"ז דלר' יוחנן לא בעינן שיעור 
כזית, אולי לא בעינן גם שאר דיני "אכילה" דהיינו תוך כדי 
אכילת פרס, ותוך זמן עיכול, אלא אחרי שאכל שיעור חשיבות 

  מחויב לברך.
ן איש [או"ח סי' כח סק"ד] ולפי"ז אפשר לתרץ קושיית החזו

שהעיר אודות המן דמבואר בגמ' [יומא ע"ה ע"ב] דהוא לחם 
שמלאכי השרת אוכלים אותו, לחם שנבלע באיברים, בלי 

שמיד אחרי הריח כלתה  - עיכול כלל, והריהו דומה לבשמים 
טובתו [ראה מג"א (סי' רטז סק"א) בשם הכלבו [סי' כד ד"ה 

לפי שכשמפסיק " נה על ריחוהאוכל] שלא נתקן ברכה אחרו
משא"כ באכילה"], ואם כן  עברה הנאתו, - הריח מחוטמו 

היאך ברכו על המן ברכת המזון, הלא עברה הנאתו תיכף 
 .אחרי האכילה

ומתוך הערה זו חידש החזו"א, שאין צריך תנאי שלא יתעכל 
אלא בכדי שלא יהיה הפסק, ואילו כשמברכין תיכף ומיד אחרי 

הפסק, לא איכפת לן אם נתעכל המזון, ושיעור האכילה ללא 
עיכול לא נאמר אלא כשהפסיק ושהה, שאין השהיה בשיעור 
עיכול נחשבת כהפסק, ובמן היו צריכים לברך תיכף ומיד ללא 
הפסק [ויצוין, שבספר 'חדוותא דשמעתא' (להגר"י ברטלר) 
מובא, שהחזו"א בסוף ימיו חזר בו ממה שהסיק שבמן לא 

עור עיכול, כי יתכן שגם במן היה המושג של היה שייך שי
עיכול מה שאכלו, ומה שאמרו שהיה נבלע באיברים, היינו 
שלא היה בו פסולת כלל, והגוף לא היה נדרש להפריד 
הפסולת מן האוכל, אכן חלק האוכל נתעכל כמו שאר מיני 

  .מזון] עכ"ד
ולפי הנ"ל לר' יוחנן דהחיוב לברך ברכת המזון הוא שיעור 

בות באיכות א"ש, דהמן היה חשיבות מצד האיכות "לחם חשי
אבירים" לחם שמלאכי השרת אוכלים אותו [כמבואר בגמ' 
יומא ע"ה], ולעיל תירצנו קושיית הרשב"א על הא דאיתא בגמ' 
שמשה תיקן להם לישראל ברכת הזן בשעה שירד להם המן, 
דמשמע דמשה רבינו תיקן ברכת הזן, והרי איתא בגמ' 

זון דאורייתא, ותירצנו לפי ר' יוחנן דאזיל בתר דברכת המ
חשיבות באיכות, וא"כ מדאורייתא השיעור הוא בכמות שיעור 
כזית, ומשה רבינו תקן להם לישראל בשעה שירד להם המן 
לברך ברכת הזן, היינו דתיקן לברך על שיעור באיכות, דהמן 
הרי נבלע באיברים, והחזו"א הקשה איך אפשר לברך לאחריו 

כת המזון, הרי עבר שיעור עיכול, ולהנ"ל א"ש, דלר' יוחנן בר
לא בעינן דיני "אכילה" לא בעינן שיעור כזית, ולא בעינן שיעור 
של זמן עיכול, ומשה רבינו תיקן ברכת הזן בשעה שירד המן 
היינו ברכת המזון על שיעור באיכות, והתקנה היה דצריך 

  לברך מיד אחרי האכילה.
יין מאכלות אסורות דבתר הנאת גרונו שיטת ר' יוחנן לענ

  אזלינן.
ולכאורה איכא להקשות על הנ"ל דלר' יוחנן לא בעינן דיני 
"אכילה" אלא העיקר הוא השביעה ובתר חשיבות אזלינן, 
מגמ' [חולין ק"ג] לעניין מאכלות אסורות, דלר' יוחנן האיסור 

מ תלוי בהנאת גרונו, ולריש לקיש בעינן נמי הנאת מעיו, ונפק"
אם מה שבין החניכיים [שגרונו נהנה ממנו, אבל לא מעיו, 
רש"י] מצטרף לשיעור כזית אם לאו, וכן נפק"מ באכל חצי 
כזית והקיאו וחזר ואכל עוד חצי כזית, דלר' יוחנן חייב כיון 
דאיכא הנאת גרונו, ולריש לקיש פטור כיון דבעי נמי הנאת 

נן דאזל בתר מעיו וליכא, הרי לכאורה מבואר דשיטת ר' יוח
האכילה דהנאת גרונו בעי, ולכאורה גם בברכת המזון העיקר 

  הוא האכילה, ובעי כל דיני "האכילה, כזית בכמות וכו'.
זה אינו קשה, דכבר מבואר בשו"ת פנים מאירות [ח"ב סי' 
כ"ז] דליכא לדמות דין ברכת המזון לדיני מאכלות אסורות, 

מעיו בעינן דהא דלעניין ברכת המזון כו"ע מודים דהנאת 
"ושבעת" כתיב, ולכן גם לר' יוחנן לא יתחייב בברכת המזון 
באכל מקצת והקיאו וחזר ואכלו, ובין החניכיים לא מצטרף 

  דהרי בעינן הנאת מעיו "ושבעת" וליכא.
 -------------  

אַ בְּכוֹר אֲשֶׁר יְבֻכַּר לה' בִּבְהֵמָה לאֹ יקְַדִּישׁ אִישׁ אֹתוֹ אִם 
  [כז, כו]. שֶׂה לה' הוּאשׁוֹר אִם 

  אין משנין מקדושה לקדושה.
בגמ' ערכין (כ"ט ע"א) למדו מפסוק זה דאין משנין מקדושה 
לקדושה, דהיינו בהמה הקדושה בקדושת בכור לא יחיל עליה 
שם קדושה נוספת, כמבואר בגמ' תמורה (ל"ב ע"א) אחד 
קדשי מזבח ואחד קדשי בדק הבית אין משנין אותן מקדושה 

  ושה.לקד
  הלימוד דאין משנין שאר קדשים מבכור.

וצ"ב איך לומדים כל הקדשים דאין משנין מקדושה לקדושה 
מבכור, הרי בכור הוא קדוש משמיא, וכיון שהתורה החיל 
עליה קדושה, הרי שאין כח בידי האדם לשנותו לקדושה 
אחרת [הגם דמבואר בגמ' ערכין כ"ט ע"א דמצווה להקדיש 

אם לא הקדישו הרי הוא קדוש מאליו],  בפה את הבכור, מ"מ
משא"כ בכל ההקדשות שנוצר הקדושה ע"י האדם שמקדישו, 
מאן ייאמר לן דאין בכוחו לשנותו מקדושה לקדושה, בגדר פה 
שאסר הוא הפה שמשנה אותו, כיון שבא מכח האדם, ואיך 

  לומדים כל הקדשים מבכור.
ו הטעם דאין משנין האם הוא חסרון בבעלות דהוי אינ

  שלו, או משום האיסור.
בטעם הדבר דאין משנין מקדושה לקדושה חקר האחיעזר 
(ח"ב סי' כ"ה אות ט' ד"ה על כן) האם הוא מצד חסרון בכח 
הבעלות, שלאחר שהקדיש את החפץ, הרי הוא אינו שלו, 
ורשות גבוה עליו, ולכן אין בכוחו להקדישו לקדושה אחרת, או 

וצה לשנות קדושתו מפני שאין חסרון בכח הבעלות בשעה שר
שהקרבן נידון כממונו והוא שלו, כמבואר בגמ' (ב"ק ע"ו ע"א) 
מעיקרא תורא דראובן והשתא תורה דראובן, ומשום כך היינו 
אומרים שהוא יכול לשנות הקדושה משלמים לעולה, אלא 

שהתורה חידשה שהקדושה מעכבת שלא ישנו ממנה 
נקבע בשעת לקדושה אחרת, וצריך לקיים את הקדושה ש

  ההקדש, ויסוד ההלכה הוא משום איסור.
רש"י כאן על הפסוק לא יקדיש אתו, מבאר רש"י "לפי שאינו 

  שלו", ומבואר דדעת רש"י היא דאיכא חסרון מצד הבעלות.
אמנם האחיעזר [שם] כתב להוכיח מהגמ' דהוא משום 
איסור, ואין כאן חסרון של בעלות, דבגמ' בכורות (נ"ג ע"ב) 

לר' יוסי הגלילי קדשים קלים הוא ממון בעלים, ואפ"ה מבואר ד
אין משנים מקדושה לקדושה, ע"כ דהוא משום איסור ולא 
חסרון בכח בעלותו, ועיי"ש באריכות שכתב להוכיח שגם 

  בקדשי מזבח יש לו בעלות.
ונפק"מ בחקירה זו כתב האחיעזר, אם חזר בו תוך כדי 

דמבואר בתוס' דיבור להקדש, ורוצה לשנותו לקרבן אחר, 
(מנחות פ"א ע"ב ד"ה תודה) שאין מועיל חזרה לבטל 
ההקדש, דאמריתו לגבוה כמסירתו להדיוט, אולם אם ירצה 
לשנותו לקרבן אחר אם הטעם דאין משנין הוא משום חסרון 
בבעלות דאינו שלו, הרי מיד כשהקדיש הרי הוא כבר אינו 

משום  שלו, ואין בכוחו לשנותו, אך אם הטעם דאין משנין
דאיכא איסור ואין חסרון בבעלותו דהוי עדיין שלו, יש לומר 
שתוך כדי דיבור מותר לשנותו, דאינו נחשב שינוי, והוי כאילו 

  לא נגמר חלות קדושה הראשונה.
וא"כ בשלמא לפי רש"י דאין משנין מקדושה לקדושה משום 
דהוי אינו שלו א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור, דכמו בבכור 

ו שלו כמו"כ בשאר קדשים ברגע שהקדיש אותו לקרבן הוי אינ
הרי הוא אינו שלו ואין בכוחו לשנות קדושתו, אבל להאחיעזר 
דאין חסרון בבעלות, וכן הוי ממונו, ואין משנין הוא משום 
איסור, הדרא קושיא לדוכתא איך לומדים שאר קדשים 
מבכור, בכור הוא קדוש משמיא, ואין כח בידי האדם לשנותו 

רבן אחר, אבל שאר קרבנות שהקדושה נוצר ע"י הקדש לק
  האדם אולי יכול לשנות קדושתו.

  הבעלים גורמים קדושת בכור.
וי"ל דמבואר בגמ' דקדושת בכור הבעלים גורמים לקדושתו, 
והרי הוא כמו שהקדישו הבעלים, דמבואר בגמ' (תמורה) 
דהבעלים יכול להמיר בבכור כל זמן שהבכור נמצא בביתו, 

הכהן שזכה בו מידי הישראל אינו יכול להמיר, אע"ג  אבל
דעכשיו הוא הבעלים הגמור של הבכור, והמרחשת (ח"א סי' 
מ"ח אות ו') מבאר וז"ל, קדושת בכורה אינה חלה אלא כשיש 
לו בעלים, נמצא שהבעלים גרמו את קדושתו ומצד הבעלים 
חלה קדושתו, והרי זה כמו שהקדישו הבעלים אותו, ועל כן 

  ם יש כח להמיר, משום שהם גרמו קדושתו עכ"ל.לה
ולפי"ז א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור דבשתיהם 
הקדושה בא מכוח האדם, הגם דבבכור הוא קדוש מאליו, 
משמיא קדשי ליה, מ"מ הבעלים גורמים לקדושתו כנ"ל, וכמו 
בבכור הגם דהאדם גרמו לקדושתו מ"מ אינו יכול לשנות 

ם שהקדיש אינו יכול לשנות קדושתו, כמו"כ שאר קדשי
  קדושתו.

מחלוקת תנאים ואמוראים האם יש לישראל בעלות 
  בבכור.

ולכאורה נחלקו בזו תנאים (נדרים י"ב ע"ב) האם אפשר 
להתפיס נדרו בבכור, האומר הרי עלי כבכור, רבי יעקב אוסר 
ורבי יהודה מתיר, ומבואר שם דנחלקו האם בכור הוא דבר 

איסורו הוא דבריו של האדם, או שהוא הנדור דהיינו שמקור 
דבר האסור, ומקור איסורו הוא בדין תורה ולא בדבריו של 
האדם, ובגמ' שם, ומאן דאסר בכור נמי מתפיסו בנדר הוא, 
דתניא משום רבי אמרו, מנין לנולד בכור בתוך ביתו שמצוה 
להקדישו שנאמר (דברים ט"ו) "הזכר תקדישו", ומאן דשרי, כי 

יה מי לא מיקדיש, ואולי דנחלקו התנאים האם יש לא מקדיש ל
לישראל בעלות על הבכור, דאם יש לו בעלות ממוני הרי הוי 
דבר הנדור, עי' מחנה אפרים (נדרים סי' י) ושער המלך 
(נדרים פ"ה הט"ו) דנקטו דחלות הקדושה נעשה בידי אדם 
ומטעם זה נידון כדבר הנדור, אבל אם הבכור הוי מיד אינו 

  רי הוא דבר האסור.שלו, ה
וביסוד זה נחלקו בסוגיא דתקפו כהן (ב"מ ו) בספק בכור 
דהדין הוא דהבכור נשאר אצל הישראל, ונחלקו רבה ורב 
המנונא אם הכהן לקח בכח מיד הישראל האם מוציאים מידו, 
דרב המנונא ס"ל דלישראל אין לו בעלות ממונית על הבכור, 

שני הוי מוציא מחבירו, ולכן כל צד שהבכור אצלו, הרי הצד ה
ורבה ס"ל דיש לישראל דין בעלות ממונית על הבכור ולכן 
הישראל הוי מוחזק ולא הכהן, ואם תקפו כהן מוציאין מידו (עי' 

  רשב"א ח"א, סי' ש"א).
  ביאור הא דמצווה להקדיש בכור אע"ג דקדוש מאליו.

האחרונים התקשו בדברי הגמ' נדרים [י"ג ע"א] מנין לנולד 
בתוך ביתו שמצוה להקדישו, והקשו באחרונים כיון שגם בכור 

שאין  אם לא הקדישו הוא קדוש מעצמו, א"כ נמצא לכאורה
                              ההקדשה מוסיפה כלום בקדושת הבכור

          .  
בחי' הגר"ש שקאפ [נדרים סי' ט'] מהאי טעמא רצה לחדש, 

ת התורה שאם שהענין של מצוה להקדישו הוא, שכוונ
 מקדישו

נפקע קדושת הבכור שהיה עליו מתחילה וחל עליו הקדושה 
בקדושה שהיה עליו  שהקדיש הוא, ואם לא הקדישו נשאר

ממילא מתחילה עיי"ש וזה חידוש, ברם שאר אחרונים לא 
  נקטו כן.

והגר"י ענגל זצ"ל (גיליוני הש"ס נדרים י"ג) כתב דמה 
שאכן האדם הוא שאמרה התורה בבכור "תקדיש" משמע 

שמיחל את קדושת הבכור בהקדשתו, אלא שאם לא הקדיש 
אז התורה מקדישתו, אך כשמקדיש אין הקדושה חלה אלא 

  מכחו.
ובזה א"ש הלימוד שאר קדשים מבכור דאין משנין מקדושה 

  לקדושה, דבשניהם הקדושה נוצר ע"י כח האדם.

  ייתור מיוחד לרבות שאר קדשים דאין משנין.
ר א"ש התורת כהנים (בחוקתי פ"ח) אך בכור לפי האחיעז

אשר יבכר לה' בבהמה לא יקדיש איש אתו, אין לי אלא בכור 



 לא| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

(דאין משנין קדושתו), מנין לכל הקדשים שאין משנים אותן 
מקדושה לקדושה, תלמוד לומר "בבהמה לא יקדיש איש 
אותו", לפי רש"י דהטעם דאין משנין משום דהוי אינו שלו הרי 

בכוחו לשנות ואין צריך לימוד מיוחד לשאר קדשים  פשוט דאין
דמאי שנא מבכור, דבשניהם הוי אינו שלו ואינו יכול לשנות 
קדושתו, אבל להאחיעזר דאין משנין קדושתו משור האיסור, 
ואין חסרון משום בעלות ממונית, אז הו"א דבשאר קדשים 
יכול לשנות דהרי הוה ממונו, ולכן צריך לימוד מיוחד לשאר 

  קדשים.

שמחת מיכאל / הרב דוד דרעי, 
מראשי ישיבת 'משכן אהרון' ומח"ס 

  שמחת מיכאל על הש"ס, אלעד
 כח לך הנותן הוא כי

  חיל לעשות
(כה,  'לה שַׁבָּת לָאָרֶץ יִהְיֶה שַׁבָּתוֹן שַׁבַּת הַשְּׁבִיעִת וּבַשָּׁנָה

  ד)
בפרשתנו התורה מצוה על דין שביעית, שש שנים תזרע 

ובשנה השביעית שבת שבתון יהיה לארץ שבת שדך וכו', 
לה', ויש לברר מהו הטעם שהקב"ה צוה על דין השביעית 

  שנאסר בכל מלאכת השדה.
והנראה לבאר ובהקדם דבר יש להציע את הגמ' בברכות, 
שדוד המלך תיקן מאה ברכות ביום, משום שהיתה מגיפה, 

ה ויש לברר מה הענין של עצירת המגיפה דוקא ע"י תקנת מא
  ברכות ביום.

וצריך לבאר דהנה שגרת החיים נותנת לנו תחושה 
שהעולם מתקיים, פעיל וכו', מכח עצמו, שהרי אדם קם 
בבוקר ונושם, הוא לא מתפעל מעצם נשמתו שהרי נושם הוא 
ביום ובלילה, אתמול וכו', וכן כולם נושמים וכולם הולכים וכולם 

  הטבע".רואים, ובעצם נעשה בדעתו שהכל "שגרת 
וכן אדם קונה אוכל, לחם, חלב, תפוח ושאר ירקות וכו', 
וכאשר אוכל ארוחת בוקר, צהרים וערב, לא רואה בזה משהו 
מיוחד והנהגת ה', אלא "מציאות" שהוא בריא וחבריו בריאים 
וכו', ועצם השגרה גוררת את האדם להרגיש שהכל טבע, וכן 

בצק נעשה  כאשר זורע זרע באדמה הוא צומח, וכאשר אופה
לחם, ושוכח ששום דבר לא מובן מאליו וכן את הפסוק "כי 
הוא הנותן לך כח לעשות חיל", בכל פרט ופרט ובכל נשימה 

  ונשימה, "בפוקח עיורים" וכן ב"מלביש ערומים" וכן כסדר.
ולכן כאשר פרצה מגיפה בזמן דוד המלך שהנהגת ה' היתה 

ה מגיפה, שלא כטבע של השגרה, שרבים חללים הפילה אות
שאין מלאך המשחית מבדיל בין צדיק לרשע ובין איש לאישה 
ובין קטן לגדול והוי דבר שלא בשגרה, ולכן התשובה והתיקון 
שכנגד לבטל את השגרה ולהתבונן שהכל ממנו יתברך, הוא 
ע"י שתיקן לברך מאה ברכות בכל יום, לחדד בכל הברכות 

וות שהקב"ה שביום ברכות השחר, ברכות הנהנין ברכות המצ
פוקח עיורים, ו"שהכל" נהיה בדברו, וכן כסדר, והיינו לפגוש 
את הנהגת ה' גם בדברים שנראים מובנים מאליהם, 
כנשימה, ראיה, בריאות, אכילה, וכן שמנקה את גופו, וע"י 
שמברך מאה ברכות מתחדד לאדם שהכל הוא הנהגת ה' 

לעשות בכל צעד ושעל הכי קטן, מונח "כי הוא הנותן לך כח 
  חיל".

וכדי להמחיש ענין זה מסופר על יהודי צדיק שחיתן את 
ששה עשרה ילדיו, ובחתונת הבן האחרון היתה התרגשות 
גדולה בחתונה וכו', והנה אותו יהודי עלה על הבמה ועצר את 
התזמורת, ואמר בפני כולם תדעו לכם שחיתנתי את כל ששה 

ים לשמע עשר ילדיי בלי סיעתא דשמיא. וכולם היו המומ
משפט זה, וחזר שוב על אותם מילים, ולאחר דקה ביאר את 
דבריו. שתדעו לכם שאני חיתנתי את כל ילדיי בלי סייעתא 
דשמיא, היינו "שהכל" היה מהקב"ה, שהלשון סיעתא הוא 
בגדר של "סיוע" ועזר, והיינו שאתה מעצמך פועל ועושה אלא 

אולם  שהקב"ה מסייע ועוזר מלמעלה למעשה האדם בארץ,
בחתונת ילדיי ראיתי ש"הכל" היה מהקב"ה ורק הוא זה 

  שחיתן את ילדיי מקטן ועד גדול.
ולפי"ז יש לבאר את פרשתנו שהתורה מצוה על השביעית, 
שבשנה השביעית לא לזרוע ולא לחרוש וכו' וכל השדות 
הפקר, ולפמש"נ הוי "תזכורת" חדה וארוכה לא של יום ולא 

אתה הוא הזורע, החורש, של יומיים, שתדע לך שלא 
המצמיח, כי לא על הלחם יחיה האדם, כי על כל מוצא פי ה' 
"הכל" ממנו, ולא רק בהגדרת סייעתא דשמיא, שעוזר לך 
לחרוש ולזרוע וכו', אלא "שהכל" ממנו יתברך, כל בריאותך 
וכל ממונך, וזה רצה הקב"ה שלא יתגנב איזה מחשבה לאחר 

יש כאן תחושה שח"ו יש לי כח שנים שאני זורע, מצמיח וכו', 
בעלות, שליטה על האדמה ועל מה שצמח וגדל, באה התורה 
ומצווה בגדר של תזכורת ששום דבר לא מובן מאליו, אלא רק 

  הוא בלבד מחיה את האדם ויוצר את הצלחתו.
ומדברי חז"ל רואים שככל שאדם מבטל את עצמו "לגמרי" 

להכרה אמיתית  שרק הקב"ה מושיע ואני כלום לגמרי, ומגיע
של אמונה זכה וברה בבורא עולם, והראיה מקריעת ים סוף 
שנא' בפסוק "ויראו העם את ה' ויאמינו בה' ובמשה עבדו", 
והיינו שלא השיגו את דרגת האמונה החזקה והעצומה, עד 
שלא הרגישו את הביטול המוחלט של ה"אני" שבי, כשראו 

רה והחיות שהמים והגלים הנישאים קדימה, והמצרים אחו
  הרעות בצדדי המדבר.

וחז"ל המשילו מעמד זה על הפסוק בשה"ש "יונתי בחגווי 
הסלע בסתר המדרגה" [פ"ב, י"ד], ופרש"י (שם) שפסוק זה 
נאמר על מעמד קריעת ים סוף, כמו יונה שעוף טורף מעליה 
והנה מצאה נקיק סלע להסתתר ממנו וכאשר נכנס לנקיק היא 

שה שאם תמשיך להיכנס קדימה פוגשת בנחש צפע, ומה תע
הנחש יכישה ואם תצא אחורה הנץ יטרפנה, ובהמשך נא' 
"השמיעיני את קולך" וכו' ופרש"י והראיני את מראיך, את 
כשרון פעולתך למי את פונה בעת צרה, עכת"ד. ולפמשנ"ל יש 
לבאר דהיינו רק במצב של ביטול הגשם עד תומו, שהתקיים 

  "כ "ויאמינו בה' ובמשה עבדו".בבנ"י "וייראו מה'", ורק אח
ולפי"ז מדוקדק לשון הפסוק (שם) ויראו העם "את" ה' ולא 
נאמר "מ"ה', שכאשר יש ביטול מוחלט של הגשמיות, 
מרגישים את האמונה המוחשית, וכמו שאמרו חז"ל ראתה 

  שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בוזי.
בליעה ועוד מצינו אצל בלעם שהקב"ה עשה בריאה חדשה ו

באדמה, ורק אח"כ היה צריך לעשות נס של המטות שצמחו 
שקדים על מטהו של אהרון וכו', ולכאורה תיקשי שמיד 
הקב"ה יעשה נס ע"י צמיחת השקדים במטה אהרון, אלא רק 
לאחר שהיה שינוי טבע, ובנ"י היו במראה מפחיד עד מוות של 

ודל בליעת האדמה, ורק אח"כ יכלו להגיע לדרגת אמונה את ג
  הנס של המטות.

וכך מבואר במעשה שהיה אצל אליהו הנביא, שבא לנחם 
את עכן שבנה את יריחו, והיה עימו אחאב, ואחאב בה לאליהו 
בטענה כיצד קללת התלמיד והיינו יהושע שקילל את עכן 
והתקיימה בו הקללה, ומאידך קללת הרב והיינו משה רבינו 

כם פן יפתה שמסר לנו את התורה וכתוב בק"ש השמרו ל
לבבכם וכו', וחרה אף ה' ועצר את השמים ולא יהיה מטר וכו', 

  והנה אנחנו עובדים ע"ז וכו', ויורד גשמים לרוב.
וענה לו אליהו הנביא חי ה' שלא יהיו גשמים ג' שנים וכו', 
ואח"כ היה את המעמד הגדול של נביאי הבעל מול אליהו, 

וכו', ויש  שבאותו מעמד כולם צעקו "ה' הוא האלוקים"
להקשות מדוע היה אליהו צריך לגזור על ג' שנות בצורת, ורק 
אח"כ לעשות את המעמד הגדול והנורא, והיה לאליהו מיד 
לערוך את המעמד ולהוכיח לעיני כולם שה' הוא האלוקים, 
ועוד בפרט מובא בחז"ל שה' בא בטענה לאליהו עד מתי 

  אתה מצער את בני בשנות הבצורת.
אם אליהו היה עורך את המעמד מיד, בנ"י  ולפמש"נ א"ש

לא היו מגיעים להכרת אמונה ברורה בהקב"ה, ורק ע"י 
שהרגישו את הביטול העצמי של ג' שנים של שנות בצורת, 
שבזמנם הוא מצב של מוות גמור, ורק לאחר תחושה של 
ביטול הגשמיות המוחלט, הגיעו לדרגת אמונה ע"י אותו 

  מעמד.
שהיה מצורע וניסה את כל המעיינות  וכן מבואר אצל נעמן

מרפא להתרפאות מצרעתו, ולא עלה בידו, וכן השקיע הון רב 
אצל כל גדולי הרופאים כדי להתרפאות ולא הצליח, והנה 
הגיע לאליהו ואמר לו לטבול במעיין ומיד נעשה עורו כתינוק 
בן יומו, ומובא בחז"ל שראה נס זה מיד התגייר וחזר 

ת מדוע כל משרתיו ועוזריו שליווהו שנים בתשובה. ויש להקשו
  בצער וגם ראו את גודל הנס לא התגיירו ולא חזרו בתשובה.

ולפמש"נ א"ש שהוא יסוד בעבודת ה' שהאדם מורכב מגוף 
ומחומר, וגם מרוחניות שהיא הנשמה, וכאשר אדם מגביר 
את הכח של הגשם על הרוח א"כ נעשה גשמי ומשועבד לכל 

, אולם כאשר מתבטל החלק הגשמי וביטול תאוותו, כבודו וכו'
לחלוטין הוא מגיע לדרגות רוחניות, ולכן רק נעמן ששנים 
שלמות סבל סבל איוב וצער מאותה צרעת שלא ישן בלילות 
ולא נח בימים, והרגיש את ביטול "הגשמיות", הוא היה יכול 
להגיע לדרגה הרוחנית ולראות את הנהגת ה', ולכן רק הוא 

בתשובה, ומאידך שאר משרתיו ומלוויו לא התגייר וחזר 
הרגישו את הביטול הגשמיות, ולכן הם לא התגיירו ולא חזרו 

  בתשובה.
ובזה יש לבאר את דברי המדרש כאיל תערוג על אפיקי 
מים, ומובא ברש"י תהילים [מ"ב, ל'] על הפסוק (שם) בדקדוק 
"תערוג" שאייל המקפץ בהרים ובגבעות ובימי הקיץ הלוהטים 

מא מאוד ולא רואה אור בקצרה המערה שום לחלוחית של וצ
מים וכו', ומובא במדרש שהוא עג ערוגה בתוך האדמה וטומן 
את פניו בקרקע, ובוכה לבורא עולם שירחם עליו וכו', והקב"ה 
בורא לו מעיין מאותו ערוגה, ובאים שאר החיות והעופות 
לשתות , וזה שדוד המלך ע"ה ביקש כשם שהאיל מגיע 

רגות של צפיה לישועה והצלה מהקב"ה, כך דוד המלך לד
  מבקש שכך תגיע נפשי לאותה דרגה של ערגה.

ולפמש"נ יש לבאר דחזינן מאותו מדרש שרק כאשר האייל 
הגיע למצב של "מוות גמור" וגם כלפיו יש מושג של ביטול 

  הגשם, רק אח"כ הקב"ה עושה לו נס מעל הטבע.
בימי הזעם והזוועה של  ומסופר על הגר"ח שמואלביץ זצ"ל

השואה האיומה, כאשר ברחו לשנחאי והגיעו בדרך לא דרך, 
חשדו בו משטרת יפן על דרכונים מזוייפים, והיה צריך לעמוד 
בפני המשטרה היפנית, שכידוע באכזריותה העצומה, 

  שהסיכוי לצאת משם חי הם סיכויים אפסיים.
בת וכאשר הגיע לחקירה סיפר לבני משפחתו שהרגיש קר

אלוקים עצומה שאין לשער ולתאר, וכיון שהרגיש ביטול עצמי 
המוחלט ביקש מהקב"ה שכל בניו יהיו ת"ח מרביצי תורה, וכן 
שכל בנותיו ישאו לת"ח ולא יהיה עליהם עול החזקת הישיבה, 
ובאמת תפילתו נשמעה והתקבלה, שהרי כידוע שישיבת מיר 

ניו היו מרביצי מהישיבות הכי גדולות בעולם, וזכה שחתניו וב
תורה ומגדולי מרביצי התורה בדור, באיכות ובכמות 
התלמידים, וכיון שיש הרבה תלמידים מחו"ל יש הרבה תומכי 
תורה מחו"ל שמחזיקים את עול הישיבה, שבו אין עליהם את 
עול הישיבה על כתפיהם, ורואים את הענין וכמש"נ שאדם 

האמיתית  מבטל את כל האני שבי זוכה ורואה את האמונה
  וגם את ישועת ה'.

וכן לפרשתנו שבא פתחנו, התורה רוצה שאדם ירגיש 
"שהכל" מהקב"ה לגמרי, וביטול המוחלט של האני זרעתי, 
חרשתי וכו' וכל הזריעה, הצמיחה, והחיות של האדם עצמו 
וכל ממונו הוא חיות ה' בכל רגע ורגע, ושום דבר לא מובן 

יל, וע"י שנתבונן בדברים מאליו, והוא הנותן לך כח לעשות ח
 הללו, נזכה ונראה בישועתו תמיד, אמן.

*  

  בחוקותיפרשת ל

  שתהיו 'עמלים' בתורה
  תֵּלֵכוּ (כו, ג) בְּחֻקֹּתַי אִם

נאמר בפרשה אם בחוקותי תלכו ופרש"י וז"ל, אם בחקותי 
תלכו זה קיום המצוות כשהוא אומר ואת מצוותי תשמרו הרי 

אני מקיים אם בחקותי תלכו קיום המצוות אמור, הא מה 
שתהיו עמלים בתורה עכ"ל, וצ"ב במה שפרש"י שתהיו 

  "עמלים" בתורה ולא שתהיו "לומדים" בתורה.
והנראה לבאר ובהקדם דבר יש לברר את דברי הגמ' נדה 
(עג.) תנא דבי אליהו כל השונה הלכות בכל יום מובטח לו 

. וצ"ב שהוא בן העוה"ב שנאמר אל תקרי הליכות אלא הלכות
בדקדוק הלשון של התנא דבי אליהו שנקט כל "השונה 
הלכות", ולא קאמר כל "הלומד תורה" בכל יום, ועוד צ"ב 
בטעמא דמלתא דכל "השונה" הלכות בכל יום מובטח לו 

  שהוא בן העוה"ב.
ועוד צ"ב דהנה האי מימרא של התנד"א מובא בסיומא 

דר' זירא דמסכת נדה (עג.) ובמגילה (כח:),  לגבי חומרא 
שבנות ישראל החמירו ע"ע שאפילו רואות טיפת דם כחרדל 
וכו', וצ"ב מהו השייכות שהסמיכו חז"ל את האי מימרא לדיני 

  נדה.
וכתב המהרש"א (שם) לבאר דמש"כ הלכות דאין הכוונה 
להלכות פסוקות, אלא אתא לאפוקי מהא דלא סגי בלימוד 

סודות הלכות הפסוקות גרידא, אלא דצריך ללמוד את י
ושורשי המקורות של ההלכות והמו"מ בסוגיות עד מסקנת 
הדברים להלכה, ולכן חז"ל הסמיכו את דברי התנד"א אחרי 
דינא דר' זירא דבנות ישראל החמירו ע"ע וכו', דלא סגי 
בלימוד ההלכה הפסוקה זו דר"ז אלא דבעי ללמוד גופי הלכות 

ה"ב במקורן ויסודן עכת"ד. וצ"ב מהי המעלה שמובטח עו
בלימוד יסודות הדברים יותר ממה שלומדים רק את ההלכה 

  הפסוקה למעשה.
ונראה לבאר בס"ד את דברי חז"ל הללו עפמש"כ הבית 
הלוי בהקדמה לספרו, ותוכן דבריו הם שעיקר חיוב ת"ת הרי 
הוא מב' ענינים א. לימוד התורה כדי ללמוד ולקיים את 

חייבות בלימוד  המצוות, ובזה חייבות גם הנשים אע"פ שאינן
התורה, אולם כדי לידע כיצד לנהוג במצוות שהם מחויבות 
צריכות ללמוד ולימוד זה אין בו מצוה בעצמותו אלא הוי רק 
כהכשר ואמצעי לקיום המצוות ב. עצם הלימוד בפנ"ע ג"כ 
באופן שאין מטרת הלימוד לקיום המצות, ועיין במש"כ לבאר 

) במה שהקדימו (שם) עפי"ז את דברי הגמ' בשבת (פח.
ישראל נעשה לנשמע ולא שמיעה לעשייה, דהיינו שקיבלו ע"ע 
לא רק חיוב לימוד ת"ת שיהא ע"מ לעשות והוי הקדמת 
השמיעה לעשיה, אלא קבלה על עיקר עצם הלימוד דהוי חיוב 

  בעצמותו וזה שהקדימו עשיה לשמיעה וכמש"נ.
ונפ"מ בזה דאי בעי ללמוד רק כדי לידע היאך לקיים את 
המצוות, מלכתחילה סגי בלימוד ההלכה הפסוקה למעשה 
ותו לא, וכך פסק הרמ"א ביור"ד סימן רמ"ו סעיף ו' לגבי חיוב 
ת"ת של הנשים וז"ל, ומ"מ חייבת האשה ללמוד דינים 
השייכים לאשה [אגור בשם הסמ"ג] עכ"ל, ומבואר דאין חיוב 
ן על הנשים אלא ללמוד את הדינים השייכים למעשה, כיון שאי

עליהם חיוב בעצם לימוד התורה אלא רק מצד קיום המצוות, 
ומאידך כלפי האנשים חיוב לימוד התורה לא סגי בלימוד 
ההלכה הפסוקה גרידא, אלא דמצוה ללמוד את כל היסודות 
ומקורות ההלכה ומדרשי חכמים ופירושיהן וטעמיהן, וכן את 

  .סוגיות הש"ס בסל"ד ובמסקנא עם כל המו"מ של הראשונים
ולפי"ז יש לבאר את דברי התנד"א, שנקט כל "השונה" 
הלכות בכל יום ולא "הלומד" הלכות בכל יום, ולפמש"כ 
המהרש"א שהזכרתי לעיל שההלכות דנקט התנד"א, הם 
מקורות ויסודות של ההלכות ומדרשי חכמים, דלא סגי בלימוד 
גרידא אלא "עי "התעמקות והתבוננות" בכל פרט ביגיעה, ולכן 

לשון "השונה" שזהו החזרה והשינון המביא לידי נקט 
התבוננות וכפרש"י בסוכה (כח:) ד"ה ומשנן וז"ל, סובר לימודו 
ומחתכו על בוריו לעמוד עליו, דהיינו שמעתא דאמוראי וסברא 
של טעמי משנה וברייתא מה טעם זה חייב וזה פטור זה 

  אסור וזה מותר עכ"ל.
ן והחזרה מתבוננים ומבואר להדיא בדעת רש"י שע"י השינו

ומתעמקים בטעמים והסברות של המשניות והברייתות, 
וזש"כ התנד"א כל "השונה" הלכות והיינו ע"י התבוננות יתירה 
בדברי חז"ל וביסודות פירושיהם, דהוא עיקר חיוב לימוד 

  התורה שעי"ז זוכים לעוה"ב.
וא"ש ג"כ אמאי חז"ל הסמיכו את המימרא של התנד"א 

ומרא דר' זירא, לאשמועינן דמי ששונה להלכות נדה לח
הלכות שאינם נוהגות בימינו וכדין ספירת נדה לאחר חומרת 
ר"ז מובטח לו שהוא בן העוה"ב, שעי"ז מקיים את עיקר חיוב 
הת"ת "בעצמותו" ולא רק בתורת אמצעי לידע היאך לעשות 

  ולקיים את המצוות.
ולפמש"נ יש לבאר את פרש"י בפרשתנו שתהיו עמלים 

תורה, ולא לומדים תורה, שהרי נכלל בקרא של מצותי ב
תשמרו גם לימוד התורה של כל מצוה ומצוה כדי לידע היאך 
לקיים את המצוות, וזש"כ רש"י לפרש א"כ מה ת"ל אם 
בחקותי תלכו, ע"כ דקאי על עיקר ענין מצות לימוד התורה 
"בפנ"ע" ג"כ באופן שאין מטרתו לידע היאך לקיים, והוא ע"י 

יו "עמלים" לברר את שורש ויסודות ההלכה, וכך יש שתה
לפרש את דברי קדשו של רש"י בהמשך הפרשה [כ"ו, י"ד] 
על הפסוק ואם לא תשמעו לי להיות עמלים בתורה ולדעת 
"מדרש חכמים", יכול לקיים המצוות כשהוא אומר ולא תעשו 
הרי קיום המצוות אמור עכ"ל. וצ"ב במה שהוסיף רש"י ולדעת 

כמים [וע"ע בשפתי חכמים (שם)]. ולפמש"נ א"ש מדרש ח
דעיקר עמלות התורה היא לדעת את דברי החכמים ויסודות 

  פירושיהן והמו"מ בתורה שבע"פ.
איתא במדרש [דברים פ"ח אות ב'] וז"ל, "ואם תאמרו שמא 
לרעתכם נתתי לכם את התורה, לא נתתם אותה אלא 



 לב| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

מהן,  לטובתכם, שהרי מלאכי השרת נתאוו לה ונתעלמה
עכ"ל. וצ"ב מה הסל"ד שהקב"ה נתן את התורה לרעת 
ישראל, ועוד קשה מה הביאור בהוכחה שהרי מלאכי השרת 

  נתאוו לה, דיתכן שטובה למלאכים ולא לנו, וצ"ב.
וביאר הגאון ר' עזרא עטיה בב' אופנים א. דהנה כידוע 
שסגולות התורה אינם כשאר חכמות, והיינו שע"י לימוד 

זדכך ממידותיו הרעות ומעוונותיו ב. התורה התורה האדם מ
מגדלתו ומרוממתו למדרגות גבוהות עד שנעשה בדרגה 

  גבוהה יותר מהמלאכים.
וזש"כ המדרש שמא תאמרו לרעתכם נתתי את התורה, פי' 
ל"רעה שבכם" דהיינו לזכך את הרע שבכם ותו לא, וזש"כ 
לטובתכם נתתיה, פירוש שיש גם בתורה כוחות מיוחדים 

מקנים לאדם מדרגות גבוהות של קדושה עד אשר  אשר
מתעלה יותר מהמלאכים, ולא רק קיום "הסור מרע", והראיה 
לכך שהרי מלאכי השרת נתאוו פי' דלמלאכים אין גריעותא 
של המידות רעות וכו', וא"כ מדוע רצו את התורה, אלא ודאי 
ידעו המלאכים שע"י התורה אפשר להשיג השגות ודרגות 

  תוספת קדושה, עכת"ד. נשגבות של
ובאופן ב' ביאר עפמש"נ בסוגיא קידושין (לו.) ובב"ק (פו.), 
שבסל"ד דגמ' עדיף מי שאינו מצווה ועושה יותר ממי שמצווה 
ועושה, משום שלא נצטווה ובכ"ז עושה, וכר' יוסף שהיה 
סומא וכו', ולמסקנת הגמ' אמרינן עדיף מי שמצווה ועושה 

ושה, וביארו התוס' בע"ז (ג.) ועוד יותר ממי שאינו מצווה וע
  כיון שיש לו יצה"ר והתמודדות ולכך מקבל שכר טפי.

וזה הביאור בדברי המדרש, שמא תאמרו לרעתכם נתתי 
וכו', והיינו כמו הסל"ד בגמ' (שם) שהיה עדיף להישאר במצב 
של "מי שאינו מצווה ועושה", שהקב"ה לא מצווה את האדם 

גדולה, וממילא ע"י שה' ציוה אותנו ובכ"ז עושה מעלתו יותר 
כביכול הוי לרעתנו, ועל זה מבאר המדרש לטובתכם נתתיה 
כמסקנת הגמ' שגדול המצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה 
ועושה, שע"י ההתמודדות עם היצה"ר מקבל שכר טפי, 
והראיה שמלאכי השרת נתאוו לה, שהרי להם אין התמודדות 

וו לה ע"כ שעדיף להיות במצב של עם היצה"ר, ואם בכ"ז נתא
  מצווה ועושה, עכת"ד.

ולפמשנ"ל נלע"ד לבאר מהלך שלישי בדברי המדרש, שמא 
תאמרו לרעתכם, היינו שכל קבלת התורה בעצם צוויים 
שמגבילים את האדם, לא לעשות כך, ולא לחלל שבת וכו', 
והרבה דברים נאסרים על האדם וכביכול הוי "לרעתנו", ועל 

ממשיך לטובתכם נתתיה, והיינו בתורה יש  דא המדרש
עוצמה וכח אדיר בעצם ההתעסקות בה שלא קשור לחלק של 
דיני ואיסורי התורה, וכמש"נ שעיקר שכר לימוד התורה לרדת 
לעומקם של הטעמים, הסברות, הקושיות והתירוצים, וללא 
קשר לדינים ולהלכות היוצאים ממנה, שעי"ז אדם מתרומם 

ה והראיה שמלאכי השרת נתאוו לה, ומתעלה מעלה מעל
והיינו דאע"פ שידעו שדיני והלכות התורה לא שייכים כלפיהם, 
אולם התאוו לכח ועוצמת התורה בעצם התעסקותם 
בטעמים, במקורות, בסברות, שבזה גופא אפשר להתרומם 

  ולהתעלות מעלה מעלה.
ובזה נראה לבאר את דברי הגמ' בב"מ (פה:) דאמרינן 

דה הארץ וכו', עד שפירשו הקב"ה בעצמו התם על מה אב
שנאמר ויאמר ה' על עזבם את תורתי אשר נתתי לפניהם, 
אמר רב יהודה אמר רב שלא ברכו בתורה תחילה, ופרש"י 
(שם) כשהיו עוסקין בתורה לא היו מברכין לפניה וכו', וכיון 
דלא מברכי גליא דעתייהו "שאינה מתנה חשובה להם", וע"ע 

רים (פא.) ד"ה דבר, ולפמש"נ בדברי במש"כ הר"ן בנד
הביה"ל הנ"ל יש לבאר דענין התביעה שלא ברכו בתורה 

בעצמותה" - תחילה, שסברו דעצם לימוד התורה אינה "מצוה
אלא רק הכשר ואמצעי לידע האיך לקיים את המצוות, ולכן 
נענשו כיון שזלזלו בעיקר הלימוד שאין עניינו רק כדי לידע את 

מצוה בעצמותו וכפרש"י (שם) שע"י שלא ההלכה, אלא דהוי 
ברכו גילו דעתם שאינה מתנה חשובה בשבילם, כיון 
שהתייחסו לתורה רק בתורת הכשר ואמצעי לתכלית ידיעת 

  ההלכה האיך לעשות ולא ללימוד התורה בעצמותו.
והנה אמרינן בגמ' סנהדרין (עא.) דפרשת בן סורר ומורה, 

ולא עתידים להיות, ולמה עיר הנידחת, ובית המנוגע, לא היו 
נכתבו לדרוש ולקבל שכר ועי"ש, וצ"ב דכיון שמעיקרא לא היו 
ולא יהיו שייכים למעשה לעולם א"כ מה הענין לדורשם ולקבל 
שכר עליהם, ולפמש"נ א"ש דעיקר ענין חיוב ת"ת הוא ע"י 
לימוד התורה "בעצמותו" ג"כ באופן שלא יהא אמצעי לידע 

  היאך לקיים את המצוות.
ועל דרך זה ביאר התורת חיים (שם) את דברי המדרש 
שוחר טוב שבחטא העגל המלאכים שמחו ואמרו שנלקחה 
התורה מישראל ותחזור אליהם, וצ"ב בשמחת המלאכים 
שתחזור התורה אליהם שהרי אינם שייכים בצווי התורה, וכמו 
שטען להם משה שאינם בכלל צווי כיבוד אב וכו', ולפמש"נ 

וב לימוד התורה עניינו הוא לימוד התורה א"ש דעיקר חי
"בעצמותו", ג"כ שלא יהא ע"מ להגיע לידיעת ההלכה, ועל 
דהא שמחו המלאכים שסברו דע"י לימוד התורה "בעצמותו", 
יכולים להשיג קדושה ורוממות ודביקות בה' ואע"פ שלא שייך 

  כלפיהם קיום הלימוד למעשה.
(יז.), א"ל רב לר' ועפי"ז יש לבאר את דברי הגמ' בברכות 

חייא נשים במאי זכיין [לעלמא דאתי, גירסת הילקוט 
ובמהרש"א (שם)] באקרי בנייהו לבי כנישתא ובאתנויי 
גברייהו בי רבנן ונטרין לגברייהו עד דאתי מבי רבנן, ופרש"י 
בד"ה בי רבנן וז"ל, בית המדרש ששם שונים משנה וגמרא 

  עכ"ל.
ל מצות ל"ת וכן בכל ומבואר לן דאע"פ שנשים מצוות בכ

מצות עשה שאין הז"ג, מ"מ עדיין אין להם שכר לעוה"ב רק 
ע"י עצם לימוד והעמל בתורה שבזה רק האנשים מצווים, והן 
זוכות בשכר זה רק ע"י סיוע למצוה של לימוד התורה של 
בעליהם ובניהם, ולפמשנ"ל זכות הנשים לעוה"ב לא רק ע"י 

ם את ההלכה, אלא לימוד לימוד התורה כדי לידע היאך לקיי

התורה "בעצמותו" שהוא ע"י עמל במקורות המשנה והגמרא 
  וכפרש"י (שם).

והנה במדרש תנחומא בפרשת נח אות ג' כתב וז"ל, 
שנאמר ואהבת את ה' אלוקיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל 
מאודך, ומנין אתה למד שאין אהבה זו אלא לשון תלמוד, ראה 

ים האלה אשר אנכי מצוך היום על מה כתוב אחריו והיו הדבר
לבבך, ואי זה זה תלמוד שהוא על הלב הוי אומר ושננתם 
לבניך זו תלמוד שצריך שינון, ללמדך שפרשה ראשונה 
שבק"ש אין בה פירוש מתן שכרה בעוה"ז, כמש"כ בפרשה 
שניה והיה אם שמוע תשמעו וכו' ונתתי מטר ארצכם זה מתן 

תב] שאין עוסקין בתלמוד, שכר עוסקי מצוות [ס"א תורה שבכ
ובפרשה שניה כתוב בה בכל לבבכם ובכל נפשכם, ולא כתב 
בכל מאדכם ללמדך שכל מי שאוהב עושר ותענוג אינו יכול 
ללמד תורה שבע"פ, לפי שיש בה צער גדול ונדוד שינה ויש 

  מבלה ומנבל עצמו עליה לפיכך מתן שכרה לעוה"ב וכו'.
הנ"ל, דהנה מבואר  ולפמשנ"ל יש לבאר את דברי המדרש

(שם) שיש עוסקים בתלמוד ויש עוסקים במצוות, ובפרשה 
הראשונה קאי על עוסקי התלמוד שהיא מצוות לימוד התורה 
בעצמותה וכמשנ"ל, ועל דא בעינן ושננתם שצריך שינון 
והתבוננות וכפרש"י בסוכה (כח:) שהזכרתי לעיל, אולם 

ל דבכלל עוסקי פרשה שניה של ק"ש איירי בעוסק במצוות, וצ"
המצוות היינו הלומדים לקיים ובהא סגי בלימוד ההלכות 
גרידא, ועל דא א"צ בפרשה ראשונה דמיירי על לימוד התורה 
"בעצמותה" כתיב ביה בכל מאדך, וכן לא מוזכר (שם) שכר 
בעוה"ז וכיון שכל שכרו מובטח לו לעוה"ב, ואע"פ שמגיע לו 

מ"מ אין לימוד  שכר בעוה"ב מטעם לימוד קיום המצוות,
התורה מתקיים אלא במי שממית עצמו עליה ומפקיר כל 
ענייני העוה"ז כדי לעמול בתורה, ועל דא תנא דבי אליהו כל 

  השונה הלכות מובטח לו שהוא בן העוה"ב וכמש"נ.
ועל דרך זה יש לבאר את דברי הר' יונה באבות פ"א, י"ג, 

סיף יסיף דתנן הוא היה אומר נגיד שמא אבד שמיה ודלא מו
ודלא יליף קטלא חייב, ופירש הר' יונה (שם) וז"ל, מי שהוא 
חכם ואינו רוצה להוסיף חכמה על חכמתו ויאמר בלבו בר 
למדתי כל התורה כולה, וראיתי דרכיה ונתיבותיה מה לי 
ולצרה הזאת לטרוח בה כל ימי ומה אתבונן בה ולא הבינותי, 

מה יחיה עוד וכו', יהי רצון שזה האיש ימות ויאסף אל עמו ול
וצ"ב אמאי מתחייב מיתה שהרי ג"כ באופן שפוסק מללמוד 
הרי יכול להמשיך לקיים מצוות וכגון לעסוק בחסד ולזכות את 
הרבים וכו', וא"כ צ"ב מהו חומרת העונש שנקט הר' יונה 

  לפרש שזה האיש ימות.
ולפמשנ"ל יש לבאר דכיון שכל תכלית חיותו של האדם הוא 

' ולזכות לחיי העוה"ב הוא ע"י לימוד התורה, להתענג על ה
ולא רק בלימוד על מנת לקיים אלא ע"י לימוד התורה 
"בעצמותו" שהוא ע"י התבוננות במקורות ושרשי חז"ל, שעל 
דא צריך יגיעה והתבוננות שאין לה סוף וקץ לעומקה, ולכן 
חכם האומר שכבר למדתי את כל התורה כולה ומה לי לטרוח 

מיתה, כיון שאיני מקיים את תכלית קיומו וחיותו  בה עוד חייב
בעוה"ז כדי לזכות לחיי העוה"ב, וכדדרשינן בפרק חלק 
[סנהדרין צט.] על הפסוק כי דבר ה' בזה ואת תורתו היפר 
כרת תכרת וכו', דמוסב על זה שיכול ללמד ולא לומד דפוסק 

  מחיי העוה"ב וכמש"נ.
 יוסף פינת ההלכה מאת מרן הראשל"צ בעל ילקוט

פינת ההלכה / מרן הראשון לציון 
הגאון רבי יצחק יוסף שליט"א, בעל 

ונערך הרב  ילקוט יוסף. נמסר ע"י
  ע"י הרב יצחק קורלנסקי

 במרחב והקריאה התפילה
 הפתוח

 להנחיות בהתאם התורה בקריאת לנהוג יש כיצד
 שלא הפרשיות כל את להשלים יש האם? | הרשויות

? הכנסת- בבית שלא' שבע מעין' ברכת לומר האם? | קראו
 להסתפר מותר האם, הפסח חג לפני הסתפר שלא מי| 

  ?העומר ספירת בימי
 בעקבות שהוטלו מההגבלות הרשויות הקלות לאור: שאלה

 האם, להנחיות בהתאם, בציבור תפילה בקיום', קורונה'ה נגיף
 שלא מי וכן? שהחסירו הפרשיות קריאת להשלים וכיצד

 להסתפר רשאי האם, ההגבלות בשל הפסח חג לפני הסתפר
  ?העומר ספירת ימי, אלו בימים

  הפסח חג לפני הסתפר שלא למי הראש תספורת
 מחמת הפסח חג לפני להסתפר הספיק שלא מי: תשובה
, צער לו ויש מגודל ושערו', קורונה'ה ממגיפת שנגרמו הקשיים

 בשולחן מרן כדעת, בדבר להחמיר מנהגינו כלל בדרך כי אם
 ולהסתפר להקל יכול זו בשנה), ג"ס תצג' סי( ערוך

  .הבריאות משרד הוראות פי על להסתפר לו כשיתאפשר
 שכתב) ב"ס תקלא' סי( ע"בשו מרן דברי פי על הדבר מקור

, המועד חול בימי ונתרפא, הסתפר לא ולכן חולה היה שאם
 מבית שהיוצא), ג"ס שם( עוד וכתב. במועד להסתפר לו אסור

 כמה בזה ונאמרו. להסתפר לו מותר, המועד בחול האסורים
  .האונסין בין לחלק טעמים

 לחלק שיש, א"הריטב ביאור הביא) ה"סק( ברורה במשנה
 שהכל, האסורים בית כמו, לרבים וידוע המפורסם אונס בין

 יודעים כולם שלא חולה לבין, שם להסתפר יכול שאינו יודעים
) יז' סי( המלך עמק ת"ובשו. מלהסתפר ממנו מונע שהחולי

 לבין, עצמו מחמת הימנו שנמנע דבר בין חילוק שיש ביאר
 בא העיכוב שנתרפא וחולה. אחרים מחמת הימנו שנמנע דבר

. לא או לו מזיק המועד קודם הגילוח שהיה יודעים ומנין, מצדו
 בזה, אחרים מחמת היה שהעיכוב האסורים בבית כ"משא

  .להסתפר התירו
 רבו בשם) תקלא' סי( כנסיות בתי בספר להמבואר ובפרט

 שפסק ההשלמה דברי רואה היה יוסף הבית מרן אילו כי
 היה מרן גם, המועד בחול להסתפר שנתרפא לחולה להתיר
 לרבינו בשיטה כתב וכן. דרבנן מידי דהוי כיון, לקולא פוסק
 ואפילו, הרגל קודם שחלה אדם שכל) ה' עמ( מפאריש יחיאל

 כי, במועד לגלח לו מותר, הרגל בערב בלבד בראשו חש
  .הדבר מפורסם

  וההסגר הבידוד
 מגודל כששערו -  להקל לנו יש זו בשנה, דידן בנידון כן ועל

, אחרים מצד בא האונס גם כי, הטעמים שני לפי -  צער לו ויש
 הוא וגם, להסתפר לצאת ממנו מנעו הבריאות רשויות שכן

 להסתפר יכלו לא שאנשים ידוע שהדבר, לכל מפורסם אונס
 מן ויצא, החג לפני בבידוד שהיה מי שכן ומכל. זו בתקופה
 להתיר יש, המגודל משערו צער לו ויש, המועד בחול הבידוד

  .מילתא דמוכחא אונס דחשיב, המועד בחול להסתפר לו
 שמותר, הספירה בימי והשתחרר שנתרפא למי הדין והוא

 ז"משב( מגדים הפרי כתבו שהרי, הספירה בימי להסתפר לו
 המותרים אותם שכל), ב"ס תצג' סי( הלכה והביאור) א"סק

 יתכן לא כי, הספירה בימי הדין הוא, המועד בחול להסתפר
 מרן כתב ולכן. המועד- מחול יותר חמורים אלו ימים שיהיו

 לענין) קיג' עמ ג"ח, רצד' עמ ב"ח אבלות( עובדיה בחזון ל"זצ
, שערו עליו והכביד העומר בימי שלו האבלות ימי שתמו אבל

  .הספירה בימי להסתפר לו שמותר
  חודש- וראש שבת לכבוד

 ערב גם שהוא, הקרוב שישי ביום ויסתפר שימתין וטוב
 לכל מתירים פוסקים שהרבה, אייר חודש ראש וגם שבת
 יתירה שמחה בו שיש כיון, כזה שישי ביום להסתפר אדם

 חוששים אנו אין הכי ובלאו, (חודש ראש ולכבוד שבת לכבוד
  ).ח"בר להסתפר שאין שכתב חסידים ספר לדברי

  הזקן וסידור גילוח
 כמו, הפסח חג לפני להסתפר יכל שלא למי כאמור זה כל

 גילוח לענין אך. הראש תספורת לענין מקילים שאנו זו בשנה
 יותר בזה להקל קשה, בעצמם שמסדרים, הזקן וסידור

. למשכב שנפל חולה ממש היה כן אם אלא, שנים מבשאר
 בכל להסתפר הקיל) תרפז' סי ב"ח( ז"הרדב ת"בשו ואמנם
 ספירת בימי הזקן בגילוח שהקילו ויש. אייר ח"ובר ניסן חודש

), ה' סי ו"ח עבדי ישכיל ת"שו( השנים בכל שבת בערב העומר
 וסידור בגילוח ולא הראש בתספורת היה האיסור מנהג ועיקר
', ה דבר וחרד הירא כל בקרב המנהג פשט כבר אולם. הזקן
, החג לפני כן לעשות שיכל וכיון. העומר בימי מתגלחים שאין
  .שנים משאר שונה אינו
 אישים פגישת לצורך כגון, מיוחדת אישית סיבה לו שיש מי

 לפני וזכרוני. חכם שאלת ישאל, ב"וכיו ורוזנים שרים, נכבדים
 מקיל והיה, ל"זצ מרן לפני שבאו מקרים כמה שנים עשרות

 כן שנהג מי ורק. קודש שבת לכבוד, שישי ביום להתגלח להם
 בני נהגו בסתם אבל, אמיתי חכם הוראת פי על השנים בכל

 ורק. הזקן את לגלח שלא להחמיר חכמים ותלמידי תורה
 הסתפר ולא בדבר צער לו יש כאשר, הראש בתספורת

  .להקל יותר יש, אונס מחמת
  מסיכה עם הרבים- לרשות בשבת יציאה
 במסיכה עטוי כשהוא הרבים לרשות בשבת לצאת מותר

 ככל ברוב אשר ישראל בארץ רק ולא, ואפו פיו על ב"וכיו
, עירוב שאין מקום ובכל ל"בחו אף אלא, עירוב יש המקומות

 פניו על יתלה לא אך. הרבים לרשות במסיכה לצאת מותר
 הוי לפניו צמוד שהוא וכיון, לבוש בדרך רק אלא, לבישה בלא

  .כמלבוש
 אמות' ד וילטלה המסיכה את יסיר שמא שחששו יש ואמנם

 בני כאן כי, דומה אינו אך. בתכשיט ב"כיו שאסרו וכמו, ר"ברה
 וגם. לחוש מה ואין, המסיכה את יסירו שלא מקפידים אדם
 ב"פ( ש"הרא שכתב וכמו, מדעתינו ולגזור לדמות שאין

 חכמים העמידו לא נפש- פיקוח שבמקום ש"וכ), דשבת
 וברוב, הרבים- רשות מהו ספיקות שישנם ובפרט. דבריהם
 אפילו, לכתחילה מותר ולכן, הרבים- רשות ודאי אינו מקומות
  .עירוב שאין במקום

  הכנסת- בבית שלא' שבע מעין' ברכת
 מברכים אין שבת של ערבית בתפילת' שבע מעין' ברכת

, השנה ימות ברוב לתפילה הקבוע מקום, הכנסת- בבית אלא
 ש"הרש דעת ואמנם. תורה- ספר שם יש אם תלוי הדבר ואין

 וירא' פ ב"ש( חי איש הבן הביא וכן, אופן בכל זו ברכה לומר
 מרן נגד זהו אולם), כג' סי ח"או ג"ח פעלים רב ת"שו, י אות

 אלא זו ברכה לומר שאין) י"ס רסח' סי( שפסק, ערוך השולחן
 ב"ח פעלים רב ת"שו( עצמו חי איש בן'ה ואף. הכנסת- בבית

 אחרונים מאה שאפילו כתב) ועוד ג' סי מ"חו, טז, ז' סי ד"יו
 קיבלנו כי, להם שומעים אנו אין, ע"השו מרן על חולקים
), ע"השו מרן על חלק רבים במקומות כי אם, (ע"השו הוראות
 ברכה לספק יכנס ומי, לבטלה ברכה זו ע"השו מרן ולדעת
  .עדיף ת"וא שב ולכן, לבטלה

 פתוחים במרחבים המתקיימים התפילות מניני כל כן ועל
 אין, בגדר מוקפת ואפילו, הכנסת בית בחצר או, ובחצרות

 אם אף, ועיקר כלל שבת בליל' שבע מעין' ברכת בהם לברך
 אולם. השבוע ימות בכל בקביעות בינתים שם מתפללים

 שבשל, בירושלים העתיקה בעיר המתקיימים מנינים
 מקום בכל שבע מעין ברכת לומר נהגו הגדולה קדושתה

  .המקומות יתר וכל החדשה בירושלים לא אך, שמתפללים
 אינו זה טעם ובאמת, המזיקים מפני היתה התקנה עיקר

 ולא במקומה נשארה הראשונה שתקנה אלא, בזמנינו שייך
 להוסיף דלא והוו, הדין בטל לא – הטעם שבטל ואף. זזה
  .לתפילה הקבוע מקום, הכנסת בבית רק אלא, עלה

 כיפת תחת, פתוח במקום הזו בעת המתפללים ורק
 רק ויחדוהו, חודשים לכמה אותו וסגרו אותו שתיחמו, השמים



 לג| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

 בשעת בין אחר שימוש שום בו עושים ואין, לתפילות
 קבוע מקום של דין לו יש, התפילות בשעת שלא בין התפילות
 כפי, שבע מעין ברכת בו לומר ורשאים, זה לזמן לתפילה
 מאורי בשם) שעה- שעד' עמ א"ח שבת( עובדיה בחזון שפסק

 לחוש ויש, לתפילה קבוע מקום אינם, החצרות בשאר אך. אור
  .לבטלה ברכה לברך שלא

  לקריאה הביתה תורה- ספר הבאת
 תורה- הספר את להביא הוא הנכון, התורה קריאת לענין
 הגיעו שכבר בשעה ולא, התפילה קודם, מתפללים בו למקום
 קלה' סי( א"הרמ שכתב כפי, התורה לקריאת התפילה בסדר

 או אפשר אי ואם, אנשים עשרה ילווהו ולכתחילה). ד"סי
  .עשרה צריך אין, ברכב תורה- הספר שלוקחים

  להנחיות בהתאם התורה קריאת ואופני סדרי
 מקרים על שמענו שכבר וכפי -  הנפש בשמירת החיוב לאור
 במשנה לנהוג יש לכן – שנפטרו אנשים על ומזעזעים נוראים
 ויקפידו, ביותר הסכנה שמצויה התורה קריאת בשעת זהירות

  .הקורא וגם העולה גם, כראוי והפה האף כיסוי על שאת ביתר
, לרעהו איש בין מטר 2 מרחק על לשמור שצריכים ומחמת

 את עולה לכל השבת קודם להודיע ביותר המובחרת הדרך
 2 בתוך אדם אף יעמוד ולא בעצמו ויקרא שיכין כדי, עלייתו

 הקורא בהתקרבות סכנה חשש למנוע ובכך, אליו מטר
 ששה יוכלו, שלימה עליה להכין לעולים קשה ואם. והעולה

, לכן קודם אותם ויכינו( פסוקים שלושה אחד כל לקרוא עולים
 אחד וכל), ההלכה פ"ע להפסיק שאפשר במקום ויפסיקו
, המתפללים משאר מטר 2 במרחק ת"הס ליד בנפרד יעמוד

, הפרשה סוף עד הכל לבדו ויקרא שביעי יעלה הקורא כ"ואח
  .לידו יעמוד לא ואיש

 יכולים, בעצמם לקרוא יכולים לא לתורה העולים כאשר
 קורא- והבעל' א ת"בס ישתמש והעולה, תורה ספרי' ב להוציא

 לעשות מתירים לא אנו ולכתחילה. מטר 2 במרחק שני ת"בס
 כבוד מחמת וגם, תורה- ספר אותו מתוך לקרוא וצריך, כן

. השעה מכורח בזה להקל יש המגיפה בהתגברות אך, ת"הס
 הקורא ץ"הש עם, שלידו הספר מתוך בלחש יקרא והמברך
  .השני מהספר

 יעלה קורא- הבעל, הללו מהדרכים באחת מסתדר לא ואם
  .העולים השבעה במקום ויברך, העליות שבעת לכל לבדו

  קראו שלא הפרשיות את הציבור השלמת
 בשבתות במנין מתפילה להימנע צריך שהיה המצב לאור

 בעיקר, פרשיות כמה התורה קריאת מסדר נחסר, האחרונות
 לערוך הרשויות שהתירו לאחר וכעת, שמיני ופרשת צו פרשת
, בתורה לקרוא זו בשבת והתאספו, פתוח במקום מנינים
 הפרשיות כל קריאת להשלים צריכים, שלם ציבור נעשו וכעת

 צו פרשת כל יקראו כהן שבעליית באופן, עתה עד שהחסירו
, תזריע פרשת של ראשונים פסוקים שלשה וכן, שמיני ופרשת
  .מצורע פרשת סוף עד עולים ששה עוד יעלו מכן ולאחר
 שבשבת מעשה על כתב) מה' סי שבת' הל( זרוע באור

 בשבת להשלימה שיש, השבוע פרשת קראו לא אחת
 פרשה לדלג ושלא השבוע פרשת לקרוא כך ואחר שלאחריה

 ולא ציבור חובת היא התורה שקריאת ואף. התורה מן אחת
 הרי מקום מכל), א"ע ה מגילה( ן"ברמב כמבואר, יחיד חובת
 ם"ברמב ומבואר, שבת בכל בתורה שיקראו תיקן רבינו משה

 כל את אחת בשנה לסיים שהמנהג) א"ה מתפילה ג"פי(
 הוי ולכן, אחת פרשה החסירו הציבור ככל רוב וכאן, התורה
 וכתב. הקודמת הקריאה את להשלים שצריכים ציבור כחובת

 לקיים צריכים מ"מ, ציבור טורח כאן שיש שאף זרוע האור
  .חכמים תיקון

 ח"או( – מיוחס י"מהרמ ל"להראש – המים ברכות בספר
, ז"תקמ שנת בשלח פרשת בשבת מעשה היה שכך) קלה' סי

 ורוב, איש מקומת למעלה, בירושלים מאד כבד שלג שירד
 וכולם, הכנסת לבית ללכת יכלו לא ירושלים תושבי ככל

', ל- א בית' המקובלים הכנסת בית מלבד, בביתם התפללו
, יתרו פרשת, שלאחריה שבשבת וכתב, בשחרית בשבת
 ת"בשו הסכים וכן. כהן בעליית, הקודמת הפרשה ישלימו
  ).קה' סי, בורלא( ישראל מקור

  הפרשיות כל להשלים שהצריכו הרבים הפוסקים
 כל להשלים שצריכים רבים פוסקים שדעת ובאמת
) ב"סק קלה' סי( רבה האליה כתב כך. שהחסירו הפרשיות

 רבינו משה שמימות) ברכות ריש( קטן מרדכי בגליון שמצא
 ששתי שכן וכל, לרבים להשמיע בפרשיות לקרות נתקנה

 כשביטלו הדין והוא, השבת מחובת הם הדבוקות הפרשיות
 הפרשיות כל אחת פעם יקראו, שבתות שלשה או שניים

 ש"המהריק דברי על צמח י"מהר הגאון כתב וכן. שביטלו
 בני כן נהגו שלא שכתב) ב"ס קלה' סי לחם ערך בהגהות(

 תצא מציון כי, מצרים מבני ראיה שאין עליו והשיג, מצרים
  .מירושלים' ה ודבר תורה
 שאין א"הגר דעת שנראה כתב) ז"סק קלה' סי( ב"ובמ

 יצא שכאשר כתב) לד אות( רב מעשה ובתוספת, להשלים
 הפרשיות להשלים לעצמו החמיר האסורים מבית א"הגר

 ב"המ על חלק) ט"סק קלה' סי( נאמן אורח ובספר. שהחסיר
 יש, שבתות' ב ביטלו כאשר שגם וכתב, א"הגר בדעת

 י"מהר העלה וכן), שם( אליהו בברכת כתב וכן. להשלימם
') ב' או ת"בס טעות כשנפל משפט( ליעקב אמת' בס אלגאזי

  ).קו' סי( דוד בית ת"בשו כתב וכן. הפרשיות להשלים שיש
 ב"וח עא' סי א"ח( שאל חיים ת"בשו א"החיד מרן כתב וכן

 אות יח' סי עין טוב, ב אות ט' סי אמת לדוד בספרו וכן, טז' סי
 כתב ושכן. בציבור מלקרותה פרשה שום לבטל שאין) מד

 וכן). יד ק"ס רפב' סי( יהודה מטה בספרו עייאש י"מהר
 משה חיים רבי בתשובת) י' סי ח"או( האיש שאל ת"בשו

 כתב וכן. ברכה א"היש לציון הראשון אביו הורה ושכן, אלישר
 ובדבר), ב"סק( זיתים שתילי בספרו צאלח יחיא רבי הגאון
  ).נ' סי א"ח( משה
 אחר), שלה' סי ח"או( שיק ם"מהר ת"בשו העלה וכן

 התפילה רק שמתפל תפילה לתשלומי דומה דאינו שהוכיח

 וכתב, פרשיות כמה אפילו להשלים וחייב, שהחסיר האחרונה
 הלכה עשה אדלר נתן רבי שהגאון סופר החתם מרבו ששמע

 הגאון כתב וכן. פרשיות כמה והשלים לבציבור וקרא, למעשה
 השולחן בערוך וכן), ב"ס יב' סי( חיים בספר י'פלאג חיים רבי

 מה, קראו שלא מה להשלים היא שחובה דכיון), ו"ס קלה' סי(
 נראה, שבתות כמה קראו לא אם ואפילו, תלת לי ומה תרי לי

 כתב וכן). ה"סק שם( החיים בכף כתב וכן. להשלימם שחובה
 הטהור בשולחן פסק וכן), ג"ס קלה' סי, ליכטמן( ציון בני' בס

  ).ב"ס שם( תורה בדעת ם"המהרש והגאון) ג"ס(
  הראשונים בדברי הפרשיות השלמת מקור

, הפרשיות את מלהשלים שפטרו שיש אכחד ולא
 הביא) ד ק"ס( א"ובמג), ל"הנ לחם ערך בהגהות( ש"המהריק

 מחוברים שניים היו שאם), פה' סי( מינץ ם"המהר בשם
 דלא, שלשה הבאה בשבת קורין אין, שבטלו השבת באותה

 ג"פ( האגודה ספר מלשון כן ודייק, שלשה שקורין לעולם מצינו
' סי( הגדולה בכנסת כתב וכן. זרוע האור בשם) ל אות דמגילה

 חיוב חל שלא) ט"סל ז שער( אפרים השער דעת וכן), רפב
. בתורה קראו ולא שנתקבצו עשרה היו כאשר רק אלא קריאה

' סי( הדביר ופתח), ד- ג"ס ת"ס טעות דיני( מנוחה בבית כ"וכ
  ).א אות קלה

 נראה וכי דבריהם לדחות ל"הנ האחרונים כתבו כבר אולם
 שמבואר, בפנים והמרדכי זרוע האור דברי מהם שנעלמו

 כל את לסיים והמנהג התקנה את לקיים שיש בדבריהם
 המנהג קיום על לעמוד שאין טענתם ועל, אחת בשנה התורה
 לא מסתמא הנראה, יתירה אריכות של ציבור טורח במקום

 הבא ציבור לטורח לחוש ושאין. במקורם זרוע האור דברי ראו
 כל להשלים צריך וממילא, זה מנהג קיום בעבור האריכות מן

 את להשלים לחייב כתבו הפוסקים שרוב וכיון. שחיסרו מה
 ואי, להלכה עיקר שכן בודאי, הראשונים דברי פ"ע הפרשיות

  .לדבריהם לחוש שלא אפשר
  וצער חום במקום הפרשיות כל השלמת

, ונוח מוצל במקום שוהה הציבור שאם להורות יש כן ועל
 כל את יקראו, התורה לקריאת להאזין חומשים יש ולכולם

, צו פרשת שמעו כבר הציבור רוב ואם. שחיסרו הפרשיות
, צו פרשת גם שמעו לא אם אך, שמיני פרשת רק ישלימו
 שלשה וכן, שמיני ופרשת צו פרשת כל ויקרא הכהן יעמוד

 עוד יעלו מכן ולאחר, תזריע פרשת של ראשונים פסוקים
 אך, ציבור טורח אמנם וה. מצורע פרשת סוף עד עולים ששה

  .התורה כל את לקרוא רבינו משה תקנת זו
 מצד, נח אינו האויר שמזג במקום שמתפללים ציבור אך
 שתהיה לציבור שקשה אחרת סיבה או, המצויים קור או חום

, לישיבה כסאות להם שאין וכגון, כך כל ארוכה התורה קריאת
 פתוח במרחב שנמצאים או', וכדו חומשים לציבור שאין או

 גדול ציבור וטורח צער ויש, קורא- הבעל את לשמוע שקשה
 את רק לקרוא בזה המקילין זה באופן, פרשיות' ד או' ג לקרוא
 המקילים הפוסקים על לסמוך הם יכולים, השבוע פרשת

 מוצל המקום כאשר, הכי בלאו אך. ועוד מינץ ם"מהר, ל"הנ
  .להקל אין, ונוח
 שהתפללו האחרונות בשבתות מנינים שהיו כידוע הנה[

 וכן, התאספו שהחולים במקום וכגון, בתורה וקראו, בצבור
 וחלק, המכפלה ומערת המערבי בכותל שהתקיימו במניינים
 שציבור בשעה, שעה באותה התפללו הבריאים מהצבור
, הקריאה בחיוב יחדיו שנכללו אומרים יש, התפללו החולים
 שלא אף במקומם הציבור בקריאת גם ועומדים וכלולים
 התורה קריאת לגבי וממילא. ל"הנ ע"בחזו וכמבואר, שמעו

  .ישראל בית לכל ציבור כשליחי מניינים אותם יהוו
  הפרשיות הפטרות השלמת

 הקרובה בשבת כן ועל, תשלומין אין הפרשיות להפטרות
 להפטיר יש) מצורע- תזריע פרשת, אייר חודש ראש שבת(

  '.כסאי השמים' -  חודש ראש שבת בהפטרת
  "מקרבך מחלה והסירותי"

 רפואה ישלח ה"שהקב, הזו המגיפה שתיגמר שנזכה
 ונזכה בריאותם יתמיד ה"הקב והבריאים, החולים לכל שלימה
  .שלימה לגאולה

דברי מרן הראש"ל שליט"א נאמרים מדי יום שישי, ערב 
שבת קודש, ונערכים ע"י הרב יצחק קורלנסקי. לתגובות: 

8033050@gmail.com 
  חינוך

חינוך בפרשה / הרב יחיאל מיכל 
מונדרוביץ', מפקח בתלמודי תורה 

  ומרצה חינוכי
  לשלום! –ברוך שובך 

עם חזרה מדורגת ובטוחה בס"ד ללימודים במוסדות 
החינוך, חובת המחנכים להתבונן ולראות "מיהם תלמידי 
השבים לכיתתי". אמנם טרודים אנו בענייני הגוף, הזהירות 
הנדרשת להישמר מהנגיף רח"ל, אך עיניו ולבו של המחנך 

בלבד שבים לת"ת, כי  ללמידהפונים לנפשות תלמידיו. לא 
. לסייע ואף לשקם אחרי משבר עולמי ממושך, בו לחינוךאם 

נשתנו סדרי עולם ודרכי החיים השתבשו. חלקם עברו חוויות 
  קשות או חרדות. התלמידים זקוקים לך! 

וְכִי  - במרכז פרשתנו יש 'אבן יסוד' בתשתית עם ישראל 
. חיזוק הזולת, זַקְתָּ בּוֹימָוּ אָחִי וּמָטָה ידָוֹ עִמָּ וְהֶחֱ 

וקוד גנטי  'תו תקן'הושטת יד תומכת ונשיאה עמו בעול. זהו 
(תהלים מא) נא'  אַשְׁרֵי מַשְׂכִּיל אֶל דָּללזרע אברהם. עה"פ 

אל דל'.  משכיללדל' אין כתיב כאן, אלא ' נותןבמדרש, 'אשרי 
  לראות ולחבור למצבו, ולהשכיל איך להטיב עמו. 

המלמד טרם מכיר את תלמידיו החדשים.  בתחילת שנה"ל,
קשה לו לזהות קשיים רגשיים וחברתיים. עיקר העשייה היא 
סביב ללמידה. כעת, בסייעתא דשמיא, 'פותחים שנה מחדש'. 
הכרנו את הילדים 'עד הקורונה'. כעת, נשתדל להביט ולזהות 
שינויים, סימני לחץ ומצוקה, סימני קושי ותסכול. נזכה להיות 

  .'והחזקת בו'אל דל', ולקיים  'משכיל
בכל  - תלמידים רבים עוטים 'מסכות' על 'פניהם הנפשיות' 

ימות השנה. כלפי חוץ אמנם רואים חיוך ואומץ, הצלחה 
ועשייה, אך מתחת למסכה מבעבעים תסבוך ושבר, סטייה 
וחרדה. המחנך המיומן מביט ומזהה מעבר למסכה. בעת 

כות. מה מסתתר הזאת כולנו שבים לת"ת עטויים במס
  תחתן? דווקא בעת 'משבר' קל יותר לזהות, הקשיים צפים!

הנחה  האדמו"ר ה'נתיבות שלום' מסלוניםשמעתי כי 
מחנכים ליישר מבט, ליצור קשר עין עם כל אחד ואחד 

פתיחת השיעור. מחנך רואה 'ומשכיל' אל  לפנימתלמידיהם 
בני אדם בני כיתתו. הרי אינו בא ללמד 'חפצים' דוממים, אלא 

עלייתו של  יש לראותם!'חיים' בעלי עולם רגשי רחב ודינמי. 
מדי  .מראיית הזולתיוסף הצדיק, ממאסר למלכות, החלה 

בוקר נכנס היה לשרת את שרי פרעה, המשקה והאופה. 
וְהִנּםָ זֹעֲפִים. הוא  וַיַּרְא אֹתָם והנה, על בוקר אחד נאמר

מַדּוּעַ פְּניֵכֶם רָעִים  רואה, הוא מרגיש. יוסף ה'איכפתי' שואלם
. זוהי הנהגה מלכותית! חז"ל אמרו שעתידים אנו הַיּוֹם

להישאל ביום דין 'המלכת את חברך בנחת רוח?'. כלפי 
תלמידינו, המסורים לאחריותנו, בוודאי שכך! והנה, לא תמיד 
ביכולתו של ילד לפתוח ולפנות. נקיים אנו 'את פתח לו'. נשאל 

תי פעם כשמלמד מופתע שואל תלמידו בשלומו. נוכח בכנות
"מה?? נולד לך השבוע אח? למה לא סיפרת לי?" והילד, 

  באדישות "כי לא שאלת"... 
. יש, לחקור ולחטטעם זאת יודגש, כי אל לו למחנך 

והשאלות מביכות ילד, ומחנך נתפס בעיניו כסקרן ורכלן. צריך 
ר 'אם להשמיע מילות חיזוק כלליות, ולהציע שיחה ארוכה יות

בכל תחום,  להבטיח עזרהכן אסור למחנך - תרצה בכך'. כמו
משאלה ולפתור כל מועקה. כמובן  כלשהרי אין בידו למלא 

לכבדו ע"י  - שיראו נסים וישועות! הכי חשוב  להבטיחשאין 
 - דיסקרטיות, כדין הגמרא (יומא ד') "מנין לאומר דבר לחברו 

שנא' ויְַדַבֵּר ה' אֵלָיו  שהוא ב'בל יאמר' עד שיאמר לו לֵ אֱמֹר,
". כך גם אסור להבטיח לילד מראש לֵאמֹרמֵאֹהֶל מוֹעֵד 

שהרי מחויבים אנו לנהוג באחריות, לדווח  "סודיות מוחלטת"
ולהתייעץ על אירועים מסוימים ומקרים שונים. יש 'להשכיל' 

  בְּשׂוֹם שֵׂכֶל, בענווה ובישרות.
האדמו"ר ה אצל זכיתי בס"ד להביא את ילדי כיתתי לבחינ

. מחנך מופלג היה, קרלין זצ"ל- רבי אהרן רוזנפלד מפינסק
כהן שדעתו יפה. לפני המבחן שאלני בלחש האם יש ביניהם 
תלמיד הזקוק לתשומת לב מיוחדת. "אני רוצה שירגיש טוב" 
אמר בנועם. חשתי במחיצתו את דברי הנביא מלאכי כִּי שִׂפְתֵי 

  וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ מִפִּיהוּ.  - כֹהֵן יִשְׁמְרוּ דַעַת 
  יחיאל מיכל מונדרוביץ' בהצלחה בעבודת הקודש!
123ymm@gmail.com  

 חידות
שאלות לחידודא  –חדוותא 

בפרשת השבוע / הרב בנימין צבי 
יהודה לוי, מח"ס לקוטי רש"י וליל 

  משוררים על הגש"פ
  שאלות בפרשת בהר

   היכן מצאנו סתירה לכאורה בין דברי רש"י כאן
פירשו רש"י על פי ביאור לשון אחת איזה ביטוי     לדברי רש"י בפרשת משפטים (שמות כא, ב)?

היכן מצאנו לשון "גדולה" (עי' מכות יג.)? לשון    מעשרת הדברות?
מנין ששנת היובל מתחלת בר"ה ולא ביום     "קציצה"? ולשון "מכירה" (מלבד לשון מכירה עצמו)?

איזה דבר משותף לאיסור ריבית, אונאה, לפני     הכיפורים (עי' ר"ה ח:)?
 דיית עבדים?עור, הידור זקן, ור

  שאלות בפרשת בחוקותי
   איזו פורענות המוזכרת במדרש (מדרש הגדול

שמות ח, כ) שאירעה במכת ערוב מבואר ברש"י בפרשתינו 
היכן מצאנו לשון "מניעה"? לשון "המסה"? לשון     שהיא כלולה בתוכחה?

איזה ביטוי מצאנו בתוכחה בפרשתינו, ובתוכחה     )? ולשון "אולי"?2"קומה זקופה" (
איזה ביטוי המוזכר בחז"ל (סנהדרין קט:) כלפי     שבפרשת כי תבוא נאמר כלפי הבנים והבנות?

קרח, ובהגדה כלפי אחד מארבעת הבנים, מוזכר ברש"י 
איזו פורענות נכתבה לכאורה לדעת רש"י שלא     בפרשה?

 לפי סדר העניין?

- חדוותא דאפטרתא בהר
 בחוקותי (ירמיה לב)

  רמיה) קיבל מי מהמוזכרים בפרשה (מלבד י
 נבואה מאת ה'?



 לד| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

   איזו הנהגה שהוזכרה רבות בפרשה הוזכרה
 בהפטרה?

תגובות ופתרונות (לכל השאלות או חלקן) נא לשלוח 
  okmail.co.il@7628366לכתובת. 

*  

  תשובות לחדוותא אמור
איזה ביטוי האמור בפרשה נאמר ע"י שלמה   .א

המלך, נבוכדנצר, והנוגשים המצריים, ואף נמצא בפרשת 
  המן?

  הביטוי "דבר יום ביומו".
שנא' (כג, לז) אֵלֶּה מֽוֹעֲדֵי ה' אֲשֶׁר תִּקְרְאוּ אֹתָם מִקְרָאֵי 

דְּבַר יוֹם קֹדֶשׁ לְהַקְרִיב אִשֶּׁה לה' עֹלָה וּמִנְחָה זֶבַח וּנְסָכִים 
  :בְּיוֹמֽוֹ

א ח, נט) וְיִהְיוּ דְבָרַי אֵלֶּה - ונאמר עי' שלמה המלך (מלכים
הֵינוּ יוֹמָם וָלָיְלָה  אֲשֶׁר הִתְחַנּנְַתִּי לִפְניֵ ה' קְרֹבִים אֶל ה' אֱ

  וכו' דְּבַר יוֹם בְּיוֹמוֹלַעֲשׂוֹת מִשְׁפַּט עַבְדּוֹ וּמִשְׁפַּט עַמּוֹ יִשְׂרָאֵל 
דְּבַר ) ויְַמַן לָהֶם הַמֶּלֶ וע"י נבוכדנצר שנאמר (דניאל א, ה

  מִפַּת בַּג הַמֶּלֶ וּמִיֵּין מִשְׁתָּיו וכו' יוֹם בְּיוֹמוֹ
גְשִׂים  והנוגשים אמרוהו לישראל שנאמר (שמות ה, יג) וְהַנֹּֽ

עֲשֵׂיכֶם  בֶן: דְּבַר יוֹם בְּיוֹמוֹאָצִים לֵאמֹר כַּלּוּ מַֽ אֲשֶׁר בִּהְיוֹת הַתֶּֽ   כַּֽ
נְנִי ונאמר בפרשת ה מן (שמות טז, ד) ויַּאֹמֶר ה' אֶל מֹשֶׁה הִֽ

קְטוּ   דְּבַר יוֹם בְּיוֹמוֹמַמְטִיר לָכֶם לֶחֶם מִן הַשָּׁמָיִם וְיצָָא הָעָם וְלָֽ
  וכו'
מהו המשותף בין מצוות סוכה לבין מצוות   .ב

 "משפטים"?
  שבשניהם נדרש בפרשה שאף הגרים בכלל.

ת ימִָים כָּל הָאֶזְרָח בְּיִשְׂרָאֵל (כג, מב) בַּסֻּכֹּת תֵּשְׁבוּ שִׁבְעַ 
לרבות את יֵשְׁבוּ בַּסֻּכֹּת: ופירש"י האזרח. זה אזרח: בישראל. 

  (ת"כ פרק יז, ט.): הגרים
יִהְיֶה כִּי אֲנִי ה'  כַּגֵּר כָּאֶזְרָח(כד, כב) מִשְׁפַּט אֶחָד יִהְיהֶ לָכֶם 

הֵיכםֶ: ופירש"י אני ה' אלהיכם. אלהי כולכם, כשם  שאני אֱ
  :כך אני מיחד שמי על הגריםמיחד שמי עליכם, 

ומהו המשותף בין ברית מילה, הקשת, השבת, ומצוה 
  המוזכרת בפרשה?

  ברית עולם"שבכולם מוזכר הלשון "
יְתָה בְרִיתִי בִּבְשַׂרְכֶם  ם(בראשית יז, יג) וְהָֽ   :לִבְרִית עוֹלָֽ

עָנןָ וּרְאִיתִיהָ לִזְכֹּר  יְתָה הַקֶּשֶׁת בֶּֽ בְּרִית (בראשית ט, טז) וְהָֽ
  וכו' עוֹלָם

עֲשׂוֹת אֶת  י יִשְׂרָאֵל אֶת הַשַּׁבָּת לַֽ מְרוּ בְנֵֽ (שמות לא, טז) וְשָֽׁ
רֹתָם  םהַשַּׁבָּת לְדֹֽ   :בְּרִית עוֹלָֽ

בָּת יַֽעַרְכֶנּוּ ובפרשתינו נאמר (כד, ח) בְּיוֹם הַשַּׁבָּת בְּיוֹם הַשַּׁ 
י יִשְׂרָאֵל  םלִפְניֵ ה' תָּמִיד מֵאֵת בְּנֵֽ   היכן מצאנו לשון "דירה"?  .ג  :בְּרִית עוֹלָֽ

וכו'  הָדָר(כג, מ) וּלְקַחְתֶּם לָכֶם בַּיּוֹם הָרִאשׁוֹן פְּרִי עֵץ 
  באילנו משנה לשנה, וזהו אתרוג: הדרופירש"י הדר. 

  לשון "סעודה"?
(כא, יז) דַּבֵּר אֶל אַהֲרֹן לֵאמֹר אִישׁ מִזַּרְעֲ לְדרֹֹתָם אֲשֶׁר 

הָיו: ופירש"י לחם  לֶחֶםיִהְיהֶ בוֹ מוּם לאֹ יִקְרַב לְהַקְרִיב  אֱ
, כמו עבד לחם כל סעודה קרויה לחםאלהיו. מאכל אלהיו, 

  רב (דניאל ה, א.):
  לשון "חבלה"?

ם בָּם לאֹ ירֵָצוּ לָכֶם: ופירש"י (כב, כה) כִּי מָשְׁחָתָם בָּהֶם מוּ
  משחתם. חבולהון:
  ולשון "הנחה"?

(כג, כב) וּבְקֻצְרְכֶם אֶת קְצִיר אַרְצְכֶם לאֹ תְכַלֶּה פְּאַת שָׂדְ 
אֹתָם וכו'  תַּעֲזֹבבְּקֻצְרֶ וְלֶקֶט קְצִירְ לאֹ תְלַקֵּט לֶעָנִי וְלַגֵּר 

מנין נלמד לכאורה שהכהנים נקראו "עם"   .ד  לפניהם, והם ילקטו ואין לך לסייע לאחד מהם: הנחתעזב. 
  (ועיין חולין קלב: ברש"י ד"ה ולא מאת הכהנים)?

כִּי אֲנִי ה' מְקַדְּשׁוֹ. ולכאורה  בְּעַמָּיו(כא, טו) וְלאֹ יְחַלֵּל זַרְעוֹ 
"העם", האמור כאן הוא עם הכהנים, כי הלא כלפי הישראלים 

  ינו נחשב מחולל.א
והנה על הכתוב (דברים יח, ג) וְזֶה יִהְיהֶ מִשְׁפַּט הַכֹּהֲנִים 
מֵאֵת הָעָם ופירש"י מאת העם. "ולא מאת הכהנים". ובחולין 

ד דכהנים לא איקרו "קס"כתב (קלב: ד"ה ולא מאת הכהנים) 
  עם". ומשמע שאינם נחשבים "עם".

ם והעם זה אולם אפשר שדוקא בפסוק שמוזכרים בו הכהני
לעומת זה מתבאר מתוך הדברים ש"העם" אין כוונתו 

איזה מעשה בפרשה אירע לכאורה קודם   .ה  לכהנים, אבל מ"מ עם עם בפני עצמו.
  הקמת המשכן?

  .המקללמעשה 
שנא' (כד, יב) ויַַּנִּיחֻהוּ בַּמִּשְׁמָר לִפְרֹשׁ לָהֶם עַל פִּי ה': 

, ששניהם היו ופירש"י וינחהו. לבדו, ולא הניחו מקושש עמו
  בפרק אחד.

וכלפי המקושש נאמר (במדבר טו, לב) וַיִּהְיוּ בְניֵ יִשְׂרָאֵל 
בַּמִּדְבָּר וַיִּמְצְאוּ אִישׁ מְקֹשֵׁשׁ עֵצִים בְּיוֹם הַשַּׁבָּת ופירש"י ויהיו 
בני ישראל במדבר וימצאו. "בגנותן של ישראל דבר הכתוב, 

  וחללה". שלא שמרו אלא שבת ראשונה, ובשנייה בא זה
ומב' דבורי רש"י יחדיו עולה שמעשה המקושש והמקלל 
אירעו "בשבת שניה", ויש לעיין שבת שניה זו אימתי הייתה, 

  .קיזאך על כל פנים לא הייתה אחר הקמת המשכן

                                                
 
אולם יש לעיין לאור דברי רש"י לעיל (פסוק י ד"ה ויצא בן אשה  קיז

ישראלית.) מהיכן יצא, רבי לוי אומר מעולמו יצא, רבי ברכיה אומר 
מפרשה שלמעלה יצא, לגלג ואמר, ביום השבת יערכנו, דרך המלך 

יה. לאכול פת חמה בכל יום שמא פת צוננת של תשעה ימים, בתמ
ומתניתא אמרה (ת"כ פרשתא יד, א.), מבית דינו של משה יצא 
מחוייב, בא ליטע אהלו בתוך מחנה דן, אמרו לו מה טיבך לכאן, אמר 

חדוותא דאפטרתא אמור 
  (יחזקאל מד)

 איזו מנחה נקראה בהפטרה "חטאת"?  .ו
צֵר הַפְּנִימִית לְשָׁרֵת בַּקֹּדֶשׁ (כז) וּבְיוֹם בֹּאוֹ אֶל הַקֹּדֶשׁ אֶל הֶחָ 

יַקְרִיב חַטָּאתוֹ נְאֻם אֲדֹניָ ה': ופירש"י וביום בואו. תחילה אל 
יקריב חטאתו זו עשירית האיפה הקדש להתחנך לעבודה 

כך שנויה במ"ק שהכהן הדיוט טעון עשירית האיפה ביום  שלו
מו חינוכו כענין שנאמר (שם ו') זה קרבן אהרן ובניו וגו' וכ

  שמפרש במסכת מנחות:
 היכן הוזכר קדש הקדשים?  .ז

(יז) וְהָיהָ בְּבוֹאָם אֶל שַׁעֲרֵי הֶחָצֵר הַפְּנִימִית בִּגְדֵי פִשְׁתִּים 
הֶחָצֵר יִלְבָּשׁוּ וְלאֹ יעֲַלֶה עֲלֵיהֶם צֶמֶר בְּשָׁרְתָם בְּשַׁעֲרֵי 

לפני ובָָיְתָה: ופירש"י אל שערי החצר הפנימית.  הַפְּנִימִית
: ולא יעלה עליהם צמר. תכלת שהיה פנים ביום הכיפוריםול

במעיל ובאבנט לא ילבשנו ביום הכיפורים בעבודת פנים: 
  וביתה. ולפנים:

חידון לנוער / ה"ה שלום צבי 
 אייזנשטיין

שאלות וחידודים לפרשיות 
בהר בחוקותי על פי אל"ף 

 בי"ת
  א] איזה איסור מופיע בפרשה בענין ממון?

  הפרשיות?ב] מה שמות 
ג] איך נקרא בתורה כשהמוכר מקבל חזרה את הקרקע 

  שלו מהקונה?
  ד] השלם: "והשיג לכם _____ את בציר" (כו, ה)

  ה] השלם: "ועץ _____ יתן פריו" (כו, ד)
  ו] מה הקב"ה מבטיח בשנה השישית?

  ז] מנה איסור עבודות בקרקע בשמיטה.
  ח] מה אומרים השבוע בסיום קריאת הפרשה?

  ם: "לא יבקר בין _____ לרע" (כז, לג)ט] השל
  י] מתי תוקעים בשופר בשנת היובל?

  כ] השלם: "ונתתי את שמיכם________" (כו, יט)
  ל] מה התורה אוסרת לעשות לעבד יהודי?

  מ] איפה יש דין "מורא"?
  נ] איסור של ריבית.

  ס] איך נקרא מה שגדל לבד בשמיטה?
  ע] מה מפרש רש"י ב"בחוקותי תלכו"?

  מה התורה אוסרת לעשות ולהשתחות לו? פ]
  צ] תיבה בפרשה שמתחילה באות צ' (רמז בפסוק האחרון)

  ק] הקב"ה מעניש אם הולכים עמו ב_____.
  ר] מה אסור לעשות בהלואה?

  שנים. 7ש] מצוה בפרשתנו פעם ב
  ת] ההיפך מאם: "בחוקתי תלכו".

*  

  תשובות:
  א] אונאה

  ב] בהר בחוקותי
  ג] גאולה
  ד] "דיש".

  ה] "השדה"
  ו] "וציויתי את ברכתי"

  ז] זריעה וזמירה
  ח] חזק חזק ונתחזק

  ט] "טוב"
  י] יום הכפורים

  כ] "כברזל"
  ל] "לא תרדה בו בפרך"

  מ] מקדש ("ואת מקדשי תראו")
  נ] נשך

  ס] ספיחין
  ע] "עמלים בתורה"

  פ] פסל
  צ] "צוה"

  ק] קרי
  ר] ריבית

  ש] שמיטה
  ת] תמעסו
  gmail.com@5322906לתגובות: 

  כתב חידה / הרב אשר קופולוביץ
                                                        

 
להם מבני דן אני, אמרו לו איש על דגלו באותות לבית אבותם (במדבר 

 ב, ב.) כתיב, נכנס לבית דינו של משה ויצא מחוייב עמד וגדף:
לדגלים וכן פרשת לחם הפנים לא נאמרו אלא בשנה והנה חלוקת בנ"י 

שניה, וא"כ החיבור בין ב' דבורי רש"י לכאורה עולה יפה רק לדעת רבי 
  לוי. ועיין ברא"ם. וע"ע ובעיוני רש"י להרא"י ברזל.

 

 לפרשת בהרכתב חידה 
  הַשָּׁבוּעַ הַפִּתְרוֹן קַל לְמַדַּי

  רְמָזִים חַפְּשׂוּ בְּכָל צְדָדַי
* 

 הַתְחִילוּ מֵעַל, עַד עֲנַן שָׁמַיִם
  שְׂאוּ עֵינְכֶם וְדַלְּגוּ אָבוֹתַיִם
  צַדִּיקִים לְגָבְהִי יִבְכּוּ כַּמַּיִם

  אָח יִטָּמֵן אֵצֶל רָאשִׁי פַּעֲמַיִם
*  

  בֵּינִי לְבֵינִי גַּם תִּמְצְאוּ פִּתְרוֹן
  בַּעֲמוֹד כֹּהֲנַי לְוִיַּי וְאָרוֹן

  נְקוּב שְׁלוֹשׁ מֵאוֹת, נִבְכֶּה בְּשִׁבְרוֹן
  הַכְנֵס ראֹשׁ בְּמַחְלוֹקֶת יְהֵא חִסָּרוֹן

*  
  מִתַּחְתַּי רְמָזִים חַפְּשׂוּ גַּם

  כְּשֶׁכִּמְעַט הָאֻמָּה פַּעֲמַיִם נִדְרְסוּ
  פַּעַם אַחַת לְקַבֵּל נֶאֶנְסוּ

  וּפַעַם נִצְּלוּ כְּשֶׁשִּׁנַּיִם נִכְנְסוּ
*  

  בַּשְּׁבִיעִי תִּתְלוּנִי עַל דַּק
  נִיקְבוּנִי לְמַעַן מִשְׁפָּט יִצְדַּק

  נִסְדַּק בַּחֲצִי, גּוּף לְאֵיבָרִים
  וּמָה עִנְיןָ לְפַּרָשָׁתֵנוּ? בַּפִּתְרוֹן יְדֻקְדַּק

*  

לפרשת כתב חידה 
  תיוקובח

  אִם בַּתּוֹרָה תִּמְצָא פִּתְרוֹן
  אֲזַי יִהְיֶה לְ זֶה לְיִתְרוֹן

, מִשֵּׁד, זָעַק בְּשִׁבְרוֹן   כָּ מֶלֶ
קִים, בְּעִקָּרוֹן   בֵּיתְ לְלאֹ אֱ

  שָּׁוְא וְחִסָּרוֹןסוֹפוֹ יִהְיֶה 
  בַּשּׁוֹפָרוֹת נִקְרָא עֲשָׂרָה לְזִכָּרוֹן

  כִּי לאֹ יִרְאֶה ה' נְבוּאַת חָרוֹן
*  

  בַּצִּבּוּר לְשֵׁם שָׁמַיִם כַּוָּנוֹתֶי
  וּבְחֵרוּת הַגֶּד כִּי אֵלּוּ בָנֶי
  פָּלֵל וְהַשְּׁוהֵ לִפְנֵי תַּלְמוּדֶ

  וּבַתּוֹרָה חֲשֹׁב דְּרָכֶי
  מֵחֹשֶׁ תֵּן תוֹדָה וְהַכְנַע לִבֶּ

  וּזְכֹר כִּי אָוןֶ לְשִׁבְעִים ימֶָי
! , אַשְׁרֶי   פָּתַרְתָּ? שָׂכָר לְ

  וַעֲשֵׂה נַחַת לְבוֹרְאֶ
*  

פיתרון כתב החידה 
  לפרשת אמור: 'סמיכה'

שני מושגים: סמיכה על הַשָּׁבוּעַ לִשְׁנָיִם תַּעֲמֹל עַל פִּצּוּחַ 
 מיכת תלמידי חכמיםקרבן וס

כשסומכים על ראש לָרִאשׁוֹן, הִשְׁתַּמֵּשׁ בָּראֹשׁ לַמִּנּוּחַ 
  הקרבן

צריך לסמוך בכל כוחו על ראש לְחַץ נָא בְכֹחַ וְאַל תָּנוּחַ 
  הקרבן (חגיגה טז:)

נחלקו האם מותר לסמוך ביום חוּץ מִיּוֹם טוֹב שֶׁיֵּשׁ בּוֹ וִכּוּחַ 
  טוב (חגיגה ב, ב)

שלא להשען על הבהמה הַאִם בָּעֲדִינוּת אוֹ בְכֹחַ לָשׁוּחַ 
ולהשתמש בבעלי חיים ביו"ט שזהו איסור דרבנן ונשים 
  שפטורות מסמיכה סמכו בעדינות ואין זה סמיכה (חגיגה טז:)

חרש שוטה וקטן, סומא  ועבד לחש"ו גּוֹי וְסוּמָא לאֹ פָּתוּחַ 
  פטורים מסמיכה (מנחות ט, ח)

רבי יוסי מביא בשם אבא וְרַק לַנָּשִׁים עָשׂוּ לְנַחַת רוּחַ 
אלעזר מעשה שנתנו לנשים לסמוך כדי לעשות להן נחת רוח 

  ולא משום שחייבות בסמיכה (חגיגה טז:)
*  

משה סמך את יהושע עַל אַף שֶׁבַּמִּדְבָּר מְרַגֵּל הֻכְתַּר 
  במדבר (במדבר כז, יח)

אין סמיכת חכמים בחוץ לארץ אָרֶץ יתַֻּר הַפֵּרוּשׁ הַשֵּׁנִי רַק בָּ 
  (סנהדרין יד.)

לנסמך מותר לדון דיני קנסות, בְּמַלְקוֹת וְגַם נְפָשׁוֹת מֻתָּר 
  נפשות ומלקות (סנהדרין יג:)

בזמן הרומאים כשגזרו לא וּבִשְׁעַת גְּזֵרָה שֶׁל הַמִּשְׁטָר 
  לסמוך

ו בבא ישב בין שני הרים ר' יהודה בכְּשֶׁבֵּין לְבֵין כָּאֶבֶן בּוּתַר 
ובין שתי עיירות ובין שני תחומי שבת וסמך ונשאר שם כאבן 

  שאין לה הופכין
וכך חמשת הנסמכים ברחו בַּחֲמִשָּׁה, אֶחָד מֵעֲשָׂרָה נוֹתַר 

  והוא נותר להיות אחד מעשרת הרוגי מלכות (סנהדרין יד.)
דשו את חכמי צפת חיבִּזְכוּת הַנֶּשֶׁר נִתְחַדֵּשׁ וְהֻתַּר 

  הסמיכה על סמך הלכה ברמב"ם
  הבית יוסף גם נסמך - ומרן וּבְכֶתֶר תּוֹרָה מָרָן עֻטַּר 

אך בעקבות התנגדות וּלְבַסּוֹף נִסְתַּיֵּם וּמִירוּשָׁלַיִם נִסְתַּר 
  רבני ירושלים נפסקה הסמיכה

*  
  רַק עוֹד  נַזְכִּיר לִפְנֵי שֶׁנִּפְרֹשׁ

כשעשיו מגיע, יצחק אומר גָן וְתִירוֹשׁ שֶׁגַּם הֻזְכַּר בְּחִיטוּף דָּ 
... וְדָגָן וְתִירֹשׁ סְמַכְתִּיו (בראשית כז, לז)   לו הֵן גְּבִיר שַׂמְתִּיו לָ



 לה| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

מפני מה חסרה נון באשרי מפני וְעַל חִסָּרוֹן וּנְפִילָה נִדְרֹשׁ 
  לכל הנופלים - שיש בה מפלתן של שונאי ישראל 

אבל דוד סמך את המילה בָּראֹשׁ בְּפָסוּק תְּהִלּוֹת שֶׁעוֹמֵד 
  נופלים בפסוק הבא שמתחיל באות סמך (ברכות ד:)

*  

פיתרון כתב החידה לל"ג 
  בעומר: 'משיחה'

מלכי ישראל נמשכים בשמן בְּיִשְׂרָאֵל בְּזַיִת לאֹ זוֹכִים 
 אפרסמון ולא בשמן זית

במלכות יהודה נמשכו מקרן וּבִיהוּדָה בְּקֶרֶן מַעְיןָ שְׂמֵחִים 
  ועל המעיין שמלכותם תמשך כמו המים (הוריות יב.)

ואלו שנמשכו בשמן מפח מלכותם אַ בְּפַח לאֹ מַמְשִׁיכִים 
  לא נמשכה (מגילה יד.)

  עד כאן על המלכיםהַלּאֹ הֵם בְּסִפְרֵי יְמֵי הַמְּלָכִים 
  מושחים גם כהן (שמות ל, ל)גַּם יַעֲשׂוּ כֵּן בְּעוֹבֵד זְבָחִים 

כמין כף יונית ממצחו (רש"י כט, ז) בְּיַפְיוּפֵי יפֶֶת מְצָחִים 
  יפת אלוקים ליפת זה לשון יוונית (רע"ב מגילה א, ח)

מושחים כהן גדול שהרוצחים שֶׁלְמַפַּלְתּוֹ ימְַתִּינוּ רוֹצְחִים 
בשוגג מחכים למותו שיוכלו לצאת מעיר מקלט (במדבר לה, 

  כה)
ויש כהן משוח מלחמה הוֹלְכִים  וְאַחֵר, כְּשְׁלַמִלְחָמָה

  שמושחים אותו (דברים כ, ב)
להזהיר לפני היציאה למלחמה מי יִגַּשׁ וְיַזְהִיר עַל חוֹנְכִים 

  האיש אשר בנה בית ולא חנכו
משחו את המשכן וכליו בַּשִּׁבְעָה כֻּלָּם לַקֹּדֶשׁ נֶהְפָּכִים 

  לקדושים בשבעת ימי המילואים (שמות כט)
מזכירים את חנוכת המזבח נַזְכִּירֵם בְּנֵרוֹת עַל מִזְּבֵּחִים 

  בפרשת הנשיאים בקריאת התורה של חנוכה (במדבר ז, פד)
גם את אהרן ובניו משחו בשבעת כּוֹלֵל אָב וּבָנָיו הָאַחִים 

  ימי המילואים
שהם מושחים חלק מהמנחות שֶׁיַּעֲשׂוּ כֵּן בְּקָרְבְּנוֹת קְמָחִים 

  , ב)(שמות כט
  וְאִם תִּרְצוּ לְפִתְרוֹן מוֹכִיחִים

רבי שמעון בר יוחאי בשדה עַל צַדִּיק בִּפְרָחִים וְתַפּוּחִים 
  תפוחים וציצים ופרחים

  שרים עליו נמשחת אשריךתִּהְיוּ בַּשִּׁירָה פּוֹצְחִים 
  פולמוס

 -  הרב שמשון גרוסמןפולמוס / 
חבר ו 'תפארת התורה'ראש כולל 

, ורבני מקור חיים -ירושלים  "צביד
 ולומדי אספקלריא

הרב שמשון גרוסמן, ראש הכולל תפארת התורה,   שאלת
 חבר בי"ד ירושלים [מקור חיים]

מי שמתפלל וכדו' ובכך 
מסכן אחרים, האם נחשב 

  מצוה הבאה בעבירה?
  כבוד הגאונים

הייתי רוצה לקבל הסכמה לפסק דלהלן מכמה רבנים 
  מפורסמים:

רפואה בכללי התקהלות ה- מומחימי שעובר על הוראות 
אז תפילתו ושאר המצוות  ,בפרט בעת התפילות ,וכדומה

שעושה בעת הזו שעובר ומסכן אחרים הוו בגדר תפילתו 
ושאר המצוות לא עולים לרצון כי הם מצוות הבאות  ,תועבה

  בעבירה.
מ"א] באכל מצה נגד ימן יש לציין לזה העונג יו"ט [או"ח ס

מכיון שלא היה  -  אם קיים המצוהשדן ה ,הוראת הרופאים
זכר   ושו"ת .מצווה לאכול הוה כמי שאכל מצה בעת שטותו

 וח נפששדנו לגבי מל במקום פק )ל ול"אימן ח"א ס(יצחק 
ויתכן שבמסכן אחרים שעובר גם בלפני  האם קיים המצוה,

אז ודאי יש עוד  ,וגם על אולי לא תשים דמים בביתך ,עור
. מצוה הבאה בעבירה של לאוזה גם , טעם לפסול המצוה

 אמנם המצוות שהם מדרבנן אין פשוט שיש פסול של מהב"ע
ותפילה בציבור אינו פשוט האם , צ"ט]ימן ס ת ראיה[ראה שאג

ממילא לא ילך לעשות  ,אבל הרי הדבר ספק זה דאורייתא,
ודאי ו ,והרי עובר עבירה מצוה דרבנן שמספק שמא לא יקיימו,

לגבי עניית קדושה שי"א  ל שכןכו יש בזה או ספק עבירה,
מסתבר יותר שיפסל בגלל מצוה הבאה   שזה דאורייתא

אמנם בלי כל זה לא קיים המצוה מטעם העונג יו"ט  בעבירה,
  שהרי לא היה מצווה כלל לבוא או לקבץ מנין.

ובזכות שמחמירים בפיקוח נפש ובונשמרתם [וכידוע בשם 
שיעור וגבול וכל הגר"א שהיכן שכתוב "מאוד" אז הדבר בלי 

יעורר   המוסיף שמירה קיים המצוה והרי הוא בכלל החיוב]
למעלה השמירה עלינו במיוחד ונזכה להגנה מיוחדת כלשון 

  וכל הנזהר בהם תבוא עליו ברכת טוב. [תכ"ז]  המחבר
*  

  .אתגובה 
  הרב יצחק אברהם, כולל 'תורת ה' חפצו' (בית שמש)

תש"פ) מהוראת נתפרסם כעת בעלון עומק הפשט (ויקרא 
ב: 'תפילה "הג"ר דוד קאהן שליט"א מגדולי הפוסקים בארה

בציבור' בניגוד לדעת הרופאים אינו רק 'מצוה הבאה 

בעבירה', אלא זה 'עבירה בחפצא' ועצת היצר בטלית של 
  מצוה!

*  
  .תגובה ב

  הרב יעקב חיים ווינברגר, ישיבת מיר, ירושלים
אנשים באמצע רוצח כאילו  דומההרי זה ש לע"ד פשוט

 .תפילתו
*  

  .תגובה ג
 :קוב'קזצגדליה נח הרב 

 בענין עצם השאלה אין עמי דברים לע"ע.
אלא במה שהבאתם מן הגר"א דכל 'מאוד' מורה על ריבוי 
רב. כדבריכם כתב בפלא יועץ (ערך שמירה). אמנם עי' 
בהעמק דבר עה"פ הזה (דברים ד, טז) שהתייחס לשאלה 

תמימה (שם בהערה) ובמנחת  שעמד עליה באריכות בתורה
חינוך (מצוה תקמז), שבדברי חז"ל לא מצינו שפסוק זה הולך 
כלל על שמירת הגוף מסכנה אלא על שמירת הנפש מעבודה 
זרה וספיחיה, והמקור לשייך פסוק זה לשמירת הגוף הם 
דברי ההגמון הנכרי שאמר לאותו חסיד שלא השיב לו שלום 

יים שדבריו דברי הבל ואינו יודע (ברכות לב, ב) ולא מפיו אנו ח
לפרש פסוקי התורה כראוי, מה עוד שנראה שם שהחסיד 

  ההוא לא הסכים עמו בפירוש זה.
מצד שני הרמב"ם (הלכות רוצח) ציטט פסוק זה בדברו על 
הצורך לשמור את האדם מסכנה. וכתב בהעמק דבר 
שהפסוק מתחלק לשתים, 'ונשמרתם', הולך על שמירת 

לנפשותיכם' הולך על שמירת הנפש, כך שגם  הגוף, ו'מאוד
לשיטת הרמב"ם הלומד את דברי ההגמון להלכה ומשייך 
פסוק זה לשמירת הגוף, ה'מאוד' שבו מתייחס לשמירת 
הנפש ולא לשמירת הגוף, וכן דברי הגר"א שהבאתם יש 

  לשייך את המאוד לנפש ולא לגוף.
  הרב שמשון גרוסמן שליט"א:

לציין שהמהרש"א כבר הקשה יש . פה כתבתם ודפח"חי
גם ישנים מיישב שזה   אמנם בחדשים זאת על הגמרא,

דיבר על   [אך פלא שהשר באמת אסמכתא שהכוונה לגשמיות
אך י"ל שהגמרא העתיקה זאת מכיון  שהם מדרבנן,  ענינים

  ].שיש בזה נקודת אמת לא עפ"י פשט אלא עפ"י דרש
[ראה  אשזה רק אסמכת  ובדבר הרמב"ם יתכן שגם הוא כוון

ואגב דברי הגר"א יש להם . אריה שציינתי לעיל] גאתבש
שכותב שצריך  רוצח,  בלשון הזהב של הר"מ בהלכות  סימוכים

עם מאוד הרי זה ממש מתאים  ,"יפה יפה"  לסלק המכשול
  ].הגר"א [עכ"פ בתור אסמכתא

*  
  תגובה ד.

 מאיר גוטמןהרב 
ואולי דאי כן הוא דלא יצא להשי' דמצוה בעבירה לא יצא, ו

 תפילתו תועבה, וק"ו בידו"ד דנוגע באיסור נפשות
ויש לציין לדברי הגרעק"א בתשו' אולי בח"ג סי' י"ב ע"פ 
הזכרון לא בדקי כעת, לענין לעבור במעבורת להתפלל 
בציבור יעו"ש באורך כל צדדי השאלה ומיהו יש חילוקים 

  .בנידונים דהתם העבירה קודם תפילה וכו', יעו"ש
*  

  .תגובה ה
הרב שלמה הלוי אפל, דומ"ץ דקהל 'ישועות משה' 

 ויז'ניץ, בארא פארק
 ! מצוה הבא בעבירה   פשטות זו עבירה כפשוטה, ולא

וכמדומה שכן כתב הגאון רבי דוד קאהן שליט"א מגדולי 
הפוסקים בארה"ב במכתבו, ולענ"ד שאין מה לדון בזה והוא 

  .פשוט
*  

נשלח לאחר קבלת התגובות הראשונות ה"פולמוס" 
  שוב, כך:

משרד  הוראות ל פיהאם מי שהתפלל באופן האסור ע
חייב להתפלל שוב אותו  הבריאות וההנחיות הרפאויות

שלא על פי ההוראות כן שאר המצוות שעשה ? ותפילה בביתו
 ?לרצון לו עלוהנ"ל, האם 

הבהרת השאלה: נניח לדבר פשוט שזו עבירה, אך השאלה 
ואולי יש  ?א לא מצוהיאו שהמצוה ה ?מצוה גםהאם יש היא 
? האם אפשר לומר גם עבירות של ברכה לבטלהכאן 

 ש"תפילתו תועבה"? האם קיים מצות תפילה בציבור?
עונג יו"ט [או"ח מקורות ותוספת הבהרת השאלה: עיין 

שדן האם קיים  ,סמ"א] באכל מצה נגד הוראת הרופאים
י שאכל מצה מכיון שלא היה מצווה לאכול הוה כמ -  המצוה

או שמא  ,יותר  כאן יתכן שנחשב כמזיק וגרע[ .בעת שטותו
הרי יש  ,ועוד? בחשש סכנה אין לו גדר אלא של ספק מזיק

ויש לדון  שיטות שמותר להכנס בספק סכנה לצורך מצוה
וכן הוא  ,ראה בפ"ת יו"ד קנ"ז ג שמותר היטב בדבריהם,

נה בשו"ת כת"ס יו"ד קנ"ז ועוד שמותר להכנס לספק סכ
אבל כלפי  ,ויש לדון שזה רק כלפי סכנת עצמו. לצורך מצוה

בכה"ג ודאי אין שום  ,ובפרט בספק שמא מסכן רבים ,אחרים
  ].היתר

שדנו לגבי מל  )ל ול"אימן ח"א ס(זכר יצחק   שו"תועיין 
ויתכן שבמסכן אחרים  האם קיים המצוה, וח נפשבמקום פק

  .דמים בביתךוגם על אולי לא תשים  ,שעובר גם בלפני עור
אמנם המצוות שהם מדרבנן אין פשוט שיש פסול של 

ותפילה בציבור אינו , צ"ט]ימן ס ת ראיה[ראה שאג מהב"ע
ממילא לא  ,אבל הרי הדבר ספק פשוט האם זה דאורייתא,

והרי עובר  ילך לעשות מצוה דרבנן שמספק שמא לא יקיימו,
לגבי עניית  ל שכןוכ ודאי יש בזה או ספק עבירה,ו ,עבירה

  .קדושה שי"א שזה דאורייתא
ידוע בשם הגר"א שהיכן שכתוב : הערה צדדית ונוספת

"מאוד" אז הדבר בלי שיעור וגבול וכל המוסיף שמירה קיים 
  .המצוה והרי הוא בכלל החיוב

  וכל הנזהר בהם תבוא עליו ברכת טוב.  [תכ"ז]  לשון המחבר

סכנה האם וראה גם חזו"א יו"ד סנ"ט לגבי חשש רחוק של 
  .וצ"ע היטב ויש לדון מה הוא הגדר של חשש רחוק, מותר,

*  
  .תגובה ו 

  זאב וולף בנצלוביץהרב 
ועל כך נחלקו אם  ,מצוה ברור שהיאהבאה בעבירה   מצוה
אלא שאף  ,והנידון אינו אם בדרבנן לא אמרינן פסול. מקיים

במצווה דאורייתא לא יצא ידי חובה מגזרה דרבנן שעבר 
ועוד ביארו האחרונים שרק אם  עבירה, עיין תוס' סוכה ט.

בעשותו העבירה מקיים המצוה, כמו בגזל מצה שקונה 
עובר בעצם הרי אבל כאן  באכילתו, ואז עובר בשעת מעשה.

[והמקורות של אכל מצה  הגעתו למקום ואח"כ מתפלל.
  .קו"נ או מל בפיקו"נ דומים לגזל מצה ולא לנידון דידן]בפי

לא   ולגבי השיטות להיכנס במקום ספק סכנה, הרי וודאי
  במקום סכנה.  להכניס אחרים  יתירו

ומנין כתוב בביתך הרי ולגבי לא תשים דמים בביתך, 
  .להוציא מפשוטו

לשון השו"ע תבוא ברכת טוב היא על השומר עצמו 
לסכן אחרים, וכן לגבי מצוות ונשמרתם, מסכנתא, לא לגבי 

  ואינו עניין לכאן.
*  

  .תגובה ז
  הרב שמואל אריאל

אין לי תשובה, אבל עצם העלאת השאלה באופן זה יש בה 
  !חינוך חשוב לציבור לצורך בשמירת התקנות. יישר כח

*  
  .תגובה ח

  :שמעון אהרן וויסהרב 
בקשר לשאלה על אחד שהיה צריך להיות בבידוד 

. וחשב שבגלל המצוה מותר לו באיסור של ושמרתם התפלל
שכאשר נמצאים במטוס  ,זילברשטיין  הרב ין בספרו שלייעו

חייב כל אחד לשבת   והטייס מודיע שמתקרבים לסערת אויר
ואם לא  ,במקום גם אם הוא באמצע תפילת שמונה עשרה

יעשה כך הרי ברכותיו לבטלה וצריך לחזור עוד פעם על 
  .תפילתו

ד מצאתי בדבריו באחד שלא נעל ביתו בליל הסדר כדרכו עו
ושאל את הרב  ,בקדש ובאו גנים וגנבו חפץ שהיה עליו שומר

וחייב אותו לשלם משום שהיה צריך לשאול את  ,אלישיב
וק"ו כאן שהוא  ,הבעלים אם הוא מסכים שלא ינעל את ביתו

ודאי ששמו הוא אדם  ,מסכן חיי אחרים ולא שואל אותם
וכמו שכתוב מי שהתפלל במקום  ,המזיק ותפילתו היא תועבה

מי יודע אם פעם שניה  .שהיה אסור להתפלל תפילתו תועבה
  .את תפילתו   לשמוע  ה' ירצה

  הערת העורך:
ימחול להבהיר: האם מה שסיים: "...וק"ו כאן שהוא מסכן 

המזיק חיי אחרים ולא שואל אותם ודאי ששמו הוא אדם 
ותפילתו היא תועבה וכמו שכתוב מי שהתפלל במקום שהיה 
אסור להתפלל תפילתו תועבה מי יודע אם פעם שניה ה' 

  ".את תפילתו   לשמוע  ירצה
האם גם זה מדברי הרב זילברשטיין? כי לכאורה אינו דומה 

 .כל כך
בספרי   גם לכאורה לתועלת לכתוב את המקור המדוייק

 .הרב זילברשטיין
 !ה. שבת שלום ומבורךתודה רב

  '.בברכת והסירותי מחלה וכו
*  

  :שמעון אהרן וויסתגובת הרב 
הקטע הראשון שכתבתי הוא מסתבר מאוד משום שאם 
לגבי ממונות אני אומר שהאדם לא יכול לבטוח בה' ולומר ליל 

  .שימורים הוא ואיני סוגר את הדלת ק"ו כאן שיש פקו"נ
וכתבתי את זה  ,ההמשך על תפילתו תועבה הוא שלי

מכאב לבי שאני רואה את הזלזול החמור בכללי הזהירות 
  .שאני גר על יד שדרה ואני רואה אנשים מטיילים ,מחלון ביתי

בכבוד . "נ אחפש את המקור אם זה יגיע לתועלת הרביםלב
רב ובתקווה שהאנשים יזהרו והקב"ה ירחם עלינו וימנע 

  .מגיפה מנחלתנו
*  

חשן" ח"ג, הלכות תפילה, עמוד המקור הוא "אבני  נ"ב:
כשמחליט הקברניט במטוס שצריכים תיח בנדפס. וז"ל שם: "

להשמע  םחייבי ,להתיישב ולהדק חגורות בגלל חשש סכנה
המסרב  .גם מי שעומד באמצע השמונה עשרה ,לו ולהתיישב

שש שלא יצא ידי חובת חנראה דיש  ,להשמע להוראות אלה
וקי"ל דמצוה הבאה כי תפלתו כרוכה בעבירה  ,תפילה

בעבירה לא יוצאים בה ידי חובה וגם גורם לזלזול בתורה 
  ".ולחילול שם שמים

*  
  הרב שמשון גרוסמן שליט"א:הרב השואל 

 הנה מה שכתבנו בענין העושים מנין ומסכנים עצמם
הנה הבאתם רב , [בלי הסכמתם] או אחרים ,[בהסכמת כולם]

מצאתי  לא רק מהב"ע, ,אחד שטוען שזה בכלל לא מצוה
לזה שנחלקו מהרי"א אסאד ומהר"ם שיק במי שמסכן   סמוכין

, האם זה לא מצוה או מהב"ע ,נפשו ואוכל מרור וכדומה
  .ויש לציין העונג יו"ט .וצ"ב לבאר. [מובא במנחת יצחק ח"ד]

הנה הח"ח כתב במכתבו במלחמת  אגב בענין השקפה,
הקשות   ותהעולם שרק בכח האיש"ר נוכל לבטל הגזיר

וכאן אנו נדרשים לסגור הבתי תפילה  כמבואר בפרקי היכלות,
הדבר מעורר פחד מה  .ונתמעט בעולם כ"כ הרבה איש"ר

  נעשה כעת?
האם מכיון שאנו אנוסים אז נפעל האיש"ר לא פחות 
כמבואר שמי שחישב לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעה"כ 

  או שמא זה לא מהני לבטל גזירות? כאילו עשאה,
או אולי יש הבדל בין אונס לפטור מחמת מצות פק"נ צריך 

  להרחיב בזה ואכ"מ.



 לו| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

יש לציין ולהוסיף הגמרא ברכות מ"ז ששיחרר עבדו ועבר 
ויש  ,והאריכו בגמרא זו הרבה ,על מ"ע בגלל מצוה דרבים

[ראה במ"מ שם של ארטסקרול , להאריך לגבי נידון דידן
  .ומתיבתא]

*  
  מנחם צבי גולדבאום:הרב 

"הלכה" בבחינת כתקנות יש להתחייס לדרך אגב: האם 
 11"לא פלוג". כלומר, האם מי שמתפלל במקום פתוח עם 

ש שלא כפי התקנות) הוא באותו חש 10מתפללים (במקום 
  יצא יד"ח?

ו כאשר יש בית מדרש רחב וגבוה באופן שכל מתפלל יכול א
מטר, וכאשר מתפללים בחוץ אפשר  5להתרחק מהשני 

, כך שעל פי התקנות עדיף בחוץ, םמטר מצומצ 2להתרחק 
אך פשוט שיש פחות סכנה בפנים, מה עדיף? והאם החשש 

  ם.שלא יצא הוא גם באופן זה אם מתפלל בבית מדרש בפני
איש"ר כמובן שקטונתי, אך כמה פעמים בימים   בענין

ע, וכך מסופר: האחרונים חשבתי על הסיפור "החסידי" הידו
ק "זושא מאניפולי נאסר במאסר יחד עם אחיו הרה 'ק ר"הרה"
ובבור המאסר היה בור  ,אלימלך זכר צדיקים לברכה 'ר

והרגישו  ,שופכין שנדף ריח רע שגרם שלא יוכלו להתפלל
עד  .מאוד שלא בטוב שגם במצב כזה אפילו לא יוכלו להתפלל

בוא ונשמח על כך שעלה ' :ר אלימלך"זושא לר "רשאמר הר
ם ההלכה בשולחן ערוך שלא להתפלל במקום ריח בידינו לקיי

ובעודם רוקדים הגיע שר בית  ,ורקדו מתוך שמחה על כך ',רע
וכאשר שאלם על  ,הסוהר והשתומם מאוד לראות שמחתם

כך והשיבוהו את סיבת ריקודם לא נהג בהם טובת עין 
והורה לסלק ממקום מאסרם את  ,להשאיר להם את תענוגם

שיש נוסחאות נוספות לסיפור זה, אך  ". (דומניבור השופכין
  המסר אחד).

*  
  הרב שמשון גרוסמן שליט"א:

פסח כשר ושמח דרך אגב המהרם שיק בתשובה וכן 
בבשמים ראש סצ"ד שמי שמסכן עצמו בארבע כוסות הוה 

 .מצוה הבאה בעבירה
אגב האוהב ישראל מאפטא תיקן סדר מיוחד בספרו 

 .באמירת הקטורת להגן בעת המגיפה
*  

  .תגובה ט
  , מח"ס 'מי מנוחות', לייקוודהרב אברהם דניאל עבשטיין

ת שאינו רק ספק סכנה, רק סכנה דלא "נשמע מדברי הפ
שכיח הזיקא. דמצד הספק לחוד, אפשר דאינו מותר להכניס 
עצמו, דאזלינן לחומרא מצד ספק דאורייתא לחומרא, אבל אם 

  ג יש מקום להתיר."הוא ספק ולא שכיח, בכה
*  

 שמשון גרוסמן שליט"א:הרב 
ומה בגדר  קשה להגדיר מה הוא גדר של קביע היזיקא

בפסחים ח מתי המצוה לא   ואכן יש בזה שני גירסאות שכיח,
וכמובן  וי"א ששכיח נחשב כבר בעשר אחוז סיכוי, מגינה עליו,

אבל צריך  יש להפריד בין אדם עם מחלות רקע וכן בזקנים.
ובין פסק  הרבים נחשב כשכיחלהבחין בין פסק לרבים שכלפי 

 .ויל"ע בזה היטב ,ליחיד הבא לשאול לכאורה
  אספקלריא לדף היומי

הארות  –אספקלריא לדף היומי 
  במסכת שבת

הרב יחיאל אומן, מח"ס 
בענין  -הקריאה והקדושה 

  אתמחי גברא ואתמחי קמיע
  א] החילוק בין קמיע לגברא כשריפא אדם אחד.

המומחה",  מן שאינו בקמיע בזמןבמשנה אי' "אין יוצאין 
פ "ובגמ' [סא.] דייקו דאם הוא מומחה יוצאין בו, וע"ז אמר ר

 כיון אלא קמיע, ומומחה גברא דמומחה עד תימא "לא
  קמיע". מומחה דלא גב על אף גברא דמומחה

פ "ובגמ' בע"ב נתבאר, דאתמחי קמיע שייך גם כשנתחזק ג
פ האם מועיל "אצל אדם אחד, אבל באתמחי גברא הסתפק ר

כשהיה אצל אותו אדם, ופסקו הראשונים להחמיר דלא 
  אתמחי בהכי.

 דהאי מזלא דילמא או ליה אסי הא אמרינן ושורש הספק "מי
  כתבא". מקבל דקא הוא גברא

והקשה רש"י דלעיל בברייתא נאמר דאתמחי קמיע הוא גם 
 וליכא, הוא קמיעא חד התם, דמי באדם אחד. ותי' "לא

, תלוי בגברא ודאי -  הני, בקמיע אלא דגברא במזלא למיתלייה
  .ניתליה" במאי לן מיבעיא הלכך, במתרפא או ברופא או

וצריך להבין מה החילוק בין גברא לקמיע, שאתמחי קמיע 
מהני גם כשאתמחי רק על אדם אחד, ואילו אתמחי גברא 

  מהני רק לכמה אנשים.
לגבי י ותוס', ומחלוקתם אי מהני אתמחי "ב] פי' רש
  שאר קמיעין.

י "י ולתוס', דלרש"וראשית נסכם את פירוש הסוגיא לרש
אתמחי גברא היינו שהרופא עשה ג' מיני כתבים, ונעשה בכך 
מומחה לכל שאר הכתבים (וכמו שדימה לשור שנגח ג' מיני 
חיות שנעשה מועד לכל), ו'אתמחי קמיע' היינו שהועיל כתב 

מומחה מכאן ואילך, אחד לג' מיני אנשים, ונעשה כתב זה 
שכל מי שיכתבנו יועיל. ואיתמחי גברא וקמיעא היינו שהרופא 

י ג' חולים, ואזי "ריפא ג' אנשים בג' חולאים, והקמיע נוסה ע

הוי מומחה גברא לכל קמיעים שיעשה, ומומחה קמיע מכל 
  הרופאים.

 אלא מומחה נעשה הרופא אין אבל תוס' פליגו ע"ז, דלעולם
 וכמו שהקשה הרא"ש, דהיאך, בלבד בו שהומחה חולי לאותו
 שהם משונים חלאים שלשה ריפא שזה מפני כי לומר אפשר

 ולחשים קמיעין שאר לכל מומחה יהיה דמיעוטא מיעוטא
  .קיחרובא שהם

א יישב את דעת רש"י, דמה בכך שאינו חזקה "ובריטב
 שיהא גמורה ודאות צריכים אנו אין מילי בהני גמורה, הלא

 בקמיע שיש כל אלא, אלימתא וחזקה לרפואה ראוי הקמיע
 בהם לרפאות ראוי שהוא שסבורים אדם בני לדעת בטחון

ט "(וכ"כ המאירי לתרץ מ מלבוש לו חשוב שהוא לן חשיבא
אין חשש שחיקת סממנין, וביאר דלב האדם בוטח בסגולה 

 בהם, ואף המומחה כתיבת על אלא סומכים היו ההיא, ולא
 שיבא עד אחריהן מהרהר אדם היה לא עקרין בקמיע של

 שריפא רופא כל כי אדם בני ודעת, דבר) שום בהם לחדש
 ומפני, ומועילות טובות שקמיעותיו משונים חלאים שלשה

  זימני". תלתא בהו בעינן אלימתא חזקה זו שאין
 אדם בני' ג ולפי תוס' איתמחי גברא קאי על מי שריפא

 (ואפילו אחד, לחש בכולן כתוב שהיה איגרות בשלש א' מחולי
 לשאר אף מומחה זה גברא נעשה ואז א)"פ רק אחד לכל

 נתחזק דהלא זה, לחש יכתוב אם זה חולי להם שיש אנשים
 אבל זה. בלחש לרפאות מומחה שהוא אדם בני בשלשה

 על רק איתמחי דלא לעולם, מומחה נעשה לא לחשים לשאר
  המחאתו. נתברר שכבר זה לחש

לתוס' היינו על דרך איתמחי גברא, אלא ו'איתמחי קמיעא' 
דהכא הוא פחות במעלה, דהתם שריפא בג' אגרות נוסף 

 באגרת אחד לחש חזקה דגברא, אבל הכא דמיירי שכתב
 הזו האגרת א"כ רק פעמים,' ג אגרת באותה וריפא אחת

אבל  יתרפא, הזה האגרת שישא זה מחולי אדם שכל מומחית
  זה.הגברא כלל לא מומחה אפי' ללחש 

ו'איתמחי גברא וקמיעא' לתוס' מיירי שכתב לחש א' בג' 
פ, ואין מומחה קמיעא מכל מי שיכתבנו, "א ג"אגרות, וריפאו כ

  אלא שנעשה מומחה גברא ללחש זה בכל קמיע שיכתוב.
ויוצא לפי תוס' שה'אתמחי קמיע' שייך רק באגרת עצמה 
שכתב, אבל אין שייך אתמחי קמיע לגבי לחש אם נכתב 
בכמה אגרות, שאם כתבום כמה אנשים, אין נעשה מומחה 

רק הוא נעשה מומחה ללחש  –כלל, ואם כתבם אדם אחד 
זה. וצריך להבין מנין למדו תוס' דבר זה שאין שייך אתמחי 

  בלחש עצמו.
  ע."ג] הציור באתמחי גברא וקמיע ביחד, והצ

והנה בתוס' הקשו לפי שיטתם, איך שייך מומחה גברא 
א "וקמיע, לפי הציור בגמ' שכתב ג' קמיעין לג' אנשים, וכ

 בקמיע שלישי האדם כשנתרפא פ, וקשה דהרי מיד"הועיל ג
 ודאי גברא דאתמחי וכיון גברא, איתמחי , מעתה'א פעם' ג

  ואילך? מכאן תועיל האיגרת שאותה
 זימני תלת ריפאו הללו קמיעין דשני ותירצו התוס': "כגון

 זימני, תרי גברי תרי מהנך לחד שלישי וקמיע גברי, לתרי
לא אתמחי [דלא  גברא קמיעי, אבל תרי כבר מימחו (דהשתא

 לא אכתי שלישי מצאנו שמועיל לג' אנשים שונים], וכן קמיע
 שלישי, אדם שלישי קמיע וריפא וחזר איתמחי [בפעם ב']),

  .קמיע" והמחאת גברא המחאת אחת בבת בא דהשתא
 אחת ב שם], "שאגרת"ו, ועי' במ"וכן צייר במ"ב [שעה"צ קט

 ועוד, זבולן יששכר יהודה אגרת ועוד, לוי שמעון ראובן ריפא
 ונמצא, לבנימין גם כך ואחר הקודמין, זבולן יששכר אגרת
  ביחד". המחאות שתי שבאו
מדוע הוצרך לצייר הציור  –ע בדבריו בתרתי, א' "ויל

א. דהיינו, שאגרת א' "א, ולכאו' היה די לו בג' בנ"בשבעה בנ
כ אגרת ב' ריפא את אותם ראובן "ריפא ראובן שמעון לוי, ואח

ל, וגם זה נחשב אתמחי גברא "שמעון ולוי, וכן באגרת ג' כנ
לישית וקמיע בב"א, שהרי כשריפא ראובן שמעון בפעם הש

לא היה לא אתמחי לא גברא ולא קמיע, וכשריפא את לוי 
א, "א, וגברא אתמחי בג' בנ"כ בג' בנ"נמצא אגרת זו אתמחי ג

שהרי הצליח לרפא גם את ראובן גם את שמעון וגם את לוי 
  פ."ג

א, בעצם "ועוד יש לשאול, דלפי הציור שצייר בז' בנ
אובן האתמחי גברא חל כבר בפעם הא', דהיינו שריפא ר

שמעון לוי, ובאגרת ב' יהודה יששכר זבולון, ובאגרת ג' חזר 
וריפא יהודה ויששכר, והנה כשריפא את יהודה באגרת ג' 

א שלא באותה אגרת, דהיינו "נמצא גברא אתמחי בג' בנ
  ראובן מאגרת א', יששכר מאגרת ב', ויהודה מאגרת ג'?

  ד] ב' מיני התחזקויות.
ביסוד שנתבאר בדיני  ולביאור כל אלו הדברים נקדים

וסתות, שיש בהם ב' מיני התחזקות, א' כשרואים דבר שיש 
בו ראיה והוכחה על סיבה שגורמת להבאת הדם בזמנים 
מסוימים, (כגון וסת החודש שיום החודש גורם), וב' כשרואים 
דבר שאין בו ראיה על סיבה, אלא רק שרואים 'סימן' שמורה 

, שמראה על זמן מסוים על סדר מסוים (וכגון וסת ההפלגה
), ואין אנו יכולים לומר בבירור מהו הגורם, קיטשבין הראיות

  אלא רק יכולים לתלות שהסדר ההוא ימשיך הלאה.
ולפ"ז נבין שגם כאן שייך ב' הענינים, דיש התחזקות 
שמוכיחה על דבר בעצמו, כגון אתמחי קמיע, שיש מין קמיע 

                                                
 
דהתם הוי גילוי ובירור על טבעו של השור  ואינו דומה לשוה"מ, קיח

ו לומר כן, אלא שאם לנגוח כל מי שיראה, שבכל שור נגחן היה לנ
ראינו מין אחד עדיין אינה ראיה גמורה לשאר המינים, אכן אחר 
שראינו שאכן נוגח ג' מינים, בודאי שאין חילוק מעתה למינים אחרים, 

ע, "אבל בקמיעא צריך ראיה על כל קמיע וקמיע דכ"א הוא חכמה בפ
שאר ומה שראינו בו ג' מיני חכמה בקמיעות הראשונים, אינו מוכיח על 

או כגון וסת הגוף של מפהקת וכו', שהוא מסובב מן הראיה ואינו  קיט הקמיעות.
  גורם לה, אבל הוא וסת מצד שמראה על סדר מסוים.

יש לנו ראיה לכח פ שהועיל "שניתן בו כח לרפא, וכשראינו ג
  זה.

אמנם אתמחי גברא אינו שייך למין הזה, כיון שאין סיבה 
גלויה שיהיה חילוק מי כתב את הקמיע, וכאן זה ממין 

פ, "ע ג"פ ראינו סדר מסוים שחזר ע"התחזקות השניה, שלכה
  ואנו יכולים לתלות שכן ימשיך.

ובהתחזקות כזו שייך צירוף של כוחות, שכיון שאין רואים 
סיבה מסוימת, אלא דהוי רק תליה שמה שראינו ימשיך כח ו

כ אם כל מה שראינו היה באופן מסוים, כגון שבאו "הלאה, א
אצל אדם אחד, א"כ אין תולים את ההתחזקות הלאה לגבי 

  , שאצלו לא ראינו כלום.קכאדם אחר
כ אתמחי קמיע מועיל גם באדם אחד, כיון שאם "ומשא

חוששים אולי דוקא באדם ראינו את הסיבה והכח שגורם, לא 
  זה, אלא תולים בסיבה שראינו.

וגם יובן למה אין אתמחי בלחש, כיון שאם באנו לומר 
שרואים כאן 'סיבה' לרפואה, הרי אין כאן סיבה כיון שנכתב 
בכמה אגרות ויתכן שבא' יש כח ובב' לא, ואם מצד 'סימן' על 

  פ, הרי אין זה אותו הלחש."דבר שבא ג
י המ"ב, שהקשינו בדבריו ב' קושיות, ובזה יבואר דבר

והיסוד שמוכרח בדבריו, שאדם שצירפנו אותו להתחזקות על 
י "א לצרפו להתחזקות הגברא ע"אחד הקמיעים הראשונים, א

ל "קמיע אחר, ובפשטות אינו מובן מדוע. אמנם לפי היסוד הנ
יובן שפיר, שכאשר כתב ב' קמיעים ראשונים, יש לנו סיבה 

או, שהוא בכח הקמיע, אמנם בקמיע השלישי ברורה למה ריפ
פ, "כשרוצים להחזיק הגברא, וזה מכח הסדר בלבד שריפא ג

כ מה שריפא את אותם מהקמיעות הראשונים, אינם "א
מצטרפים, כיון שבהם יש סיבה ידועה כבר לרפואה, וכל מה 

  שאפשר לצרף כשרואים צירוף שאין לנו הסבר אחר אליו.
*  

, גולדבאוםמנחם צבי הרב 
מח"ס 'מוֹסר דרך', 'מאיר 

  דרך', ו'אפיקי חיים'
  דף סו ע"ב שבת

כי חזי שומשמנא ... לאשתא בת יומאגמרא. "אמר אביי... 
ולימא ליה טעונך עלי וטעונאי  ...גמלא דדרי מידי, לישקליה

עלך. אמר ליה רב אחא בריה דרב הונא לרב אשי ודילמא 
אלא לימא ליה טעונאי וטעונך  ,איניש אשכחיה ואיפסק ביה

, ע"כ. ולכאורה חששו של רב אחא רחוק מאוד, ורובא עלך
  דרובא לא הוי הכי, ואמאי חייש, והלא אזלינן בתר רובא.

ולכאורה צריך לומר דבסכנתא לא אזלינן בתר רובא, ועיין 
שו"ע יו"ד סימן קט"ז ובנוש"כ שם, ועיין שם בט"ז סק"ב וז"ל: 

וכ' המרדכי וא"ז פרק א"מ דבר  ,ג וז"לוכתב או"ה כלל כ""
ויותר חמור  ,שיש בו משום סכנה דינו כאיסור לבטלו בס'

וכ"ש חתיכת בשר  ,דאפילו ביבש במינו צריך ששים עכ"ל
שנפלה ליורה שיש בו דגים או איפכא שיש שם סכנה שצריך 

אבל משום טעם בליעת כלי ליכא למיחש כו' עכ"ל  ,ס' נגדו
תא בטור דחיישינן לגילוי אפילו במ' והקשה בד"מ דהא אי

וכן  ,סאה מים וא"א שלא יהא ס' אפילו שתה נחש ממנו עכ"ל
כתוב במהרי"ל שלפוחית מדג שנפלה לקדירת בשר ונתבשל 
שם ואסר מהר"י סג"ל הכל משום סכנה עכ"ל משמע דלא 

א" וכו', עיי"ש, ומבואר מהני ס' דחמירא סכנתא מאיסור
חם אם איסור בטל בששים או שנחלחקו גדולי נושאי השל

  דאמרינן דחמירא סכנתא ואף בששים לא בטל.
  ולכאורה מסוגיין ראיה דחיישינן בסכנתא יותר מבאיסורא.

שוב מצאתי שבעצם הענין כבר העיר מרן ה"אילת השחר" 
ודילמא איניש אשכחיה ואיפסיק ביה. העירו, דהא יכול וז"ל: "

עין מה שהקשו לסמוך על הרוב שלא נטלו מחלה מאחר, וכ
ב) דאמאי אמר דהוה שילוח ע"האחרונים בקידושין (דף נז 

לתקלה אם הצפוד המשולחת אסורה, הלא לעולם יכול 
לסמוך על הרוב שאין צפור זה מהמשולחת. וי"ל דשם שהוא 
ענין של איסור כיון שהתורה אומרת שיכול לסמוך על הרוב אין 

ה שיש עליה כאן איסור, אבל בחשש סכנה אם נטל אותה נמל
", חולי כבר נדבק בה החולי וחמירא סכנתא (עי' חולין ט' ב')

  עכ"ל.
ושמא י"ל דבזה נחלקו אביי ורב אחא, כמחלוקת הפוסקים 
בסימן קטז הנ"ל, אי חיישינן בסכנתא יותר מבאיסורא דאפילו 

  בששים לא בטיל.
ויש לדחות, ואביא את לשון בעל ערוך השלחן שכתב וז"ל 

ודע שיש מי שאומר דדבר ...(שם סעיף י) "...ערוך השולחן 
של סכנה בישול דגים בבשר אינו בטל אפילו בששים [ט"ז 

וחלקו עליו כמה מהגדולים דרק בארס נחש אין לו  ,סק"ב]
דכיון שיש  ,כבאיסור ששיםאבל בשארי דברים בטל ב ,ביטול
שוב אין כאן טעם ואין בזה סכנה [נקה"כ שבו"י חה"ש  ששים

הוי  שומשמנא...", ושמא י"ל דהסכנה הכא בהאי הופר"ח סק"
כסכנא של בישול דגים בבשר דלכו"ע יש להחמיר אפילו 

  ביותר מששים, ובכל זה באתי רק להעיר.
ואבוא עוד בהערה צדדית, דהנה מונח בזכרוני שראיתי 
לפני שנים רבות (כמדומה בקונטרס עץ פרי, אך לא מצאתי 

ו בישיבות רק לימוד שם כעת), כאשר עלתה הצעה שילמד

                                                
 
, בקמיע אלא דגברא במזלא למיתלייה ואולי זה מש"כ רש"י " ליכא קכ

 במאי לן מיבעיא הלכך, במתרפא או ברופא או, תלוי בגברא ודאי -  הני
וכונתו דבקמיע יש לנו סיבה לתלות, אבל ברופא אין לנו ניתליה" , 

פ, וכיון שב'גברא תלוי' היינו "סיבה, אלא שראינו שהרופא ריפא ג
י גברא, שמא תלוי במתרפא, שהרי לא ראינו רק "שהסדר היה ע

 במתרפא זה.



 לז| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

המביא לידי מעשה, כתב אחד מגדולי עולם (אולי מרן רבי 
יצחק אלחנן ספקטור) שכל ימיו נצטער לדעת איזה לימוד יביא 
לידי מעשה, ולפעמים יש ראיה למעשה מאיזה סוגיא נדחה, 
ע"כ. וכל של עתה באתי, כי במושכל ראשון מי היה מעלה 

 יא הלכתית, ודו"ק.בדעתו שאפשר להביא ראיה זו לסוג
*  

הרב אריה גלינסקי, מח"ס 
  בירורים וביאורים

  דף סא.
איבעיא להו קמיעין יש בהן משום קדושה או דילמא בגמ' '

למאי הילכתא אילימא לאצולינהו מפני  ,אין בהן משום קדושה
הדליקה תא שמע הברכות והקמיעין אף על פי שיש בהן 
אותיות ומענינות הרבה שבתורה אין מצילין אותן מפני 

תא שמע היה  ,אלא לענין גניזה ,הדליקה ונשרפים במקומן
אלא ליכנס  ,כתוב על ידות הכלים ועל כרעי המטה יגוד ויגנזנו

יש בהן קדושה ואסיר או דילמא אין בהן  בהן בבית הכסא מאי
', מבואר שיש כאן ג' נידונים שיש לדון בהם אם קדושה ושרי

יש קדושה או אין קדושה, ועל כל אחד יש ראיות בפני עצמם 
ומשמע דאין תלוי הא בהא והנה הצלה מפני הדליקה מובן 
שזה דין מיוחד כי אין כאן ביזוי בידיים, ומצד שני יש גזירה 

לכבות, והנידון אם התירו לא לחשוש לזה בשביל  שיבוא
הצלת הדברי קדושה משריפה שהוא בזיון מסויים, ומובן 
שייתכן שלא התירו וכפי שהוא באמת המסקנא, אבל לעניין 
גניזה ובית הכסא יל"ע מה הנידון דהרי בוודאי הוא דברי 
תורה ומה הצד להתיר לבזות בידיים, וגם אם נבין שיש צד 

זותו, עדיין צ"ב למה גניזה ובית הכסא הם שני להתיר לב
  נידונים שונים שאינם תלויים זה בזה, וצ"ע.

*  
  דף סב.

תנו רבנן לא תצא בכובלת ואם יצתה חייבת חטאת בגמ' '
 ,וחכמים אומרים לא תצא ואם יצתה פטורה ,דברי רבי מאיר

במאי  ,רבי אליעזר אומר יוצאה אשה בכובלת לכתחלה
ורבנן סברי תכשיט הוא  ,ר סבר משאוי הוארבי מאי ,קמיפלגי

 ' וכו',ורבי אליעזר סבר ,ודילמא שלפא ומחויא ואתיא לאיתוייה
הנה דבר פלא הוא מחלוקת תנאים זו שחד מחייב חטאת וחד 
מתיר לכתחילה [יעוי' לקמן קלח ע"א] ויל"ע במה נחלקו, ואולי 
יש לבאר, על פי מה שיתבאר לקמיה [דף סה] שגדר עניין 
מלבוש הוא מה שמשמש כמו שהוא, ומשוי הוא מה 
שמוציאים בשביל להשתמש בו אחר כך ואינו משמש כמו 
שהוא, וא"כ אולי יש מקום להבין שבאמת יש שני צדדים 
בכובלת וצלוחית של פלייטון, האם תפקידו לתת ריח טוב, 
וא"כ נגדירו כמשמש כמו שהוא, או שתפקידו כדי לתת 

[האשה או חברתה] וא"כ אינו  אפשרות להריח בו אח"כ
משמש כמו שהוא אלא מיועד לתשמיש אחר, וממילא מובן 
שיש בזה שני קצוות, או שהוא משוי גמור וחיוב חטאת או 

  מלבוש גמור, ואכתי צ"ע.
*  

שלושה דברים מביאין את האדם לידי עניות ואלו הן בגמ' '
רבא ומזלזל בנטילת ידים אמר וכו', ומזלזל בנטילת ידים וכו' 

לא אמרן אלא דלא משא ידיה כלל אבל משא ולא משא לית 
לן בה ולאו מלתא היא דאמר רב חסדא אנא משאי מלא חפני 

', צ"ע מה ההוכחה מדברי רב מיא ויהבו לי מלא חפני טיבותא
חסדא שגם משא ולא משא "קשה לעניות", דאמנם למדנו 
מדברי רב חסדא שע"י נטילה בשפע זוכים לעשירות, אבל 

יין ייתכן שמי שאינו נוטל בשפע לא יזכה לעשירות אבל גם עד
לא לעניות, שהרי יש מצב של אמצע לא עניות ולא עשירות, 

  וא"כ מה הראיה שזה קשה לעניות, וצ"ע.
*  

  דף סג.
אף על גב 'אין בין העוה"ז לימות המשיח ד"ה תוספות 

דהשתא אין ירושלים ואין בהמ"ק ואילו לימות המשיח יהיה 
', צ"ע למה הוצרכו לומר וי צ"ל דהאי אין בין לאו דוקאהכל בנ

שהוא "לאו דווקא" שמשמע על דרך תנא ושייר, הרי י"ל 
בפשיטות דאין כוונת הגמ' על מה שיהיה אז שאין בגלות, 

  .אלא על סדר החיים עצמם אם ישתנה או לא, וצ"ע
*  

תנו רבנן אריג כל שהוא טמא ותכשיט כל שהוא טמא בגמ' '
', צ"ע מהיכי תיתי שיהיה שיט כל שהוא טמא מציץתכוכו', 

שיעור לתכשיט, וגם על איזה גודל היה ההו"א שיצטרכו, 
דבשלימא בבגדר מצינו שיעור ג' על ג' שיש לו חשיבות בגד, 

תוספות אבל איזה שיעור יש לתכשיט, ובפרט לפי מש"כ ה
אם תאמר תיפוק ליה דתכשיט כל שהוא טמא כאן וז"ל 'ו

ויש לומר דאפשר שהטבעת היא  ,מדין טבעת מדכתיב בכלי
', ומתחזק הפלא מהיכ"ת עבה וגדולה מאד ולא הוי כל שהוא

  .שיהה בזה שיעור וגם כמה היה השיעור להס"ד הזו, וצ"ע
*  

  דף סד.
אמר רב נחמן אמר רבה  ,ף משה על פקודי החילוויקצבגמ' '

בר אבוה אמר להן משה לישראל שמא חזרתם לקלקולכם 
אמר להן אם כן כפרה  ,אמרו לו לא נפקד ממנו איש ,הראשון

 ,אמרו לו אם מידי עבירה יצאנו מידי הרהור לא יצאנו ,למה
מיד ונקרב את קרבן ה' תנא דבי רבי ישמעאל מפני מה 
הוצרכו ישראל שבאותו הדור כפרה מפני שזנו עיניהם מן 

', הנה ברש"י מפרש דלא נפקד היינו לשון חסרון שלא הערוה
איש מדת יהודית, וצ"ע שהרי גם הסתכלות והרהור נחסר 

הוא איסור גמור מדאו', וא"כ כיון שאמרו שלא יצאו מידי 
הרהור והסתכלות, שוב איך אפשר לקרוא לזה שלא נפקד 
ונחסר מדת יהודית, ואולי כי היו אנוסים ע"ז מחמת היציאה 
למלחמה [יעוי' ב"ב נז ע"ב], ואכתי צ"ע, עוד יל"ע שבתחילה 

ו לשון הרהור [מידי הרהור לא יצאנו], ואח"כ נקטו הלשון נקט

שזנו עיניהם מן הערוה, ולפום ריהטא הרהור והסתכלות הם 
שני איסורים שאמנם מביאים זה לזה, אבל בכל זאת הם שני 
איסורים, וא"כ למה בתחילה נקטו הרהור ואח"כ נקטו 

  הסתכלות, וצ"ע.
*  

  דף סה.
עמום מאוד, ויש כמה  הנה גדרו של מלבוש ותכשיט הוא

דוגמאות שמצינו לאיסור ולהיתר שקשה קצת להגדיר מהו 
מלבוש ותכשיט ומהו בגדר משוי, אבל עכ"פ לכאו' נראה 
להוכיח שאין גדרו של מלבוש דווקא בדבר שלבוש על האדם, 
וגם לא דווקא בדבר שמשמש למה שמלבוש משמש, דהיינו 

ברים המוזכרים להגן מפני חמה וצינה וכדו', והוא משני ד
בסוגיא זו, סלע שעל הצינית, וחוטים וקיסמין שבאזני הבנות, 
ששני הדברים האלו אינם כלל בצורה של מלבוש וגם לא 
במטרה של מלבוש ואעפ"כ נחשבים דרך מלבוש, וצ"ע הגדר 
בזה, ואולי הגדר הוא כל שהדבר משמש את האדם "כמו 

אדם נוטלו שהוא" זהו דרך מלבוש, משא"כ משוי הוא דבר ש
לצורך להשתמש בו אח"כ שימוש מסויים, כך שאין הדבר 
משמש את האדם עכשיו כמות שהוא אלא רק אח"כ, ועל כן 
אי אפשר להתייחס לזה כדבר שלבוש על האדם, אלא שהוא 

  מוציאו כדי להשתמש בו אחר כך, ועדיין צ"ע.
*  

  דף סו.
רבא בר  ,מאי לוקטמין אמר רבי אבהו חמרא דאכפאבגמ' '

', לא נתבאר רבא בר רב הונא אמר פרמי ,פפא אמר קשירי
הטעם לדברים אלו, והנה חמרא דאכפי שהוא חמור שעושין 
הליתנים שנראה כרוכב עליו, יש לבאר דאינו מוגדר כלל 
כלבוש עליו, אלא שהוא נושאו בידו בכל שעה, א"נ דילמא נפל 

הוא  ואתי לאתויי, וקישורי שעשוי להילוך במקום הטיט, לכאו'
משום דילמא נפל ואתי לאתויי [ולערוך המובא בתו' הוא ג"כ 
דבר העשוי לליצנים וא"כ לכאו' הוא אותו טעם], אבל פירמי 
שהוא פרצוף העשוי להבעית צ"ב מפני מה לא הוי מלבוש 
גמור, ואולי אינו נחשב שמשמש כמות שהוא אלא רק משמש 

מש"כ לעיל  להבעית בו כשיבוא הקטן וע"כ נחשב כמשוי [יעוי'
  דף סה בגדר מלבוש ומשוי], ואכתי צ"ע.

*  
  דף סז.
אביי ורבא דאמרי תרוייהו כל דבר שיש בו משום בגמ' '

רפואה אין בו משום דרכי האמורי הא אין בו משום רפואה יש 
בו משום דרכי האמורי והתניא אילן שמשיר פירותיו סוקרו 
בסיקרא וטוענו באבנים בשלמא טוענו באבנים כי היכי 
דליכחוש חיליה אלא סוקרו בסיקרא מאי רפואה קעביד כי 

זייה אינשי וליבעו עליה רחמי כדתניא וטמא טמא היכי דליח
וכו', יקרא צריך להודיע צערו לרבים ורבים יבקשו עליו רחמים 

תני תנא בפרק אמוראי קמיה דרבי חייא בר אבין אמר ליה 
כולהו אית בהו משום דרכי האמורי לבר מהני מי שיש לו עצם 

י חד בגרונו מביא מאותו המין ומניח ליה על קדקדו ולימא הכ
', חד נחית בלע בלע נחית חד חד אין בו משום דרכי האמורי

שנראית רפואתו, כגון  - שיש בו משום רפואה 'רש"י ופירש 
הא אין בו כו', כגון לחש  ,שתיית כוס ותחבושת מכה, ופרכינן

', יש בו משום דרכי האמורי בתמיה - שאין ניכר שיהא מרפא 
ר דאין בו משום ולפי"ז מבואר שלפי הכלל הזה כל לחש אסו

רפואה הניכרת, אלא שהקשו ע"ז מהבריית דסוקרו בסיקרא, 
אבל לפי תי' הגמ' ששם הוא כדי שיבקשו עליו רחמים א"כ 
שוב אין קו' מזה וא"כ הדר דינא שלחש אין בו משום רפואה 
ויש בו דרכי האמורי, וא"כ צ"ב מה טעם ההיתר של הלחש 

ה וכמה לחשים שמוזכר מיד אחר כך, וכן קודם נזכרו כמ
ולכאו' הרי אין רפואתו ניכרת [ולולי דברי רש"י היה אפ"ל 
שלחש נחשב רפואה הניכרת, אבל לרש"י יקשה, והטעם 
לומר שלחש הוי רפואה הניכרת, אולי כי גדר עניין דרכי 
האמורי הוא שמאמין בכוחות הטבע מצד עצמם, כדמשמע 

ס מכל המקרים שהביאו בהמשך הסוגיא, אבל בלחש מייח
את העניין לצד הקדושה, ואכתי צ"ע, ויש להדגיש עוד שפשוט 
שכל הסוגיא כאן איירי במשתמש בכוחות הטבע לסגולות 
מסויימים שבזה הנידון רק מצד דרכי האמורי, אבל בשואל 
דבר מסויים ומקבל תשובות אין כאן רק נושא של דרכי 
האמורי, אלא שאלות הרבה יותר חמורות וכמבואר באריכות 

  .פר שאלת המטוטלת, ופשוט, ויש ששגו בזה]בס
*  

הרב צבי קריזר, ראש כולל 
'נזר אברהם' ומג"ש 
בביהכ"נ איצקוביץ' בב"ב, 

  מח"ס באר צבי
  נט.שבת 

רש"י סד"ה ואין אומרים, דהא כלי מעשה כתיב. לעיל נב: 
רש"י ד"ה בגלמי. הנה רש"י בא לבאר בזה אמאי גבי תחילת 
טומאה לא שייך להגביל את חלות טומאת מת אף בכה"ג 
שאינו מיוחד למת, דכל כמה שיש שם כלי עליו נטמא. ואילו 
לאחר מכן בסד"ה אומר כו' כשבא רש"י לבאר סברת רבי 

מבאר לכאורה את אותה סברא ממש, אלא שמסיים  יוחנן
מדרשא אחרינא, דכתיב והזה על האוהל ועל כל הכלים, ע"כ. 
ולכאורה צ"ע, א. אמאי בעינן עוד דרשא אחרת ע"ז. ב. את"ל 
דתרווייהו בעינן [דהא י"ל דאף דכתיב 'על כל הכלים' מ"מ יש 

נן תנאי שיהיה כלי מעשה], ועכ"פ גם אם נמצא צריכותא דבעי
את שתי הדרשות, אכתי צ"ע מ"ט נקט רש"י גבי שיטת ר' 
אלעזר קרא דכלי מעשה, ואילו גבי רבי יוחנן קרא דעל כל 
הכלים, דלכאורה נראה דבדוקא נקט להני קראי לכל אחד מן 

המ"ד, וא"כ צ"ב מה שתי דרשות אלו תלויין במחלוקתם דר"א 
  ור"י.
*  

  1חילופי דברים 
  שבת סז:

  :נקי, מח"ס אמת להשיב, ואוהל ישריםהרב ברק שאלת 
  לרבנים הנכבדים שלום וברכה

בגמרא שבת סז: המשתקת לעדשים והמצווחת לגריסים 
  יש בו משום דרכי האמורי.

מבואר שעשיית פעולה של דיבור שמשפיע על איכות 
  התבשיל יש בו משום דרכי האמורי.

 -  וצ"ע ע"פ דברי רש"י לעיל [נח:] ז"ל: העושה זגין למכתשת
שמפטמין בה סממנין להקטיר לריח, דקיימא לן בכריתות (ו, 

  ב) שהקול יפה לבשמים.
והנה במסכת כריתות דבר זה לא מפורש, אלא כתוב 
'כשהוא שוחק אומר הדק היטב וכו' ברם בירושלמי [יומא פרק 
ד הלכה ה] מבואר הדבר ז"ל הירושלמי: וכשהיה מידק היה 

  פה לבשמים. ע"כ.אומר הדק היטב הדק היטב שהקול י
  וצ"ב למה אין בזה משום דרכי האמורי?

*  
הרב צבי קריזר, ראש כולל 'נזר אברהם' ומג"ש מענה 

  :בביהכ"נ איצקוביץ' בב"ב, מח"ס באר צבי
החילוק כמדומני פשוט מאוד, גם בגמ' כריתות (ו:) איתא 
"כשם שהדיבור רע ליין, כך הדיבור יפה לבשמים". ומבואר 

ותו לא. ואילו בכל שאר התבשילים זה שדווקא לבשמים 
  מעשי האמורי.

*  

  2חילופי דברים 
  שבת סה.

  :סאלי ישראל בסוןהרב  שאלת
  לכבוד מעלת הרבנים שליט"א

  אשמח לעזרה בהבנה
  איתא בשבת סה.

רַבִּי יוֹחָנןָ נָפֵיק בְּהוּ לְבֵי מִדְרְשָׁא, וחֲַלוּקִין עָלָיו חֲבֵרָיו. רַבִּי 
  .דּוֹרוֹ לבְּהוּ לְכַרְמְלִית, וחֲַלוּקִין עָלָיו כׇּ יַנּאַי נפֵָיק 

צריך להבין לדידי איך הקדימה הגמרא את רבי יוחנן לרבו 
  רבי ינאי (כמבואר בב"ב קנד עב) בהנחה שזה אותו רבי ינאי.

גם צ"ל מה הכוונה וחלוקין עליו כל דורו הרי שגם ברבי  2
עב"ץ עקיבא (סד:) שאמר שתתקשט אישה בנידתה טרח הי

לומר שלא חלק על זקנים הראשונים. אם כן היאך עשה 
מעשה נגד כל דורו (יש עוד להאריך בסיפא שיש בירושלמי 

  שחכמים הורו ולא נהגו כן. )
 - גבי מעשה דאבוה דשמואל רש"י פירש פסולות לכהונה  3

לכהן גדול דלא הויא בתולה שלימה דאע"ג דכהן גדול ביומיה 
  חשיב ליה לאו אורח ארעא: לא הוה הואיל ודרך זנות

  ולגבי סופו של רש"י, ולאו אורח ארעא.
צריך להבין מדוע זה רק לאו אורח ארעא. והיה מי שרצה 
לפרש שרשי לא בא לפרט על רמת האיסור אלא על השינה 
יחדיו שזה לא אורח ארעא ולפ"ז א"ש. אמנם ברש"ל שהגיה 

ין על רש"י וכתב אבל הרמב"ם כתב שהוא תרבות רעה ומכ
עליה מכת מרדות. לא משמע שהבין כך ברשי , שמשמע 

  שעל האיסור עצמו הוא מדבר.
ולפי זה צריך להבין מדוע זה לא אורח ארעא הרי איסורא 
הוא ולרמבם איסו"ב (כא, ח) הוא מדאוריתא וללא מלקות (רק 

  מרדות) ועל על פנים ודאי שזה יותר אורח ארעא
להו אביי לרבנן: כי והעירוני לעיין ברכות סב עב (אמר 

עייליתו בשבילי דמחוזא למיפק ביה בחקלא, לא תחזו לא 
להך גיסא ולא להך גיסא, דלמא יתבי נשי, ולאו אורח ארעא 
לאסתכולי בהו.) גם שם לא אורח ארעא להסתכל. (שם אולי 

  )'משום שסובר שאיירי בפנוי
*  

הרב צבי קריזר, ראש כולל 'נזר אברהם' ומג"ש מענה 
  איצקוביץ' בב"ב, מח"ס באר צביבביהכ"נ 

לגבי השאלה האחרונה על הלשון "לאו אורח ארעא", יתכן 
שזה כאותו ענין שמצינו פעמים רבות בש"ס על לשון "אין 
דרך" שהוא גם על דבר שהוא איסור לעשותו, יעויין בספר 
פנינים ואגרות משמר הלוי (ח"א) סי' מ"ו שהביא כמה 

מב"מ ט. "שאין דרכן של בנ"א  מקומות כאלו. ויש להוסיף עוד
להגביה ארנקי בשבת". עוד יש להוסיף ממה שהקשה בחי' 
ר"מ אריק זצ"ל בב"ק דף י. על דברי רש"י שם בד"ה חייב בו 
את הכלים, שכתב "שאין דרך להסיק בכלים", והקשה 
מהמבואר בשבת (קכט.) דאסור להסיק בכלים משום בל 

שם כתב ע"ז שמוכח תשחית. ואולם בספרו "טל תורה" בב"ק 
דשייך לשון "אין דרך" אף במקום איסור, וכמו"כ ציין לעירובין 
פו. ותמורה לא:. עוד יש להוסיף מדברי המדרש (רות רבה 
פ"ב כב): "אמרה לה בתי אין דרכן של בנות ישראל לילך 

  לבתי תיאטראות ולבתי קרקסיאות של גויים". וה"נ דכוותה.
  בייקרא דאורייתא

*  

  3דברים חילופי 
הרב אברהם דניאל עבשטיין, מח"ס 'מי מנוחות', שאלת 

  לייקווד
  לכבוד הרבנים החשובים שליט"א,

איתא בשבת דף ס"ג ע"א, מאי ולחושבי שמו? אמר רבי 
מעלה  - אמי: אפילו חישב לעשות מצוה, ונאנס ולא עשאה 

עליו הכתוב כאילו עשאה, ע"כ. והגמ' בקידושין דף מ' ע"א 
"ל, "מחשבה טובה מצרפה למעשה, שנאמר: הוסיף על זה ז

אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר 



 לח| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

זכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי שמו, מאי ולחושבי שמו? אמר 
רב אסי: אפילו חשב אדם לעשות מצוה, ונאנס ולא עשאה, 
מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה. מחשבה רעה אין הקדוש 

ה למעשה, שנאמר: און אם ראיתי בלבי לא ברוך הוא מצרפ
  ישמע ה'", ע"כ.

הרי מבואר להדיא דמה שחידשה כאן, דדוקא לגבי דבר 
מצוה אם חישב לעשות מצוה ונאנס ולא עשה, מעלה עליו 

  הכתוב כאילו עשאה, אבל לגבי דבר עבירה לא לאמרינן הכי.
אולם איתא בקידושין דף פ"א ע"ב, דתניא: אישה הפרם וה' 

במה הכתוב מדבר? באשה שנדרה בנזיר ושמע  - ח לה יסל
בעלה והפר לה, והיא לא ידעה שהפר לה בעלה, והיתה 
שותה יין ומטמאה למתים. רבי עקיבא כי הוה מטי להאי 
פסוקא הוה בכי, אמר: ומה מי שנתכוין לאכול בשר חזיר ועלה 
בידו בשר טלה, אמרה תורה: צריכה כפרה וסליחה, מי 

על אחת  - בשר חזיר ועלה בידו בשר חזיר  שנתכוין לאכול
  כמה וכמה", ע"כ.

ומבואר מדברי הגמ' דאפילו לענין דבר עבירה אמרינן 
שמחייבינן ליה מכח המחשבה, שהרי כשנתכוין לאכל בשר 
חזיר, ובאמת היה בשר טלה, ולעולם לא נעשה שום מעשה 
עבירה, רק דבדעתו היה לעשות עבירה, א"כ מבואר שלא 

הגמ' בשבת דף ס"ג וקידושין דף מ', דרק לענין מצוה כסוגית 
  אמרינן דהמחשבה כמעשה ולא לענין דבר עבירה, וצ"ע.

  אשמח לשמוע מה דברי הרבנים החכמים החשבים,
  בברכת התורה

*  
הרב צבי קריזר, ראש כולל 'נזר אברהם' ומג"ש מענה 

  :בביהכ"נ איצקוביץ' בב"ב, מח"ס באר צבי
ל עבשטיין שליט"א, מח"ס 'מי להרה"ג ר' אברהם דניא

  מנוחות', לייקווד
זו שאלה ישנה שכבר עמדו עליה הרבה מהאחרונים, 
ובהקדמה לתרומת הכרי (אות ח') ביאר שיש חילוק בין 
מחשבה בעלמא בלא שום מעשה, שבזה אמרינן שבעצמותו 
הוא טוב ואינו חפץ ברע, וע"כ אמרינן דכשיגיע לידי מעשה 

מעכו"ם, דאיתא בירושלמי (פאה פ"א  יתחרט ויפרוש, [בהיפך
ה"א והובא בתוס' קידושין לט: ד"ה מחשבה), דמחשבה רעה 
הקב"ה מצרפה למעשה. עי' ספרי באר צבי סי' כ"ח.], משא"כ 
אם יצא לעשות גם מעשה בפועל שאז מגלה שהמחשבה 
היתה אמיתית. וממילא שם צריך סליחה וכפרה כי סבר 

כ, וזהו ביאור הק"ו, דהא לעשות איסור עם מעשה בפועל ג"
בנתכוין לאכול בשר חזיר ונמצא טלה אמנם אין טמטום הלב, 
מ"מ יש מרידה. וכן להיפך כשרצה לאכול טלה ועלה בידו 
חזיר, אמנם אין כאן מרידה בהקב"ה אבל יש את טמטום 
הלב. וע"ז אמר רבי עקיבא ק"ו כשיש את שני הדברים גם 

  יחד שצריך סליחה וכפרה.
  בברכה,

  צבי קריזר
*  

  :מענה הרב שמעון אהרן וויס
לכבוד הרב אברהם דניאל עבשטיין, מח"ס 'מי . בס"ד

  מנוחות', לייקווד
באמת הקושיא היא קושיא חזקה מאוד אך לאחר מחשבה 
שניה חשבתי שאפשר ליישב שלא כתוב שאם בעלה היפר 
לה והיא לא ידעה והיתה שותה יין שתקבל את אותו עונש 

מת נזירה והיתה שותה יין אבל ברור שיש לה כאילו היתה בא
כאן עבירה שהיא רצתה לעשות עבירה אלא שאין הקב"ה 
מחשיבה כאילו עשתה את המעשה, אבל ברור שיש כאן 
מחשבה רעה שגם עליה צריכה לבקש סליחה [והרי עולה 
באה על מחשבה רעה]  משא"כ מי שרצה לעשות מצוה 

זה כמחשבת מצוה  ונאנס ולא עשאה אין הקב"ה מחשיב את
  בעלמא אלא כאילו עשה ממש את המצוה

  בכבוד רב
  שמעון אהרן וויס

*  

תגובה להרב גלינסקי דף 
  נט.

אם הוא גנאי שמא יש לשייכו ללעיל לב: שמעו הדבר הזה 
וכו' אמר רבא כגון הני נשי דמחוזא דאכלן ולא עבדן עיי"ש 

  וברש"י
זמן  אמנם בפשטות י"ל דבר להראות כמה רצו לצאת וכל

  .האיסור נזהרו ורק כשהתירו עשו כן
  סיפור
סיפור היסטורי  –"מתוך ההפיכה" 

מפעים, מהעבר הלא רחוק / הרב 
  חנוך חיים וינשטוק

[נ.ב. נסמכתי על ספר שמחברו כתב את הספר בארה"ב 
בשנת תשנ"ז וקיבל הסכמות רחבות מגדולי הרבנים 

בשפה באמריקה. זה נכתב לבני ולבנות הנעורים החסידיים 
האידית ועשיתי לזה עיבוד ספרותי רחב מאד. אני לא אחראי 

  לתוכן]

 פרק כ"ד "סוכן כפול"
חיים שלום חי במתח עצום לאחר הפרידה  תקציר:

הפתאומית מגיסו, הוא לא מבין את הסיבה שאפרים זלמן 
עזב את השיעור לטובת שיעור פרטי עם אחד מגאוני 

עומד המו"צ וזה ירושלים, הוא שומע מחמיו שמאחורי זה 

מכניס אותו לדכדוך, הוא לא מצליח להבין למה הוא מרחק 
  אותו.

באחד הלילות כשישב לבדו בבית הכנסת של בתי ורשה 
החל לדמיין שמת באופן פתאומי על מיטתו, הוא מדמיין את 
אמו מאבדת את העשתונות עד כדי איבוד שפיות הדעת, 

מבינה שחיים השכנה אייכלר ששומעת את הזעקות הנוראות 
שלום מת ודואגת להודיע זאת לכל השכונה, המחותנים 
מגיעים, הוא ראה את חמיו הכלה וגיסו שבורים ורצוצים 
מהפטירה, אבל חמותו אדישה לחלוטין, בהלוויה מגיעים 
מאות מתושבי השכונה והמו"צ מספיד את האבדה הגדולה, 
 אבל מפטיר שאין רע בלא טוב, ו..חיים שלום שלמד תורה
בצורה עקומה מאד שיכלה לסלף את התורה הסתלק בלי 
להותיר חותם, הקהל מזדעזע לשמוע כזה הספד משונה 

  ומסיק מסקנות שצריכים להתעורר בתשובה.
רב משה כהן אינו מגיב להיעדרות אפרים זלמן, אפילו 
שכבר עברו שבועיים מאז, חיים שלום נפגע מכך אישית 

בשלומו של גיסו, התשובה  ושואל את רבו, למה אינו מתעניין
המפתיעה שלו הייתה, כי כיום הוא לא מתעניין בעולם, מלבד 
איזה עניין מסוים שאינו מוכן לגלות אפילו לתלמידו המובהק, 
דבר זה מצית את חמתו של חיים שלום שמרגיש פגוע מכל 
הצדדים, ובצעד אימפולסיבי הוא מנתק את הקשר שלו עם 

  פשרות חרטה.רבו המובהק, בלי להותיר א
*  
 משה רב פנה" חשובה שיחה איתך לי יש זלמן אפרים"

 את שקיבל לאחר זה היה, שלישי מסדר שחזר בנו אל יוסף
 שותת בלב זאת עשה הוא, הדבקים בין להפריד ההוראה

 תצא שלא, רב בבכי תהילים פרקי עשרה שאמר לפני לא, דם
  .ידו מתחת מכשלה

 לא פעם אף, הפתאומית מהפניה מופתע היה זלמן אפרים
 סקרנות הפגין לא מנומס כבן אבל, דרמטית בצורה איתו דיבר
  .אביו פי למוצא בדומיה המתין אלא
 מהשיעורים עצומה תועלת לך הייתה עתה שעד יודע אני"

, שניכם אצל עצומה עליה ראיתי, כהן משה רב לשניכם שנתן
 דעת שיקול לאחר אבל, אצלו שלמדתם רגע כל על מודה ואני

 אתה שממחר הוחלט, א"שליט שלנו צ"המו עם ובהתייעצות
 יצחק ישראל רבי, ירושלים גאוני מגדולי אחד עם לומד

 שיעור יהיה זה עבורך, עירובין מסכת את א"שליט רייזמאן
 בקשיים מלאה מיוחדת למסכת אותך שיכניס מיוחד

 שתהיה מאד חשוב, ממש למעשה נוגעת המסכת, הלכתיים
 מיוחד גאון אצל שתלמד בפרט, המעשי בתחום ידיעה לך

 לבית תלך ממחר לפיכך. ההוראה מורי מטובי שהוא במינו
 חשוב רב אותו איתך ישב שם, מרמרוש" יראים קהל" הכנסת
  ".אישי באופן איתו ותלמד

? אישי באופן פירוש מה. "ונרעש מופתע היה זלמן אפרים
  ????????? "שלום חיים בלי הכוונה האם
 הוא, טעונה להיות עומדת השיחה כי הרגיש יוסף משה רב
. טובה לא בצורה להתפרש שיכולה מיותרת מילה מכל פחד
  .דיבר בטרם ארוכה דקה חשב הוא
 עם תלמד אישי באופן שאתה שהתכוונתי בדבריך צדקת"

 בשימת לך שאומר מילה לכל להקשיב עליך אבל, ל"הנ הרב
 רבינו של אלא, בכלל שלי לא בעצם הרעיון, מוחלטת לב

 חשוב עניין יש צ"למו, שהבנתי כמה עד, א"שליט צ"המו
 רב שאצל ספק אין, גדולה אישית התקדמות לך שתהיה

 מספיק אינו לך האישי הקידום אבל, רבות עלית כהן משה
 גיסך כי, האמת את יודע אתה גם הלא שלך לכוחות בערך
 שלכם שיעור המגיד של מעיינותיו עיקר את תופס שלום חיים

 שתוכל למה בערך אינו מתקדם שאתה כמה ולפיכך
 מגדולי אדיר גאון עם, אחד על אחד, אישי באופן כשתלמד

, למעשה הלכה בלימוד וכיוון דרך לך שיתן ירושלים גידולי
 מגדולי אחד ת"השי בעזרת להיות תוכל שלו הלימוד בדרך
 על חשב הרב. ישראל ארץ בכל ואולי בירושלים ההוראה מורי
  ".החדש הכיוון על פה בכל והמליץ מאד הרבה זה
? שלי היקרה והחברותא גיסי שלום חיים זה על יאמר ומה"

 לא כבר אני, ואכזבה פחד מרוב לרעוד זלמן אפרים החל
 הזו הנקודה על בעיקר אלא האישי שלי הכאב על מדבר

? יפה בעין זה את יקבל האם, מכל יותר בשבילי שחשובה
 אחד צעד היה לא, שנים הרבה כך כל חברותא אנחנו הרי

  ?"כך על איתו דיברת האם, בנפרד שעשינו
 מבקש אני, העניין חשיבות את לו ויסביר איתו ידבר הרב"

 מילה שלום חיים עם לדבר לא, העניין רגישות בשל ממך
 לא אצלו להיות שעלול ביותר רגיש נושא כאן שיש כיון, אחת
 שכרגע עדיף, העניינים בתוככי נמצא לא שאתה בפרט, מובן

 הנושא, הבנות אי תצאנה שלא כדי איתו קשר מיצירת תימנע
 לתועלת יהיה זה, ביותר הברורה בצורה נדר בלי לו יובהר
 אם יודע כשאינו דבריו את יוסף משה רב סיים" יחד גם שניכם
  .אלו משונים בדברים בנו את לשכנע הצליח

 זלמן אפרים על היה ניכר, בחדר שררה קשה שתיקה
 בלי דבר עושים אתם למה, בפנים זעק לבו, דבר מבין שאינו

 שני בין, זמני אפילו פירוד עושים למה, הצדדים לכל להסביר
 לא עתה עד שהלימוד חושבים למה, ביותר נאהבים גיסים

  ?שונה מסגרת לחפש שצריך מספיק טוב
 שלום חיים את גם לקחת אפשר אי למה מבין אינו גם הוא
 חש לא מעולם, בצילו לחיות בעיה כל לו אין, פרויקט לאותו
 את ידע הוא, העוצמה רב גיסו בשל לפינה נדחק עצמו

 בחור ירושלים בכל אין" על מטאור" הוא שלום חיים, האמת
 גאה היה הוא, משבצת אותה על אתו להתחרות שיכול אחד
 ביותר נפלאה חוויה זו הייתה ועבורו גאוני גיס לו שיש מאד

 כל את מפרקים לפתע והנה. קבועה כחברותא עמו ללמוד
 למה, הוראה במסגרת לקידומו לדאוג כדי, שביניהם הקשר
 זה עם לחכות אפשר אי האם, עכשיו זה את צריך הוא בכלל

 פחות ובכורות זבחים לימוד האם? שנתיים שנה עוד
 חסרת בצורה זה בתחום גדול כהן משה רב הרי? חשובים
  .תקדים

 ם"עב שהוא כהן משה מרב רוח מורת כאן יש בעצם אולי..ו
 שלום חיים את גם לתלוש היו צריכים כך אם, תקנה חסר
 וגם אביו של ביותר הגדולה הנחת הוא שלום חיים הרי, ממנו
 הוא גם ילמד שלא למה, מאד ממנו אוחז בעצמו צ"המו

 שלום חיים הרי הוראה מורה להיות יכול הוא אם, הוראה
  .הדור של המשיבים גדול יהיה

, הוראה דרכי את ללמד שצריכים מי את, ואדרבה אדרבה
) לזה מעבר שהוא האמין לא הוא( מבינוני יותר שקצת אותו

 מהירות בשל, הבריאה מפלאי אחד שהוא גיסו את או
 לשלב שיודעת החשבונית ויכולתו הנדירה חריפותו תפיסתו

 דרכי את ילמד אם, אחת ובעונה בעת חשיבה פרמטרי כמה
 צ"המו של ביותר הטוב הממשיך להיות יוכל הוא, ההוראה

  .ושנים ימים אריכות לאחר
 המשונה המהלך כל על למכביר לו יש וקושיות תמיהות

  .כמותו עוד יחזה אם וספק חזה לא שמעולם
 התהיות כל את, משובח מחומר יצוק זלמן אפרים אבל
 הוא, מיותרות בשאלות אביו את יביך לא לעולם, בלבו ישמור
 זלזול לידי יגיע לא וחס שחלילה כדי, להרהר לא ינסה אפילו
 יצא שלא, מילים בלי בלבו נשא תפילה אבל, ומורים הורים
 המוזרה השתיקה בשל יפגע לא שלום שחיים, מכשול מכך
 אפילו לתת בלי, המסתורית היעלמותו את יתרגם איך, מצדו
 תיפתר שהתעלומה מלהתפלל יפסיק לא הוא? אחד ציוץ

 שלום חיים אצל הפיכות לא חותמות להותיר בלי, במהירות
 אביו פטירת לאחר הרב צערו את לרגע שכח לא הוא, הרגיש

, הנוראה מהמכה שהתאושש עד לקחה שנה כמעט, ל"זצ
  .דומה משהו יקרה לא שכאן הלוואי
 הוא, תמידית איבה לו ינטור לא שלום שחיים קיוה גם הוא
, היטב זכר הוא, בו שפוגע למי בקלות סולח ואינו מאד פגיע
 שניסה שערים מאה מבכירי אחד, לוסטיג ליוסל הגיב איך

 שבועות, סלח ולא שכח לא שלום חיים, אותו לגמד אחת פעם
 יוסל שהיה חידוש לכל פרכות מלאות חוברות כתב רבים

 ליד בחשאי להניחם ודאג צ"המו של בשיעורים מעלה
, הישיבה של המשיב בעקענמייסטער אבא רב של הסטנדר

 של הבסיסית מהבנה ורחוק למדן אינו יוסל כמה שיראה כדי
 לא בו שפגע יוסל את מחבב לא אבא שרב ידע הוא'. הגמ
, בזה לעשות מה ידע העסיסי החומר את יראה הוא אם, אחת
 בלי יוסל את בעפר לעפר, תקדים חסרת בצורה הצליח ואכן

 עשרות ירד כבודו) והמשיב זלמן אפרים מלבד( ידע שאיש
  .בישיבה גדולתו ממקום דרגות
***  
 פעל השני המכתב כי בסיפוק לעצמו ציין ווערקער לייבל רב
 לומד הוא, שלום מחיים הופרד זלמן אפרים, פעולתו את

 יצחק ישראל רבי הגאון עם יחד" יראים קהל" כנסת בבית
 שרב כנראה, ירושלים של החכמים תלמידי פאר רייזמאן

 מכה שקיבל נראה, יותר רצוי אינו כי לחתנו רמז יוסף משה
 את יעזוב האם, דרכו המשך יהיה איך לראות צריכים, רצינית
  .שיתעלם או המשוגעים קבוצת

 חסר חשדן הוא בטבעו, רגוע אינו לייבל' ר בלב פנים אך
 אדומה נורה] שביעי או שישי חוש בעל אומרים ויש[ תקנה

 משהו יש. וותרן אינו שלום חיים כי הרף בלי בראשו זמזמה
 אנשים טבעי מכיר לייבל רב, אותו לתפוס שמצליח מרתק
 על יוותר לא שלום כחיים דעת ותאב סקרן בחור כי ומבין
  .ומרתק שונה לימוד

 גם שיודע פרגר יונטי המעקבים איש את לו יש זה לצורך
 שינה לנדד יודע וכשצריך ומשונות שונות בדמויות להתלבש

 פעמים מספר ארב הוא, קרבנותיו אחרי ולהתחקות מעיניו
, לראותו הצליח לא אך, הנביאים ברחוב הסתר למקום סמוך
 עליו, המסלול את לשנות לו אמר, ץ"לקמב שדיווח לאחר
 אם לראות יוכל כך, שלום חיים של לביתו צמוד מעקב להניח

  .ליל באישון מביתו הוא יוצא
 אצל שינוי כל חל לא, הרצויה התוצאה את הניבו לילות כמה

 מקשה הוא, כסדרם תמידין נמשכים הביקורים, שלום חיים
 ואת היציאה יום את משנה הוא פעם בכל כי העבודה את עליו

 סיבובים מורכבת שלו הליכה בהסוואה משופשף הוא, השעה
 אבל, אחריו לעקוב שינסה מי את לבלבל כדי, ומשונים שונים
 את שמכיר משופשף בלש הוא שלנו יונטי ערמומי שהוא כמה

 עולה שלום חיים את גילה גדול מאמץ לאחר,  הטריקים כל
 בתשובה חזר הוא, לחלוטין שונה מכניסה המסתורים לדירת

 חיים התקנה חסר הבחור על, מעושה בצער מלאה עגמומית
: משמעית חד המלצה בצירוף, לפיצוח קשה אגוז שהינו שלום

 דעם פארשטעהן זאלל ער אריינקאטווען גוט איהם מדארפ
 שיבין כדי חזק לו להרביץ צריכים" פראצענט אונדערט וואונק

  האחוזים במאת הרמז את
 שהחשד למרות, בעצבנות המאפיר זקנו את מרט לייבל

 לבו בסתר, בממצאים שמח לא חיוביות תוצאות הניב שלו
 ירושלים בשמי להפציע שהצליח שלום חיים העילוי את חיבב
 מה, מיוחדים כישרונות בעלי אהב הוא, מטאורי לכת ככוכב
 לשמש עלול הוא, השני לצד יעבור כישרון בעל שכזה חבל
 הדרך, הצאן צעירי את אחריו לסחוף שיכול כגורם כן אחרי

 שחושבת השקצים מחבורת אותו להבריח ביותר הטובה
 אבל. הטומאה עיר לפריז ולהופכה בירושלים לשלוט שתוכל

 גיסו כאשר האיתותים את לקבל לא מתעקש הבחור אם
 עם עסק כאן שיש אומר זה, בוטה כה בצורה ממנו מופרד

 זה ואת אנשיו ועל עליו לגבור שיוכל שחושב" חוכם אויבער"
 אותו שמסבכים רגשות קונפליקט לו יש, אוהב לא מאד הוא
  .מאד

, באיוולתו שונה האוויל, הא הא: "בשקט לעצמו פיזם הוא
 אדם מכל חכם דער) לנו אמר מה( געזאגט אונז האט וואס

" ממנו איוולתו תסור לא במכתשת האויל את תכתוש אם"
 לחלוטין אותו לרסק בלי אבל, כלולב אותו לנער חייבים

, אותו מאכילים: "ברזל כלל לו יש) יונטי הדעת קל כהמלצת(
 המערכתי השלב את היטב לחשב צריך". תחילה הקל הקל



 לט| עמוד  ש"פאספקלריא לפרשת בהר בחוקותי ת

 אישיותו את לרסק בלי, מקומו על יועמד הפלילי האובייקט בו
  .אנטי להיות לו לגרום ובכך

 כל את לשקלל כדי נוספות שעות כעת עבדו מוחו גלגלי
 לייבל. פיו למוצא מחכה, במתח עליו הסתכל יונטי. הצדדים

 קשות מטבעות כמה מכיסו הוציא הוא, לביתו ללכת לו אמר
 שכמו על לו שטופח תוך, הקשה עבודתו את שהצדיקו

 כי) 2 מספר" (אדם מכל החכם" ידע לא אחד דבר. בחדווה
 לשני מידע שמעביר כפול סוכן הוא שלו הצדיק פרגר יונטי

 שאהב באהבה ביתו הון כל שיתן מי אי יהיה אם. יחד הצדדים
 צריכים שלזה אלא, לו יבוזו בוז הנעימים החיים את יונטי

  .לספק יכול אינו לבדו שלייבל שמנים תקציבים
 לו ומסר לילה באישון ברמן ה'נחצ את יונטי פגש למחרת
 לב לדאבון נפל שלום חיים, ירחם' ה אבוי: רבה בבהילות

 לו לעשות רוצים הם" החומות שומרי" הטרור ארגון ברשת
 עתה לעת להימנע שלום חיים את להזהיר חייבים. שחור סוף

  ".רב ביוקר לשלם הוא עלול אחרת, שלו לחברה ללכת
 נראה אתה. עמוקות ה'נחצ נחרד? זאת יודע אתה מהיכן"

 מעניין, מבפנים דיסקרטיים נייעס יודע הנך אם אליהם קרוב
 בדברים ווערקער לייבל אותו את מזין מי מאד לדעת אותי

  ?יודע אני שבקושי
 מאיפה) "יומו בן כעולל תמים( טאמעוואטע פני העמיד יונטי

 יודע אני, לייבל אותו של המידע מקורות מה לדעת צריך אני
 אותו מכיר שלי אבא, המילה מובן במלוא" רעה חיה" שהוא

 טראבעל היה שתמיד לי אמר הוא" ויראה תורה"מ עוד
 היה אם" מיניסטר ראש" לו יש, מקצועי) צרות יוצר( מייקער
 של ד"הראב להיות יכול היה בלימוד כישוריו את משקיע
  .".הקנאות בנושאי זה את משקיע הוא אבל. העדה

 הדירה הרי אחריו עוקבים שהם שמעת מהיכן זאת ובכל"
  ?"מקיומה נודע לי בקושי, נסתרת ההיא

 נופל שהלה עד מטרפו מרפה לא הוא קרבן איזה לו כשיש"
 שלהם המבצעים מחדר הרחק לא גר ואני, הפרוסה במצודתו

  .שהתנהל ושם פה דיבור לאיזה להקשיב הצלחתי כך
 להיפטר, ולתמיד אחת, לראות צריכים כך אם, שומע אני"

  ?מאחוריו יש אנשים כמה. ההוא המזיק מהיצור
 ניסה" אנשים מאות כמה לו שיש חושב אני מושג לי אין"

, מכובד פרנסה מקור שיאבד לו חסר, ה'נחצ את להפחיד יונטי
  .רעב לחרפת להגיע עלול הוא
 קומץ הם המטורללים הקנאים כל, בהערכתך מגזים אתה"

, יותר מעט ואולי המאה בסביבות אותו מעריך אני, אנשים
 יותר איתך לדבר מוכן לא אני, נגררים או אדישים הם היתר

 הקנאים חבר הם מי, מדויקת רשימה לי תביא שלא עד
 חושיך את מכיר שאני כפי. לצידו שעומדים המושחתים
 צריך רק אתה. בנקל לכך להגיע תוכל אתה, המפותחים

  ".המטרה על להתביית
 יכולים הם, מאד צעיר בחור אני, לחיי מאד מפחד אני"

, כאלו בנושאים בעיה להם אין, קלות בקלי אותי לשחוט
 את לערוך ממני חזקים יותר שליחים תשלח טובה לי תעשה

  .מפחד רועד כולו יונטי ענה" אחריהם המעקב
 התחיל הסיפור, רבה בעצבנות ציפורניו את כסס ה'נחצ

 אצלו נדלקה אדומה נורה, חשוד מידי יותר לו להיראות
 הכינוס מקום איפה לדעת ליונטי חשוב היה למה... עתה

 כדי עלי התעלק בחינם לא? ההזויים חבורת של החדש
 ללייבל זאת למסור בשביל לא אם, המידע את ממני להוציא
 בחורים מיני כל על עדכני מידע לי מוסר הוא למה אבל, וורקר
  ?למחתרות אותם למשוך שיוכל כדי אופי חלשי

 מהיר היה לא הוא, קשה לעבוד התחילו מוחו גלגלי
 מחומר היה קרוץ הוא גם אבל ווערקער כלייבל מחשבה

 יכולת וגם טובים אסטרטגיים מערכים לו היו, למדי חושב
 לדרגת הגיע בחינם לא, קדימה צעדים כמה לחשוב

 טובים בחורים מאות והדיח שהסית" ביותר הגדול המיסיונר"
  .תחתית לשאול עד

 רעיון במוחו נפל, פעמים וכמה כמה בנושא שהיפך אחרי
 אף ואולי כפול סוכן הינו יונטי שאותו מאד יתכן, מבעית
? שלו האינטרסים מה. עובד עוד הוא מי עם תדע לך, משולש

 לא חמדן הוא, כסף היא שלו המטרה, קטנה שאלה כבר זו
 המרבה לכל העולם כל את למכור מוכן שהוא כנראה, קטן

 כל לו להתבהר התחילו בלבו שביתה קנה כשהרעיון. במחיר
 הברנש של החנפנית בהתנהגותו תמוהים דברים מיני

  .הבלונדיני
 כמה יודע מי, זה פושע של בידיים נפלתי איך וועה אוי"

 התחלחל. מרושע לייבל אותו אל עברו מפי ששמע דברים
  .פחד מרוב ה'נחצ

 אותי חושב יונטי אותו, קשה נעלב במוחו נפל כשהאסימון
 מילות" (חיינדאלאך" בכמה לקנותו שניתן טיפש כאיזה
 היה איפה, ביותר חיוני מידע לו נתתי כטיפש ואני) חנופה
 פקוחות עיניים שצריכים אותי מלמד זה?! אז שלי הראש
 שתצא נדמה אם אפילו בקלות להתפתות אסור, לרווחה

  .טובה מכאן
 את סוגר לא הוא, ליונטי דבר לומר לא החליט ה'נחצ
 כמה כבר, חיוני מאד מידע לו מביא הוא זאת בכל כי, הדלת

 צריך אבל, למחתרות מסירותיו בעקבות הלכו בחורים עשרות
 הדרך? עושה עוד הוא מה בדיוק לדעת, זהירות משנה

 עם הדוק קשר שומר אינו אם, אחריו מרגלים להציב היחידה
 לו יש, קשר איתם לו שיש יוכח אם. החומות שומרי קבוצת

  .חירום בשעות י"הלח תנועת בנוסח מגוונים פתרונות

סיפור / נמסר ע"י הרב פנחס 
  זרביב

'וצויתי את ברכתי' במושב 
  עזריה

 וְשָׁבְתָה הָאָרֶץ שַׁבָּת לַה' (כה, ב)
- בשמיטת תשע"ה נתקלנו בסיפור שהתרחש לשומר

  שמיטה, והפעם ממושב דלתון בגליל העליון.
הלב, שהתרחש בבית משפחת - הסיפור האנושי, מחמם

בהתרגשות המשפחתית עם שובו  לגטיבי, אינו מתמקד רק
  לביתו של הבן, 'הפצוע הקשה ביותר באינתיפאדה'.

בעוד שב'קרן השביעית' מגדירים את מה שקרה כ'פירות 
הגלוי שאירע למשפחה הנכבדה,  שביעית', דהיינו שהנס

הרי  כות שמירת השמיטה,ממייסדות המושב, התרחש בז
'אינני ראוי … שהחקלאי הוותיק עצמו מבקש להצטנע קמעה

כך גדולים', הוא אומר; 'רפואתו של בני - כל שיעשו לי ניסים
שנישאו עליו בכל רחבי  הגיעה בגלל התפילות המרובות

  תבל'.
הכל החל בהחלטה על שמירת השמיטה של האב, משה, 

מחליט להפקיר את שהוא  המושב זצ"ל, תוך- בנו של רב
מה  פירותיו לחלוטין ולא להעבירם אפילו לאוצר בית דין,

שהביא בעונת הקיץ המוני יהודים למטעיו, שיצאו משם 
שזיפים ואגסים, נקטרינות ואפרסקים. - בסלי כשהם עמוסים

מלאים בילדי ת"תים הגיעו  ואם לא די בכך, הרי שאוטובוסים
  שמיטה. שומריםאף הם למטעים, כדי לראות מקרוב כיצד 

עם תחילת השנה השמינית, כשביקש להתחיל בעבודת 
בטרגדיה נוראה, כשבנו, יגל,  הקרקע, נתקלו הוא ומשפחתו

בפרשת 'חיי  נפגע אנוש מירי של צלף בחברון, בעת ששמר
  שרה' את המתפללים במערת המכפלה.

כבר בשלבים הראשונים הביעו הרופאים את דעתם ואמרו 
בשלום מהפגיעה. למול היאוש  שהוא יצאשאין כל סיכוי 

החקלאי  שניבט מעיניהם של אנשי הצוות הרפואי, ביקש
מראשי 'קרן השביעית' להיכנס אל גדולי הדור, ובראשם מרן 

  קניבסקי שליט"א, שיעתירו בתפילה על בנו. הגר"ח
ברכה לא איחרה לבוא: ראויה היא השמיטה - התשובה

הרופאים, הנס הגדול אכן כל  שתגן בעד יגל. ואכן, לפליאת
והשכנים פורצים  אירע, והבן שוחרר לביתו, ובעוד כל החברים

מטעי השזיפים … במחולות, הצביעו האב והבן גם יחד על
  המושב. שבפאתי

'הרי הכל בזכות השזיפים והכרמים של אבא הנמצאים שם, 
הסמוכים למושב, והופקרו לחלוטין  על המורדות המערביים

עזה: אבא  אומר הבן, ומוסיף בהתרגשותבשנת השמיטה', 
לא הפקיר הפעם את המצוה, ובזכות זה השי"ת לא הפקיר 

  אותי'.
  הברכות שמעניקים שומרי השמיטה, מתקיימות

מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א טבע את המושג 'ברכה 
והסביר שמי שמתברך משמים  שמקבלים משומרי שמיטה',

את הברכה  שה להעבירבברכת 'וציוותי את ברכתי', יכול ומור
  גם לאחרים.

בחודש סיון תשע"ה, בעיצומה של שנת השמיטה, יצאו 
'משכנות תמר' באחוזת ברכפלד, לטיול,  כיתות ד' של ביה"ס

טוויג במושב עזריה.  וביקרו אצל חקלאי שומר שמיטה, דורון
 רגילה, –חקלאי זה התמסר לשנת השמיטה בצורה בלתי 

  גיעה ההתמסרות הזו.ולהלן נפרט בקצרה עד היכן ה
החקלאי וביקשו  –המורות שהיו בסיור ניגשו אל אשת 

בצוות בית הספר, אשר לכל  שתתפלל ותברך שתי מורות
היחיד  –אחת מהן יש רק ילד אחד (אצל מורה אחת, הילד 

). הן תיארו בפני 5, ואצל השניה הוא בן 15הגיע כבר לגיל 
ות הללו, על החקלאי את צערן ויסוריהן של המור אשתו של

  שאינן זוכות לילדים נוספים.
 9האשה הבטיחה שתתפלל, וקיימה את דבריה. והנה, 

שקלים', - קודש פרשת 'ויקהל חודשים לאחר מכן, בערב שבת
למזל טוב,  זכו שתי המורות להכניס את בניהן שנולדו להן

  בבריתו של אברהם אבינו!!!
ללדת ייאמן, שתי המורות זכו - הדבר היה בבחינת הבלתי

החקלאי בירכה אותן. מה רבו  – באותו יום, לאחר שאשת
  וציוותי את ברכתי, כפשוטו. –מעשיך ה'!!! 

היתה זו עוד ברכה של חקלאי שהתקיימה, וכפי שאמר מרן 
לקבל ברכה מאנשים אלה שמסרו  הגר"ח קניבסקי שכדאי

  את נפשם על שמירת השמיטה, ועשו הכל למענה.
  ההתלבטות היתה קשה מנשוא

סיפורו של דורון טוויג ממושב 'עזריה' ליד רמלה, היה 
שכן, אך כפסע היה שהוא לא ישמור  באמת מיוחד במינו.

השמיטה  שמיטה, חלילה: בעצם, גם אחרי ראש השנה של
הוא עדיין לא החליט. היו אלו כמה אברכים שפגשו בו 

הענבים, והאיצו בו להעמיס על עצמו את עול - בכרם באקראי
שעמדה מן הצד ודרבנה את בעלה  ו גם רעייתוהשמיטה, כמ

  לקבל את ההחלטה הנכונה.
בשל היותו אחד החקלאים  ההתלבטות היתה קשה מנשוא

–בגלל היותו ספק –דונמים, ובעיקר  הגדולים המעבד מאות
בשווי מיליוני  ענק הרוכשת ממנו חצילים–הבית של חברת

ההתחייבות שקלים בשנה. לבסוף, כשהחליט וחתם על טופס 
שתילים  25,000השביעית', הלך עד הסוף, והמית  ל'קרן

עתק, –שלו, בהשקעת יקרים ששתל בחממות החדשות
  למרות שמצד ההלכה לא היה מחויב לעשות זאת.

שמים האמיתית של דורון לידי ביטוי - במקרה זה באה יראת
את החשש שמא יהיו אנשים שידעו  רושם. הוא הביע–עז

בחממותיו חצילים  ת, והנה ימצאו לפתעשקיבל עליו שביעי
  …שנזרעו לאחר ראש השנה

'ואולי יקרה המקרה ואנשים שיגיעו לחממות יאכלו את 
כמחטיאם', אמר דורון בנימה של  החצילים שלי, ואז אחשב

  דאגה אמיתית.

שיחו מ'קרן השביעית' ניסו להרגיעו. הימים ההם, של - בני
'ולכן אם אינך  תשע"ה, היו חמים מאוד, אחרי ראש השנה

מאליהם'. דורון סבר  משקה את השתילים, הם יתייבשו ויבלו
  וקיבל. אבל השי"ת רצה אחרת.

עבר שבוע, והזרעים לא רק שלא התייבשו, אלא צמחו 
 50אדיר שכזה, שהגיע למינימום  וגדלו. בחממות היה חום

לפתע  מעלות צלסיוס, עד שהאדמה מסביב התבקעה, אבל
יוצאים ופורחים בחממותיו של מי שקיבל  חצילים –נראו עלי 

  …שמירת השמיטה על עצמו את
  החקלאי קם בבוקר ונושם את רגבי הקרקע

והנה עוד שבוע, ועוד שבוע, ולמרות שהעלים אינם מקבלים 
טבעית', - ומתפתחים. 'היתה זו תופעה על השקיה, הם גדלים

עשה 'היום אני יודע שזה נ אומר טוויג, ומוסיף בתוך כדי דיבור
  לעמוד בו'. קשה, ולבחון אם אוכל- כדי להעמידני בנסיון קשה

כששאלנו אותו 'לאיזה נסיון קשה הינך מתכוון', מחייך טוויג 
אני יודע שאינך חקלאי, ואין לי נשמה של  ומשיב: עכשיו

החצילים אינם קמלים  –ומסביר: כשראינו שעלי … חקלאי
 ם יהיה עלמאליהם, הבנו שהדרך היחידה להוצאתם מן העול

  ידי הזרמת חומר רעיל, הנהפך לגז, על הזרעים.
- עיניו של דורון מתחילות לדמוע, ואנחנו עדיין לא מבינים אל

  …כך- ולמה הוא מתרגש כל נכון על מה
אבל ההסבר הוא פשוט מאוד. כל חקלאי רואה בזרעים 

פורחים, הוא פורח. כשהם  ובצומח את כל חייו. כשהם
הקשיים  טוב. זה הוא כידוע אחדנובלים, הוא מרגיש לא 

העיקריים בקבלת עול השמיטה, כשהחקלאי מצוה להתנתק 
- הניחוחות שלה, מה עוד שהחקלאים מן האדמה וריח

מהפכים  השכנים, שלא זכו לקבל עליהם את השמיטה,
  וחורשים באדמה, והריחות נישאים למרחוק.

  אפו האחרונה- בנשימות
הקרקע, וחושק מאוד החקלאי קם בבוקר ונושם את רגבי 

נמנה על אוכלוסיית החקלאים,  לגשת לאדמה. מי שאינו
  לעולם לא יכול להרגיש זאת.

עוצמת התאווה לעבודת האדמה מקבילה למצב שבו אדם 
שריחו נודף למרחקים, ולא נותנים  שצם כמה ימים רואה אוכל

  לו לטעום ממנו, מטעים דורון בדבריו.
צב נקלעתי. לא רק שלא עכשיו תבין, הוא אומר, לאיזה מ

ולזרוע, אלא נאלצתי לקחת את  יכולתי לעבוד באדמה,
  הזרעים הללו שזרעתי במו ידיי, ולהמית אותם.

'במידה מסוימת זה כמו להמית את הילדים שלך', הוא 
כל העת בצערם של הזרעים  אומר. 'אתה חושב ומהרהר

לצמאון  שלא נתת להם לשתות ולו טיפה אחת, וגרמת להם
אצבעותיך מטיל עליהם ארס,  –נורא, ועכשיו אתה בא ובמו 

למות בתוך שעות ספורות. אין לך צער ויסורים  הגורם להם
  גדולים מזה עבור חקלאי'.

שיחנו, מסתיים –הדיאולג הזה, היוצא מעמקי ליבו של בן
במדבר, ומשווע לטיפת מים, והנה  בהקבלה לאדם שתועה
האחרונה הוא  אפו–ימתדהו, ובנש- סוף סוף הוא פוגש מאן

 מתחנן אליו, בעיניים דומעות, שייתן לו לשתות. והלה, במקום
  מים, נותן לו גז.

'זה בדיוק מה שעשיתי לשתילים שלי. הזרמתי להם גז 
  שהמית אותם', הוא בוכה בפנינו.

ולמרות כל הקושי שבדבר, לקח דורון טוויג את הרעל ושפך 
החצילים ולא - כל עליובתוך שעות קמלו  על זרעיו ושתיליו,

ראה את הכל  כאשר – - נשאר מהם מאומה. רק לאחר מכן
  נחה דעתו.–מופקר ומושבת 

  שאלו הפועלים –'מה קרה לך'? 
הוא נזכר, בחיוך, שכאשר הורה לעובדים הזרים שלו לבצע 

זה … הסתכלו עליו כעל מי שיצא מדעתו את הפעולה, הם
הם כבר קלטו:  – שבסוכות אני יוצא מהבית ומתגורר בסוכה

כמו גם את העובדה שבמשך שבעה ימים לא מכניסים 
לפיהם חמץ, או שאינם עובדים יום אחד בשבוע:  היהודים

ולהרוס את תכולת החממה  אבל להרוג את הזרעים היקרים,
מדעתם  ידיך?! 'מה קרה לך'? שאלו הפועלים, ויצאו- במו

  …מרוב תמהון
שות זאת לפי מה שצריך להדגיש, שהוא לא היה מחויב לע

שלו, והחומרות היתרות שגזר על  השמים- ההלכה. רק יראת
–שמא  עצמו בשמירת השמיטה, הביאוהו לחששות הנ"ל,

  שמא מישהו יכנס לחממה ויאכל מהפרי האסור.
קטעים אלה הופכים את סיפורו של דורון טוויג למשהו 

ביקרנו אצלו בשנת השמיטה, יצא אתנו  מיוחד במינו. כאשר
- פעמים מרכב ור בשדות, שבמהלכו ירד כמההאיש לסי
ללטף את הקוצים והדרדרים שצמחו, במקום … השטח כדי

  והכרוב: 'אלו קוצים של מצוה', אמר בלהט. החצילים
שמירת השמיטה הפרטית שלו הפכה לנחלת הכלל בצורה 

איש ביקרו  2,000- שיותר מ כך מפתיעה, עד כדי כך- כל
  במשק שלו במהלך שנת השבע.

הסיפור לא נגמר בביקור גרידא: גדולי התורה, אבל 
קניבסקי, שלחו אליהם אנשים הזקוקים  ובראשם מרן הגר"ח

ברכתם של שומרי  לברכה. 'אין ברכה יותר גדולה מאשר
השמיטה, שהתורה בעצמה ייעדה להם את הברכה, כמו 

וציוותי את ברכתי'. אמרו גדולי התורה והדגישו שוב  שכתוב
שבאה לידי ביטוי אצל בני המשפחה  נפשושוב את מסירות ה

  המדוברת במושב עזריה.
אנשים הגיעו והתברכו, מי בזיווג הגון, מי בזש"ק, מי 

והברכות פועלות את פעולתן באופן  ברפואה שלימה, וכו'.
  יוצא מגדר הרגיל.

בעריכת הרב משה מיכאל  –(מתוך הספר 'מצוות בשמחה' 
  צורן)


