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 בחקותי - בהרפרשת 
 פ"שנת תש

 

 הרב יצחק מאטצען 
 מח"ס הואיל משה ושא"ס

 הואיל משה
 

וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר: דבר אל בני ישראל 
ואמרת אלהם כי תבאו אל הארץ אשר אני נותן לכם 

וידבר משה אל ולעיל מיניה כתיב ושבתה הארץ שבת לה': 
וירגמו בני ישראל ויוציאו את המקלל אל מחוץ למחנה 
 אתו אבן ובני ישראל עשו כאשר צוה ה' את משה:

 
והנבס"ד לדרוש סמיכת הפרשיות, עפימש"כ בספר לב אריה 
לבאר, מה דכתיב, ויקב בן האשה הישראלית את השם ויקלל 
ויביאו אתו אל משה וגו' הוצא את המקלל אל מחוץ למחנה 

ד וגו', דלכאורה קשה מאי ויקוב ויקלל בחד מינייהו סגי, עו
  .קשה באמרו הוצא את המקלל, למה לא אמר הוצא את הנוקב

 
וכתב לפרש, עפימש"כ רשיז"ל עה"פ בן איש מצרי, שאביו 
של זה היה המצרי שמשה הרג אותו במצרים עיי"ש, וידוע 
דמשה רבנו הרג את המצרי בשם המפורש כמש"כ רשיז"ל 
עה"פ הלהרגני אתה אומר וגו', והנה כאשר וינצו במחנה 

לה לו הדבר שמשה רבינו הרגו בשם, אז ויקוב בן האשה ונתג
את השם דייקא ויקלל, דקשה תיבת את נראה כמיותר, אבל 
לדרכנו תיבת את לרבות שקבה גם את משה רבנו, שיקוב את 
השם שנהרג בו אביו ויקלל גם למשה רבנו המרומז בתיבת את 
השם הוא אותיות משה, ולכן ויניחהו במשמר לפרוש להם על 

י ה' על איזה מהם חייב, לזה היתה תשובתו, הוציאו את פ
המקלל ולא אמר את הנוקב, שהקב"ה חס יותר על כבוד 

 הצדיק יותר מעל כבודו עיי"ש.
 

הביא מש"כ בספר עיון  )דף מ"ז:(ובספר זכרון יעקב פרשת בשלח 
זו בית המקדש יעקב, דיש הוכחה דגדולים מעשה צדיקים 

 ה(-)פרשה ביותר ממעשה שמים וארץ, דאיתא במדרש רבה 
בראשית בשביל ראשית נברא זו בית המקדש עיי"ש, אך 
רשיז"ל כתב בראשית בשביל התורה שנקרא ראשית נברא 

, אמר ר"ש בן )דף ג.(במסכת ע"ז  לפי"מ דאיתאאך .העולם
 ,)ה' יתירה למה לי(לקיש, מאי דכתיב ויהי ערב ויהי בקר יום השישי 

דאם יקבלו ואמר הקב"ה עם מעשי בראשית  מלמד שהתנה
חזיר אתכם לתוהו ני מישראל את התורה מוטב ואם לאו א

, דבשביל תורה נברא העולםא"כ ממילא ידעינן  עיי"ש, ובהו
ואז צריכין לומר בראשית היינו בשביל בית המקדש שנקרא 

  .ראשית עיי"ש

כתב,  בארץ מצרים( )פיסקא ועברתיובהגדה של פסח מעשה ידי יוצר 
דלכן גדולים מעשה צדיקים יותר ממעשה שמים וארץ, משום 

  .דהחמיר הקב"ה בכבוד צדיקים יותר מכבוד הקב"ה עיי"ש
 

היוצא לנו מזה דאי ילפינן מיום הששי דתנאי התנה הקב"ה 
במעשה בראשית, א"כ פירושו דבראשית היינו בשביל בית 

מעשה צדיקים יותר המקדש שנקרא ראשית, ואמרינן גדולים 
ממעשה שמים וארץ, והוא משום דהחמיר הקב"ה בכבוד 

 צדיקים יותר מכבוד הקב"ה.
 

העיר בהא דאמרינן דהקב"ה  )מצוה ל"ו אות ז'(ובספר נחלת בנימין 
התנה תנאי במעשה בראשית, דהיאך חל התנאי בשעת בריאת 
העולם, הרי בדיני התנאים צריך שיקדים התנאי למעשה, ואם 
הקדים המעשה לתנאי תנאי בטל ומעשה קיים כמבואר במסכת 

, ואחז"ל דבמאמר ראשון נברא העולם, ובהכרח )דף צ"ד.(ב"מ 
ראו שמים וארץ, והו"ל מעשה דהתנאי היה לאחר שכבר נב

 קודם לתנאי ובכה"ג לא מהני התנאי עכ"ק. 
 

הביא מספר זרע  )אות ח'(ובספר אור תורה פרשת בראשית 
                 , אמר )דף י"ב.(אברהם שתירץ, עפי"מ דאיתא במסכת חגיגה 

רב יהודה אמר רב, בשעה שברא הקב"ה את העולם היה 
ל שתי עד שגער בו הקב"ה מרחיב והולך כשתי פקעיות ש

 .והעמידו וכו' עיי"ש
 

דלכן נקרא ארץ  ח(-)פרשה הוכן איתא במדרש רבה בראשית 
              שרצתה לעשות רצון קונה, וא"כ י"ל דמיד אחר שנברא 
טבור העולם התנה הקב"ה התנאי, ושפיר חל התנאי על חלק 
העולם שהיתה מתרחבת והולכת דלגבה הו"ל תנאי קודם 

 למעשה עיי"ש.
 

היוצא לנו מזה דזה דאמרינן דתנאי התנה הקב"ה עם מעשה 
עולם מאמצעיתו נברא, אז שפיר ס"ד בראשית א"ש להמ"ד ד

י"ל דחל התנאי שהותנה אחר בריאת העולם טרם שהיה 
מרחיב והולך, והו"ל תנאי קודם למעשה ואמרינן דהתנאי 

מצא קיים, משא"כ להמ"ד דס"ל עולם מן הצדדין נבראו נ
שהיה התנאי רק אחר שנברא העולם, ובדין הוא דהתנאי לא 

 חל כיון דהוה מעשה קודם לתנאי.
 



 

 ב 

כתב השפע חיים  )גליון ס"ח דרוש לשבת חנוכה(ובגליון ישראל סבא 
זצ"ל, דזה אי העולם מאמצעיתו נברא או מן הצדדין נברא, 

, אי )דף י"ב.(במסכת חגיגה  ית הללוב ית שמאיתליא במחלוקת ב
, דבשעה )שם(שמים נברא תחלה או הארץ נברא תחלה, דאיתא 

שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של 
שתי, עד שגער בו הקב"ה והעמידו, שנאמר עמודי שמים 

בראשית  רש רבהירופפו ויתמהו מגערתו עיי"ש, ומבואר במד
נבראו דשמים וארץ  בי שמעון בר יוחאידאמר ר ט"ו(-)פרשה א

 .כאלפס וכסויה וכו' עיי"ש
 

                    ולכן למ"ד דהארץ נברא תחלה שפיר י"ל דתחילת 
דוש הבריאה היה באמצע העולם, והיה מרחיב והולך עד שהק

                 העמידה, משא"כ למ"ד דשמים נברא תחלה,  ברוך הוא
              הוקף הארץ כמין כיסוי א"כ לא שייך  וא"כ מיד בתחלה

לומר שהארץ היה מרחיב והולך, ולדידיה בהכרח צ"ל דמן 
 הצדדין נברא העולם עיי"ש.

 
עקיבא  ביישמעאל את ר בי, שאל ר)דף י"ב.(ואיתא במסכת חגיגה 

        כשהיו מהלכין בדרך, אמר לו אתה ששימשת את נחום איש 
                 גם זו עשרים ושנים שנה שהיה דורש כל אתין שבתורה, 
                 את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן, אמר לו אילו 
היה נאמר שמים וארץ הייתי אומר שמים וארץ שמו של 
הקב"ה, עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים 
             ממש ארץ ארץ ממש, את הארץ למה לי, להקדים שמים 

נא כאחת נבראו אלא שאי אפשר לקרות שני שמות כאחת להכי )דאי לא כתיב את הוה אמילארץ 

 .עיי"ש כתב את להקדים(
 

 )סי' כ"ד אות י"ח(ובספר נטיעות אדר  )פרשת ואתחנן(ובספר תורת יפה 
כתבו, דזה אי דרשינן את, תליא אי  )פרשת אמור(ובספר דברי פנחס 

דברה תורה כלשון בני אדם, דבלשון בנ"א רגילות הוא לומר 
את ול"ה יתורא כלל, ולכן למ"ד דברה תורה כלבנ"א לא 
דרשינן את, ולמ"ד לא דברה תורה כלשון בנ"א דרשינן את 

 דיתורא הוא עיי"ש. 
 

ומצוה  כל מצוה ר' יעקב אומר, אין לך ל"ט:()ואיתא בקידושין 
שכתובה בתורה שמתן שכרה בצדה שאין תחיית המתים 

, בכיבוד אב )באותו מתן שכר להודיעך שאין מתן שכר אלא לעולם הבא(תלויה בה 
ואם כתיב למען יאריכון ימיך ולמען ייטב לך, בשילוח הקן 

לו אביו עלה  כתיב למען ייטב לך והארכת ימים, הרי שאמר
בירה ושלח את האם ונטל את לבירה והבא לי גוזלות, ועלה ל

הבנים, ובחזירתו נפל ומת, היכן טובת ימיו של זה והיכן 
אריכות ימיו של זה, אלא למען ייטב לך לעולם שכולו טוב, 

למען  )דף מ.(ולמען יאריכון ימיך לעולם שכולו ארוך, ורבנן ס"ל 
 ייטב לך בעוה"ז, ולמען יאריכון ימיך לעוה"ב עיי"ש. 

 
 

דר' כתב,  )אות ב'(בעמק הלכה  )פרשת יתרו(מעשה ובספר המדרש וה
דרבנן יעקב ורבנן פליגי אי דברה תורה כלשון בני אדם או לא, 

ס"ל לא דברה תורה כלשון בני אדם, וא"כ ליכא לפרש שניהם 
על עוה"ב, דתרי קראי על עוה"ב למה לי, וע"כ דלמען ייטב 

ש שכר לך בעוה"ז ולמען יאריכון ימיך לעוה"ב, וא"כ ע"כ די
מצוה בהאי עלמא, ור' יעקב ס"ל דדברה תורה כלשון בני 
אדם, וא"כ י"ל דשניהם קאי על עוה"ב, ושכר מצוה בהאי 

 עלמא ליכא עכ"ד עיי"ש.
 

, תנו רבנן, ואספת דגניך מה )דף ל"ה:(ואיתא במסכת ברכות 
לפי שנאמר לא ימוש ספר התורה מפיך יכול תלמוד לומר, 
)עם ת"ל ואספת דגנך הנהג בהן  ,בדרך ארץ()שלא יעסוק דברים ככתבן 

 )שאם תבא לידי צורך הבריות סופך ליבטל מדברי תורה(מדת דרך ארץ  דברי תורה(
)בתמיה, אפשר אפשר  ,אומר בי שמעון בר יוחאירדברי ר' ישמעאל, 

אדם חורש בשעת חרישה וזורע בשעת זריעה וכו' תורה  כדבריך(
שין רצונו של מקום אלא בזמן שישראל עו ,מה תהא עליה

מלאכתן נעשית על ידי אחרים שנאמר ועמדו זרים ורעו את 
 . צאנכם וכו' עיי"ש

 
בי רישמעאל ו ביהביא, דר )דף קמ"ט(ובספר חיי נפש על חנוכה 

פליגי אי שכר מצוה בהאי עלמא איכא או  שמעון בר יוחאי
ליכא, דרשב"י דס"ל דאם עושים רצונו של מקום מלאכתן 
              נעשית על ידי אחרים, ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא איכא, 
ולכן בעושה רצונו של מקום מלאכתו נעשה על ידי אחרים 
ועמדו זרים ורעו צאנכם, משא"כ ר' ישמעאל ס"ל שכר מצוה 

עלמא ליכא, ואף בעושה רצונו של מקום לא אמרינן בהאי 
ועמדו זרים ורעו צאנכם, ולכן ס"ל דצריך להשתדל ולהרויח 

 את פרנסתו עכ"ד.
 

, אמר רב חסדא בהמת שביעית )דף י"ב:(ואיתא במסכת בכורות 
פטורה מן הבכורה, לאכלה אמר רחמנא  )בהמה שניקחה בפירות שביעית(

עיי"ש, ואיתא בתורת  ור סלקו אימורים לגבוה()ואי מיחייב בבכולא לשריפה 
)שהקומץ היה , לאכלה ולא להביא ממנה מנחות )פרק א' ברייתא ו'(כהנים 

)לשיתין אזלי ואין זה , ולא להביא ממנה נסכים נקטר וכתיב לאכלה ולא לשריפה(

, מהא דאיתא במסכת לאכלה עיי"ש, והקשה בספר בית האוצר )ח"א אות קס"ה(
, דר' יעקב אמר ריו"ח דאכילת מזבח שמה אכילה "א:()דף פחולין 

עיי"ש, א"כ גם הקרבת העומר הו"ל בכלל לאכלה, דהרי גם 
 אכילת מזבח שמה אכילה עכ"ק.

 
כתב ליישב, דמבואר במסכת  )בפרשתן(ובספר נחלת יעקב יהושע 

חולין שם טעמא דאכילת מזבח שמה אכילה, דכתיב ואם 
תי אכילות הכתוב מדבר האכל יאכל מבשר זבח שלמיו, בש

אחד  )לענין פגול שאם שחט על מנת לאכול חוץ לזמנו או על מנת להקטיר חוץ לזמנו פגול(
 .אכילת אדם ואחד אכילת מזבח עיי"ש

 
 
 



 

 ג 

דנשמע מכאן  )אות י"ז(וכתב בספר מלא הרועים ערך דברה תורה 
דריו"ח ס"ל לא דברה תורה כלשון בני אדם, אבל רבא דס"ל 

דאכילת מזבח לא שמה אכילה, י"ל דלא דריש  )שם(בחולין 
 האכל יאכל דס"ל דברה תורה כלשון בני אדם עיי"ש. 

 
                 , איש כי ידור נדר, ה"א(-)פ"אואיתא בירושלמי מסכת נדרים 

מה ת"ל נדר, מכאן שכינויי נדרים כנדרים, עד כדון כר' עקיבא 
שונות כפולות דאמר לשונות רבויין הן, כר' ישמעאל דאמר ל

               הן והתורה דברה כדרכה הלך הלכת נכסף נכספת עיי"ש, 
                 הרי דר' ישמעאל ס"ל דברה תורה כלשון בני אדם, וא"כ 
ס"ל אכילת מזבח לא שמה אכילה, ומבואר בירושלמי מסכת 

                שומרי ספיחין נוטלין שכרן , מאן תנא )דף ט"ו(שקלים 
    , ר' ישמעאל הוא עיי"ש, ולפי"ז שפיר מתרומת הלשכה

שומרי ספיחין מקשה הש"ס על ר' ישמעאל דהאיך ס"ל ד
             , ורמינהו לאכלה ולא נוטלין שכרן מתרומת הלשכה

 ה אינו,  לשריפה, ואין לתרץ דאכילת מזבח שמה אכילה, דז
ילת דר' ישמעאל דס"ל דברה תורה כלשון בני אדם, א"כ אכ

 מזבח לא שמה אכילה עכ"ד.
 

ובספר נחל קדומים כתב הטעם למצות שמיטה, דאיתא 
, א"ל רבא לרבנן, במטותא מינייכי ביומי )דף ל"ה:(במסכת ברכות 

)לא לא תתחזו קמאי  )דריכת הגתות והבדים(וביומי תשרי  )ימי הקציר(ניסן 

)כדי שלא  , כי היכי דלא תטרדו במזונייכי כולי שתאיבואו ללמוד אצלו(

עיי"ש, נמצא שמתוך י"ב חדשים בכל  יהיו טרודים במזונותיהם כל השנה(
שנה היו בטלים שני חדשים מלימוד התורה, הוי אומר, שבשש 
שנים הגיע להם י"ב חדשים של ביטול תורה, ולכן ציוה 
הקב"ה שאחרי שש שנים ישבתו ממלאכה בשנה השביעית 

השנה לעסוק בתורה שבת שבתון לה', ויקדישו את כל ימות 
ובכך ישלימו את מה שביטלו מדברי תורה משך י"ב חדשים 

 בשש שנים עכ"ד.
 

אך זה א"ש לשיטת ר' ישמעאל דדס"ל דהאדם צריך לטרוח 
במזונותיו, וא"כ ביומי ניסן וביומי תשרי שטרוד בתבואת 
השדה מתבטל מדברי תורה, שפיר י"ל דמה"ט נצטוו להשלים 

אבל לרשב"י דס"ל דזכה מלאכתו  חובת ת"ת בשנת השמיטה,
נעשית על ידי אחרים, ואין ראוי כלל לעסוק במזונותיו, א"כ 
גם בכל השש שנים אינו מבטל מלימודו, ולא שייך לומר שזהו 

 טעם של מצות שמיטה.
 

ומעתה יבואר סמיכת הפרשיות, דמדכתיב הוצא את המקלל 
ולא כתיב הוצא את הנוקב, משום שהקב"ה חס על כבוד 

דבראשית בשביל ראשית יקים יותר מבכבודו, וידעינן זאת צד
נברא בית המקדש, דאי"ל דבראשית פירוש בשביל התורה 

מדכתיב יום הששי דתנאי התנה העולם עומד, דזה ידעינן 
הקב"ה במעשה בראשית וידעינן דהעולם עומד על התורה, 
ולכאורה קשה האיך מהני התנאי הלא הקדים מעשה לתנאי, 

לם מאמצעיתו נברא, ושפיר י"ל דחל התנאי שהותנה וע"כ דעו

                    אחר בריאת העולם טרם שהיה מרחיב והולך, והו"ל 
תנאי קודם למעשה ואמרינן דהתנאי קיים, ומעתה ס"ל דארץ 

תחלה, ולא דרשינן את, וס"ל דברה תורה כלשון בני  נברא
ולפי"ז שכר מצוה ליכא בהאי עלמא, והאדם צריך  אדם,

להשתדל ולטרוח בפרנסתו, ולכן "שש" שנים תזרע שדך, 
שצריך לטרוח לכל הפחות ב' חדשים בשנה, וכדי להשלים 
אותו הזמן של ביטול תורה, "ובשנה השביעית" שבת לה', 
להיות כולה קודש לה' לעסוק רק בתורה כדי להשלים מה 

               נים, וכיון דס"ל דברה תורה כלשון שביטל באותו שש ש
בני אדם, ולא דרשינן האכל יאכל לשני אכילות, ואכילת מזבח 
לא שמה אכילה, ולכן והיתה שבת הארץ לכם לאכלה ולא 

 להביא ממנה מנחות או נסכים ודו"ק.
 
 

שבת  ב(-)פרק אסמיכת הפרשיות, דאיתא בתורת כהנים עוי"ל ב ב(
בשבת בראשית שבת לה', כך נאמר לה' כשם שנאמר 

בשביעית שבת לה', וכתב הר"ש משאנץ ב' פירושים,   א( 
דצריך להחמיר באיסור שביעית כיון שהוקשה לשבת 
בראשית, ב( לישנא אחרינא להקל קאמר, דאמרינן במועד קטן 

מה שבת בראשית היא אסורה, לפניה ולאחריה מותרין,  )דף ד.(
 ה ולאחריה מותרין עיי"ש.אף שביעית היא אסורה, לפני

 
אך רשיז"ל פירש כוונת התו"כ, דר"ל שיהיה לשם ה' כמו שבת 
בראשית שהוא לשם ה', והרמב"ן נתקשה בזה, כי כל השבתות 
גם האמורות אצל המועדים לשם ה' הן, ולא יאמר באחד מהם 

  .לה', ועיין מש"כ המזרחי ליישב דברי רש"י
 

רשיז"ל, דהא היה מקום ישמח משה לבאר דברי בספר וכתב 
מסכת לפרש מה דכתיב שבת לה', עפי"מ שאמרו חז"ל ב

אמר רב יהודה אמר שמואל, כל הנהנה מן  ,)דף ל"ה.(ברכות 
העוה"ז בלא ברכה כאלו נהנה מקדשי שמים, שנאמר לה' 
                 הארץ ומלואה, רבי לוי רמי כתיב לה' הארץ ומלואה, 

רץ נתן לבני אדם, לא קשיא כאן וכתיב השמים שמים לה' והא
               , אמר רב חנינא )הרי היא לבני אדם(קודם ברכה כאן לאחר ברכה 

בר פפא, כל הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה כאלו גוזל להקב"ה 
וכו' עיי"ש, והטעם  )שכשחוטא הפירות לוקין(, וכנסת ישראל )את ברכתו(

א נברא רק דאף דהכל נברא בשביל ישראל, מכל מקום ל
 לכבודו, שיהיה ממנו ברכה לשם ה' יתברך. 

 
)למה צוה מאי טעמא דשביעתא  ,)דף ל"ט.(סנהדרין מסכת ואיתא ב

, אמר הקב"ה לישראל, זרעו שש והשמיטו שבע הקב"ה על השמיטה(
)ולא ירום לבבכם בשבח ארצכם ותשכחו עול כדי שתדעו שהארץ שלי היא 

רינן דרק זהו הטעם, א"כ יש , וכו' עיי"ש, אמנם אי אממלכותו(
מקום לבעל דין לבוא ולומר שכל זה שייך בשדה של חולין 
ושל הדיוט, שבו ראוי לנהוג כל דיני שמיטה מטעם זה, אבל 
בשדה של הקדש וממון גבוה לא שייך טעם זה, דכיון 

 .דבהקדש כל העבודה בה הוא בשביל כבודו יתברך



 

 ד 

ה', כמו שנאמר כן פירש רש"י דהפירוש הוא שתשבות לשם ל
בשבת בראשית לה', והפירוש בשבת בראשית לשם ה', אי 
אפשר לפרש כעין זה דבשבת אסור במלאכה רק בדבר של 
הדיוט אבל מלאכה של הקדש יהיה מותר, דהא חזינן דמלאכת 

יכול יהא  ,)דף ו.(יבמות מסכת המשכן לא דחי שבת, כדאיתא ב
בתותי בנין בית המקדש דוחה שבת, תלמוד לומר את ש

תשמורו ומקדשי תיראו אני ה' כולכם חייבים בכבודי עיי"ש, 
וזאת הוא כוונת רשיז"ל, ושבתה הארץ שבת לה', ושלא תפרש 
הכוונה שבת לה' דהיינו לדעת שהארץ שלי ואז תאמר 
שבממון גבוה אין נוגע המצוה, ולכן כתב רש"י לפרש מה 

בת דכתיב לה' היינו לשם ה', וראיה לדבר כשם שנאמר בש
בראשית, דהיינו שמצינו שבנין המשכן אינו דוחה שבת כך גם 

 במצות שמיטה עכ"ד.
 

וכבר ציינו האחרונים דמש"כ הישמח משה דאף בהקדש שייך 
 ,דאיתא שם ה"ז(-)פ"זמצות שמיטה, מבואר בירושלמי פאה 

)דלכם כתיב פרט לשל הנוטע כרם להקדש פטור מן הערלה מן הרבעי 

וחייב  )דכרמך כתיב פרט לשל הקדש(, ומן העוללות, אין רבעי( הקדש וכיון דאין ערלה
ושבתה הארץ שבת לה' דבר שהוא  ,בשביעית, ר"ז בשם ריו"ח

לה' שביעית חל עליו עיי"ש, הרי מפורש דדרשינן משבת לה' 
 דאפילו הקדש חייב, וזה מתאים לדברי היש"מ הנ"ל. 

 
א לרב , רמי ליה רמי בר חמ)דף פ"ד.(ואיתא במסכת מנחות 

נוטלין שכרן מתרומת בשביעית שומרי ספיחין חסדא, תנן, 
מפני שהעומר ושתי הלחם אינן באין אלא מן החדש ובשביעית שהיא הפקר לכל )הלשכה 

שוכרין בית דין שומרים שישמרו מקצת מהספיחים שצמחו כדי שיבואו מהן העומר ושתי הלחם 

 עיי"ש.  (ן מתרומת הלשכהואותן השומרין תקנו להם חכמים שיהיו נוטלין שכר
 

 )דף קכ"ב.(לפי"מ שהוכיח הר"ת מיבמות  )ד"ה שומרי(והקשו התוס' 
דפירות משומרים בשביעית אסורין באכילה,  )דף ל"ט(וסוכה 

כדדרשינן בתורת כהנים את ענבי נזיריך לא תבצור, מן 
המשומר אי אתה בוצר אבל אתה בוצר מן המופקר, א"כ היכי 

מר מספיחים המשומרים, הא בעינן שריא הכא להביא עו
ממשקה ישראל מן המותר לישראל, ואין לומר משום דכתיב 
לדורותיכם כדבסמוך, דהא יכול להביא מן המופקר עכ"ק, 
וכתבו התוס' וז"ל, אי נמי קצירך ונזירך אמר רחמנא דידך אין 
של הקדש לא, ומהאי טעמא שריא קצירה עכ"ל, והקשו המפ' 

"ל מוכח דאף בשל הקדש נוהג דין דמדברי הירושלמי הנ
, ושו"ת שואל )מצוה שכ"ט אות י"א(עיין במנחת חינוך  שמיטה,

, ובכלי )ח"ו סי' קכ"ז(, ושו"ת מהרש"ם )ח"א סי' י"ד(ומשיב מהדו"ג 
 .)אות ב'(חמדה בפרשתן 

 
דאף  ,כתב לתרץ )מצוה שכ"ט(ובספר מהר"ם שיק על תרי"ג מצות 

אי אמרינן דבשל הקדש שייך כל דיני שביעית, אמנם כיון 
דאיסור דמשומר הוא רק עשה בעלמא, אמרינן דאתי עשה 
דהקרבת העומר ושתי הלחם ודחי לה להאי עשה, ואף דהלכה 
בידוע דאין עשה דוחה עשה דמאי אולמיה האי עשה מהאי 

עשה, מ"מ עשה דהקרבת קרבנות הוא עשה חשוב ואלים 
לדחות לעשה, ואף שאין זה בעידנא, הא כבר נודע ויכול 

בשם השבלי לקט, דבעשה  )סי' תמ"ו סק"ב(מש"כ המג"א או"ח 
 דרבים אמרינן דדוחה הלאו אף דלא הוי בעידנא עכ"ד.

 
כתבו הטעם דבעשה דרבים לא בעינן שיהא  רשיםוהנה המפ

הטעם דרק היכא  קל"ג.()בעידנא, לפימש"כ הרבינו חננאל בשבת 
נא דמיעקר ללאו מקיים העשה אמרינן דעשה דוחה דבעיד

ל"ת, משום דחיישינן שמא ימות לאחר דחיית הל"ת בעוד 
, ועיין )דף ל"ב:(ר"ה מסכת שלא קיים העשה, וכ"כ הריטב"א ב

שכתב שמדברי הירושלמי  )ח"ח סי' כ"ח אות ד'(בשו"ת מהר"ש ענגיל 
ן בשו"ת מבואר טעם זה עיי"ש, ועיי )פי"ט סוף ה"א(שבת מסכת ב

ובמהר"ם שיק על המצוות  )מהדות"ל ח"ב סי' ד' וסי' קי"ג(שואל ומשיב 
מסכת , וכתבו שם דזה תליא בפלוגתת ר"מ ור"י ב)מצוה שמ"ט(

אי חיישינן לשמא ימות או  )דף כ"ח.(גיטין מסכת וב )דף כ"ג:(סוכה 
לא חיישינן עכ"ד, ולפי"ז ברבים לא שייך החשש שמא ימות 

 דרבים אמרינן דדחי אף שלא בעידנא. הרבים, ולכן בעשה
 
בת ישראל הנשואה לכהן והלך  ,)דף כ"ח.(איתא במסכת גיטין ו

בעלה למדינת הים אוכלת בתרומה בחזקת שהוא קיים, 
אסורה לאכול  י,מיתתלאחת קודם  הורמינהו הרי זה גיטך שע

חיישינן )בת ישראל הנשואה לכהן שאוכלת בשבילו אסורה מיד דכל שעתא בתרומה מיד 

וכו', אמר אביי לא קשיא הא ר"מ דלא  עכשיו ימות אלמא חיישינן למיתה(
, ורבא אמר שמא וכו' דחייש למיתה הודהחייש למיתה הא ר' י

)דאוקמינן אחזקה שהניחו חי, וגבי כהן , חיישינןמת לא חיישינן שמא ימות 

תן לה גט על מנת שיחול שעה שהלך למדינת הים כיון שלא גירשה אינה נאסרת אא"כ מת, אבל זו שנו

 עיי"ש. בהכי(.אחת קודם למיתתו, לשמא ימות מיד ודאי חיישינן דלא מרע לה לחזקה
 

וביארו האחרונים בדברי רש"י במש"כ שמא מת לא חיישינן 
דאוקמינן אחזקה, היינו דחזקה מהני רק להעמיד בחזקתו, 

מקודם נשאר עד עתה, אבל על להבא  הדבאותו מצב שהי
א ישתנה הדבר מעתה ואילך, זה לא אמרינן ולכן דשוב ל

חיישינן שמא ימות, ולפי"ז אביי דלא ס"ל הך חילוקא וס"ל 
דלר"מ לא חיישינן למיתה וגם לשמא ימות לא חיישינן, י"ל 

 .ס"ל דחזקה מהני גם על להבאד
 

ד"ה בפירוש שכתבו,  )דף מ"ה:(קידושין מסכת ועיין בתוס' 
רחוקה ולו בת קטנה  באחד שהלך לארץ אירעומעשה 

ונתקדשה הבת, ואסר הר"ר מנחם מיונ"י לקיימה, ואמר 
לאיש אחר במקום שהוא, ונמצא  החיישינן שמא יקדשנה אבי

אם מת  ,לדבריך ,באיסור אשת איש, ושלח לו ר"ת הבא זה עלי
תאסר לכל אדם לעולם שמא קידשה היא האב במדינת הים 

 ,במדינת הים ואין אנו יודעים למי, והשיב רבינו מנחם האבי
דלהא לא חיישינן, שמא יקדש אמרינן שמא קידש לא אמרינן, 
דכה"ג אמר בפרק כל הגט לשמא מת לא חיישינן לשמא ימות 

דר"מ דאמר חיישינן  התנאי היא וקיי"ל כר' יוסי דפליג עלי
 .לשמא ימות דר"מ ור יוסי הלכה כר' יוסי עיי"ש



 

 ה 

 
דכתב  ,ד"ה והנה כבר נודע )סי' נ"ה(ועיין בנובי"ק חיור"ד 

חי עד  הבפירוש הדברים, דאדם יש לו חזקת חיים כמו שהי
עתה עדיין חי הוא, אבל אין לאדם חזקה שלא ימות שהרי ודאי 
ימות פעם אחת, ולכן בכל שעה חיישינן שברגע זה ימות, 

וזה  וכאשר כבר עברה השעה שוב לא חיישינן שמא כבר מת
 .פשוט עיי"ש

 
ד"ה וזהו אשר כתבתי כתב, והנה דבר זה  )בסי' נ"ו(אך להלן 

דחיישינן שמא ימות אף דלא חיישינן שמא מת טעמא בעי, 
מנחם מיונ"י אינו סובר טעמא דידי  הר"רוהנה הא ודאי ד

שכתבתי, שהטעם הוא משום שהרי סוף אדם למות וא"א לומר 
"ר מנחם שיקבל בה חזקה שלא ימות, דא"כ למה חייש הר

קידושין במדינת הים שזה אינו עתיד להיות בודאי בשום  האבי
פעם, ויש לנו לומר חזקה שלא יקבל בה קידושין כמו שלא 

  .קיבל עד עכשיו
 

                   אמנם הנלפענ"ד טעמא דהר"ר מנחם, דודאי גם חששא 
שמא ימות הוא נגד החזקה, שאנו חוששין שמא ימות אחר 

אחר  הלאוסרה תיכף בתרומה, והו"ל לומר חזקה שיחי שעה
שעה כמו שהוא חי עכשיו, אבל הטעם שהרי אלמלא דלא 
ילפינן מקרא או מהלכה דאזלינן בתר חזקה, מצד הסברא 
                  לחוד לא הוה ידעינן דאזלינן בתר חזקה, דהרי במסכת 

י מילתא מנא הא מילתא דאמור רבנן אוק איתא, )דף י:(חולין 
                    אחזקתה, ובכל הלימודים שם לא אשכחן אלא לשעתא 
                   דאוקי אחזקה אבל להבא לא אשכחן, ולכן לא מצינו 
לסמוך על חזקה להבא, ומשו"ה ס"ל לרבינו מנחם דאמנם 

, ואמרינן הלה חזקת פנוי הלשמא קידש לא חישינן משום דהי
, משא"כ הד עתה כמו"כ היא עכשיו פנויע הדכמו דהיתה פנוי

                 שיש לה  הלשמא יקדש חיישינן כיון דלא מהני חזקת פנוי
גם על להבא לומר דשוב לא יקדש אותה, ולכן אסורה עד 

עיי"ש מה  ,שיבא האב ממדינת הים ויאמר שלא קידש אותה
 .שהאריך בזה

 
                     ,שכתב ()פט"זועיין בספר צרור החיים שער רובא וחזקה 

דהך מילתא אי אמרינן דחזקה מהני רק על עכשיו או דאמרינן 
חולין מסכת דמהני גם על להבא תליא בפלוגתא דאמוראי, דב

, האיתא, מנא הא מילתא דאמור רבנן אוקי מילתא אחזקי )שם(
        ויצא  ,אמר רבי שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן, אמר קרא

                    הכהן מן הבית אל פתח הבית והסגיר את הבית שבעת 
, דילמא אדנפק ואתא )דבעינן דניפוק מכל הבית ואח"כ יסגיר את הדלת( ימים

)מכגריס ונמצא שלא היה נגע בשעת הסגר ואין הסגרו הסגר דכמאן שיעורא  הבצר לי

                יף לה , מתקהאלא לאו משום דאמרינן אוקי אחזקי, דליתיה דמי(
רב אחא בר יעקב, ודילמא כגון שיצא דרך אחוריו דקא חזי 

  .כי נפק וכו' עיי"ש הלי
 
 

 
מנא  )שם(אהא דאמרינן  ,ד"ה מנא הא מילתא )י"א.(והקשו התוס' 

הא מילתא דאמר רבנן זיל בתר רובא, דכיון דאמרינן זיל בתר 
חזקה כש"כ דאזלינן בתר רובא דרובא וחזקה רובא עדיף, 

חזקה מקרא  הותירצו די"ל דלרב אחא בר יעקב בעי דלא קים לי
חזקה מהלכה  העיי"ש, וכתב המהרש"א דלראב"י צ"ל דקים לי

חזקה דנימא למשה מסיני, דהשתא אין למילף רובא מק"ו מ
 .רובא וחזקה רובא עדיף, דהא אין למדין ק"ו מהלכה עיי"ש

 
מדפה"ס, דראב"י ס"ל דחזקה  )דף ל"ג:(וכתב שם הצרור החיים 

הוה סברא, ולפי"ז כתב דאי ילפינן חזקה מקרא דויצא הכהן 
מן הבית, א"כ י"ל דאין לך בו אלא חידושו ורק לעכשיו מהני 

דחזקה מהני מצד הסברא  "לי סחזקה ולא על להבא, משא"כ א
עד עתה כן הוא גם עכשיו, א"כ י"ל חזקה גם על  הדכמו שהי

הדבר לעתיד עיי"ש, וכתבו  הלהבא שכמו שהוא עתה כן יהי
דחזקה הוה סברא כמ"ש הצרור  י ס"להאחרונים דאפילו א

החיים אין זה סותר למש"כ המהרש"א דהוה הלממ"ס, די"ל 
דהא גופא קמ"ל ההלכה למשה מסיני, שסברא זו דאוקמינן על 
החזקה, אמיתית ונכונה הוא וניזל בתרה בכל דיני התורה, 
ולפי"ז אף אי ידעינן חזקה מהלממ"ס מהני גם על להבא, דהרי 

ות מסוימת דייקא אלא דניזל בתר ההלמ"ס אינה על מציא
אי ילפינן מקרא,  , משא"כהסברת החזקה דכאן נמצא כאן הי

 .הרי הקרא דויצא הכהן מיירי רק בחזקה על העבר
 

לא היינו  ,דחזקה מהני מכח סברא י ס"להיוצא לנו מזה, דא
מחלקים בין חזקה על העבר או על העתיד ובכל גונא מוקמינן 

ידעינן חזקה מסברא רק מגזיה"כ, על החזקה, משא"כ אי לא 
א"כ אמרינן אין לך בו אלא חידושו ואמרינן דרק על העבר מהני 

דלא מוקמינן על החזקה רק  י ס"לחזקה ולא על להבא, ולפי"ז א
דגם  י ס"לעל העבר שפיר י"ל דחיישינן שמא ימות, משא"כ א

 .להבא מוקמינן על החזקה, לפי"ז י"ל דלא חיישינן לשמא ימות
 

שאמר להן , )שקיבלו עליהם נזירות ביחד(שני נזירים  נ"ז.()תא בנזיר ואי
)הרי זה נאמן להחזיקן בחזקת טומאה כל זמן שאין ראיתי אחד מכם שנטמא  ,אחד

, מגלחין ומביאין )משלימין לנזירותן( ואיני יודע איזה מכם, מכחישין אותו(
אני הוא אם  )אחד מהן(, ואומר )בשותפות( קרבן טומאה וקרבן טהרה

הטמא קרבן טומאה שלי וקרבן טהרה שלך, ואם אני הוא 
וכו' עיי"ש, ופריך  הטהור קרבן טהרה שלי וקרבן טומאה שלך

כל ספק טומאה ברה"י מהיכא ילפינן לה  ,ואמאי ,בגמ'
מסוטה, מה סוטה בועל ונבעלת אף כל ספק טומאה ברה"י 

ביהון ני נזירים והאי דקאי גשכגון דאיכא בי תרי, אבל הכא 
הא תלתא הו"ל ספק טומאה ברה"ר וכל ספק טומאה ברה"ר 

באומר ראיתי  .אמר רבה בר רב הונא ,ספיקו טהור, ומשני
)כגון דקאים האי בלבד ואומר ראיתי טומאה שנזרקה לביניכם טומאה שנזרקה ביניכם 

 .ספק טומאה ברה"י עיי"ש מבפנים דלא הוה להו אלא תרי בועל ונבעלת(
 
 



 

 ו 

דא"כ יביא כל אחד קרבן טומאה ודאי  ,)ד"ה באומר( והקשו התוס'
תרומה, ותירצו דלא  הדהא כל ספק טומאה ברה"י שורפין עלי

גמירי מסוטה אלא דבר שאפשר להיות כסוטה דאפשר 
שנטמאה, אבל הכא לא אפשר לטמאות שניהם דודאי אחד 

דא"כ מאי פריך הגמ' והא ספק טומאה  ,טהור, והקשו עוד
ברה"ר הוא כלומר ויביאו שניהם קרבן טהרה, והא ספק 

דמטהרינן נמי מסוטה גמרינן לה, וה"נ נימא  רטומאה ברה"
דלא ילפינן אלא דבר שאפשר להיות והכא הרי בודאי אחד 
טמא, ותירצו דספק טומאה ברה"ר דטהור לאו מסוטה ילפינן 

וילפינן לה מקרא בפרק  המינן אחזקתילה אלא כל חד וחד מוק
, אע"ג דודאי אחד הקמא דחולין להעמיד כל דבר אחזקתי

 ידעינן ליה עיי"ש.טמא כיון דלא 
 

ד"ה ואיבע"א, דהא דספק  )דף ג.(נדה מסכת וכ"כ בתוס' ישנים ב
טומאה ברה"ר טהור היינו מכח חזקה ולכן לא בעינן שיהא 
דומיא דסוטה, אך הקשו ע"ז דא"כ כמו דברה"ר מוקמינן 

)כיון דלא דמי לסוטה משום דא"א להיות שניהם טמאין ומטהרינן לגמרי  האחזקתי

, כמו"כ בכה"ג ברה"י נמי מפני מה תולין, נוקמי או שניהם טהורין(
לטהר תרווייהו, ותירצו התו"י דהל' טומאה גמירי  החזקתיא

לה מההלמ"ס, והכי גמירי לה דבר שא"א להיות טמא ודאי או 
 .טהור ודאי ברה"ר טהור וברה"י תולין עיי"ש

 
, )ד"ה אחר העיון(וכתב בספר מהר"ם ברבי בסוף מסכת קידושין 

דלפי"ז עיקר ההלכתא לגבי ספק טומאה ברה"י קאי להא, 
א דלא דמי לסוטה דכה"ג א"א למילף מסוטה אמרינן דהיכ

דתולין, אך למ"ל הלכתא לכך הרי גם בלא"ה היינו אומרים 
דמספק תולין, אלא דזה אינו דהרי הוה מוקמינן להו על חזקת 

אחזקה רק תולין,  הטהרה, וע"ז באה הללמ"ס לומר דלא נוקמי
ולפי"ז מבואר דמהך הללמ"ס דתולין מוכח דאזלינן בתר 

זקה, דאם תמצא לומר דלא אזלינן בתר חזקה לא איצטריך ח
כלל להללמ"ס להורות דתולין, דהרי ממילא היו מחמירין 

על חזקת טהרה איצטריך  המספק, אלא משום דלא נוקמי
הללמ"ס לומר דתולין וממילא מוכח דאזלינן בתר חזקה, וזה 
שיטת ראב"י דס"ל דלא איצטריך לילף חזקה מקרא, דילפינן 

הללמ"ס, והיינו מהא דאיצטריך הללמ"ס דברה"י בספק לה מ
 .שא"א להיות תולין מזה עצמו ילפינן דאזלינן בתר חזקה

 
דספד"א מה"ת לחומרא, אז שפיר י"ל  י ס"לאך כ"ז הוא רק א

כנ"ל דגם בלא הילכתא היו מחמירין מספק אי לאו דאזלינן 
דספד"א מה"ת לקולא ליתא  י ס"לבתר חזקת טהרה, אך א

, דהרי שפיר י"ל דלא אזלינן בתר חזקה ומספק היינו לכ"ז
מטהרין ואיצטריך להללמ"ס לומר דתולין, ומבואר מזה דבזה 

גי רשב"נ וראב"י, דרשב"נ ס"ל דספד"א מה"ת לקולא יפל
למ"ס להא גופא דבכהאי ספק מחמירין ולפי"ז לושפיר צריך ה

אין להוכיח מזה דאזלינן בתר חזקה, וראב"י ס"ל דספד"א 
"ת לחומרא וממילא מוכח מזה דאזלינן בתר חזקה עכ"ד מה

 .)ח"ב דף כ"ז.(ועיין בילקוט הרועים 

דספד"א מה"ת לחומרא, א"כ ילפינן  י ס"לוהיוצא לנו מזה דא
חזקה מהללמ"ס והיינו דההלמ"ס מגלה לנו דסברת החזקה הוה 

 כסברא אלימא, וממילא דנקטינן דגם על להבא מהני חזקה, משא"
ספד"א מה"ת לקולא, ובהכרח דילפינן חזקה מקרא ד י ס"לא

 .דויצא הכהן, אז אמרינן דחזקה מהני רק על העבר ולא על להבא
 

כתב, שלא להעביר זרעו  )מצות ל"ת מ'(והסמ"ג בחלק הלאוין 
למולך שנאמר ומזרעך לא תתן להעביר למולך, ובתוך דבריו 

זרעו כתב וז"ל, ועוד תניא העביר כל זרעו פטור שנאמר כי מ
נתן למולך מקצת זרעו ולא כל זרעו, ויש טעם בזה לתשובת 
המינים, מפני שבמיתת בי"ד מתכפרין המומתין וזה עשה כל 
כך עבירה גדולה שאין הקב"ה רוצה שיהא לו שום כפרה, 
ומטעם זה אני אומר שנסתפק משה במברך את השם שמא 
 פטור הוא ממיתת בי"ד, אעפ"י שאפילו מקלל אביו ואמו הוא

 בסקילה החמורה יותר מכל המיתות עכ"ל.
 

ביאר כוונת הסמ"ג,  )אות ה'(ובספר ברית משה על הסמ"ג 
במש"כ ומטעם זה אני אומר שנסתפק משה במברך את השם 
וכו', דרצ"ל דאי לא הוה מקלל אביו ואמו בסקילה אלא בשאר 
מיתה, אז לא היה יכול לומר את טעמו במה שנסתפק משה, 

לינן למימר שנסתפק באיזה מיתה חייב, כיון דאז הוה יכ
דדילמא מברך השם חייב מיתה חמורה ממקלל אביו ואמו, 
אבל כיון שמקלל אביו ואמו ג"כ חייב סקילה היותר חמור, 
א"כ שפיר היה יכול משה ללמוד למברך השם שחייב סקילה 
בק"ו ממקלל אביו ואמו, אעכצ"ל דלכן לא למד ממקלל אביו 

ב רבינו דשמא במברך את ה' גדול עונו ואמו משום הטעם שכת
 מנשוא עד דאין לו כפרה כלל ולא סגי ליה בסקילה כמובן.

 
ובהמשך דבריו הקשה על הסמ"ג דהיכי כתב דמשום טעמו 
נסתפק משה, דילמא משו"ה לא רצה למילף מק"ו ממקלל 
אביו ואמו משום דאין עונשין מן הדין, וכתב לתרץ עפי"ד 

שהביא מ"ש הסמ"ג ויש בזה טעם  :(ס"ד)המהרש"א בסנהדרין 
לתשובת המינים וכו' ומטעם זה אני אומר וכו' ואח"כ כתב 
וז"ל, ומזה נראה לתת טעם הא דאמרינן בכל דוכתא דאין 
עונשין מן הדין, אע"ג דק"ו מדה הוא בתורה, מכל מקום אין 
לדון כן לענין עונש, והיינו דאין ללמוד עונש לעבירה חמורה 

אימא זה שעשה העבירה החמורה מזו לא סגי מעבירה קלה, ד
  .לו בעונש המפורש בקלה ממנה ואינו מתכפר בעונש זה עיי"ש

 
וי"ל דזה גופא הוא כוונת הסמ"ג, שכתב שנסתפק משה במברך 
את ה' שמא פטור הוא ממיתת בי"ד, אעפ"י שאפילו מקלל 
אביו ואמו הוא בסקילה החמורה יותר מכל המיתות, דרצ"ל 

רבינו ס"ל דאין עונשין מן הדין כיון שיש להסתפק דמשה 
דילמא הוא פטור אף ממיתה שנוהג במקלל אביו ואמו כיון 
שלא סגי ליה בעונש זה, וי"ל גם בכוונת המהרש"א שהוציא 
טעם זה מדברי הסמ"ג, והיינו דמשום טעם זה דאין עונשין מן 

 הדין מובן למה לא דן משה ק"ו לעונש המקלל עיי"ש.



 

 ז 

כתב הטעם דאין עונשין מן  )שער ד' פ"ב(בהליכות עולם והנה 
הדין, שמא אית ליה פירכא להק"ו מה שאנחנו לא ידענו עכ"ד, 

ששאל אותו  )כלל א'(וכתב בספר שושנת העמקים להפמ"ג 
משכיל אחד, לדעת הסוברים דהא דאין עונשין מה"ד הוא 
מטעמא דשמא יש פירכא על הק"ו וא"א להעניש מספק, א"כ 

עושין ק"ו להקל, ותירץ דלמאן דסובר ספד"א מה"ת  איך
 לקולא א"ש, דאנו מקילין מספיקא על סמך ק"ו עכ"ד.

 
                      ולפי"ז יבואר המשך הפסוקים, דהנה מה שמשרע"ה 
               נסתפק בעונשו של המקלל ולא רצה ללמוד ק"ו ממקלל 

ל יותר ושמא לא אביו ואמו, משום דמקלל את ה' חטאו גדו
סגי ליה בכפרה זו דהא משו"ה אמרינן איו עונשין מה"ד, 
אמנם הקב"ה ציווה לסוקלו ואמר הכתוב ויוציאו את המקלל 
אל מחוץ למחנה וירגמו אותו אבן, הרי שנענש המקלל 
                   בסקילה כשם שנענש מקלל אביו ואמו, דאע"ג דחטאו 

רה, ולפי"ז ליתא ליסוד הנ"ל גדול ביותר עכ"ז אהני ליה כפ
דמידי דחמור עונו לא סגי ליה בכפרה זו, ולפי"ז מה דאמרינן 
אין עונשין מה"ד, הוא משום דשמא אית ליה פירכא, וקשה 

, איך עושין ק"ו להקל, וע"כ משום דספד"א מה"ת לקולא
ומינה דחזקה ילפינן מקרא, וחזקה להבא לא אמרינן, ולפי"ז 

, ומעתה י"ל דלכן בעינן שיהא בעידנאחייישינן שמא ימות, 
אמרינן דלא חיישינן שמא ימות הרבים עשה דרבים מעתה בו

דדחי אף שלא בעידנא, ולכן דבר אל בני ישראל וגו' ושבתה 
הארץ שבת לה' היינו דאף בהקדש אמרינן דחייב בשביעית, 
ולא תקשי דאיך העמידו שומרי ספיחין והא בעינן מן המותר 

ור בשביעית, וע"כ דאתי עשה ודחי עשה, בפיך ומשומר אס
 ואף דלא הוי בעידנא, הלא בעשה דרבים לא בעינן בעידנא

 ודו"ק.
 
 

 
**** 

 
 
 

וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך והחזקת בו גר ותושב 
                  , אשכחיה )דף קי"ד.( בא מציעאואיתא במסכת ב וחי עמך:

רבה בר אבוה לאליהו דקאי בבית הקברות, אמר ליה מהו 
, אמר ליה, )שמין להניח לו צרכי חייו לשון והעריך אותו(שיסדרו בבעל חוב 

גמר מיכה מיכה מערכין, גבי ערכין כתיב ואם מך הוא מערכך 
החייהו מערכך גזבר הבא  )דף כ"ד.(]ודרשינן במסכת ערכין 

ן בהשגת יד דכתיב למשכנו כשאין ידו משגת והוא נידו
והעמידו לפני הכהן והעריך אותו הכהן משייר לו כדי חייו 
ונוטל השאר ויצא ידי הקדש ואפילו העשיר לאחר שאמדוהו 

)ומינה גמרינן ונטל מה שבידו[, גבי בעל חוב כתיב וכי ימוך אחיך 

 . לבעל חוב שמשיירין לו כדי חייו(
 

)בשעה ערות דבר מנין לערום שלא יתרום, דכתיב ולא יראה בך 

, שאתה מדבר בו לא יראה בך ערות דבר שמע מינה אין אדם מברך כשהוא ערום ותורם בעי ברכה(
)דאיכא למ"ד דאליהו הוא פינחס דכתיב ביה קנא קנאתי אמר ליה לאו כהן הוא מר 

, מאי טעמא קאי מר בבית הקברות, אמר וכן בפינחס בקנאו את קנאתי(
יא ר' שמעון בן יוחאי אומר ליה, לא מתני מר טהרות דתנ

, )דגבי אהל כתיב אדם כי ימות באהל(קבריהן של עכו"ם אין מטמאין 
שנאמר ואתן צאני צאן מרעיתי אדם אתם, אתם קרוין אדם 

 ואין עכו"ם קרוין אדם וכו' עיי"ש.
 

                   העיר, דצריך ביאור מה  )פרשת בחקותי(ובספר שליחות אליהו 
   ענין הנך שלשה שאלות אהדדי, ועוד למה לא שאלו לו 
לאלתר כשמצאו בבית הקברות של עכו"ם וכי מר לאו כהן 
               הוא, ואמאי הקדים לשאלו הנך שני שאלות אם מסדרין 
לבעל חוב, וכן אם ערום רשאי לתרום, ואח"כ שאל לו על 

 שנכנס לבית הקברות.
 

, דעכו"ם קרוים אדםראיה  לכאורה יש להביאוהנבס"ד, ד
דלולב הגזול פסול, והטעם איתא  )דף כ"ט:(דאיתא במסכת סוכה 

דכתיב ולקחתם לכם ביום הראשון וגו', משלכם להוציא  )דף מ"ג.(
דלמ"ל קרא דאינו  )דף ל.(את השאול ואת הגזול. והקשו בתוס' 

 . יוצא בגזול, תיפ"ל דאינו יוצא משום דהו"ל מצהב"ע עכ"ק
 

דלכאורה קשה למה אמרינן  ,)חאו"ח סי' כ"ז(ו"ת חלקת יואב בשוכתב 
, ולא נימא דרשאי לגזול משום בירהעאה בהבוה דהוי מצ

ל"ת, אך זה טעות משום דהוי עבירה שבין וחה דשה דאמרינן ע
וחה דשה אדם לחבירו, ובעבירה שבין אדם לחבירו לא אמרינן ע

וכמש"כ ל"ת וחה דשה ל"ת, דרק בעבירה לשמים אמרינן ע
השאג"א בסוף הל' מצה, אולם כ"ז ניחא רק בסוכה גזולה 
מישראל, דבזה י"ל דכיון דהוא עבירה שבין אדם לחבירו לא 

, משא"כ בירהעאה בהבוה ל"ת והוי מצוחה דשה אמרינן ע
דהאיסור  ,)סי' כ"ו(בסוכה גזולה מעכו"ם, לפימ"ש בשו"ת חכ"צ 

גיל עצמנו במדות רק משום שלא נר ,דגזל עכו"ם אינו מצד עצמו
רעות ונבוא לגזול גם מישראל, וא"כ זה לא הוי עבירה שבין 
אדם לחבירו, כיון דמצד העכו"ם אין בו איסור, ושוב אמרינן 

, ולפי"ז משום בירהעאה בהבוה ל"ת וליכא בזה מצוחה דשה ע
הוי אמרינן דיצא, ולכן צריך הקרא  בירהעאה בהבוה דהוי מצ

 שום דל"ה לכם עיי"ש.דלכם לומר דעכ"ז לא יצא מ
 

                     כתב דזה אי  )דף כ"ג. מדפה"ס(ובספר פתח האהל ערך הריגה 
דעכו"ם  ס"לגזל עכו"ם מותר או אסור, תליא בפלוגתא אי 

 )דף נ"ט.(סנהדרין מסכת קרויים אדם או לא, דלמאן דס"ל ב
דעכו"ם קרויים אדם אז אמרינן גזל עכו"ם אסור, ולמאן דס"ל 

דאינם  קרויים אדם אז אמרינן גזל  )דף ס"א.(יבמות מסכת ב
, )אות נ"ח(עכו"ם מותר עיי"ש, ועיין בבנין דוד פרשת מקץ 

ר, ע"כ מוכח אסוומדאיצטריך קרא דלכם משום דגזל עכו"ם 
 מכאן דעכו"ם קרויין אדם.

 



 

 ח 

 שייתיש לתרץ קוד, עכו"ם קרויים אדםאמנם אין ראיה מכאן ד
דהקרא אתא לספק  )ב"ק דף ס"ו(התלמוד התוס' כמ"ש בספר ים 

דנודע גזל, לשיטת הרמב"ם דספיקא דאורייתא מה"ת לקולא, 
דהרמב"ם הוציא דינו דספיקא  )קונטרס בית הספק(מש"כ החוו"ד 

, ושם מבואר )דף כ"ט:(דאורייתא מה"ת לקולא ממסכת סוטה 
דהתורה לא דיברה רק מוודאי ולא מספק, וא"כ שאני בין היכא 

קום ועשה לשב ואל תעשה, דבכל לאווין משמעות דכתיב 
הקרא איסור וודאי לא תאכל אבל ספק יאכל, ובקום ועשה הוא 
להיפוך, דעשיית המצוה יהיה בסוג וודאי ולא בסוג ספק, 

 .ולפי"ז במ"ע מודה הרמב"ם דספיקא לחומרא עכ"ד
 

וא"כ הו"א דיוצא בספק גזל, דמצהב"ע ליכא כיון דבספיקא 
                   , ולכן צריך קרא דלכם דבעינן שיהא ודאי אזלינן לקולא

שלו ובספק גזל אין יוצאין עיי"ש, אמנם זה א"ש לשיטת 
הרמב"ם דס"ל דספיקא דאורייתא לקולא, משא"כ לשיטת 

י הרשב"א דספיקא דאורייתא לחומרא ל"ש לתרץ כן, ומעתה א
דספיקא דאורייתא מה"ת לקולא שפיר י"ל דעכו"ם  ס"ל

 .קרויים אדם
 

ד"ה ההוא כתבו לתרץ, דמצוה  )דף ט.(ובתוס' במסכת סוכה 
הבאה בעבירה מדרבנן, ולכן צריכין קרא דלכם לומר דאינו 

)ריש פרק לולב ובחידושי רע"ק איגר למס' סוכה יוצא מה"ת עיי"ש, 

                    כתב, דמצוה הבאה בעבירה אי אסור מדאורייתא או  הגזול(
, )דף ד:(תמורה מסכת תליא במחלוקת אביי ורבא ב ,ןרק מדרבנ

אי כל מה דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד מהני או לא מהני, 
דלא מהני ולפי"ז אי עשה המצוה ע"י עבירה הוה  ס"לדאי 

כמאן דלא עביד, כי לא מהני מעשיו ולא חשוב כמעשה, אבל 
 אי עביד מהני א"כ מצהב"ע לאו דאורייתא, כי מהני י ס"לא

 מעשיו וקיים המצוה עכ"ד. 
 

* 
 

ובסוגית הגמרא אי מסדרין לבעל חוב מסיק דאין מסדרין 
לבעל חוב, דאמר קרא ואם מך הוא מערכך הוא ולא בעל חוב, 

)למעוטי עני והעשיר ואידך, האי עד שיהא במכותו מתחילתו ועד סופו 

כתבו, דאע"ג שאליהו השיב  )ד"ה מהו(, והתוס' וחזר והעני דנותן ערך עשיר(
כמ"ד מסדרין לבעל חוב, פסק ר"ת בספר הישר דאין מסדרין 
לבעל חוב, דהא רשב"ג במתני' מסיק לעיל דסבר אין מסדרין 
לבעל חוב, וקיי"ל הלכה כרשב"ג במשנתינו וכו', ובערכין שם 
דפליגי רבנן ור' יהודה בעני והעשיר וחזר והעני, דלר' יהודה 

ובגמ' מפרש דטעמא דר' יהודה משום דכתיב  נותן ערך עשיר,
ואם מך הוא עד שיהא במכותו מתחילתו ועד סופו, ומכלל 
דרבנן דפליגי עליה  דרשו הוא ולא בעל חוב, דדוקא בערכין 
מסדרין ולא בבעל חוב כדדריש לעיל, ויחיד ורבים הלכה 
כרבים, ויש לדחות דדרשינן הוא ולא אשתו  כדדריש להלן 

 עכ"ד התוס'. )דף כ"ד.(במסכת ערכין 
 

, דחייבי ערכין שממשכנין אותן )דף כ"ג:(ואיתא במסכת ערכין 
, נותנין לו מזון שלשים יום, וכסות )גזבר נכנס לבתיהן ונוטל בעל כרחן(

)אכלהו משיירינן לו מעות שנים עשר חודש מטה מוצעת וסנדליו ותפליו 

עיי"ש, ובגמ' מאי , לו אבל לא לאשתו ולבניו וכו' לקנותן אם אין לו(
)דרשינן טעמא, דאמר קרא ואם מך הוא מערכך, החייהו מערכך 

, אבל לא לאשתו ולבניו, מאי החייהו דהכי משמע הוא יהיה קיים מערכך(
 טעמא, הוא מערכך ולא אשתו ובניו מערכך עיי"ש.

 
מבואר מזה, דזה אי מסדרין לבעל חוב או אין מסדרין, תליא 

וא, דאי דרשינן הוא ולא בעל חוב על מה קאי מיעוטא דמך ה
ממילא נתמעט שאין מסדרין לבעל חוב, משא"כ אי דרשינן 

 הוא ולא אשתו, אז י"ל דמסדרין לבעל חוב.
 

ובספר שליחות אליהו העיר ע"ד הגמ' בערכין הנ"ל, דכיון 
שההכרח להניח לאדם כדי חייו לצורך חיותו כאמור החייהו 

ומחיה ומטה ומלבושים רק  מערכך, א"כ איך יתכן שיניחו מזון
לו ולא לאשתו, והלא עי"ז כשיניחו מרכושו רק כדי צורכיו 
ולא ישאר כלום לצרכי אשתו, בודאי תבוא אשתו לידי קטטה 

, אמר רב יהודה, )דף נ"ט.(ותגר עמו, וכדאיתא במסכת ב"מ 
לעולם יהא אדם זהיר בתבואה בתוך ביתו, שאין מריבה מצויה 

על עסקי תבואה, שנאמר השם גבולך  בתוך ביתו של אדם אלא
, )אימתי גבולך שלום כשחלב חטים ישביעך הקב"ה(שלום חלב חטים ישביעך 

שעריה  )כשמסיים(אמר רב פפא, היינו דאמרי אינשי כמשלם 
בביתא עיי"ש,  )מריבה(נקיש ואתי תיגרא  )כד שנותנים בו שעורים(מכדא 

וכיון שעי"ז יגיע לידי מריבה ואשתו תהא יורדת לחייו, 
, )דף ל"ב:(וממילא חייו אינן קרוין חיים,כדאיתא במסכת ביצה 

בכלל הנך ג' שאין חייהם חיים באשתו מושלת עליו עיי"ש, 
ומעתה צריך ביאור כיצד מונעין מליתן לה מזונות, והלא בכך 

 ו.לא יחייהו בהעדר מזונות לאשת
 

וביאר שם, די"ל דמשום הא אין לחוש, כי אם אשתו תגיע עמו 
לידי תגר יגרשנה ושפיר יתקיים בכך החייהו, אך כ"ז א"ש 

דרשאי לגרש את אשתו  )דף צ.(לבית הלל דס"ל במסכת גיטין 
אפילו הקדיחה תבשילו, דלדעת ב"ש שאין רשאין לגרש אלא 

בשביל  אם כן מצא בה דבר ערוה, ממילא אי אפשר לגרשה
שמתקוטטת עמו על עסקי מזון ומלבוש, ונמצא שלא יהיה לו 
חיים בכה"ג, וא"כ ההכרח לומר שנותנין אף לאשתו כדי 

 פרנסתה, וקרא דמך הוא נדרש למעט בעל חוב עכ"ד.
 

* 
 
                לא יגרש  ,בית שמאי אומרים ,)דף צ.(גיטין מסכת איתא בו

ערוה, שנאמר כי מצא אדם את אשתו אלא א"כ מצא בה דבר 
בה ערות דבר, ובית הלל אומרים אפילו הקדיחה תבשילו, 

)ולא כתוב דבר ערוה, ש"מ דהכי קאמר או ערוה או שנאמר כי מצא בה ערות דבר 

 . עיי"ש שאר דבר סרחון(
 



 

 ט 

                    ד"ה  )שם(ולכאורה י"ל דאזלי לשיטתייהו, דהנה התוס' 
י, דאי אין מגרשין אלא א"כ מצא מה, מביאין קושית הירושלמ

בה דבר ערוה, א"כ למה איצטריך קרא דלא יוכל בעלה 
הראשון לשוב לקחתה, תיפ"ל דבלא"ה אסורה לו משום 

דהקרא אתיא לעבור עליו בלאו, דמכח איסור  , ומתרץסוטתו
סוטה ליכא אלא איסור עשה גרידא, משא"כ במחזיר גרושתו 

 איכא לאו עיי"ש.
 

כתבו דאפילו בספק  ,ד"ה מאיבתוס'  )דף י"א:(ת יבמומסכת אך ב
 סוטה נמי איכא לאו להחמיר, דאם בא עליה בעלה בדרך לוקה

לפי"ז הדרא הקושיא דלמ"ל קרא לאסור מחזיר ו, עיי"ש
 .גרושתו, כיון דבלא"ה אסורה משום איסור סוטה

 
כתב, דזה אי בסוטה ספק  )הדרן עמ"ס גיטין(ובספר הדרת בנימין 

איכא איסור עשה או איסור לאו, תליא בפלוגתת הרמב"ם 
והרשב"א, אי בספיקא דאורייתא מה"ת אזלינן לקולא או 
לחומרא, דא"א דאזלינן לקולא, י"ל דבסוטה ספק ליכא אלא 
איסור עשה, דהא אי לאו דחידשה התורה דאסור הו"א 

שו דאיכא בה דמותרת לגמרי, וע"כ אין לך בו אלא חידו
איסורא דאורייתא אבל מנ"ל לרבות לאו, משא"כ למאן דס"ל 
דספיקא מה"ת לחומרא, א"כ על איסור בעלמא לא בעינן קרא, 
דמי גרע משאר ספיקא דאסור מה"ת, וע"כ דקרא אתיא 

 .לאיסור לאו עיי"ש
 

היוצא לנו מזה דאי ס"ל ספיקא דאורייתא מה"ת לחומרא, 
לאו, אז ל"ש לתרוצי דלכן צריך קרא ובסוטה ספק איכא איסור 

לאסור מחזיר גרושתו, כי היכא דלעבור עליו בלאו, דהא גם 
בסוטה איכא איסור לאו, משא"כ אי ס"ל דספיקא דאורייתא 
מה"ת לקולא, ובספק סוטה ליכא אלא איסור עשה, שפיר י"ל 

 .כמו שמתרץ הירושלמי דהקרא אתיא לעבור עליו בלאו
 

 )דף ט"ו: מדפי הרי"ף(קידושין ספ"ק מסכת ב ונודע מה שהקשה הר"ן
על הרמב"ם דס"ל דספד"א מה"ת לקולא, א"כ אמאי חייבה 

, ובשו"ת )עיין בר"ן ספ"ק דקידושין(התורה אשם תלוי על הספק 
)פ"ח כתב לתרץ, דהרמב"ם כתב בהל' שגגות  )חיור"ד סי' א'(מהרי"ט 

 ,, כיצדאינו חייב באשם תלוי עד שיהיה שם איסור קבוע ,ה"ב(
אכל חלב וספק אם היה כזית או פחות מכזית, או שהיתה לפניו 
חתיכת חלב וחתיכת שומן ואכל אחת מהן ואין ידוע איזה מהן 
אכל וכו' הרי זה מביא אשם תלוי וכן כל כיו"ב, אבל אם היתה 
לפניו חתיכה אחת ספק שהיא חלב ספק שהיא שומן ואכלה 

 .עיי"שפטור שהרי אין כאן איסור קבוע וכו' 
 

דחתיכה  )דף י"ז:(כריתות מסכת ומבואר דהרמב"ם ס"ל כהמ"ד ב
אחת משני חתיכות שנינו, ולכן אע"ג דבכל הספיקות ס"ל 
להרמב"ם דאזלינן לקולא מ"מ היכא דאיקבע איסורא מודה 

דזה אי  )שם(הרמב"ם דלחומרא אזלינן, ומבואר בכריתות 
שנינו, או חתיכה אחת משני  )ספק חלב ספק שומן(חתיכה אחת 

חתיכות שנינו, קמיפלגי אי יש אם למסורת או יש אם למקרא, 
דמ"ד יש אם למסורת ומצות כתיב, ולפי"ז אף בחתיכה אחת 
מביא אשם תלוי, משא"כ מאן דס"ל יש אם למקרא ומצוות 

 עיי"ש. קרינן לכן ס"ל דמשני חתיכות שנינו
 

דאורייתא מה"ת ולפי"ז כתב שם המהרי"ט דזה אי ספיקא 
לקולא או לחומרא תליא אי יש אם למסורת או למקרא, דמאן 
דס"ל יש אם למקרא וחיוב אשם תלוי אינו רק בשני חתיכות 
דייקא דהו"ל איקבע איסורא, הא לאו הכי לא הוי מחמרינן 
בספיקא משום דס"ל דספיקא מה"ת לקולא, משא"כ למאן 

ף בחתיכה אחת, דס"ל יש אם למסורת, וחיוב אשם תלוי הוא א
 ע"כ מוכח דס"ל דספיקא דאורייתא מה"ת לחומרא עכ"ד.

 
, בית שמאי אומרים, כל הניתנין )דף ד.(ואיתא במסכת סנהדרין 

שנתנן  )עולה ושלמים ואשם הטעונין שתי מתנות שהן ד'(על מזבח החיצון 
, ובחטאת שתי )דכתיב ודם זבחיך ישפך שפיכה אחת במשמע(במתנה אחת כיפר 

, ובית הלל אומרים אף בחטאת שנתנן במתנה אחת מתנות
כיפר, ואמר רב הונא מטי טעמא דב"ש, קרנות קרנות קרנות 
)בחטאת של מזבח החיצון כתיב בשעיר דנשיא כתיב קרנת חסר ובכבשה דיחיד כתב קרנות מלא 

הרי כאן שש ארבע למצוה ושתים לעכב  ובשעירה דיחיד כתיב קרנת חסר(
וב"ה אומרים קרנות קרנת קרנת הרי כאן ארבע  ,)דס"ל יש אם למקרא(

 עיי"ש.  )דס"ל יש אם למסורת(ג' למצוה ואחת לעכב 
 

ולפי"ז י"ל דאזלי לשיטתם, דב"ש דס"ל יש אם למקרא, וס"ל 
ובספק סוטה ליכא אלא איסור עשה, ספיקא דאורייתא לקולא, 

שפיר י"ל כמו שמתרץ הירושלמי דהקרא אתיא לעבור עליו 
ס"ל דלא יגרש את אשתו אלא אם כן מצא בה דבר  ולכןבלאו, 

ערוה, משא"כ ב"ה דס"ל יש אם למסורת, וספיקא דאורייתא 
ובסוטה ספק איכא איסור לאו, אז ל"ש לתרוצי דלכן לחומרא, 

צריך קרא לאסור מחזיר גרושתו, כי היכא דלעבור עליו בלאו, 
ולכן ס"ל דמותר לגרש  דהא גם בסוטה איכא איסור לאו,

 ו הקדיחה תבשילו.אפיל
 

, תנן התם, חרש המדבר ואינו )דף ט"ו.(ואיתא במסכת ברכות 
, ואם תרם )לפי שאינו שומע הברכה שהוא מברך עליה(שומע לא יתרום 

תרומתו תרומה, מאן תנא חרש המדבר ואינו שומע דיעבד אין  
לכתחלה לא, אמר רב חסדא ר' יוסי הוא, דתנן הקורא את שמע 

ו יצא דברי ר' יהודה, ר' יוסי אומר לא יצא, ולא השמיע לאזני
עד כאן לא קאמר ר' יוסי אלא גבי קריאת שמע דאורייתא, אבל 

)דאמור רבנן כל המצות כולן מברך תרומה משום ברכה הוא, וברכה דרבנן 

 , ולא בברכה תליא מילתא עיי"ש. עליהן עובר לעשייתן(
 

לא קאמר והקשה הפני יהושע דלכאורה היה די לומר עד כאן 
      אלא בקריאת שמע דאורייתא אבל תרומה דרבנן לא, ומפני 
מה הוסיף עוד לומר דלא בברכה תליא מילתא, והלא כבר 
שפיר חילקו בין קריאת שמע לתרומה, דהא דאורייתא והא 

 דרבנן עיי"ש.



 

 י 

לבאר,  )גליון ל"ט(וכתב השפע חיים זצ"ל בגליון ישראל סבא 
ת אם הוא מה"ת, דשיטת עפי"מ שדנו לגבי ברכת המצו

דהוי מה"ת, דאיתא שם,  ה"א(-)פ"והירושלמי במסכת ברכות 
ומנין שכל המצות טעונות ברכה, רבי תנחומא רבי אבא בר 
כהנא בשם רבי אלעזר, ואתנה לך את לוחות האבן והתורה 
   והמצוה, הקיש תורה למצוות, מה תורה טעונה ברכה אף 
מצות טעונה ברכה עיי"ש, ולפי"ז י"ל דכל שעשה המצוה בלא 
ברכה לפניה הו"ל בכלל כל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד 

 דאי עביד לא מהני. 
 

, שאם אכל )סי' שכ"א(וזה כעין מש"כ בשו"ת האלף לך שלמה 
מצה בלא ברכת המוציא תחילה דאינו יוצא, כיון שאסור 

י שם לענין ברכת הנהנין לאכול בלי ברכה עיי"ש, אלא דאייר
נקט מטעם מצוה הבאה בעבירה, אבל לגבי ברכת המצות דהוי 
מדאורייתא, י"ל דשייך בה גם משום כל מילתא דאמר רחמנא 
לא תעביד דאי עביד לא מהני, ובשו"ת נובי"ק חלק אבהע"ז 

הביא דעת מהר"י הורוויץ, דבאיסור דרבנן לא אמרינן  )סי' ע"ו(
יי"ש בנב"י שהאריך לחלוק עליו, ועיין אי עביד לא מהני, וע

 עיי"ש. )סי' ו'(, ובשו"ת חת"ס חיור"ד )סי' קכ"ט(בשו"ת רע"א 
 

ומעתה יבואר דברי הגמרא, דאילו על הפרשת תרומה היה 
חיוב ברכה מה"ת, א"כ היה הברכה מעכב, דאם היה מפריש 
תרומה ללא ברכה בהשמעת האוזן לא הוי תרומה כלל, דהרי 

ל מילתא דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא הו"ל בכלל כ
מהני, וז"ש הגמ', דכיון דתרומה משום ברכה וברכה רק 
מדרבנן, והיינו דבדרבנן לא אמרינן אי עביד לא מהני, לכן 
שפיר תרומתו תרומה, וזה דמסיק עלה הש"ס ולא בברכה 
תליא מילתא, רצ"ל שהתרומה אינה תלויה בברכה דגם בלא 

ה, אך זה דייקא כיון דברכה מדרבנן ולא בירך תרומתו תרומ
 אמרינן אי עביד לא מהני עכ"ד עיי"ש.

 
בביאור דברי הגמ' הנ"ל כתב, דזה  )גליון ס"ז(ובישראל סבא 

                    ששאל רבה בר אבוה את אליהו, ערום מהו שיתרום, ולא 
 שאל מהו שיברך, דעיקר שאלתו היתה אם תרם בלא ברכה 

רשה, כיון דברכת מצוות מה"ת, וכיון דאמר אם מעכב ההפ
רחמנא לא תעביד אי עביד לא מהני, אפשר שלא יחול 
ההפרשה כלל כשלא בירך, וע"ז השיב לו דאה"נ דלא חל 

 התרומה כיון דהוי לעיכובא עיי"ש.
 

ומעתה בא יבוא ברנה מאמר הגמ' הנ"ל, דרבה בר אבוה ידע 
ו"ם משום דקברי דיש מקום להתיר לכהן ליכנס לביה"ק של עכ

עכו"ם אין מטמאין, אך שרצה לעמוד על דעתו של אליהו 
ולברר אם זהו טעמו ונימוקו במה שאינו חושש לטומאת 

ביה"ק, ולכך פתח בהנך ב' שאלות, דמתשובתו יתגלה מה ס"ל 
 אם עכו"ם הוא בכלל אדם או לא.

 
ולכן פתח ושאל אם מסדרין לבעל חוב, והיינו אם מה דכתיב 

הוא קאי למעט אשתו או למעט בעל חוב, דתליא בכך ואם מך 
דאם מותר לגרש את אשתו אף בלי ערות דבר שפיר י"ל דאין 
מסדרין לאשתו וכנ"ל, ודב"ז תליא אי ס"ל ספיקא דאורייתא 
לחומרא וכנ"ל, דרבה בר אבוה סבר דבוודאי לפי"מ דס"ל 
דעכו"ם אינו מטמא באבל, ישיבנו אליהו דאין מסדרין לבעל 

שהרי הלכה כרשב"ג במשנתינו, והיינו דדרשינן הוא ולא  חוב
בעל חוב, דלא יתכן למעט אשתו דא"כ לא יהא בכלל החייהו 
מערכך, שהרי אינו רשאי לגרשה אלא במצא בה ערות דבר, 
דס"ל ספיקא דאורייתא לקולא, וי"ל דלכן צריכין קרא דלכם, 

ל אדם וי"ל דגזל עכו"ם מותר, ולכן נקטינן דעכו"ם אינו בכל
 ואין מטמאין באהל וכנ"ל.

 
אך כשאליהו השיב לו דמסדרין לבעל חוב דגמר מיכה מיכה 
מערכין, ומעתה י"ל דלא תליא במה דממעטינן מהוא, דהרי 
הא דמסדרין לבעל חוב משום דאיכא גז"ש, ומעתה היה רבה 
בר הונא ספוקי מספקא ליה דשמא אליהו ס"ל דדרשינן הוא 

ילה ועד סוף כדס"ל לר' יהודה, לענין שיהא במכותו מתח
ועדיין יש להסתפק האיך ס"ל לענין אם מסדרין לאשתו, דזה 

 תלוי אם עכו"ם בכלל אדם.
 

                ולכן הוסיף לשאול ערום מהו שיתרום, כי מזה יש להוכיח 
מה שיטתו אם עכו"ם נקרא אדם, דשאלו האם הברכה מעכב 

                 ר רחמנא לא שלא יחול התרומה מדין כל מילתא דאמ
תעביד אי עביד לא מהני, ולכן כשישיב לו דאין הברכה מעכב 
דלאו בברכה תליא מילתא, ע"כ דאליהו ס"ל אי עביד מהני, 

, א"כ מצהב"ע לאו דאורייתא, כי מהני מעשיו וקיים המצוה
ומעתה י"ל דלכן צריכין קרא דלכם, וי"ל דגזל עכו"ם מותר, 

 אדם. ועכו"ם אינו בכלל
 

   אך כשאליהו השיבו דערום אינו יכול לתרום, משום שאסור 
לו לברך, ואי אפשר שיתרום בלי ברכה, דכל שלא קיים המצוה 
כראוי נקטינן כרבא דאי עביד לא מהני, ומעתה ס"ל דמצהב"ע 
מדאורייתא, והדקל"ד למ"ל קרא דלכם, וע"כ כמו שתירץ 

, ועכו"ם המה החלקת יואב, ומעתה דס"ל דגזל עכו"ם אסור
             בכלל אדם, ולכן כעת התעורר לשאול לפי דבריו, וכי לאו 
כהן הוא מר וכו', והשיב לו אליהו דגזל עכו"ם אי אסור או 
מותר אינו תלוי אי עכו"ם חשיבי אדם או לא, ושפיר י"ל 

 דקברי עכו"ם אין מטמאין ודו"ק.
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