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עוֹלָם וְעָרְבָה לַה' מְִחַת יְהוּדָה וִירוּשָׁלָםִ כִּימֵי  ג, ד)מלאכי (

                                                 
ם כִּימֵי ע" (ג, ד)[ו] במלאכי  1 לָם וּכְשָׁנִים וֹ וְעָרְבָה לַה' מִנְחַת יְהוּדָה וִירוּשָׁלִָ

", הנה הכתוב איירי לעתיד לבוא, שיטהר ה' את הכהנים ויקריבו קַדְמֹנִיּוֹת

מנחת ישראל לה', וערבה כו'. וש לדקדק: א. מדוע נקט הנביא דוקא מנחה 

ולא זבחים. ב. מדוע כתוב לשון "ערבה", ולא מצאנו לשון זה בקרבנות, 

ם קדמוניות הכונה, ומדוע הם אלא לריח ניחוח. ג. על איזה ימי עולם ושני

  היו ערבים כל כך עד שאומר שלעתיד לבוא תהיה מנחה ערבה כשנים הללו.

ומבאר המשך חכמה בהקדים, ביאור הבדל לשון ערב מלשון מתוק, דמתוק 

הוא דבר המתוק בפני עצמו, אבל ערב הוא מלשון תערובת, שעל ידי 

מזה, נעשה התערובת  תערובות מינים שונים המתמזגים יחד ומתבשמים זה

ערבה, כשם שחלבנה שמעורבת בקטורת (שמות ל, לד), וריחה רע (כריתות 

ו, ב), ובתערובת של כל הקטורת, ריח הקטורת ערב. עוד יש להקדים הא 

רבי אומר: אשר יקריב קרבנו לכל נדריהם ולכל דאיתא במנחות (קד, ב) "

לק הכתוב אלא סיהכל באין בשותפות, לא  -נדבותם אשר יקריבו לה' 

" ע"כ. ומכל מקום ציבור מבאים מנחה, דהיינו מנחת מנחה, שנאמר: נפש

העומר, וצריך לתת טעם, הא מנחה אינה באה בשותפין, ומדוע באה 

בציבור. ומבאר המשך חכמה, דכל כלל ישראל הוא יחיד, ונקרא "נפש", 

שה ויקרא רבה (ויקרא פרכיון שעובדים לה' אחד המקשר אותם, כדאיתא ב

 ,וכתיב בו נפשות הרבה ,שש נפשות בעשו כתיב ביה), וז"ל "ד סימן ו

) ויקח עשו את נשיו ואת בניו ואת בנותיו ואת כל , ודכתיב (בראשית לו

, (שמות א בדכתי חת,וכתיב ביה נפש א ,נפשות ביתו, וביעקב שבעים נפש

 ,רבהאלא עשו שהוא עובד לאלהות ה ,) ויהי כל נפש יוצאי ירך יעקב וגו'ה

  וּכְשִָׁים קַדְמִֹיּוֹת:

מדוע כתוב דוקא מנחה ולא זבח, ומדוע כתוב "ערבה" ולא לריח ניחוח, ואלו ימים 

  אלו "כימי עולם כו', ומה מיוחד בהם 

 .'וכו עולם כימי וירושלים יהודה מחת לה וערבה) ד, ג מלאכי(

 דבר הוא ערב אבל, עצמו מצד המתוק דבר הוא מתוק 1הה

כתיב בו נפש  ,אבל יעקב שהוא עובד לאלוה אחד ,כתיב ביה נפשות הרבה

  " ע"כ.ויהי כל נפש וגו' ,אחת

 ,כימי עולם) איתא על פסוק זה, וז"ל "רמז תעט ,צו(ילקוט שמעוני והנה ב

וכשנים  ,כי מי נח זאת לי וגו' וא הדא דכתיב (ישעיהו נד, ט),ה .כימי נח

  ם" ע"כ.תה עבודת אלילים בעולשלא הי ,קדמוניות כשני הבל

ובזה מיושב היטב כל הדקדוקים, דבא הנביא מלאכי לנבא על העתיד, 

שיעבדו כל ישראל לה' אחד, ולא יהיו בהם עובדי עבודה זרה, ולא יהיו 

כעשיו שהוא הרבה נפשות, אלא ישראל יהיו כימי הבל, שלא היה בו עבודה 

ו יכולים להקריב מנחה יחד, כי זרה, כך יהיו ישראל לעתיד לבוא, ולכן יהי

בכללותם יהיו נפש אחד, לפיכך דקדק הנביא לומר "מנחה" ולא זבחים, 

דזבחים באים בשותפות, ומנחה אינה באה בשותפות, ועיקר הנבואה היא 

  שיהיו כאחד, ורק למנחה צריך להיות כאחד,  ומיושב דקדוק א'.

בת, כך לעתיד לבוא, ולכן כתוב לשון "וערבה", שהוא ערבות על ידי תערו

הערבות תהיה מחמת שכל ישראל יהיו מעורבים יחד, ויהיו כאחד להקריב 

מנחה, ומיושב דקדוק ב'. ולכן כתוב כימי עולם וכשנים קדמוניות, שהימים 

ההם של ימי נח והבל לא היה עבודת גילולים, כך יהיה לעתיד לבוא, 

  ומיושב דקדוק ג'.

וַיִּדַּל יִשְׂרָאֵל מְאֹד מִפְּנֵי "(ו, ו) בשופטים ועל פי זה יתבאר לנו הא דכתיב 

) שופטים רמז ס", ואיתא בילקוט שמעוני (זְעֲקוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶל ה'מִדְיָן וַיִּ 

 ,כתיב וידל ישראל וידל ישראל מאד, שלא היה להם להקריב מנחהוז"ל "

כפשוטו  " ע"כ. ויש לדקדק, דאם פירושוואם דל הוא (ויקרא יד, כא) דכתיב
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 זה מתבשמים שיהיו שוים מיים מתערובת ותערב התמזג

) לד, ל שמות( עמהם חלבה מעורב שהיה קטרת וכמו ,מזה

 רק בשותפין באה איה ומחה). ב, ו כריתות( ערב היה ובכללותם

 מביאין וצבור ,פש (ויקרא ב, א) שאמר, (מחות קד, ב) ביחיד

 לבית אההב פש כל) כו, מו בראשית( בהו דכתיב, אחת מחה

 פשות כתיב בעשו אבל ,אחד והן אחד 'לה עובדין שהיו ,יעקב

 במדרש כדאמר הרבה זרה לעבודה עובדין שהיו ,)ו, לו שם(

 כימי יהודה מחת 'לה וערבה ,שאמר וזה. (ויקרא רבה ד, ו)

ילקוט ( הבל של בדורו ובדי גילוליםע בהן היה שלא ,עולם

 זה שתבשמו, ערבה חהוהמ, )רמז תעט ,שמעוי תורה פרשת צו

 ישראל וידל) ו, ו( בשופטים הכווה וזה. אחד פש ועשו מזה

 להקריב בידן היה שלא ,)ס סימןשופטים, ( בילקוט ואמר ,מאוד

 היה שלא פירוש, 'כו הוא דל ואם) כא, יד ויקרא( שאמר ,מחה

                                                 

שיהיה רעב גדול, ולא ימצאו טיחים או שעורים להקריב מנחה, יותר היה 

לנביא לכתוב שירעבו ללחם, ומה בכך שלא יקריבו מנחה. אבל לפי 

המבואר לעיל אתי שפיר, דבא הכתוב ללמד שיעבדו עבודה זרה, ויהיה 

 פירוד ביניהם, שהיו עובדים לבעל ולאשרה, ולא יהיו מאוחדים יחד להיות

כאחד, ולכן לא יהיו יכולים להקריב מנחה, דאינה באה בשותפות, וזה כונת 

  הילקוט.

ובזה יתבאר לנו עוד, דהנה כשמדין נלחם בישראל, וגדעון היה שופט, כתוב 

(יג) וַיָּבֹא גִדְעוֹן וְהִנֵּה אִישׁ מְסַפֵּר לְרֵעֵהוּ חֲלוֹם וַיֹּאמֶר " –) טו-(ז, יגבשופטים 

מִתְהַפֵּ בְּמַחֲנֵה מִדְיָן  צְלִיל לֶחֶם שְׂעֹרִיםהִנֵּה חֲלוֹם חָלַמְתִּי וְהִנֵּה צלול 

וַיַּעַן רֵעֵהוּ  וַיָּבֹא עַד הָאֹהֶל וַיַּכֵּהוּ וַיִּפֹּל וַיַּהַפְכֵהוּ לְמַעְלָה וְנָפַל הָאֹהֶל: (יד)

הִים בְּיָדוֹ  וַיֹּאמֶר אֵין זֹאת בִּלְתִּי אִם חֶרֶב גִּדְעוֹן בֶּן יוֹאָשׁ אִישׁ יִשְׂרָאֵל נָתַן הָאֱ

(טו) וַיְהִי כִשְׁמֹעַ גִּדְעוֹן אֶת מִסְפַּר הַחֲלוֹם וְאֶת  דְיָן וְאֶת כָּל  הַמַּחֲנֶה:אֶת מִ 

בְּיֶדְכֶם אֶת מַחֲנֵה  ל מַחֲנֵה יִשְׂרָאֵל וַיֹּאמֶר קוּמוּ כִּי נָתַן ה'שִׁבְרוֹ וַיִּשְׁתָּחוּ וַיָּשָׁב אֶ 

", וכך באמת היה, שגדעון ניצח. ויש לתת טעם מדוע חלם דוקא "צליל מִדְיָן

חרר דלחם שעורים,  -צליל לחם שעורים פירש וז"ל "רש"י לחם שעורים". ו

" עומר הקרב בפסחהוא זכות ה -לחם שעורים  חררה שאופין על הגחלים:

עכ"ל. וגם זה צריך ביאור, מדוע דוקא זכות העומר הוא שעומד להם. אבל 

לאור המבואר אתי שפיר, דהרמז בזה, שהיו כלל ישראל מאוחדים לה', 

ונחשבים לציבור, ולכן כלליותם שקולה כנגד כל מדין ועמלק, שכל אחד 

ל מדין מישראל שקול הרבה, וכשהם בכללות יחד הם שקולים כנגד כ

 לבעל עובדין שהיו, מזה זה שפרדו ,לזה זה וקישור חיבור בייהן

, כאחד כולם המקשר היחיד להאחד מקושרין היו ולא ולאשרה

 לו אמר בסוף ולכן. מחה מקריבין שותפין ואין, פרדין והיו

 שהיו, העומר מחת זה ,שעורים לחם צליל) יג, ז שופטים(

 אחד שכל, ועמלק מדין כל כגד שקול וכלליותם ,לצבור חשבין

 ליכא ושעורים, מחה להקריב ויכולין ,הרבה שקול מישראל

  .2ק"ודו .בציבור רק ביחיד

 

 ]המשך - ז[

 ראלשי" ולא מנחת מדוע דקדק לכתוב "מנחת יהודה וירושלים

 בזמן ,ולכך, בצבור רק בשותפין באה איה שמחה 3יאמר או

ועמלק, ולכן יכולים ציבור להקריב מנחה, כי הם אחד, ולכן הראה לו 

בחלום שעורים, כי אין מנחה קרבה שעורים רק מנחת העומר, שאינה באה 

 אלא בציבור, ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
תמצית דבריו: יש לדקדק, מדוע כתוב דוקא מחה ולא זבח,  2

, ואלו ימים אלו "כימי עולם ומדוע כתוב "ערבה" ולא לריח יחוח

כו', ומה מיוחד בהם. והביאור בזה, דזבח בא בשותפות אבל 

 ,והטעם .אבל מכל מקום באה בציבור ,מחה איה בשותפות

והם  ,שכלל ישראל מאוחדים בעבודתם לה' ,דציבור הוא כאחד

יהיו כלל לבוא שלעתיד  ,"פש אחת". וזה בא מלאכי לבא

 ,ערב מחתם כמחת ציבור שהוא אחדות ,ישראל מאוחדים לה'

לכן  ,ת מייםבורוערב הוא על ידי תע ,שמתוק הוא מחמת עצמו

אמרו חז"ל שהם  ,כימי עולם .על ידי עירוב כולם ,כתב "ותערב"

ואז יהיו כולם  ,כך יהיה בעתיד ,ימי הבל וח שלא היה עבודה זרה

  כאחד ותערב מחתם.

     

 ][ז

[ז] בהמשך לפסקא ו, עוד יש לדקדק, מדוע כתוב "מנחת יהודה  3

וירושלים", ולא כתוב מנחת ישראל. אבל לאור המבואר, דמנחה אינה באה 
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 יהודה מחת ערבה לא ממלכות לשתי חלקין ישראל שהיו

 אולם ,כשותפין יהודה והוי בבמות מקריבין שהיו, וירושלים

 גויים לשי עוד יהיו ולא כב, לז יחזקאל בואת שיתקיים, עתידל

 ,כאחד ישראל כל בהיות אז), כד שם( לכולם יהיה אחד ורועה 'כו

 יהודה מחת 'לה תערב אז, בירושליםה'  למזבח שואות ועייהם

  .4ק"ודו ,וירושלים

                                                 

בשותפות אלא בציבור כאשר כל ישראל מאוחדים, יתיישב היטב. דוהנה 

כשהיו ישראל שתי ממלכות, וישראל היו מקריבים בבמות ולא בירושלים, 

ישראל אחד, ואז אפילו יהודה שהיו מקריבים לה' בירושלים,  לא היה כלל

לא היה דינם כציבור, כיון שלא היו כל ישראל מאוחדים למזבח ה' 

בירושלים, אבל לעתיד לבוא שלא יהיו שתי ממלכות בישראל, כדכתיב 

קֵחַ (כא) וְדַבֵּר אֲלֵיהֶם כֹּה אָמַר אֲדֹנָי ה' הִנֵּה אֲנִי " –) כג-(לז, כאביחזקאל 

אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִבֵּין הַגּוֹיִם אֲשֶׁר הָלְכוּ שָׁם וְקִבַּצְתִּי אֹתָם מִסָּבִיב וְהֵבֵאתִי 

אוֹתָם אֶל אַדְמָתָם: (כב) וְעָשִׂיתִי אֹתָם לְגוֹי אֶחָד בָּאָרֶץ בְּהָרֵי יִשְׂרָאֵל וּמֶלֶ 

א יהיה יִהְיוּ עוֹ  א יֵחָצוּ עוֹד לִשְׁתֵּי אֶחָד יִהְיֶה לְכֻלָּם לְמֶלֶ וְ ד לִשְׁנֵי גוֹיִם וְ

א יִטַמְּאוּ עוֹד בְּגִלּוּלֵיהֶם וּבְשִׁקּוּצֵיהֶם וּבְכֹל פִּשְׁעֵיהֶם  מַמְלָכוֹת עוֹד: (כג) וְ

וְהוֹשַׁעְתִּי אֹתָם מִכֹּל מוֹשְׁבֹתֵיהֶם אֲשֶׁר חָטְאוּ בָהֶם וְטִהַרְתִּי אוֹתָם וְהָיוּ לִי לְעָם 

הִים וַאֲנִי  נשואות ועיניהם כאחד, ישראל כל בהיות אז", אֶהְיֶה לָהֶם לֵא

, לכן דקדק לומר וירושלים יהודה מנחת לה' תערב אז, בירושליםה'  למזבח

  "מנחת יהודה וירושלים", ומבואר הכל בסיעתא דשמיא.

וב תכ, מדוע דקדק לתמצית דבריו: ועל פי המבואר יתיישב 4

. דכשהיו ישראל א כתוב מחת ישראלול ,מחת יהודה וירושלים

ולא היה כל ישראל שואות  ,ועבדו עבודה זרה ,י ממלכותתש

 ,שותפיןדין לא היה ליהודה דין ציבור אלא  ,למזבח ה' בירושלים

 ,ראל יהיו מאוחדים ברועה אחדשיכל כאשר  ,אבל לעתיד

יהודה "אז תערב מחת  ,ועייהם שואות למזבח ה' בירושלים

  ולא כשותפין. ,כי יהיה דים כציבור ,"וירושלים

     

  ][ח

 

 ]ח[

הְיוּ אַתֶּם אֶרֶץ חֵפֶץ ג, יב) וְאִשְּׁרוּ אֶתְכֶם כָּל הַגּוֹיִם כִּי תִ כי אמל(

  אָמַר ה' צְבָאוֹת:

 מה הפירוש "תהיו אתם ארץ חפץ"

 .חפץ ארץ אתם תהיו כי םהגוי כל אתכם ואשרו) יב, ג מלאכי(

 ישראל ביד איה עליה יושביה שכל בזמן ישראל ארץ 5הה

ם אֶרֶץ וְאִשְּׁרוּ אֶתְכֶם כָּל הַגּוֹיִם כִּי תִהְיוּ אַתֶּ "(ג, יב) [ח] על הפסוק במלאכי  5

", יש לבאר, מה פירוש המקרא. והנה רש"י וכל חֵפֶץ אָמַר ה' צְבָאוֹת

ון ישבחו, כמו "אשרי האיש", והייינו, הראשונים פירשו שאשרו הוא מלש

שישבחו אתכם כל הגוים שתשבו בארץ ישראל, שהיא ארץ שחפץ בה ה'. 

אבל קשה, דאם כן היה לכתוב "בארץ חפץ", והלשון משמע שאתם 

  בעצמכם תהיו ארץ חפץ.

ומבאר המשך חכמה, בהקדים הא דאמרו חז"ל בערכין (לב, ב) שאין היובל 

שביה עליה, לכן משגלו שבט ראובן וגד וחצי שבט נוהג אלא בזמן שכל יו

המנשה בטלו יובלות. והטעם שאינה יכולה להמכר לצמיתות, מבואר 

א תִמָּכֵר לִצְמִתֻת כִּי לִי הָאָרֶץ כִּי גֵרִ ", כג) כהויקרא (בכתוב  ים וְהָאָרֶץ 

לא מהני ", ואפילו אם מוכר על תנאי שלא תחזור ביובל וְתוֹשָׁבִים אַתֶּם עִמָּדִי

התנאי, כמבואר ברמב"ם (הלכות שמיטה ויובל יא, א), והטעם, כיון דמוכר 

דבר שאינו שלו, כי לי כל הארץ. וכן בני ישראל בעצמם אינם יכולים למכור 

 –) מב-כה, לטויקרא (את עצמם לעבדים אלא עד שנת היובל, כדכתיב 

א תַעֲבֹד בּוֹ עֲבֹדַת עָבֶד: (מ) כְּשָׂכִיר (לט) וְכִי יָמוּ אָחִי עִמָּ וְנִמְכַּר לָ "

: (מא) וְיָצָא מֵעִמָּ הוּא וּבָנָיו  כְּתוֹשָׁב יִהְיֶה עִמָּ עַד שְׁנַת הַיֹּבֵל יַעֲבֹד עִמָּ

עִמּוֹ וְשָׁב אֶל מִשְׁפַּחְתּוֹ וְאֶל אֲחֻזַּת אֲבֹתָיו יָשׁוּב: (מב) כִּי עֲבָדַי הֵם אֲשֶׁר 

  ".א יִמָּכְרוּ מִמְכֶּרֶת עָבֶדמֵאֶרֶץ מִצְרָיִם  הוֹצֵאתִי אֹתָם

ועל פי זה יתבאר כונת הכתוב, דבא לומר, שלדעתיד לבוא ישבו כל ישראל 

על אדמת ארץ ישראל, וינהג היובל, ויסכימו כל הגויים כי אתם בעצמכם 

ארץ חפץ של ה', ואינכם יכולים למכור את עצמכם, כשם שאינכם יכולים 

רץ, כי לעתיד לבוא תהיו עבדי ה' ולא עבדי אחשורוש, דהיינו לכמור את הא

לא תהיו עבדי אומות העולם, כדאמרו במגילה (יד, א), דאין אומרים הלל 

בפורים, כי אין יכולים לומר הללוהו עבדי ה', כי גם היום אנו עבדי 

אחשורוש, מה שאין בפסח יכולים לומר כי איננו עבדי פרעה, ומבואר הכל 
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 עם ביאור בית החכמה

 ד

 ,)כג, כה ויקרא( הארץ לי כי ,(ערכין לב, ב) לצמיתות למכור

רמב"ם, שמיטה ויובל, יא, , (מהי לא לביוב תחזור שלא ובתאי

 הם עבדי בעצמם ישראל כן ,שלו שאיו דבר כמוכר דהוי ,)א

 להימכר יכולים ואים ,יתברך להשם םייוקו), מב כה, ויקרא(

 ,לעבדות מכרלה עצמם על בעלים ואים יצאו ביובל רק, לצמיתות

 כל שיסכימו ,שאמר וזה .מ) (ויקרא כה, ידיו למעשה קין רק

 לבי ולהכע להמכר ברשותכם ואיכם, חפץ ארץ אתם כי ,םהגוי

, יד מגילה ל פיע. (אחשורוש עבדי ולא ,אתםה'  עבדי כי, אדם

  .6)א

                                                 

 דשמיא. בסייעתא
תמצית דבריו: לעתיד לבוא ישבו כל ישראל על אדמת ארץ  6

ם שאסור למכור את הארץ שוכ .ואז יהיה היובל והג ,ישראל

שראל למכור עצמם יכך אסור ל ,כי לי כל הארץ ,לצמיתות

כיר יכולים ורק כש ,כי עבדי הם ולא עבדים לעבדים ,לעבדים

 ,אתם ארץ חפץ" וזה הפירוש "תהיו .ידים השעור עצמם למלמכ

ם תהיו כמו ארץ ישראל שאיה תת כשאתם בעצמ ,כלומר

  ולא עבדי אומות העולם. ,כי תהיו עבדי ,להמכר לצמיתות

     

 ][ט

אָז נִדְבְּרוּ יִרְאֵי ה' אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וַיַּקְשֵׁב ה' וַיִּשְׁמָע " (ג, טז)[ט] על הפסוק  7

(מ, ", דרשו חז"ל בקידושין יִרְאֵי ה' וּלְחֹשְׁבֵי שְׁמוֹ סֵפֶר זִכָּרוֹן לְפָנָיו לְ  וַיִּכָּתֵב

מחשבה טובה מצרפה למעשה, שנאמר: אז נדברו יראי ה' איש וז"ל " א)

ה' ולחושבי שמו, אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי 

עשות מצוה, ונאנס אמר רב אסי: אפילו חשב אדם ל ,מאי ולחושבי שמו

" ע"כ. מבואר, שאם נאנס אדם שאה, מעלה עליו הכתוב כאילו עשאהולא ע

  ולא עשה מצוה מקבל שכר מצוה כאילו עשה.

ויש לדקדק בזה, דהנה הש"ך בחושן משפט (סימן כא, ס"ק ג) כתב בדין 

אונס רחמנא פטריה, דאם התחייב אחד לחבירו דבר שלא חייב, ועשה תנאי 

, שאם יעשה כך וכך [אפילו מעשה שאינו שייך לחבירו], על ההתחייבות

יתחייב לשלם לפלוני מאה זוז, ונאנס ולא היה יכול לקיים את התנאי, אינו 

 

 ]ט[

אָז ִדְבְּרוּ יִרְאֵי ה' אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וַיַּקְשֵׁב ה'  )יז-ג, טזמלאכי (

וְהָיוּ לִי  רְאֵי ה' וּלְחֹשְׁבֵי שְׁמוֹ:וַיִּשְׁמָע וַיִּכָּתֵב סֵפֶר זִכָּרוֹן לְפָָיו לְיִ 

אָמַר ה' צְבָאוֹת לַיּוֹם אֲשֶׁר אֲִי עֹשֶׂה סְגֻלָּה וְחָמַלְתִּי עֲלֵיהֶם כַּאֲשֶׁר 

  יַחְמֹל אִישׁ עַל בְּוֹ הָעֹבֵד אֹתוֹ:

מהפסוק "ולחושבי שמו" למדו חז"ל שאם חישב לעשות מצוה ונאנס כאילו עשה. 

פטור  ,ייב לחבירו בתנאי שיעשה פעולה, נאנס ולא עשהויש לדקדק, והא המתח

 המצוה. השהרי לא עש ,ה' פטור לשלם שכר ,ין הכאדולפי זה הוא ה .לשלם

 לעשות חשב 7אפילו .שמו ולחושביה'  ליראי) יז-טז, ג מלאכי(

חייב מאה זוז לחבירו, כיון שלא קיים את התנאי מחמת אונס, ואונס רחמנא 

פטריה. אף על פי כן, אם אמר אחד לחבירו, שיתחייב לו מאה זוז בתנאי 

יעשה כך וכך, וחבירו נאנס ולא היה יכול לעשות התנאי, אינו חייב שפלוני 

לשלם לחבירו מאה זוז, דאף על פי שאונס רחמנא פטריה, אבל לא אמרינן 

שאונס רחמנא "חייביה", שהרי לא היה חייב לחבירו כלום, והתחייב רק על 

דעת שיקבל תמורה בפעולת חבירו, וכיון שלא קיבל תמורה, אינו חייב 

ם, והרי זה כמו שהיה לפני שהתחייב, ואינו דומה למחייב עצמו בתנאי, לשל

  ונאנס שפטור, כי אונס פוטר, אבל אונס אינו מחייב.

ולפי זה יש לתמוה, כיון שהקדוש ברוך הוא הבטיח שכר מצוה למי שעושה 

מצוה, ונאנס ולא עשה את המצוה, איך יקבל שכר, שאף על פי שבאונס 

מכל מקום, הרי לא עשה את המצוה, וכשם  אינו עושה את המצוה,

שהמתחייב לחבירו בתמורה למעשה פלוני, וחבירו לא עשה המעשה פטור 

  הלה לשלם, כך הקדוש ברוך יהיה פטור לשלם שכר, שהרי לא עשה המצוה.

ומבאר המשך חכמה, דאין דומה כלל תנאי בין חבירו לשכר מצוה. דבאמת, 

צוות של בני אדם, ואפילו אם חוטא הקדוש ברוך הוא אינו צריך כלל למ

אדם להקדוש ברוך הוא, אינו עושה מאומה להקדוש ברוך הוא, כמו שאמר 

וכל שכר  ", פְשָׁעֶי מַה תַּעֲשֶׂה לּוֹ אִם חָטָאתָ מַה תִּפְעָל בּוֹ וְרַבּוּ", ו) (להאיוב 

המצוות אינם חלילה תמורה שעשה משהו להקדוש ברוך הוא, אלא הוא 

ך האדם את עצמו ועשה מצוה, מקבל שכר המצוה בעצמה מחמת שזיכ

שעשה, ולכן אם נאנס ולא עשה, כיון שבליבו רצה באמת לעשות המצוה, 

וצר לו שלא עשה, ונאנס ולא עשה, הרי שבנפשו עשה את המצוה, לכן 

פועלת מחשבה זו את שכר המצוה כמו שעשה את המצוה, ואינו דומה 



  משך חכמה
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 עם ביאור בית החכמה

 ה

                                                 

לקבלת פעולה מחבירו. וזה החידוש  להתחייבות בין אדם שהיא בתמורה

  בפסוק זה, שאם חישב לעשות מצוה כאילו עשאה.

", יִרְאֵי ה' וּלְחֹשְׁבֵי שְׁמוֹ לְ ובזה יתבאר לך סמיכות הפסוקים, דעל הפסוק "

", וצריך וְהָיוּ לִי אָמַר ה' צְבָאוֹת לַיּוֹם אֲשֶׁר אֲנִי עֹשֶׂה סְגֻלָּה" יז) פסוק(כתוב 

בזה. ולאור המבואר אתי שפיר, דמבאר הכתוב, מדוע ביאור מה הכונה 

"לחושבי שמו", יתחשב כאילו עשה את המצוה, כיון שאני עושה את 

ישראל סגולה, שאהבתי אותם אינה מצד תועלת שלי חלילה, אלא מצד 

שאני רוצה שהם יהיו סגולה, ולכן שכרם גדול, שאפילו לא עשו כאילו עשה 

  בין אנשים שהיא עבור תועלת.מצוה, ואינו דומה להתחייבות 

ועל פי יתיישבו הרבה קושיות גדולות, דהנה, אם נאנסו ישראל ולא קיימו 

מצות סוכה כגון שירדו גשמים, אמרו בסוכה (כט, א) שזה סימן רע, שהוא 

כמו ששפך לו רבו קיתון של מים, ואמר לו אי אפשי בשימושך. וכן אם לא 

אמר רבי יצחק: כל " (טז, ב)שנה תקעו בשופר בראש השנה, אמרו בראש ה

דלא  -סופה. מאי טעמא מריעין לה ב -שנה שאין תוקעין לה בתחלתה 

בהלכות גדולות (סימן יז, הלכות ראש השנה, עמ' ופירש ". איערבב שטן

ולא תקעו, ולא באופן  , דהיינו שהיה אונסרכה. ומובא בתוס' שם ד"ה שאין)

שלא לתקוע ע דברי חכמים מושלדכיון שמצוה  ,שחל ראש השנה בשבת

  אין מרעין חלילה בסופה.בשבת, בודאי 

והשתא יש לדקדק טובא, הא למדו חז"ל שאם חישב אדם לעשות מצוה 

ולא עשה כאילו עשה, ויש לו שכר מצוה, אם כן מדוע הוא כשופך לו רבו 

 כשנאסו, קיתון, והרי קיימו את המצוה, שהרי באונס לא קיימו, וכן בתקיעה

עו, ויש להם שכר תקיעה, ומדוע אמרו חז"ל שחלילה מריעין לה כאילו תק

  בסופה.

תקיעת שופר אמרו שאם ו מצות סוכה מדוע דוקא עלוביותר יש לתמוה, 

  .שאם נאנסו מריעין להם ,נאנסו כו' ולא אמרו כן על נטילת לולב

אבל הביאור בכל זה, דהנה אמרו חז"ל בהרבה מקומות, בספרא ובמדרש 

ם שכתוב "אני ה' אלוקיכם", פירושו אני נאמן לשלם שכר. רבה, דכל מקו

ולכאורה, הא כל מצוה יש לה שכר, ומה הכונה אני ה' נאמן לשלם שכר, 

אלא פירושו, שמלבד השכר הכללי שיש לכל מצוה, בכל מקום שכתוב "אני 

ה' אלוקיכם", הוא שכר מיוחד עבור פעולה זו. ובזה מבואר הכל, דבמצות 

לְמַעַן יֵדְעוּ דֹרֹתֵיכֶם כִּי בַסֻּכּוֹת הוֹשַׁבְתִּי אֶת בְּנֵי "כג, מג) קרא וי(סוכה כתוב 

הֵ  ", וכן במצות תקיעת יכֶםיִשְׂרָאֵל בְּהוֹצִיאִי אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם אֲנִי ה' אֱ

(כב) וּבְקֻצְרְכֶם " –) כד-כג, כבויקרא (שופר כתוב לעיל מיניה אני ה', דכתיב 

א תְלַקֵּט לֶעָנִי אֶת קְצִיר אַרְ  א תְכַלֶּה פְּאַת שָׂדְ בְּקֻצְרֶ וְלֶקֶט קְצִירְ  צְכֶם 

הֵיכֶם:וְלַגֵּר תַּעֲ  (כג) וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר: (כד) דַּבֵּר  זֹב אֹתָם אֲנִי ה' אֱ

כְרוֹן יֶה לָכֶם שַׁבָּתוֹן זִ אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ יִהְ 

", ודרשו חז"ל בראש השנה (לב, א) דאני ה' עולה גם תְּרוּעָה מִקְרָא קֹדֶשׁ

על ראש השנה, ללמד שאומרים מלכויות בראש השנה, וכיון שבלולב 

ובשופר כתוב מפורש "אני ה'", נאמן לשלם שכר, לכן אין משלם אלא 

[אבל כשחל ראש השנה  בה,כאשר עשו את המצוה בפועל ולא רק במחש

 בשבת, השכר שמקמיין מצות חז"ל, אינו פחות ממצות שופר, אלא יותר].

אבל בלולב לא כתוב אני ה', אלא שכרה ככל כלל המצוות, לכן אפילו לא 

נטלו לולב מחמת אונס מקבלים שכר כאילו עשו, לכן גם אם נאנסו ולא 

שהיו רדיפות ולא היה קיימו מצות לולב מסיבה אחרת, כגון בשנת תרע"ז 

  בידם לולב לקיים המצוה, מכל מקום שכר יש להם כאילו קיימו המצוה.

ועל פי זה יתבאר היטב כל הפסוקים שבפרשה זו, וראינו להעתיקם כדי 

  שיהיה קל להבין את דבריו.

(יג) חָזְקוּ עָלַי דִּבְרֵיכֶם אָמַר ה' " –) כא-יג(ג, וז"ל הנביא מלאכי פרק 

הִים וּמַה בֶּצַע כִּי שָׁמַרְנוּ  וַאֲמַרְתֶּם : (יד) אֲמַרְתֶּם שָׁוְא עֲבֹד אֱ מַה נִּדְבַּרְנוּ עָלֶי

מִשְׁמַרְתּוֹ וְכִי הָלַכְנוּ קְדֹרַנִּית מִפְּנֵי ה' צְבָאוֹת: (טו) וְעַתָּה אֲנַחְנוּ מְאַשְּׁרִים 

הִים וַ  יִּמָּלֵטוּ: (טז) אָז נִדְבְּרוּ יִרְאֵי ה' זֵדִים גַּם נִבְנוּ עֹשֵׂי רִשְׁעָה גַּם בָּחֲנוּ אֱ

אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וַיַּקְשֵׁב ה' וַיִּשְׁמָע וַיִּכָּתֵב סֵפֶר זִכָּרוֹן לְפָנָיו לְיִרְאֵי ה' וּלְחֹשְׁבֵי 

שְׁמוֹ: (יז) וְהָיוּ לִי אָמַר ה' צְבָאוֹת לַיּוֹם אֲשֶׁר אֲנִי עֹשֶׂה סְגֻלָּה וְחָמַלְתִּי עֲלֵיהֶם 

אֲשֶׁר יַחְמֹל אִישׁ עַל בְּנוֹ הָעֹבֵד אֹתוֹ: (יח) וְשַׁבְתֶּם וּרְאִיתֶם בֵּין צַדִּיק לְרָשָׁע כַּ 

א עֲבָדוֹ: ס (יט) כִּי הִנֵּה הַיּוֹם בָּא בֹּעֵר כַּתַּנּוּר וְהָיוּ  הִים לַאֲשֶׁר  בֵּין עֹבֵד אֱ

א כָל זֵדִים וְכָל עֹשֵׂה רִשְׁעָה קַשׁ וְלִהַט אֹתָם הַ  יּוֹם הַבָּא אָמַר ה' צְבָאוֹת אֲשֶׁר 

יַעֲזֹב לָהֶם שֹׁרֶשׁ וְעָנָף: (כ) וְזָרְחָה לָכֶם יִרְאֵי שְׁמִי שֶׁמֶשׁ צְדָקָה וּמַרְפֵּא בִּכְנָפֶיהָ 

וִיצָאתֶם וּפִשְׁתֶּם כְּעֶגְלֵי מַרְבֵּק: (כא) וְעַסּוֹתֶם רְשָׁעִים כִּי יִהְיוּ אֵפֶר תַּחַת כַּפּוֹת 

  "אֲנִי עֹשֶׂה אָמַר ה' צְבָאוֹת לֵיכֶם בַּיּוֹם אֲשֶׁררַגְ 

והנה צריך ביאור, מה ביאור הפסוקים בפשט, מדוע דברו ששוא עבדו את 

יח, ומה הביאור -טו, ומה משיב להם הנביא בפסוקים טז-ה' כו' בפסוקים יג

  כא.-בפסוקים יט

 ולאור המבואר הוא ממש ככפתור ופרח, דכל הפרשה מדברת על זה

שמחמת הרדיפות והצרות לא יכלו ישראל לעסוק בתורה ולקיים מצוות 

בקום ועשה, וכיון שראו שאינם עובדי ה', אמרו, אם כך מדוע שנזהר 

מעבירות בלא תעשה, הרי בלאו הכי איננו עובדים לה', ואיננו עוסקים 
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 אך)]. א, מ( דקידושין קמא פרק סוף[ עשה כו' ולא ואס מצוה

 יהא דלו, להתחייב צריך ושחביר היכי עבד דלא כמאן אוסא

, זה אופן על תחייב לא שכגדו חבירו מקום מכל, אס דפלוי

, תועליות שצריך במי רק זה אך ,ס"ק ג' א"כ סימן ך"ש יעויין

 אבל ,זה אופן על תחייב לא ,עשה ולא אוס שחבירו כיון ,לכן

 כיון ,לכן), ו, לה איוב( 'כו לו תפעל מה חטאת שאם יתברך בהשם

 אשר כו' ליום לי והיו וזה ,עשה כאילו מיחשב ,אוס שראלישהי

 שאקבל התועליות מצד איה אצלי שאהבתן, סגולה שהוע אי

 אם רק לבד ,עשאו כאילו גדול שכרם ולכן, סגולי עין רק, מהן

                                                 

בתורה, ואינו מקיימים מצוות. וזה פירוש הפסוקים, דבפסוק יג אמר ה', 

ברתם הוא דיבור על ה', דהיינו שלא דברתם כהוגן ואסור לדבר שמה שד

כן, ושאלו מה דברנו, ומשיב בפסוק יד, שאמרתם מחמת הצרות שלא 

הִים אֲמַרְתֶּם שָׁוְאקיימתם מצות עשה, " ", ואם כן נעבור גם על לא עֲבֹד אֱ

 ,דֹרַנִּית מִפְּנֵי ה' צְבָאוֹתוּמַה בֶּצַע כִּי שָׁמַרְנוּ מִשְׁמַרְתּוֹ וְכִי הָלַכְנוּ קְ תעשה "

הִים וַיִּמָּלֵטוּוְעַתָּה אֲנַחְנוּ מְאַשְּׁרִים זֵדִים גַּם נִבְנוּ עֹשֵׂי רִשְׁעָה גַּם בָּ    ".חֲנוּ אֱ

ועל זה משיב להם, שאין זה נכון, כי מחשבה טובה הקדוש ברוך הוא 

, ועל יז-מצרפה למעשה, ואם נאנס ולא עשה כאילו עשה, וזה פסוקים טז

הִים לַאֲשֶׁר וְשַׁבְתֶּם וּרְאִיתֶם בֵּין צַדִּיק לְרָשָׁע בֵּין עֹבֵ "יח בפסוק  זה מסיים ד אֱ

", פירוש, בין אשר עובד ה' ובין אשר לא עבדו בקום ועשה מחמת א עֲבָדוֹ 

אונס אין הבדל, ושניהם צדיקים גמורים נינהו, אבל אם תעברו גם על לא 

מרחק גדול בין הרשע שעובר על לא תעשה ובין  תעשה, תהיו רשעים, ויש

הצדיק, וזה הביאור, ושבתם וראיתם, שיש הבדל גדול בין שתי מחלוקת 

ולא עובד ה', ובזה מיושב מה שקשה, מהו  –רשע, עובד ה'  –אלו, צדיק 

כפל הלשון צדיק רשע, עובד ה' ולא עבדו, דלפירוש זה הכונה בין שתי 

בפסוקים יט כא, את ההבדל לעתיד לבוא בין  מחלוקות אלו, ועל זה מסיים

הרשע לצדיק, לכן כל מה שדברתם על ה', שמחמת הצרות שאיננו עסוקים 

  בתורה, נעבור על מצוות ה', אינו נכון כלל וכלל.

ועל פי זה יתבאר היטב כונת חז"ל בחגיגה ה, ב דהקשו, על הסתירה בין 

וְאִם " (יג, יז)אל, דכתיב הפסוקים, דבירמיהו כתוב שה' בוכה על חורבן ישר

מְעָה א תִשְׁמָעוּהָ בְּמִסְתָּרִים תִּבְכֶּה נַפְשִׁי מִפְּנֵי גֵוָה וְדָמֹעַ תִּדְמַע וְתֵרַד עֵינִי דִּ 

א כתוב שאין בכי לפני הקדוש ברוך הוא, -", ובדברי הימיםכִּי נִשְׁבָּה עֵדֶר ה'

א תִשְׁמָעוּהָ בְּמִסְ " (יג, יז)דכתיב  תָּרִים תִּבְכֶּה נַפְשִׁי מִפְּנֵי גֵוָה וְדָמֹעַ וְאִם 

ותירצו, כאן בבית הפנימי וכאן  ",מְעָה כִּי נִשְׁבָּה עֵדֶר ה'תִּדְמַע וְתֵרַד עֵינִי דִּ 

 אין, עשה ולא חבירו ואס, חבירו שיעשה פרט על חייב

) מג, כג יקראו( בסוכה לכן. עשה לא דהא, מחבירו השתעבדות

 מין) א, לב השה ראש( דדרשי) י, י במדבר( שופר בתקיעת וכן

 על וקאי) כב, כג ויקרא( יכםלקאה'  אי דכתיב מלכיות שאמרין

 אס אם שכר ליתן ואין, יכםאלקה'  מאי לכן ,למו דסמיך שופר

 במשה אמרו לכן ,זה על לשלם ההתחייבות בטל, עשה ולא

 כו'. לרבו כוס למזוג שבא למי דדומה, שמיםג בירדו) ב, כח סוכה(

 ואפילו ,בתחילתה מריעין שאין שה כל) ב, טז( השה בראש וכן

דולות (סימן יז, הלכות ג בעל הלכות לכותכה ,אוסא איתילד

בבית החיצוני, ולפי הגירסא שלפנינו, הבכי הוא בבית הפנימי, והחדוה 

ש"ס כתב  בבית החיצוני, אבל בדקדוקי סופרים (שם, אות פ) מביא בשם

יד, והוא גם בילקוט הגירסא היא להפך, שבבית הפנימי היא החדוה והבכי 

בבית החיצוני, ולפי זה, הא דכתיב "עוז וחדוה במקומו" הוא בבית הפנימי, 

והא דכתיב "במסרתים תבכה נפשי" הוא בבית החיצוני, וצריך ביאור, מה 

העולם כולו, והוא הכונה בית פנימי ובית חיצוני שאינו כפשוטו, שמלא כל 

  מקומו של עולם ולא העולם מקומו.

ולאור המבואר כך ביאור כונת חז"ל, בהקדים מה פירוש הכתוב "עוז" 

וחדוה במקומו, מה ענין "עוז" שהוא תוקף, לחדוה. אלא כך ביאורו, דעוז 

הוא תוקף מה שמתחזקים ישראל נגד הרדיפות להשמר מלאוין למרות שאין 

ת התורה, והם מתחזקים לקיים מה שיכולים, מתוקף ביכולתם לקיים מצוו

חדוה, במקומו  –ועל ידי זה  –זה יש לה' חדוה גדולה, וזה הפירוש עוז 

היינו בבית הפנימי, היינו מפנימיותם של ישראל שמתחזקים נגד הרדיפות, 

יש לה' חדוה. ומזה מוכח, דמחמת "העוז", יש לה' נחת רוח עוד יותר 

מצוות בימי שלום, וזה בתי גוואי, הרצון הפנימי,  מאשר ישראל מקיימים

אבל בבתי בראי, היינו ממצב ישראל שהוא שפל בתורה ומצוות מהרדיפות, 

יש לה' בכי, וביאור זה הוא נפלא רק לפי גירסא זו, אבל לפי הגירסא 

שהחדוה הוא בבראי לא מתיישב כך. ומבואר הכל כפתור ופרח בסייעתא 

  דשמיא רבה.

שאדם האנוס מלקיים את התורה, יש נחת רוח לה'  ,ר נורא[ומכאן מוס

. וכמו מתוקף שמתאמץ, יותר מאשר הימים שמצליח לעבוד את ה' כראוי

כן, מה יתגאה בעל השכל החריף על מי שאינו חריף בשכלו, ולפי המבואר, 

זה שמתייגע ללמוד וקשה לו, חשוב יותר לפני ה', מזה מצליח מאוד 

  ].בלימודו
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 בלולב אבל ,שאין)עמ' רכה. ומובא בתוס' שם ד"ה  ,ראש השה

 פירש מיחשב הוא, התורה בכלל רק, יכםקאלה'  אי כתוב דלא

 ,שדברתם מה ולכן. ז"תרע בשת שהיה כמו, ק"ודו ,עשאו כאילו

 שהעבודה )יד פסוק( אלקים עבוד שוא והצרות הרדיפות ידי שעל

 כי בצע ומה, בתורה לעסוק יוכל לא הישראלי כי, להיות יוכל לא

 שבין ,כן תאמרו לא, תעשה הלא הייו), שם( משמרתו שמרו

 גמורי צדיקי הותרויי), יח קפסו( עבדו לא לאשר אלקים העובד

 רשעה ועושי, גדול המרחק) שם( לרשע צדיק בין ואילו, יהו

 שישראל שתוקף, עוז וזה ,)יט פסוק( הבא יום אותם ילהט

, ברךיתם הש לרצון רוח חת ומזה ,רדיפותה גד עצמן מחזקין

 שזה, גואי בבתי וזה), כז, טז, א הימים דברי( במקומו וחדוה וזה

 בזמן ישראל שעשו והצדק מהטוב ברךיתם הש לפי טוב יותר

 במסירות פלא הוא, ישראל של הפימי הרצון והוא, שלום שיש

 בכיה איכא בראי בבתי רק ,גואי בתי וזה, הרדיפות גד פשו
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כאילו עשה. ויש לדקדק, והא  ,חישב לעשות מצוה ואס

המתחייב לחבירו בתאי שיעשה פעולה, אס ולא עשה, פטור 

לשלם. ולפי זה הוא הדין הכא, ה' פטור לשלם שכר, שהרי לא 

 ,דדוקא המתחייב לחבר ,ומבאר המשך חכמה עשה המצוה.

אבל שכר  ,פטור , ולא עשה התאיתמורת פעולהשהשכר הוא 

ו פוגע בה' ,ה המצוהשתמורת מע ומצוה איכי אפילו החוטא אי 

 ,שה' עשה את ישראל עם סגולה אבל שכר מצוה הוא מה כלל,

שכרו גדול עבור רצוו  ,ואס ,לכן אם רצוו לקיים מצוה באמת

או  מדוע בשה שאין מקיימים סוכה ,ובזה מתיישב .הפימי

כיון  ,והביאור בזה .והרי באוס לא קיימו ,תקיעת שופר אין שכר

 ,אמן לשלם שכר ,שבמצות סוכה ותקיעת שופר כתוב "אי ה'"

 ,דחשכר מיו והוא ,כללי של כל מצוההשכר ה תוספת עלוזה 

 ,באמת מקיימים המצוה רש, אלא כאושכר זה איו באוס

שאין כן בלולב  מה ,ה המעשהשכהתחייבות לחבירו בתאי שיע

, הרפטהכל עומק ה בפים את זה מבאר ועל פי .לא כתוב אי ה'

 יש מזה הרדיפות, גד עצמן מחזקין שישראלותוכן דבריו, שזה 

 ישראל שעשו והצדק מהטוב יותר השם יתברך לרצון רוח חת

 גואי בבתי אבל, הרדיפות מן תומצו בתורה שפל ישראל שמצב

 עוייןי ב, ה בחגיגה יד כתב ס"ש כגירסת, במקומו וחדוה עוז

  .8זה בכל ק"ודו ,(שם, אות פ) סופרים בדקדוקי

 

 ]המשך - י[

(ו) שִׂימִֵי כַחוֹתָם עַל לִבֶּךָ כַּחוֹתָם עַל זְרוֹעֶךָ  -) ז-, וחשיר השירים (

כִּי עַזָּה כַמָּוֶת אַהֲבָה קָשָׁה כִשְׁאוֹל קְִאָה רְשָׁפֶיהָ רִשְׁפֵּי אֵשׁ 

ים לאֹ יוּכְלוּ לְכַבּוֹת אֶת הָאַהֲבָה וְּהָרוֹת לאֹ שַׁלְהֶבֶתְיָה: (ז) מַיִם רַבִּ 

  יִשְׁטְפוּהָ אִם יִתֵּן אִישׁ אֶת כָּל הוֹן בֵּיתוֹ בָּאַהֲבָה בּוֹז יָבוּזוּ לוֹ:

  מה הפירוש "מים רבים לא יוכלו לכבות כו'", והרי כל אש תכבה על ידי מים רבים

 בשיר םהפסוקי לבאר יש זה ובעיןז) -, ושיר השירים ח(

 וכו' אש רשפי רשפיהוכו'  אהבה כמות עזה כי) ז-ו, ח( השירים

 דמים ידוע, ומים אש 9דהה. 'וכו לכבות יוכלו לא רבים מים

 . עיין שם.שלום שיש בזמן

     

 ][י

שהעיקר הוא הרצון הפנימי של ישראל  ',בפסקא ט [י] על פי המבואר 9

אפילו שאינם יכולים להוציא לפועל מחשבותם מפני  ,להיות דבוק בה'

 ,אבל פנימיותם חשובה לפני ה' יותר ממעשה בפועל בימי שלום ,הרדיפות

(ו) שִׂימֵנִי " –) ז-(ח, ובשיר השירים ועל פי זה יש לבאר את הרמז בפסוקים 

בֶּ כַּחוֹתָם עַל זְרוֹעֶ כִּי עַזָּה כַמָּוֶת אַהֲבָה קָשָׁה כִשְׁאוֹל קִנְאָה כַחוֹתָם עַל לִ 

א יוּכְלוּ לְכַבּוֹת אֶת הָאַהֲבָה  רְשָׁפֶיהָ רִשְׁפֵּי אֵשׁ שַׁלְהֶבֶתְיָה: (ז) מַיִם רַבִּים 

א יִשְׁטְפוּהָ אִם יִתֵּן אִישׁ אֶת כָּל הוֹן בֵּיתוֹ   ",ה בּוֹז יָבוּזוּ לוֹ  בָּאַהֲבָ וּנְהָרוֹת 

, מכל מקום ,שאף על פי שמים מכבים את האש ,דהנה פשט הפסוקים הוא

ועל זה ממשיל בשיר  ,גדולה מאוד אין מים יכולים לכבותה כאשר האש

דולה מאוד שמים לא שהיא כאש ג', שראל להיהשירים את האהבה של 

  .יכולים לכבותה

כל מקום הרבה מאוד מים מ ,דאפילו אש גדולה מאוד ,אבל יש לדקדק

אלא שככל  ,ואין לך אש בעולם שמים רבים לא יכבוה ,יכולים לכבותה

אם כן לעולם המים  ,שהאש גדולה יותר כך צריך להרבות במים לכבותה
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 ברזל כמו ,התולדה ,ומים האש תולדות רק ,האש את מכבים

 עמים המון ,והה .במים השרה דבר מיבש ,באש שהוסק

 את מכבים אים ואיך), יב, יז ישעיה( יהמיון ימים כהמות

 במשה תן ,אמם ,]ד, כה ביצה[ אש אלו של שדתיהם ישראל

 האש דגד, המים מן אש מוציאין אין) א, לג( דביצה ד פרק

 באליהו ולכן ,י"רש ,מהמים אש השמש ידי על להוציא יכולים

 שגם ,אליהו בהם ויהתל בצהרים ויהי) כז, יח, א-מלכים( בכתי

 עלות עד המתין ואליהו ,עשותל יכולים אים טבעית פעולה

 פעולה שעשה יאמרו שלא ,שמשא מח כד )לו פסוק( המחה

                                                 

ואיך ממשיל את אהבת ה' לאש שיוכלים לכבותה בהרבה  ,גוברים על האש

  .מים

כבים את האש דהנה אף על פי שהמים בעצמם מ ,אבל המשל בזה הוא

מכל מקום  ,בזה בלבד המים גוברים על האש ה,ותיהיינו רק בחיצונ ,עצמה

ולכן תולדות אש חזקים מתולדות  ,האש חזקה יותר מהמים ,בפנימיות

דות לותו ,כוחו רב יותר מבגד הנשרה במים ,ברזל חם מהאש ,דהיינוהמים, 

  .כי בפנימיותה האש חזקה יותר ,האש ייבשו את תולדות המים

הוֹי הֲמוֹן " (יז, יב) בישעיהו כדכתיב ,אומות העולם נמשלים למיםוהנה 

 ",ן מַיִם כַּבִּירִים יִשָּׁאוּןעַמִּים רַבִּים כַּהֲמוֹת יַמִּים יֶהֱמָיוּן וּשְׁאוֹן לְאֻמִּים כִּשְׁאוֹ 

. כדאיתא בביצה (כה, ב) ,ואיך אינם מכבים את ישראל שדתיהן היא אש

מכל מקום תולדות  ,שאף על פי שמים מכבים אשכיון  ,אבל הטעם בזה

דתנן  ,ולא עוד אלא שמתולדות המים יוצא אש ,האש חזקים מתולדות המים

נותנים מים בכלי "רש"י  , ופירש) שאפשר להוציא אש מהמים, אבביצה (לג

זכוכית לבנה, ונותנו בחמה, כשהשמש חם מאד, והזכוכית מוציאה שלהבת, 

  ." עכ"לבזכוכית והיא בוערתומביאין נעורת ומגיעים 

שאמר אליהו לנביאי הבעל  ,ועל פי זה יתישב דקדוקי הפסוקים במלכים

, ויש לדקדק .אשיצא ואצל אליהו  ,ולא יצא אש ,שיעלו קרבן ולא יתנו אש

וַיְהִי "(יח, כז)  א-במלכים דכתיב ,ל כתוב שהיה בצהריםעבמדוע בנביאי ה

הִים הוּא כִּי שִׂיחַ בַצָּהֳרַיִם וַיְהַתֵּל בָּהֶם אֵלִ  יָּהוּ וַיֹּאמֶר קִרְאוּ בְקוֹל גָּדוֹל כִּי אֱ

ואליהו הנביא המתין עד לאחר  ",לוֹ אוּלַי יָשֵׁן הוּא וְיִקָץ וְכִי שִׂיג לוֹ וְכִי דֶרֶ

וַיְהִי כַּעֲבֹר הַצָּהֳרַיִם וַיִּתְנַבְּאוּ עַד לַעֲלוֹת "כט)  יחשם, (דכתיב  ,הצהרים

אבל לפי המבואר שאפשר להוציא  ",קוֹל וְאֵין עֹנֶה וְאֵין קָשֶׁבה וְאֵין הַמִּנְחָ 

אפילו  ,לנביאי הבעלדאמר אליהו  ,הוא נפלא מאוד ,אש ממים נגד השמש

להוציא אש,  גם כן אינכם יכולים ,שר להוציא אש בדרך הטבעפבצהרים שא

 ,אלקיםה'  ומגן שמש) יב, פד תהלים( בכתי לכן ,תיטבעי

 השוכן) טז, טז ויקרא( דכתיב וכמו, תמיד ברךיתם הש שהשגחת

 על ולכן ,]ב, ו יומא[ טמאין שהןכ אפילו תםוטומא בתוך אתם

 של ורדיפות מגזירות הייו ,מהמים רךביתם הש השגחת ידי

 הדת שלהבת את להבעיר אש יצא מזה ,מארקא במדיות האומות

, הרודפים גד ותעצומות עוז בכל ולהיות, ישראל בי לבב בתוך

 וישראל ,האהבה לכבות יוכלו לא רבים מים לכן ,ה-י שלהבת וזה

  .10ק"ודו ,לצח בתקפם עומדים

  .שאין אפשרות בדרך הטבע להוציא מים ,א אש לאחר המנחהיצואני מו

 ,אפשר להוציא אש מהמים שעל ידי השמש ,ונחזור לענינו, הנה מתבאר

כִּי שֶׁמֶשׁ וּמָגֵן " )פד, יבתהילים (כדכתיב  ,והנה השגחת ה' נמשלת לשמש

א יִ  הִים חֵן וְכָבוֹד יִתֵּן ה'  כיון  ,והטעם בזה ",מְנַע טוֹב לַהֹלְכִים בְּתָמִיםה' אֱ

שאפילו  ,ומרמז ,ה' היא בכל מקוםכך השגחת  ,שהשמש מאירה בכל מקום

כֵן הַשֹּׁ " (טז, טז)תיב ככד ,כשישראל בטומאה לא פוסקת מהם השגחת ה'

  .שאפילו אז יש השגחת ה' עליהם ",אִתָּם בְּתוֹ טֻמְאֹתָם

דהרמז במה שמים רבים לא יוכלו  ,פי יתבאר לנו הפסוקים כחומרועל 

תולדות הכונה ש –אש אף על פי שמים רבים מכבים  -לכבות את האהבה 

, הם ישראל, תולדות של אינם מכבים את תולדות האש ,שהם העמים ,המים

אלא  ,ולא עוד .מתולדות המים להפך תולדות האש האש חזקה אש דת,

ת ה' חשעל ידי השג ,והרמז בזה ,מוציאים מהמים אש ,שעל ידי השמש

 רדיפותו מגזירות היינו" ,מזה ,שהוא בבחינת שמש על העמים שהם מים

 בתוך הדת שלהבת את להבעיר אש יצא מזה מארקא, במדינות האומות של

 ה,-י שלהבת וזה, הרודפים נגד ותעצומות עוז בכל ולהיות, ישראל בני לבב

 ."לנצח בתקפם עומדים וישראל האהבה, לכבות יוכלו לא רבים מים לכן

 ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
וש "מים רבים לא יוכלו מה הפיר ,יש להקשותתמצית דבריו:  10

לכבות את האהבה", והרי כל אש תכבה על ידי מים רבים. אבל 

שהעיקר הוא הפימיות והרצון של  ',לאור המבואר בפסקא ט

דהרי  ,מיות האש חזקה ממיםידהה פ ,יש לבאר כאן ,ישראל

ייבש טלית רטובה מ ,תולדות האש דהייו ברזל שהתחמם באש

על ידי  ,אש ,להוציא מתולדות המיםדאפשר  ,ויותר מזה .ממים

ומיח צמר על  ,שמיח בשמש כלי זכוכית מלא מים ומתחמם
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 ]יא[

(כב) זִכְרוּ תּוֹרַת מֹשֶׁה עַבְדִּי אֲשֶׁר צִוִּיתִי אוֹתוֹ  -) כד-, כבגמלאכי (

בְחֹרֵב עַל כָּל יִשְׂרָאֵל חֻקִּים וּמִשְׁפָּטִים: (כג) הִנֵּה אָֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם 

                                                 

ועל  ,שאומות העולם משלו למים ,כך הוא הרמז ,הכלי ויוצא אש

 ,תיב שמש ומגן ה'ככד ,שמשלה לשמש ,ידי השגחת ה' יתברך

על ידי רדיפתם את ישראל יוצא אש  ,דוקא מהאומות הללו

לא יוכלו  ,דהייו אומות אלו ,מים רבים ,פימיותוב ,ה-שלהבת י

וישראל  ,כי דת ה' היא אש ,ות האשדלכבות את ישראל שהם תול

 מגזירות הייו" ,שדוקא מחמת הרדיפות ,דווע .תולדות האש

 את להבעיר אש יצא מזה מארקא, במדיות האומות של ורדיפות

 גד צומותותע עוז בכל ולהיות, ישראל בי לבב בתוך הדת שלהבת

 לכבות יוכלו לא רבים מים לכן ה,-י שלהבת וזה, הרודפים

  ."לצח בתקפם עומדים וישראל האהבה,

     

 ]א[י

(כב) זִכְרוּ תּוֹרַת מֹשֶׁה עַבְדִּי " –) כד-, כבג([יא] על הפסוקים במלאכי  11

אֵל חֻקִּים וּמִשְׁפָּטִים: (כג) הִנֵּה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ אֲשֶׁר צִוִּיתִי אוֹתוֹ בְחֹרֵב עַל כָּל יִשְׂרָ 

לָכֶם אֵת אֵלִיָּה הַנָּבִיא לִפְנֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּדוֹל וְהַנּוֹרָא: (כד) וְהֵשִׁיב לֵב אָבוֹת 

איתא  ",א וְהִכֵּיתִי אֶת הָאָרֶץ חֵרֶםעַל בָּנִים וְלֵב בָּנִים עַל אֲבוֹתָם פֶּן אָבוֹ 

בגאולה ראשונה  ,אמרו ישראלוז"ל " )רמז תקצה ,מלאכי(י שמעונבילקוט 

שלח משה עבדו אהרן אשר בחר בו, שלח לי אף  (תהילים קה, כו) כתיב

 ,, אמר הקדוש ברוך הוא(תהילים מג, ג) שלח אורך ואמתך ,שנים כנגדם

 ,הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביא (מלאכי ג, כג) שנאמר ,הנני משלח

" הן עבדי אתמך בו בחירי רצתה נפשי ישעיהו מב, א)( הרי אחד, והשני

  .ע"כ

ב.  .שישלח שנים ולא די באחדשביקשו א.  :ויש לבאר מה כונת חז"ל

 כי משה היה כבד פה ,אהרן לדבר לפני פרעהאת ביציאת מצרים היה צריך 

שהיה שליח אחד. ג.  ,ועיקר הגאולה היה על ידי משה רבינו וכבד לשון,

מי הוא השליח שאין לזה ביאור. ד.  ,שהם שני שלוחים "אורך ואמיתך" ומה

אֵת אֵלִיָּה הַנָּבִיא לִפְֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּדוֹל וְהַנּוֹרָא: (כד) וְהֵשִׁיב לֵב 

לֵב בִָּים עַל אֲבוֹתָם פֶּן אָבוֹא וְהִכֵּיתִי אֶת הָאָרֶץ אָבוֹת עַל בִָּים וְ 

  חֵרֶם:

 מה ביאור הילקוט, שביקשו ישראל, שיגאלם על ידי שני שלוחים כביצאת מצרים

 11)תקצה( בילקוט .'כו אליהו את לכם שולח הי) כג, ג מלאכי(

הֵן עַבְדִּי אֶתְמָ בּוֹ ) ", א(מב שעיהויהמובא ב "עבדי"שהוא  ,דישני לעתה

. מדוע באמת לא ה ".יו מִשְׁפָּט לַגּוֹיִם יוֹצִיאבְּחִירִי רָצְתָה נַפְשִׁי נָתַתִּי רוּחִי עָלָ 

  הנביא. וכתוב רק אליהו ,מוזכר במלאכי שליח זה

על ידי א.  .דעל ידי שני דברים נגאלו ישראל ממצרים ,אבל הביאור בכל זה

וזה בלא זה  .ראת השכינהשהועל ידי השגחת ה' עליהם ו . ב.התורה שמירת

 ,היה שר התורה ,והנה משה רבינו עליו השלום .בלתי אפשרי היה להגאל

שליח להביא ולכן הוא היה ה ,)י, לד דברים( כמשה בישראלולא קם נביא 

 כדכתיב (דברים ד, יד) ,שראל את התורה, ורק על ידו קבלו את התורהיל

  .חוקים אתכם ללמדה'  צוה ואותי

ולכן ציוה ה' על  ,אבל השראת השכינה על ישראל היתה על ידי אהרן הכהן

 ,טו)-תיב בפרשת קרח (במדבר יז, יאכד, כאהרן שיסיר המגפה מישראל

כמו שאמרו בראש השנה  ,בזכות אהרן הכהן במדבר היוולכן ענני הכבוד 

ומטעם זה  ,היו סוככין על ישראל מכל צר ואויבכיון שענני הכבוד  ),ג, א(

וההשגחה הפרטית  ,ששם שוכן כבוד ה' ,דוקא אהרן נכנס לקודש הקדשים

שכמו  ,דת אהרן הכהןושל הקדוש ברוך הוא על ישראל היא על ידי עב

ד ה' והקרבנות מקשרים שכינת כבכך  ,שהלחם מקשר את הנפש לגוף

  .שראלייתברך ל

כנסת ישראל ביקשה מה'  ,דהנה ,ועל פי זה יתבאר כל הדקדוקים היטב

משה  ל ידיעדהייינו  ,שכשם שיצאו ממצרים על ידי שני שליחים ,יתברך

כך יגאל אותנו בעתיד  ,השגחת ה'ועל ידי אהרן הכהן שהוא  ,שר התורה

לכן אמרו ישראל שיגאל אותם  ,השכינה באותה בחינה של תורה והשראת

 ,זה ההשגחה "אורך"כי  ,שהם התורה וההשגחה ,על ידי "אורך ואמיתך"

היא  ",אמיתך"ו ",יחֻנֶּךָּ יָאֵר ה' פָּנָיו אֵלֶי וִ ) "ו, כהבמדבר (כמו שכתוב 

דכתיב  ,דתורה היא אמת ),ד, ב(כמו שאמרו חז"ל בעבודה זרה  ,התורה

  ".ת קְנֵה וְאַל תִּמְכֹּראֱמֶ " (כג, כג)במשלי 

יגאל אותה על ידי התורה באמת ש ,ועל זה השיב ה' לכנסת ישראל

הִנֵּה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם אֵת אֵלִיָּה הַנָּבִיא לִפְנֵי בּוֹא יוֹם "לכן כתיב  ,וההשגחה

שראת העל ידו  כי אליהו הנביא [הכהן] ,שגחההשזה ה "ה' הַגָּדוֹל וְהַנּוֹרָא



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 י

 משה שלח) כו, קה תהלים( כתיב ראשוה בגאולה, ישראל אמרו

 אורך שלח כגדן, יםש אף לי שלח, בו בחר אשר רןאה עבדו

 לכם שולח הי ,הוא ברוך הקדוש אמר ,)ג, מג תהילים( ואמתך

 ישעיה( וכו' בו ךואתמ עבדי הן והשי, הביא אליהו האחד את

 בישראל ביא קם ולא ,התורה שר היה דמשה, העין. )א, מב

 דברים,( קיםחו אתכם ללמדה'  צוה ואותי), י, לד דברים( כמשה

 הגף להסיר והקטיר ,ההשגחה ושא היה ואהרן כו', )יד, ד

; א, ג השה ראש( בשבילו היו כבוד ועי), טו-יא, יז במדבר(

 במדבר תחומא( ואויב צר מכל סוככין שהיו) ב, א רבה במדבר

 יתיהפרט וההשגחה ,הכבוד שוכן ששם הקדשים לקדש ובא), ב

 מקשרהגשמי  שלחם וכמו ,רןאה עבודת בשביל היה ישראל על

 מקשרים ,הקרבות זה ,)ב, כח במדבר( לחמי כן, הגוף אל הפש

 ישלח עתה אומרים ולכן .לישראל יתברך השם כבוד שכית

 פיוה'  יאר) כה, ו במדבר( שאמר וכמו, ההשגחה זה אורך, שים

 ולכן ,)ב, ד זרה עבודה( אמת בה דכתיב, תורה זה ואמתך, אליך

 הסים וכל ההשגחה זה ,אליהו את לכם שולח הי השיב

 אתמוך ועבדי ,מבשר היה הגזירות ובעת, אליהו ידי על מוזכרים

 והתורה וההשגחה). שם שם ישעיה( יחלו איים ולתורתו 'כו בו

. דשהק הר אל ישראל יבואו כי עד ,והמר הארוך בגלות סוככים

 שר )ב, יג חגיגה( סדלפון זה, הכרובים שי סוד באמת וזה

                                                 

וזה  ,מבשר היה הגזירות ובעת, אליהו ידי על מוזכרים הנסים כלו ,שכינהה

הֵן עַבְדִּי אֶתְמָ בּוֹ בְּחִירִי רָצְתָה "שעיהו יהיא מה שכתוב ב ,והתורה .השגחה

[ולכן לפני  .שזה שר התורה ",גּוֹיִם יוֹצִיאנַפְשִׁי נָתַתִּי רוּחִי עָלָיו מִשְׁפָּט לַ 

זִכְרוּ תּוֹרַת מֹשֶׁה עַבְדִּי אֲשֶׁר צִוִּיתִי "כתוב  ,שכתוב במלאכי על אליהו הנביא

ועל זה מוסיף את  ,הוא התורה ",אוֹתוֹ בְחֹרֵב עַל כָּל יִשְׂרָאֵל חֻקִּים וּמִשְׁפָּטִים

  .השליח השני הוא אליהו הנביא]

אלא גם בגלות  ,היה על ידי התורה וההשגחהתגאולה העתידית רק הולא 

 ישראל יבואו כי עד ,על ישראל סוככים והתורה ההשגחה ,הארוך והמר הזה

 שר) ב, יג חגיגה( סנדלפון זה, הכרובים שני סוד באמת וזה. הקדש הר אל

. ומבואר הכבוד שוכן וביניהם, ההנהגה שר) א, טו חגיגה( ומט"ט, התורה

 הכל בסייעתא דשמיא.
שביקשו ישראל שיגאל  ,מובא בילקוט שמעויתמצית דבריו:  12

כמו שגאלם ביציאת מצרים על ידי  ,שליחיםשי י אותם על יד

 שוכן ובייהם, הההגה שר) א, טו חגיגה( ט"ומט, התורה

  .12ק"ודו ,להאריך מקומו כאן ואין ארוכים והדברים, הכבוד

  

, והסכים ה', ואמר להם הי שולח את אליהו, ועוד משה ואהרן

שעל ידי שי  ,והביאור בזה שליח הכתוב בישעיהו "הן עבדי" כו'.

ומשה  .השגחת ה'על ידי על ידי התורה ו ,דברים גאלו ישראל

 ,ת השכיהה השראתעל ידו הי ,ואהרן הכהן ,היה שר התורה

שיגאלו על ידי התורה  ,שגם לעתיד יהיה כן ,שראליוביקשו 

שהוא  ,הו הביאיהי שולח את אל ,לכן אמר ה' .גחת ה'שוה

כדכתיב  ,ועל ידי התורה .שראלישכיה על השראת ההמביא 

הֵן עַבְדִּי אֶתְמָךְ בּוֹ בְּחִירִי רָצְתָה ַפְשִׁי ָתַתִּי רוּחִי עָלָיו " בישעיהו

  ", שזה שר התורה.שְׁפָּט לַגּוֹיִם יוֹצִיאמִ 

     


