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 ' עניינים בביאור הפרשה ופרק "נחשבה"( ז )ובו    " שמיני פרשת השבוע "   

 חי' שי   קובי לוי רב  מאת הסופר הידוע    ---לעולם   יש בורא 
^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ 

 הרן כשלא רצה לגשת למזבח? א מפני מה בוש   ( א 

יאמר משה אל אהרן  "ו )פר' ט' פס' ז'(  איתא בפרשה 
ואת עולתך וכפר  עשה את חטאתך קרב אל המזבח ו 

בעדך ובעד העם ועשה את קרבן העם וכפר בעדם  
   . כאשר צוה ה'" 

קרב אל המזבח שהיה אהרן בוש וירא לגשת    ובפרש"י: 
ך נבחרת". וברא"מ  אמר לו משה למה אתה בוש לכ 

ש"י למה אמר  דהיה קשה לר   , י ובגו"א ביארו דברי רש" 
די היה לו לומר עשה את חטאתך   , קרב אל המזבח לו 

אלא מינה שהיה אהרן בוש לעשות את   , ותו לא 
למה אתה בוש קרב אל    , לפיכך אמר לו משה ,  קרבנותיו 

 המזבח כי לכך נבחרת.  

ור  "אמ   וז"ל   תוספתא דמילואים שבתו"כ   ובגו"א הביא 
למלך בשר ודם שנשא אשה   ? משל למה הדבר דומה 

אמרה    , אצלה אחותה נכנסה    , והייתה מתביישת מלפניו 
את   י ש אחותי למה נכנסת לדבר זה, לא שתשמ  , לה 

הגיסי לבך ובואי שמשי את המלך, כך אמר לו   ? המלך 
לא   , למה נבחרת להיות כ"ג  , אהרן אחי  משה לאהרן, 

א ועבוד עבודתך,  שתשרת לפני המקום? הגס דעתך וב 
  שרת כלומר כדי שת   , לכך נבחרת   , י כאן וזהו שכתב רש" 

  . קרב אל המזבח לפני המקום נבחרת ולכך הגס דעתך ו 
מפני שלא היה לו לומר   , ומה שנתעוררו לדרוש זה הוא 

אלא ויאמר משה אל אהרן עשה את    " קרב אל המזבח " 
ח  ב המז ומזה מובן שיקרב אל  , וגו' חטאתך ואת עולתך 

מורים של החטאת והנתחים  א ן ולהקטיר ה ק דמ ו לזר 
רגל בשבעה ימי  ו ח כפי מה שה ב ולה על המז ע ה  של 

 המלואים". 

דמה הטענה על    , ברם הקשה על כך ב"דברי דוד" לט"ז 
ואם אכן היה זה   , משה אם בוש הוא מחמת צניעות 
שלא יבוש וכי למה  מחמת הצניעות למה א"כ אמר לו 

אין   נבחר ך כ שתתבטל הבושה מחמת כך וכי מפני של 
הדרך שתתבטל  ו )   ? ת ואיך תתבטל מקום לבושה הטבעי 

ההתרגלות לעבודה, ומצינו גם גבי שאול   רק לאחר 
המלך שלאחר שנבחר היה נחבא אל הכלים למרות  

ברם כך טבעו של אדם   . שידע שנבחר להיות מלך 
שלכתחילה חש בושה עצומה ויפה הבושה שמרגיש שלא  

הייתה מסיבה   כן תופס הט"ז דהבושה  נולד לכך. על 
שהרי אהרן עצמו עשה   אחרת בכלל בשל חטא העגל 

הוא יהיה זה שיכפר על עם ישראל על   את העגל ואיך 
שלא תהיה לו   ועל כך זירזו משה רבינו  ? חטא העגל 

  , בושה בעבודה כדי שיהיה ניכר שנמחל לו חטא העגל 
דהרי אם עדיין יש לו את החטא לא יעז כלל לעבוד את  

א"כ אדרבה בזה   , על החטא  העבודה שבאה לכפר 
ון ולפיכך ראוי  ו שיעבוד יראה לכל שנמחל לו כבר הע 

   . הוא לכפר על העם 

י תופס  שהרי רש"   , ויש קצת לדייק בדברי רש"י כדבריו 
והנה בוש אמנם יכולנו   , היה בוש וירא  , י לשונות שנ 

  ? אבל מהו הלשון ירא  , לפרש מחמת שברח מהשררה 
ה עושה זאת?  וכי מי שבורח מן השררה מחמת ירא 

ברם אם נאמר שמחמת חטא העגל ניחא. גם בדברי  
דכיון שראה את   , יש סעד לדברים  " בעל הטורים " 

קרנות המזבח נדמו לו לקרני העגל וזה הזכיר לו את  
 חטא העגל יעוי"ש.   

)להגה"צ רבי זונדל  "אור החמה"  ספר  ברם כבר תמה ב 
י התו"כ  על פירוש הט"ז דהרי מדבר  ( צוק"ל קרויזר ז 
ושה  נשאת למלך והייתה ב ש לאשה שהביא המשל 
רה לה אחותה שתגיס את דעתה כי לכך  מ א ממנו ו 

נבחרה להיות אשת המלך שמביא הרא"מ אין נראה  
ואם היה זה הנמשל אין   , שהמשל מתייחס לחטא 

תימה  וזו אכן בדבריו המשל מתחבר לכך? יעוי"ש 
מצד חוסר   עצומה דמינה נראה דהבושה היייתה 

ברם יש סמך לדברי הט"ז   הרגילות לשמש לפני המלך. 
בתרגום יונתן בפרשה דלעיל )פר' ח' פס' ב'( קח את  
אהרן ואת בניו וגו'" דהתם מפרש התרגום כשהוצרך  

לכך?   משה לקחת את אהרן בדברים מפני מה הוצרך 
צריך היה  אלא שהיה בוש בשל מעשה העגל ולפיכך 

  משה לקחתו בדברים. ברם רש"י עצמו פירש שם "קחנו 
ודאי הייתה   ובפשטות נראה דהתם  ומשכהו" בדברים 

  , מתאים לשמש בכהונה גדולה  מפני הבושה שאינו 
ולפי"ז נראה דבעת המשיחה צריך היה לקחתו בדברים  

ולפיכך   , ועתה כאשר כבר נמשח עדיין נרתע לאחוריו 
רתע לאחוריו לעשות את  י צריך היה לשוב למשכו שלא י 

 העבודה כי לכך נבחר. 

שמפרש כאן משום חטא   ויש לתמוה בדברי הט"ז 
ל ולא בשל הבושה נראה דרק עתה נתעורר לשוב  העג 

ק לומר  ברם קודם לכן דוח  , יו בשל חטא העגל לאחר 
משה  ם כן הרי כבר לקחו  דא   , שנרתע מחמת חטא העגל 
מה    , למה שוב היה צריך לעודדו בדברים קודם המשיחה,  

בית המשיחה  חדא  , תרי טעמי בשלמא אי היו  האי? 
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דיקחנו   רש"י שם מפני הבושה ועל כך אומר והיא 
בעת   ברם עתה  , בדברים שלא יבוש בעצם המינוי 

נתעוררה בו בושה שונה לחלוטין מחמת חטא    ההקרבה 
שלא יבוש  דעתה צריך היה לעודדו  , העגל אתי שפיר 

ם קודם לכן נרתע מפני  מפני חטא העגל, אבל אם ג 
חטא העגל וכבר לקחו בדברים הוי אומר שאמר לו  

למה   , העגל שנבחר לשמש כלומר שנמחק לו חטא 
 וצ"ע. ?  לעודדו   שוב ל הוצרך עתה  

וכן מצאתי שעמד בזה ב"פרפרת משה"    עוד יש לתמוה 
דבשלמא   ( ז הג"ר משה רובינשטיין שליט"א ו י ע לידיד ) 
ניתן לפרש כדברי הט"ז דהוא משום    " קרב אל המזבח " 

הודגש כאן קרב אל המזבח משמע  דלפיכך  , חטא העגל 
אותו משום דהיה בוש   ה שעצם מעשה ההקרבה הרתיע 

בדברים וכי   בחטא העגל, אבל קח דהוא רק לקיחה 
א"כ איך נבאר את האמור   , התם הוא משום גנות 

באברהם "קח נא את בנך גבי עקידת יצחק וכי שם  
דרק אצל  לומר  שייכת גנות? אדרבה הרי הפסוק בא 

לניסיון  לפיכך צריכים לזרזו אברהם היה ניסיון 
שהרי   ו ברם את יצחק לא היו צריכים לעודד  . העקידה 

ס' א'( מדברי המדרש  כבר הביא ברש"י )פר' כ"ב פ 
התפאר לפני יצחק על כך שמל בגיל י"ג  שישמעאל 

יצחק היה רק בן   שנים ולא מיחה אף שהיה גדול אבל 
ראני, אילו  באבר אחד אתה מי  , יצחק ח' ימים, אמר לו 

הייתי מעכב, ולפיכך אצל    אמר לי הקב"ה עצמך לפני לא 
, ורק  לעקידה  יצחק לא היה כלל ניסיון למסור את עצמו 

קח  " מר הפסוק ו ניסיון ולפיכך א ל אברהם היה ה אצ 
רתע מלעמוד בזה, הרי לנו  י לעודדו בדברים שלא י  " נא 

שקח נאמר בדבר שאין בו גנות )ולפיכך יש להתפלא על  
הפסוק קח את אהרן מפרש שאהרן  דברי התרגום שעל  

גרידא    " קח " היאך רמוז זאת ב   , הרתיע בשל חטא העגל 
דיתור הלשון קרב    כאן בפסוק קרב אל המזבח   בשלמא 

נא כפי שמפרשים כאן הרא"מ והגו"א( מעוררים דהיה  
   . אהרן נרתע כולו מעצם מעשה ההקרבה 

משום דהיה בוש בחטא העגל    ובזה אפשר לפרש הטעם 
? ודילמא  " קח את אהרן " אבל התם היכן זה רמוז ב 

)שם אות  משום דהיה בוש בדבר כפי שאומר התנחומא  
כיון  ה קח את אהרן י'( דלפיכך ציוה הקב"ה את מש 

שברח מן השררה והתם ראוי לומר לשון קח לשבחו  
שביקש לברוח מן הכבוד וכל הבורח מן הכבוד, הכבוד  

אבל קרב יתכן לפרשו שהוא משום שחש   רודף אחריו, 
בגנות שהייתה בו משום חטא העגל ואפשר אולי דכל  

ה מפני  יש קח שהוא בשל בריח  , עניין נדרש בפני עצמו 
ואם אהרן לא   , החטא בריחה משום בושת הכבוד ויש 

ינו מפרשים זאת מפני בושת  היה חושש מפני החטא הי 
ברם אצל אהרן היה הטעם העיקרי מפני   , השררה 
מקום   שהייתה לו בשל חטא העגל, אלא דמכל הבושה 

ודדו אחרי שכבר  למה בשעת מעשה שוב היה צריך לע 
 . צ"ע קירבו בדברים ו 

)דף ק"ב ע"א(    ' בזבחים דהנה מצינו בגמ   עוד יש לתמוה, 
אם משה היה כהן דכתיב "ויחר אף ה'  פלוגתא דתנאי 

במשה" ר' יהושע בן קרחה אומר כל חרון אף שבתורה  
, רשב"י אומר אף  נאמר בו רושם וזה לא נאמר בן רושם 
אחיך הלוי )שמות  זו נאמר בו רושם שנאמר הלא אהרן  

אתה כהן   אני אמרתי  , כהן הוא? הכי קאמר  ו א ד'( ול 
הוא לוי, עכשיו הוא כהן ואתה לוי )כעונש על זה  ו 

שסירב להשי"ת בדבר השליחות לפרעה לפיכך קיבל  
 אהרן את הכהונה(.  

דהכהונה הובטחה לאהרן כבר   והנה לפי דברי רשב"י 
למה אתה   , נה לו משה רבינו ו במצרים, לא יובן מה ע 

לא אפשר שבשל חטא העגל הפסיד את מעלת  בוש וה 
דברי רבי יהושע בן קרחה שהיה  בשלמא לפי  הכהונה? 

ועל   , חרון אף בלא רושם לא הובטחה הכהונה רק עתה 
כן שפיר טען משה רבינו לאהרן למה אתה בוש מפני  

וזה כבר היה   , והלא נבחרת עתה לכהונה  , חטא העגל 
וא"כ יש בכך ראיה משמים שאין   , לאחר חטא העגל 

דודאי הייתה כוונתו   , טענה כלפי אהרן בשל חטא העגל 
שם שמים כפי שאמר חג לה' מחר ולא נתכוון ח"ו כלל  ל 

לעשות עגל אלא ביקש להדחות את בני ישראל עד  
  למחר ובתוך כך יבוא משה וימנע מהם את חטא העגל 
)או יש לומר שכוונת אהרן הייתה למנוע את הקטרוג על  

ולא  עם ישראל אם היו הורגים אותו כי היה כהן ונביא  
שמצאנו גבי זכריה  כפי הייתה לישראל תקומה, 

אבל אם הייתה הבחירה במצרים קודם לחטא  הנביא(, 
העגל שפיר יש מקום לחשש של אהרן שמא נתפס על  
חטא העגל ולמה א"כ תמה עליו משה למה אתה בוש  

 לכך נבחרת. 

דאף אם נאמר שהובטחה    ברם זה אפשר ליישב בשופי 
  ר מכל מקום עדיין הייתה זו רק בגד הכהונה לאהרן 

מינוי בפועל, אבל המינוי למעשה היה   הבטחה ולא 
הרי   בפרשת צו והיה על אהרן להבין דאם היה בו חטא 

היה הקב"ה בוחר לכהונה גדולה את מי שלא חטא  
שאלעזר יהיה כהן גדול ואילו   בחטא העגל )ואפשר היה 

יהיה רק כהן הדיוט ואין כל סתירה בדבר דיש   אהרן 
  תלמידו ובכל אדם מתקנא חוץ מבנו ו  " מנה בן פרס " 

בנו לכהן  אם היה נעשה אלעזר מקפיד  ולא היה אהרן 
העגל(   גדול, בפרט שהוא לא היה מעורב כלל במעשה 

כאשר אהרן רואה בפועל  אבל עתה בשעת המינוי בפועל  
הוי אומר שאין עליו קטרוג   , שאותו ממנים לכהן גדול 

ודאי בשמים יודעים  ב על מה שעשה את העגל כי 
( על זה גופא  כפי שנתבאר  שהייתה כוונתו לשם שמים 

, למה אתה בוש כי לכך נבחרת  טוען משה רבינו לאהרן 
זו מראה בעליל שבשמים אין עליך טענה  עתה ובחירה 

לו כעת משה בשעה   וזה מה שאומר  , על חטא העגל 
ראה נא שבחרו בך אחרי   , שבא להקריב את החטאת 

 חטא העגל וא"כ למה הינך בוש. 

דאם כן    , כן, יש לתמוה דאם נאמר    , אלא שזה גופא צ"ע 
למה לא הרתיע כל כולו בשעת המשיחה )קודם שמשה  
אמר לו כל זה( למה הרתיעה הגדולה נוצרה רק בשעת  

היה על אהרן לומר בפה מלא בשעת   , ה בפועל י העשי 
המשיחה איני ראוי להיות כהן גדול ואז היה על משה  
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לומר לו את הדברים הללו )ובשלמא לפי דברי התרגום  
את הבושה של   תי שפיר שהרי אכן הוא מפרש יונתן א 

בשעת המשיחה מפני חטא העגל, אבל ברש"י   אהרן 
נראה שעיקר הבושה של אהרן הייתה מעצם השררה  

למה לפי   , ולפיכך נאמר לו קח קחנו בדברים שלא יבוש 
רש"י לא אמר לו אהרן כי הבושה שלו היא מצד חטא  

ים  העגל, ואם נאמר שזה גופא שראה שבחרו בו משמ 
א"כ למה הוא בכל זאת מרתיע   , סימן שהוא מתאים 

 (  ! ל גלוי כלפי שמיא? ו וכי אינו יודע שהכ 

דבאמת אהרן לכתחילה סבור היה    ועל כן צריכים לומר 
רמב"ן  דברי ה כפי שמובא ב  בעשיה  כי אכן לא חטא 

)שמות ל"ב בפרשת העגל( שמבאר העניין שבאמת  
תו הייתה  הייתה נעלית לשם שמים וכל כוונ כוונת אהרן  

לפיכך אמר לבני ישראל   , לטובה לעכב את עשית העגל 
רתעו בשל זה ויקח  י כי סבור היה שי שיביאו את הזהב 

זמן רב עד שיגבו את כל הזהב ובתוך כך יבוא משה וימנע  
שפרקו  את החטא ולפיכך גם כאשר הביאו את זהב 

,  מעצמם עיכבם עד למחרת כי ידע שמשה יגיע למחרת 
העגל סבור היה כי כוונת בני ישראל  בעת שעשה את    וגם 

זה  שהרי אמרו כי  , משה רבינו מקום ב עגל רק לעשות 
אשר הוציאנו ממצרים לא ידענו מה היה  משה האיש 

הרי שלא ביקשו לעשות לעצמם אלוהות רק מנהיג  לו? 
מזבח אמר להם  לפניו  לפיכך גם כשעשה ,  במקום משה 

י"ת  חג לה' מחר כי התכונן להקריב את הקרבנות להש 
למחרת ולפיכך בשל זה לא מזכיר משה את החטא של  

נה שלו הייתה  וכל הטע  , אהרן רק את החטא של העם 
  , על מה שעשה לעם כי היה עליו להוכיחם שימנעו מכל 

, וכאדם  נה שלו הייתה כי העם נכשל על ידו וכל והטע 
גדול שלומדים ממנו יש עליו לתת דין על כך שהכשיל  

   . את העם אף שכוונתו לטובה 

. ולפיכך  כי העם הטעה אוות בכוונותיו ברם אהרן טען 
אומר הרמב"ן כי רק בדברים )פר' ט' פס' י"ח( לאחר  
הסתלקות אהרן מזכיר משה רבינו "ובאהרן התאנף ה'  

אולם בספר שמות   ואתפלל גם בעד אהרן בעת ההיא" 
כל זה נעשה לכבודו של    , חטאו של אהרן כלל  ר  י זכ לא מ 
ו ידע שהוצרך לתפילתו שלא  כי לא רצה שבחיי  אהרן 

כדי שלא יבוש כל ימי   , כרת ח"ו מהעולם בלא בנים י י 
   רק לאחר מותו הזכיר את החטא.   חייו 

כלל בשל   לפיכך באמת לא היה בוש אהרן בתחילה 
ה  שאומר רש"י שהיה בוש מעצם השרר  החטא רק כפי 

רק עתה   , ו בדברים ת לפיכך די היה בעת המשיחה לקח 
ועל זה   " גל בן בקר לחטאת לך ע קח " בעת שאמר לו 

שמכפר לו הקב"ה על ידי עגל זה   ו מפרש רש"י להודיע 
לו קשר ושייכות   הבין שיש  , על מעשה העגל שעשה 

לא כן למה צריך הוא להביא   כי אם  , לחטא העגל 
חטאת על כך והלא לא חטא כלל, אלא סימן שיש לו  
איזו שהיא שייכות לחטא ועתה אומרים לו שיביא  

חטאו כדי שיוכל לאחר מיכן לכפר על  קרבן לכפר על 
רק לאחר שיכפר על   , דאל"כ נעשה קטגור סניגור  , העם 

כיון שכן מבין אהרן כי    חטאו יהיה ראוי לכפר על העם. 

לפיכך בוש מאד ממעשה    יש לו שייכות עם חטא העגל 
הרי כבר הקב"ה    , עגל שעשה, על כך עונה לו משה רבינו 

גל וא"כ על  בעת המשיחה וזה היה לאחר מעשה הע 
רחך שהמעשה שלך אינו סותר לכהונה שלך וראוי  ו כ 

, ומכל  עתה לכפר על כלל ישראל א"כ על מה אתה בוש 
מקום צריך היה להודיעו שיש לו איזהו שייכות לחטא  
כדי שיתוודה דאל"כ אין לו כפרה )ומכל מקום צ"ל  
דסבור היה אהרן דחטאו אינו נחשב כחטא גמור  

על עם ישראל שהרי אין   דאל"כ לא היה יכול לכפר 
קטגור נעשה סנגור ולפיכך כל חייו לא ידע שהיה חטאו  
  גדול ורק בשל תפילת משה רבינו לא נכרת מעם ישראל( 

 ודו"ק. 

 . בעניין אחווה לאחר מיתה  ( ב 

"ויקרא משה אל מישאל  )פר' י' פס' ד'( איתא בפרשה 
קרבו  ואל אלצפן בני עוזיאל דוד אהרן ויאמר אליהם 

 מאת פני הקודש אל מחוץ למחנה.   שאו את אחיכם 

כבר לאחר מיתת נדב ואביהוא מכל    והנה אף שזה היה 
ה אינו  ו הרי לנו ששם אחו  " אחיכם " הם מקום נקראים 

זה מדברי המשנה  לפי  בטל לאחר מיתה. ויש לתמוה 
נהרגין   זוממין תנן אין העדים " במס' מכות )דף ה' ע"ב( 

יהרג  עד שיגמר הדין, שהרי הצדוקין אומרים עד ש 
והלא כבר   , נפש. אמרו להם חכמים  שנאמר נפש תחת 

והרי   " ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו " נאמר 
הא אין   ? ואם כן למה נאמר נפש תחת נפש  , אחיו קיים 

ובפרש"י לעשות לאחיו  . הם נהרגים עד שיגמר הדין 
משמע שהרי אחיו עדיין קיים, הרי לן שאין שם אח  

ם אחווה אינו בטל גם  וצ"ע דהכא משמע דש   , שייך במת 
 לאחר מיתה. 

א שם והביא עוד ראיה שישנה  כבר תמה בזה הריטב" 
מיתה שהרי גם ביבום כתוב להקים שם   וה לאחר ו אח 

  , לאחיו והרי התם מיירי להקים שם לאחר מיתת האח 
, ועוד דבגמ'  הרי ששם אחוה אינו בטל גם לאחר מיתה 

שר  ינן דהרגו אין נהרגים דכתיב כאשר זמם ולא כא ילפ 
בפרשת  עצמו )וגם רש"י  עשה ואין עונשים מן הדין 

שופטים כתב הטעם שאין הורגים לאחר שהרגו משום  
הרי דזהו הטעם ולא   , דכאשר זמם ולא כאשר עשה 

   . משום דאין הוא נקרא אחיו( 

  " ונקלה אחיך לעיניך " כתיב ד  ברם קשה מגבי מלקות 
אחיך קיים לאחר שנקלה ולהכי אמרינן   ובעינן שיהיה 

מלקות אין מלקות אותו   אמדוהו לקבל עשרים  שאם 
מלקות דבעינן מלקות הראויות להשתלש ואין   רק י"ח 

אומרים ילקוהו כ"א מלקות דראויות להשתלש ואם  
אמדוהו דיחיה כ' הרי כשיכוהו את המכה עשרים  

הרי אפשר  ואחת הרי מכים אדם חי ולא מת וא"כ 
  כיון ברם  , ואמאי מכין אותו י"ח מכות ולא כ"א לשלש 

קלה אחיך דיהיה קיים  נ דמיית במכה הכ"א לא נקיים ו 
, הרי לנו דאח  מת במכה האחרונה לאחר שנקלה שהרי 

דהתם כתיב וקלה    , היינו שקיים ולא שמת, אין זו קושיא 
והיינו קיים   אחיך לעיניך שצריך הוא להיות לנגד עיניך 
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  " אח " ומהתם ילפינן שיהיה חי אבל לא מהלשון 
מיתה, וא"כ אין הלימוד בזממה   וה שייכת לאחר ו דאח 

עכת"ד   מלאחיו אלא כשאשר זמם ולא כשאר עשה 
 . הריטב"א יעוי"ש 

אכן הוא מכאשר זמם   ברם אם אמנם דעיקר הלימוד 
ולא כאשר עשה ולא משום דבעינן לעשות לאחיו והרי  
  , אחיו קיים, מכל מקום אין קושיא מיבום ונדב ואביהוא 

דשני   הדרין וכפי שכבר מטו משמיה דהמהרש"א בסנ 
או  ביולוגית כאח    ה ו ה יש, דהיכא דהיא אחו ו לשונות אחו 

דאין   , וה גם לאחר מיתה ו בן דוד וכו' התם נותרת האח 
כפי שערוה שמחמת קורבה    , השם משתנה בשל המיתה 

ברם ישנה   , מיתה )מלבד שתי אחיות( נותרת לאחר 
אחוה   ה שאינה קשורה לקרבת משפחה אלא היא ו אחו 

חוה היא רק כל עוד הוא בחיים  במצוות והתם כל הא 
וממילא אין   נו חייב במצות נ דהרי לאחר מיתה כבר אי 

ך לגבי  לפיכ  , שיחבר ביניהם להחשיבם כאחים  מה 
הזמה שנאמר בזה ועשיתם לו כאשר זמם לעשות  

דלא מיירי בקרובי משפחה )שהרי אינם מעידים    לאחיו 
התם אפשר   , במצוות   אחים רק זה על זה( אלא הם 

דהראיה היא מלעשות לאחיו בעוד שהוא   שפיר לומר 
קיים דלאחר שמת כבר אינו אחיו שהרי מת ובטל מן  

אין הקושיות הכרחיות לדחות את   המצוות, לפיכך 
פשטות לשון הגמ' דדרשי מלאחיו, ברם כבר נקבע  

מכאשר זמם ולא כאשר עשה כפי שמובא בכל  הלימוד 
       . ודו"ק היטב   , מקום 

יין בביאה  האם מתחייב מיתה על שתויי   ( ג 
 ריקנית? 

"יין ושכר אל תשת אתה  איתא בפרשה )פר' י' פס' ט'( 
ולא תמותו חקת עולם    ובניך אתך בבואכם אל אהל מועד 

ובפרש"י יין ושכר דרך שכרותו, בבואכם   לדורותיכם". 
, אין לי אלא בבואם להיכל, בגשתם  אל אוהל מועד 

למזבח מנין? נאמר כאן ביאת אהל מועד ונאמר בקידוש  
יים ורגליים ביאת אהל מועד, מה להלן עשה גישת  יד 

עשה גישת מזבח   אף כאן  אהל מועד מזבח כביאת 
   כביאת אוהל מועד" ודרשתו היא מהתו"כ. 

  ( ד"ה ולא משום טומאה  )דף פ"ג ע"א  בתוס' סנהדרין 
ם ורגלים אם חייב מיתה  י דנים במי שלא היה רחוץ ידי 

הנה   בסנהדרין בביאה ריקנית להיכל, ומה שנסתפקו 
  ביומא )דף ה' ע"ב( הביאו תוס' )ד"ה להביא את 

יב בהיכל אף בביאה  לחי  המכנסיים( דעת הריצב"א 
בבואם אל אהל מועד  " ריקנית ומשום דכתיב בפסוק 

יעוי"ש. ולכאורה לפי"ז יש להקיש לעניין שתויי   " ירחצו 
יין דיתחייבו מיתה גם בביאה ריקנית לאוהל מועד  

וונה לא רק לעבוד  והכ דכתיב בבואכם אל אהל מועד 
פ"א  ) איתא ברמב"ם עבודה אלא בביאה ריקנית. ברם 

וז"ל "יראה לי שכל כהן הכשר   מביאת מקדש הל' ט"ו( 
אף   , אם נכנס מן המזבח ולפנים והוא שתוי יין לעבודה 

ע"פ שלא עבד לוקה. נראה דהכריע שאינו חייב מיתה  
 דלא כפי שנתבאר.  

( כתב שם השגה  )בספר המצוות מצוה ע"ג  ברמב"ן  אכן 
וז"ל "זו האזהרה שהוא מזכיר  על דברי הרמב"ם הנ"ל 

לא ידעתי לה    אזהרה בלא מיתה   , בלא עבודה לשתויי יין  
שזה הכתוב יין ושכר אל תשת, אם הוא אמור   , מקום 

שנאמר ולא   , חייב הוא עליו מיתה אפילו בביאה ריקנית 
אם הפסוק מזהיר   , בר דממ"נ ו תמותו" הרי דהרמב"ן ס 

, ומה זה  ביאה ריקנית א"כ חייב הוא גם מיתה אף על 
והנה ברמב"ם בספר המצוות   שכתב שרק לוקה עליו? 

)מצוה כ"ד( כתב לעניין מי שאינו רחוץ ידיים ורגליים  
אבל מדבריו נראה שאינו חייב   , אסור בכניסה להיכל 

מיתה, וכן מבואר במהר"י קורקוס )פ"ז מהל' בית  
ל אינו חייב מיתה  רק בלאו אב הוא הבחירה הל' כ"א( ש 

וכן לעניין שתויי יין ס"ל לרמב"ם דאסור ואינו חייב  
מיתה. ברם דעת ר"י מאורליינש דמי שלא רחוץ ידיים  

נראה דהוא הדין דמי שנכנס שתויי   , הרי הוא במיתה 
 . להיכל חייב מיתה בביאה ריקנית 

אתיא( הקשו וז"ל    )דף י"ח ע"א ד"ה   זבחים ב והנה תוס'  
שרפין בעי שתויי יין ושלא רחוץ  ' הנ ר "ותימה לי דבפ 

כתיב  וקאמר דבגופייהו במיתה מנ"ל?  ידיים ורגליים 
  , בהו מיתה בהדיא, והשתא למה לי למיכתב מיתה 

ממחוסר   " חוקה חוקה " תיפוק ליה מגזירה שוה ד 
רנת  " כדילפינן חילול בהו מהתם יעויי"ש. וב  , בגדים 
רי הר"י מאורליינש  דלדב  , העיר בדבריהם  " יצחק 

חוץ ובשתויי יין איכא חיוב מיתה על  דבלא ר  וריצב"א 
א"כ אפ"ל בישוב   , כניסה להיכל אפילו בביאה ריקנית 

הוי ילפינן מגז"ש דחוקה חוקה  קושית התוס' דאם 
וסר בגדים לא היינו יכולים לחייב מיתה על כך רק  ממח 

 אבל לא על ביאה ריקנית.   , על עבודה 

"ב( דהעלה  דף פ"ג ע )   הכי נראה בחידושי הר"ן בסנהדרין ו 
ו חייב מיתה על ביאה  מחוסר בגדים דאינ שם לעניין 

והייתה להם כהונה  " הפסוק  דאם נילף מן    ריקנית להיכל 
עליהם אין    כהונתם   בזמן שבגדיהם עליהם   " לחקת עולם 

לא גריעי מזרים   , בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם 
  וזרים אינם חייבים מיתה על ביאה ריקנית להיכל 

ו על  לא הוי חיוב בפני עצמ חוסר בגדים חיוב דמ )כלומר 
גדים אלא נכלל הוא בחיוב דזרות  זה שהוא מחוסר ב 

וכדאיתא ברמב"ם )פר' י' מהל' כלי המקדש הל' ד'( וכיון  
שכן כפי שזר אם יכנס להיכל אינו חייב על ביאה ריקנית  

ש חיוב  " "כ אין ללמוד מגז כך מחוסר בגדים וע מיתה 
על כך, ולחדש מיתה  מיתה רק על עבודה דזר חייב 

   . מיתה בגופייהו דיהיה  בביאה הריקנית בעינן  

לחייב שתויין יין   דשאלה מנ"ל  והנה הגמ' בסנהדרין 
ושאינם רחוצי ידיים ורגליים אפילו על ביאה ריקנית  
דלזה בעינן שיהיה כתוב מיתה בגופייהו, ברם הריצב"א  
בתוס' דיומא שהבאנו לעיל כתב שחייב מיתה במחוסר  

ל ביאה ריקנית וכמו גבי שאינו רחוץ ידיים  בגדים ע 
' למה לי  ית התוס ורגליים ולדידיה אכן תקשי קושי 

למכתב מיתה תיפוק ליה מגז"ש דחוקה חוקה ממחסר  
 . וצ"ב   בגדים 
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גז"ש למחוסר בגדים נאמרה נאמר רק  ד   והנראה ליישב 
ן  בדין חילול עבודה ומיתה הנאמר על עבודה עצמה מדי 

תה שנאמר בביאה  י דין מי זרות אבל לא איתמר לגב 
ריקנית, דהנה הגז"ש חוקה חוקה הוא לגבי מה שנאמר  

והייתה להם כהונה לחוקת  וחגרת אותם אבנט  "   בפסוק 
ועל כך אומרת הגמ' בזמן שבגדיהם עליהם   " עולם 

  , כהונתם עליהם אין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם 
לל  הרי הוא כזר דמח  דבהך קרא כתיב דמחוסר בגדים 

   ה וחייב מיתה כמו זר שעבד. עבוד 

  לגבי מיתה ריקנית גבי מחוסר בגדים   אולם החיוב מיתה 
דהא זר עצמו אינו חייב מיתה על   , זרות לא הוי מטעם 

דין מיתה בפני עצמו וכיון    ביאה ריקנית להיכל אלא דזהו 
הנאמר על מחוסר בגדים  שזהו חיוב מיתה בפני עצמו 

על  חוקת עולם ו שלא מטעם זרות אין זה בכלל הך קרא ד 
, ועל כן אף דיש גז"ש דשתויי יין  "ש הגז   כן לא על זה קאי 

מכל מקום אי אפשר   , בגדים ושאינו רחוץ למחוסר 
ובעינן קרא   ללמוד מיניה חיוב מיתה לביאה ריקנית 

מיוחד גבי שתויי יין ושאינו רחוץ לחייב מיתה על ביאה  
ודו"ק   ריקנית כך נראה ליישב שיטת הריצב"א בשופי 

 .  ב היט 

מה הביזיון היותר גדול, לומר לא למדתי או   ( ד 
 למדתי ושכחתי? 

"וישמע משה וייטב   איתא בפרשה )פר' י"א פס' כ'( 
וייטב בעיניו הודה ולא בוש לומר לא   וברש"י:  . בעיניו" 

שמעתי )ובהוספה של רש"י ישן( אלא אמר שמעתי  
 כן הוא בהדיא בגמ' זבחים דף ק"א ע"א(.  ו   , ושכחתי 

לומר    הביזיון הגדול ד תמה דנראה כאן    " מושב זקנים " וב 
  שמעתי ושכחתי אבל לא שמעתי כלל שפיר דמי ואין 

ברם איתא   ושכחתי. הבושה גדולה כמו לומר שמעתי 
נה  ו ל ש י אפילו בשעת כ   ( ע"ב ק"כ ע"א   שבת )דף קי"ט בגמ'  

  דכתיב ובביתי  , לא פסקו ממנה אנשי אמנה של ירושלים 
לא משנה ולא  אין לחם ושמלה, שאין בידי לא מקרא ו 

מא  תם וממאי )דהוו אנשי אמנה( דיל גמרא, ואקשינן ה 
שאני התם דאי אמר להו גמרינא, אמרו ליה אימא לן?  

יש בושה  הוי ליה למימר גמר ושכח יעוי"ש. הרי לן דטפי  
לומר גמרתי ושכחתי דשכחה היא  לא ידעתי מ לומר 

ששכח  ע"כ  שצריכים לשנן והוי בזיון    מטבע הבריאה ואף 
גדול אם יאמר שלא   זיון יותר י מכל מקום הב תלמודו 

 למד כלל, ולכאורה הדברים סותרים זה את זה? 

  " כתר ראש " ליישב על פי דברי ה  כתב  " רנת יצחק " וב 
זי"ע על האמור במשנה )אבות פ"ג   ין ' ז ו מהגר"ח וואל 

השוכח דבר אחד ממשנתו חייב מיתה" דכל זה  " מ"ח( 
על פה  שלמדו את הכל  אמור רק על דורות הראשונים 

היטב על משנתם לפיכך כיון שעדיין לא הייתה  וחזרו 
מצויה הוי השכחה אות לכך שהתרשל   השכחה כל כך 

על  דמתחייב ו על כך רבותינו ז"ל מלימודו, לפיכך אמר 
  שהשכחה אבל בדורות האחרונים כך בנפשו רח"ל 

  לם אף אם משכח אינו במיתה. ופירש השתלטה על העו 
קצת  "ע )בפרשת ואתחנן( בעניין מרן הגרי"ז הלוי זי 

דבאמת כל העניין הזה נאמר רק על התורה  באופן אחר,  
ר ועל כן חייבים לשמור עליה  בע"פ שנמסרת מדור לדו 

דאל"כ חלילה וחס חלק מהתורה עלולה   , מותה בשל 
שרשרת  להיעלם. ברם לאחר שנחתם התלמוד ונפסקה 

אין כבר את    , הקבלה של התורה שבעל פה איש מפי איש 
 . יעויי"ש   של כל המשכח דבר מתלמודו העניין  

ועל יש לומר דגבי משה רבינו שהיה ראש וראשון  
והקבלה עליו בודאי חל האיסור  לשלשלת המסירה 

ואם חלילה וחס   כח דבר מתלמודו ו החמור של כל הש 
הוא שוכח אפילו דבר אחד מתלמודו כביכול מתחייב  
הוא בנפשו ואם כן אוי לאותה בושה וכלימה אם  

לשלשלת המסירה אומר לעם ישראל שרח"ל  הראשון 
שכח ועל כן אין ספק שהבושה הגדולה יותר   הוא עצמו 

לומר שידע ושכח והוי בגדר המשכח דבר אחד מתלמודו  
   גמרתי הרי לא הייתה עליו כל טענה. ואם היה אומר לא  

לאחר חתימת התלמוד אין הבושה    אבל בשאר בני אדם 
  , ידעתי ושכחתי  הגדולה ולא הוו בכלל האזהרה לומר 

שכן השכחה מצויה בעולם וטפי ניחא לומר למדתי  
 ושכחתי מלומר לא למדתי כלל.  

דהרי דברי הגמ'   , ברם לענ"ד הדברים תמוהים מאד 
בית ראשון )ואולי בית שני( והתם  תקופת מוסבים על 

ורה  א הייתה חתימת התלמוד וגם על כך לכ עוד לא 
שהרי   , כח דבר מתלמודו ו ש נשתנתה המשנה של כל ה 

שנה את המשנה כמסדר  שהיה לאחר בית שני  רבי עצמו  
)עוד  המשניות ובזמנו עוד לא הייתה חתימת התלמוד 

על זמן  ודברי הפסוק קאי בזמן רב הוי מגילת סתרים( 
שלונה של ירושלים שעדיין לא פסקו אנשי אמנה  י כ 

 וצ"ע. 

ליישב על פי הגמ' בעירובין   " רנת יצחק " עוד כתב שם ב 
מלי לא נשתברו לוחות הראשונות לא  )דף נ"ד( אל 

נשתכחה תורה מישראל. וביארו המפרשים ז"ל דבשעת  
פסקה זוהמתן של ישראל ונעשו כמלאכים ועל  מתן תורה  
שאין להם כל   " לוהים אתם -אני אמרתי א " זה נאמר 

שייכות לחומריות וממילא גם אין לשכחה מקום לחול כי  
ה שבה  לחומריות ולפיכך אם לא היית  השכחה שייכת 

 לא הייתה חלה שכחה.    להם הזוהמה 

שבו להיות כבני אדם ואנשי   ברם לאחר חטא העגל 
כחה, והנה כל זה נאמר רק כלפי  חומר דשייכת בהם ש 

א הייתה לו  ו שחטאו בחטא העגל, אבל משה רבינו ל אל 
ממילא  לא הייתה שייכת אצלו  כל שייכות לחטא העגל 

לתופסו   שה ק זה שכחה, ועל כן לומר שלמד ושכח דבר 
דבכך הוא   , ירידה עצומה  בשכל וא"כ לדידיה הוי בכך 

יכת  י אומר שירד ממדרגתו להיות כשאר אנשים שש 
, אבל שאר בני אדם ששייכים בטבעם  בהם שכחה 

  , לשכחה אין בכך בושה גדולה לומר שכחתי  ובמהותם 
ולפיכך טפי עדיף להם לומר שמעתי ושכחתי מלומר לא  

        למדתי כלל וכלל ודוק היטב. 
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האם בסימני טומאה שייך דין אין עונשין מן   ( ה 
 הדין? 

"מבשרם לא תאכלו  איתא בפרשה )פר' י"א פס' ח'( 
ובפרש"י: מבשרם    ובנבלתם לא תגעו טמאים הם לכם" 

לא תאכלו, אין לי אלו שאר בהמה טמאה שאין לה סימן  
ומה אלו שיש בהן קצת  טהרה מניין? אמרת קל וחומר 

 (  )ספרא   סימני טהרה אסורות וכו' 

)בפס' ג'( תמה על הדברים וז"ל "וכתב   ברם ברמב"ן 
מה טמאה שאין לה  ה רש"י אין לי אלא אלו שאר ב 

אמרת קל וחומר מה אלו   , מניין  שום סימן טהרה 
שיש בהם סימני טהרה אסורות וכו' ולשון הספרא  

בלא תעשה  אלו שיש בהם סימני טהרה הרי הם  מה  
סימן   שאר בהמה טמאה שאין בה  , על אכילתם 

על אכילתה,   אינו דין שתהא בלא תעשה  , טהרה 
והחזיר מן הכתוב  הגמל והשפן והארנבת נמצאו 

  מצות עשה   ושאר בהמה טמאה מקל וחומר, נמצאת 
עד   , וחומר  שלהם מן הכתוב מצות לא תעשה מקל 

 כאן הברייתא.  

ל "אבל לפי דעתי אינה  ברם מעיר ע"ז הרמב"ן וז" 
שאם כן לא יהא   סוגיות התלמוד, לפי  עולה כהוגן 

לוקה על שאר בהמה טמאה שאינה באה אלא מדין  
  שאין מזהירין מן הדין. וכך אמרו באחותו קל וחומר  

שאסר הכתוב אחותו שהיא בת אביו או בת אמו  
רך לרבות בכתוב אחותו  וצ )להלן פר' כ' פס' י"ז( וה 

באה בקל  שהיא בת אביו ובת אמו אף על פי שהיא 
מזהירין מן   שאין לומר ויש בה שם שתיהן, וחומר 

בפרק כיצד )דף כ"ב ע"ב( אבל  הדין, כדאיתא ביבמות  
כדברי האומר עונשין  שנויה   או שהיא   , הברייתא הזו 

מן הדין במס' סנהדרין )דף נ"ד ע"א( או שאינה  
 רצתא. ת מ 

"והטעם במלקות שאר בהמה   ז"ל  ומפרש הרמב"ן 
באיסור שפן מפני שאין     מפני שאמר הפסוק   , טמאה 

  , ובחזיר מפני שאינו מעלה גרה, אם כן מפריס פרסה  
כל שאינו מעלה גרה ומפריס פרסה הוא בשם  

  . אין צורך לקל וחומר כלל" עכ"ל  האיסור הזה, 
שפן וחזיר  נראה שאיסור הטמאים הוא לא השם 

וסוס   בהמה טמאה כחמור שם דאם היה כן הרי ש 
דאם חזיר ושפן   , הוא איסור שנלמד בק"ו  למשל 

על אחת כמה וכמה    ים ור סימן טהרה אס שיש להם  
כל סימני טהרה כי אם   וסוס שאין בהם דחמור 

, ברם האיסור הוא סימן  אסור ד  סימני טומאה 
ומהאי טעמא גם  דאינו מעלה גרה טומאה שבחזיר 

  , החמור נאסר שהרי אותו שם טומאה שבו קיים בו 
וכבר תמהו    ולא פלוג. שהרי אף הוא אינו מעלה גרה  

דאחרי   , גבי אחותו דמכל מקום נימא הכי  , עליו 
שהתורה אסרה אחותו מהאב לחוד וכן אחותו  

ת אותו  יש לה א ו אם היא אחותו מאב ו מהאם הרי  
צד דהיא לכל הפחות אחות מאב או אחות מאם,  

יגרע החלק הזה כדי להענישו בכך, ואמאי  למה 
לאיסור אחות מאב ואם כדי  בעינן פסוק מיוחד 

ן אין  שלא נעניש מן הדין והלא לפי דברי הרמב" 
   בזה דין עונשין מן הדין? ולכאורה צ"ע. 

דיר  דיש להג   , דאפשר לחלק בעניין כתב    ו"בגנת אגוז" 
דהיא   קורבה את סיבת האיסור באחות עניין 

אחות שלו ולפיכך אסרה התורה את השייכות  ה 
ביניהם, אבל באיסור הטמאים אין סיבת המין  

אלא סיבת האיסור זה שאינם מעלים גרה  האיסור 
דכדי לקבל טהרה  השסועה פרסה ה יסי או מפר 

לאכילה בעינן דלכל חי יהיה שני מרכיבי טהרה  
מעלה גרה ומפריס פרסה והנה לגבי שפן לא אמר  

ל חזיר אלא ביארה  התורה לא תאכל שפן ולא תאכ 
  ה מפריס  ינה א ינה מעלה גרה או א טעם האיסור כי 

פרסה, וא"כ לא שם המין הוא האוסר אלא סיבת  
וכפי שכותב הרמב"ן   הרה שבהם ט ה היעדר סימני 

ו מפריס  נ השפן מפני שאינ  באיסור אמר הכתוב " 
פרסה ובחזיר מפני שאינו מעלה גרה" כלומר אין  

זה שאינו מפריס   אם כי האיסור השם שפן וחזיר 
   . פרסה  או שוסע שסע 

ה את סיבת  אמרה ביאר  אבל גבי ערווה התורה 
האיסור כי אחותו היא ולא נעמדה על זה שקרובתו  

אחותו היא, לפיכך אפשר לומר שיש  אלא ש  היא 
חילוק בין העניינים. דאם הסיבה של האיסור זה  
שאינו מפריס פרסה או זה שאינו שוסע שסע הרי  
בכל אחד מן הבהמות הטמאות זה שלכל אחד  

ה  מהם יש את החיסרון הזה זה שאינו מפריס פרס 
היא  וזה שאינו שוסע שסע כל אחד מן הפרטים לבד  

סיבה  לאסור ומה לי אם שמו חזיר או חמור הרי  
לשניהם יש את אותו סימן האוסר ואין אני צריך  
להגיע לכוח הקל וחומר כדי להענישו אלא זה גופא  

לפיכך זה בגדר הוא  שיש בו את סימן הטומאה 
מן   הדין ולא בק"ו לפיכך אין זה נחשב כעונשים 

 הדין. 

את האיסור  עמידה ה כיון שהתורה גבי ערוה דאחותו ו 
על השם אחות ולא על צד הקורבה א"כ אני דן על השם  
אחות על כן אם הייתי דן מצד עניין הקורבה הרי יש  

ברם מצד  לכל אחות מהאב ואם את אותו צד קורבה 
צד אחד  רק השם אחות יש לומר דשם אחות שיש בה 

  ים שונים סוג שני  ם ה ים צדד ואחות שיש בה שני 
שהיא משני צדדים  ואי אפשר לומר דאחות  , לחלוטין 

אב לחוד  , אחות שהיא צד היא למעשה אחות כפולה 
  מהות אחרת, אמנם   הי צד אם לחוד אלא זו ואחות שהיא  

חומרת האיסור כפולה ברם זה כבר שייך לעניין ענישה  
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אבל   , מן הדין  ן להכי נאמר בזה אין עונשין מן הדי 
       . היטב   ודו"ק   , ימני טהרה אין דין ק"ו בעניין בס 

 בעל ויברך דוד שליט"א(    רה"ג החו"ב  ה )מ   

  מת   מטמא   בטמא   שנגעה   דסכין   ח " הר '  שי   ביאור  ( ו 
 . הטומאה   אב   נעשית 

ב )פרשת פרה, במדבר יט, טז(   רֶׁ ל חֶׁ חֲלַּ ה בַּ דֶׁ שָּׂ ל פְנֵי הַּ ע עַּ ר יִגַּ  וְכֹל אֲשֶׁ

ומקשינן דהכל   ", תנן בריש חולין "הכל שוחטין ושחיטתן כשירה 
שוחטין משמע לכתחילה ושחיטתן כשירה משמע דיעבד, ויש שם  
כמה ביאורים, ואמרי' שם ב' ע"ב דרבה בר עולא ביאר דהכי קתני  
הכל שוחטין ואפי' טמא בחולין שנעשו על טהרת הקדש, כיצד הוא  
עושה מביא סכין ארוכה ושוחט בה כדי שלא יגע בבשר,  

גע בבשר ואם שחט ואומר ברי לי  ובמוקדשים לא ישחוט שמא י 
ומקשינן עלה: "האי טמא דאיטמא   שלא נגעתי שחיטתו כשרה, 

במאי, אילימא דאיטמי במת, בחלל חרב אמר רחמנא חרב הרי  
הוא כחלל, אב הטומאה הוא לטמייה לסכין ואזל סכין וטמיתיה  

 לבשר, אלא דאיטמי בשרץ" כו'.  

רי הוא כחלל הכא לא  וכתב רש"י )ג' ע"א ד"ה חרב(: "והאי חרב ה 
איצטריך, דבלאו הכי נמי מצי מטמא בשר, דגברא הוי אב הטומאה  
וסכין ראשון ובשר שני, אלא רבותא קאמר דאפילו ראשון הוי האי  
בשר", וכ"כ הבעה"מ והרמב"ן והרשב"א והמאירי שם, אמנם פירוש  

 זה הוא דוחק גדול כמובן. 

ן והרשב"א דהוא  ובהא דאמרינן "אלא דאיטמי בשרץ" כתבו הרמב" 
הדין דהוה מצי למימר דאיטמי בטמא מת דהוה ליה ראשון ואינו  
מטמא כלים כלל, וגם זה דוחק, דאמאי שביק לטומאת מת דאיירי  

 בה ונקט דוקא שנטמא בשרץ. 

אמנם בחי' הרמב"ן שם הביא גירסא אחרת בשם הר"ח, ולפי  
  הכא  גירסא זו ניחא הכל, דכתב הרמב"ן: "ורבינו חננאל ז"ל כתב 

ואי אפשר להעמידה",  , דאע"ג דאיטמי בטמא מת נעשה אב הטומאה 
דהיינו  ", בטמא מת  כלומר דהר"ח גרס בגמרא "אילימא דאיטמי 

שהשוחט הוא ראשון לטומאה, וס"ל לר"ח דבראשון לטומאה נמי  
אמרינן חרב ה"ה כחלל, ולפ"ז ניחא הכל, דשפיר הוצרכנו כאן לדין  

ון לטומאה דאי לאו דינא דחרב  חרב ה"ה כחלל דהא מיירי בראש 
ה"ה כחלל לא היה מטמא את הסכין כלל, וכן לא קשיא כלל הא  
דנקט שנטמא בשרץ ולא בטמא מת, דהא אם נטמא מטמא מת  

 נמי מטמא ליה לסכין משום חרב ה"ה כחלל. 

ולכאורה קשה על הר"ח דלשון הגמרא שלפנינו משמע להדיא  
  ילימא דאיטמי במת כו' שהאדם עצמו אב הטומאה, דהא אמרינן: "א 

לטמייה לסכין ואזל סכין וטמיתיה לבשר", דהיינו  , אב הטומאה הוא 
שהאדם אב הטומאה והוא יטמא את הסכין והסכין תטמא את  
הבשר, אמנם המעיין בלשון הר"ח המובא ברמב"ן הנ"ל יראה  
שכתב דע"י הדין דחרב ה"ה כחלל נעשה הסכין אב הטומאה, אף  

ן לטומאה, ומבואר להדיא דפירש דמש"כ  שהמטמאו היה רק ראשו 
 בגמרא כאן "אב הטומאה" קאי על הסכין ולא על האדם.  

ואמנם בלשון הגמ' שלפנינו א"א להלום פירוש זה, אך באמת לר"ח  
היתה שם גירסא אחרת קצת, דהנה בפי' הר"ח פסחים י"ד ע"ב  
הביא את דברי הגמרא כאן, והנוסח שם הוא: "אב הטומאה ]הוא[  

לסכין תיזל סכין תטמא לבשר", ונראה שהמילה "הוא"   טמייה 
המוסגרת היא הוספת המדפיסים, אך באמת גירסת הר"ח כאן  
היא: "אב הטומאה טמייה לסכין", כלומר שהשוחט טימא את הסכין  
בטומאת אב הטומאה, ובערוך ערך חל )י"ד( כתב ככל דברי הר"ח  

מייה לסכין",  בפסחים שם, ושם הנוסח הוא: "ואב הטומאה הוא דט 

ונוסח זה ג"כ מתפרש שפיר כפירוש הנ"ל, דטימא את הסכין  
 בטומאת אב הטומאה. 

ומדברי הר"ח הללו למדנו חידוש גדול מאוד, דס"ל דכלי מתכות  
שנטמאו מאדם שנטמא מטמא מת נעשין אב הטומאה, ]ורש"י כאן  
ושאר ראשונים ס"ל דבראשון לטומאה כלל לא אמרינן דחרב ה"ה  

לא נטמא החרב כלל דראשון לא מטמא כלים, ושיטת   כחלל אלא 
הרע"ב בפסחים פ"א מ"ו ועדויות פ"ב מ"א דבראשון נמי אמרינן  
דמטמא כלים להיות כמוהו, וביאר בקובץ שיעורים דס"ל דהא  
דראשון לא מטמא כלים היינו לא שאין לו כח לטמא כלים אלא  

ון לטומאה,  שהכלים לא נעשין שני לטומאה, אך כאן הרי נעשין ראש 
)ובמדרש אגדה פ' חוקת סי' ט"ז כתב דגם הנוגע בשני ושלישי  
נעשה כמותם מדין חרב ה"ה כחלל, והוא חידוש גדול(, אך בדברי  
הר"ח כאן מבואר חידוש גדול יותר, דחרב הנוגע בראשון נעשה אב  
הטומאה, ורבים כתבו דהר"ח הנ"ל ס"ל כשיטת הרע"ב, ואין זה  

תמוה מאוד דמהיכי תיתי שהכלי יהיה טמא   מדוייק[, ולכאורה הוא 
 יותר מהאדם המטמאו.  

אמנם באמת נראה דהדרשה ד"חרב הרי הוא כחלל" משמע טפי  
כדעת הר"ח, דהנה כלי מתכות שנגעו בטמא מת ג"כ נעשין כמוהו,  
ולכאורה א"א לומר דזהו בכלל הדרשה דחרב ה"ה כחלל, דהא כאן  

ת עצמו, ואין זה "כחלל",  הכלים נעשין כמו הטמא מת ולא כמו המ 
ולשיטת הראשונים צ"ל דילפינן לה בבנין אב, דכמו שכלי הנוגע  
במת הרי הוא כמוהו, כך כלי הנוגע בטמא מת הרי הוא כמוהו, דכל  
טומאה הבאה מחמת מת עושה את החרב כמותה ממש, אמנם  
הר"ח פירש פירוש אחר, דעל כל טומאה הבאה מחמת המת נאמר  

כחלל", דהיינו שכל טומאה מחמת מת ]גם ראשון  הדין ד"חרב ה"ה  
לטומאה[, אם נגעה בה החרב נעשית החרב עי"ז "כחלל" ממש,  

 דהיינו שנטמאת בטומאה חמורה כמו המת עצמו.  

]וצ"ע לשיטת הר"ח אם נגע כלי מתכת באוכל שהוא שני לטומאה  
מחמת מת, אם גם אז יהיה הכלי אב הטומאה כחלל )דומיא  

דה הנ"ל דס"ל דהכלי יהיה שני(, ולכאו' נראה  דשיטת המדרש אג 
 דאה"נ[. 

ולפי זה נמצא שלשיטת הר"ח כלי מתכות שנגעו במי שנטמא  
מטמא מת נעשו אבי אבות הטומאה כמו המת עצמו, ואין לתמוה  
דבגמרא שם כתוב רק "אב הטומאה" ולא "אבי אבות הטומאה", כי  

תנן בריש  בלשון המשנה והגמרא מת ג"כ נקרא "אב הטומאה" כד 
כלים שהמת הוא אחד מאבות הטומאות, וכ"כ הרמב"ם בהקדמה  
לסדר טהרות שהמת הוא אב הטומאה, והכינוי "אבי אבות  
הטומאה" לא נזכר במשנה ובגמרא בשום מקום, אלא רק בדברי  

 הראשונים.  

הנה זכינו בס"ד לבאר וללבן היטב את שיטת הר"ח העמוקה  
 , והדברים מאירים ושמחים.  והנפלאה, מים עמוקים עצה בלב איש 

 האם יש חיוב לאכול חולין בטהרה  ( ז 

נִי דוֹש אָּׂ ם קְדֹשִים כִי קָּׂ ם וִהְיִיתֶׁ דִשְתֶׁ  )יא, מד( וְהִתְקַּ

 האם יש חיוב לאכולהנה יש כמה דעות בראשונים בענין 
חולין בטהרה, דעת רש"י גיטין ס"א ע"א דמדרבנן צריך  
לאכול חולין בטהרה, שכתב שם: "והך טומאה וטהרה 
דחולין דרבנן היא דתורה לא הזהירה לאכול בטהרה אלא 
תרומה וקדשים בלבד", וכ"כ רש"י בבכורות ל' ע"א ד"ה 
והטהרות דמדרבנן צריך לאכול חולין בטהרה, )ועי' רש"י 

 שלא הוזהרו ישראל על טהרת חוליהן(. חולין ב' ע"ב
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כתבו שמותר לאכול  (ד"ה התירו)ובתוס' כריתות י"ג ע"א 
חולין טמאים, והביאו ראיה מחולין ב' ע"ב, וכ"כ הרמב"ם 
הלכות טומאת אוכלין פט"ז ה"ח שמותר לאכול חולין  
טמאים, ושם הי"ב כתב דאכילת חולין בטהרה היא רק 

 מידת חסידות. 
מבואר שאפשר שהוא  רהלין ב' ע"ב לכאואמנם בתוס' חו

שם אמרינן דהכל שוחטין   ראאיסור דאורייתא, דבגמ
לאתויי אפי' טמא בחולין, ופרכינן "טמא בחולין מאי 

ואפילו יהא אסור למימרא", וכתבו שם התוס' ד"ה טמא: " 
לטמאות גופו באוכלין טמאין, כדדרשינן והתקדשתם 

אכלו חוליהן והייתם קדושים אזהרה לבני ישראל שי
, מכל מקום יכול לטמאותן ולאוכלן בימי טומאתו" בטהרה, 

מבואר שיש צד שיש חיוב מדאורייתא לאכול חולין  
 בטהרה.

 ,בחולין ל"ד ע"בדבריהם נסתרים מדברי עצמם ולכאורה 
התוס' )ד"ה והשלישי(: "שהרי אפילו כהנים  שם כתבוש

", )ודחו  ליגע בשרץ ונבלה דמותריםאמרינן בפ"ק דר"ה 
בזה את דברי רש"י שם ל"ה ע"א שכתב שמוזהר הוא 
מלפסול גופו, וכוונתו שכהן מוזהר מלטמא את גופו, וכ"כ 
רש"י יומא פ' ע"ב ד"ה ולא תטמאו שכהנים מוזהרים  
מליטמא(, והשתא אם יש איסור לטמא את גופו באוכלין  

עצמו   טמאין א"כ מהאי טעמא יהיה אסור ג"כ לטמא את
במגע שרץ ונבילה, שהרי עי"ז יהיה ראשון לטומאה, 

יאכל  אלא אם כןוממילא כל מה שיאכל יהיה שני לטומאה )
רק דברים שאינן מקבלין טומאה, שהוא דבר שכמעט אי  

 אפשר, ולכן בימי טומאתו אינו מוזהר ע"ז(. 
ועוד קשה דבספרי פ' ראה פיסקא ע"ה איתא: "או מה 

ן בטהרה תלמוד לומר הטמא קדשים בטהרה אף חולי
יאכל, אין לי אלא טמא טהור מנין, תלמוד לומר הטהור 

מלמד ששניהם  הטמא והטהור יחדו יאכלנו,יאכל, 
יכול אף תרומה תהא נאכלת  אוכלים מתוך קערה אחת,

מתוך קערה אחת תלמוד לומר יחדו יאכלנו, זה נאכל 
מתוך קערה אחת ואין תרומה נאכלת מתוך קערה אחת", 

 איתא שם פיסקא ע"א. הזן כעיו
ועוד קשה דבירושלמי שבת פ"א ה"ב איתא: "רבי חייא  
רובא מפקד לרב אין את יכול מיכול כל שתא חולין בטהרה 

הביאו וו תהא אכיל שבעה יומין מן שתא", אכול. ואם לא
ו הטור או"ח סי' תר"ג, וכתב ע"ז: "וכתב אבי"ה קבלתי אל

, הרי שאין חיוב לאכול הם שבעה ימים שבין ר"ה ליוה"כ" 
 חולין בטהרה כל השנה. 

ובביאור הגרי"פ פערלא לסה"מ לרס"ג ל"ת ע"ו תירץ שר' 
חייא אמר כך לרב לפני שירד לבבל, ששם מדינא א"צ 

טמא משום טומאת ארץ  כיהו לאכול חולין בטהרה דבלא
העמים, ואמר לו שמ"מ יחמיר לאכול בטהרה, ונראה 

ש המג"א סי' תר"ג בשם כוונתו שאמר לו לעשות כמ" 
השל"ה: "שהחסידים נהגו לאכול חולין בטהרה ואף שכלנו 

יאכל דגן שלא הוכשר ונילוש במי   קוםמכל טמאי מתים מ
  .פירות וישוח וישתה מן הבאר שלא יגע בהם ויטמאם" 

שהמים   הזל הרי המג"א שם הקשה עד אכן עדיין צ"ע,
נטמאים בפיו, ומלבד זאת קשה מאוד לומר שר' חייא רצה 
שרב יעשה כך במשך כל השנה, וכן בשו"ת הרי"ד סי' כ"ה 
כתב בפשיטות שרב עשה כן רק בא"י, וז"ל: "אבל בבבל 
שהיא חוצה לארץ זה לא יתכן כלל שיהו אוכלין חוליהן 
בטהרה שהרי ארץ העמים טמאה כקברות ומה טהרה 

ות שם שהם טמאין בטומאה חמורה ורוצין  יכולין לעש

להזהר מטומאה קלה ורב דאשכחן בירושלמי דהוה אכיל 
חולין בטהרה נ"ל דוקא כשהיה דר בארץ ישראל קודם  

הר", שירד לבבל אבל לאחר שירד בבבל לא היה יכול להז
 . וזהו להיפך מדברי הגרי"פ

ועוד קשה דבפסיקתא רבתי פיסקא ט"ו ובמדרש תהילים  
' ובמשנת ר' אליעזר פ"י איתא ששאול המלך היה סי' ז

אוכל חולין בטהרה, ואם כולם חייבים בזה מאי רבותיה 
דשאול, )וגם משמע במדרש תהילים שם שדוד המלך לא 
אכל חולין בטהרה, ע"ש(, ובחולין ק"ו ע"א איתא: "אמר 

רבן גמליאל בנו של רבי ואוכל רבי יוחנן שאלתי את 
לי גליל עושין כן", ואם כל החברים  , ואמר לי כל גדוטהרות

 אכלו טהרות מאי רבותיה דר"ג בן רבי. 
מהר"י לנדא ומהר"ב  בהגהותאמנם הנה כבר העירו 

שמקור דברי התוס' הנ"ל  על הדף, רנשבורג בחולין שם 
הוא בתנא דברי אליהו רבא פט"ז, דאיתא שם: "אבל 

מיכן בישראל מהו אומר והתקדשתם והייתם קדושים, 
אמרו לא לכהנים  ן גמליאל אוכל חולין בטהרה,היה רב

בלבד ניתנה קדושה, אלא לכהנים וללוים ולישראל כולן,  
שנאמר וידבר ה' וגו' דבר אל עדת בני ישראל ואמרת 

בילקוט פ' כי תשא רמז  ואהן אליהם קדושים וגו'", וכ
שרק רבן גמליאל היה אוכל  שפ"ו, ומשמעות הלשון היא

עולם, והכי תניא נמי בתוספתא חולין בטהרה ולא כל ה
חגיגה פ"ג ה"א: "רבן גמליאל היה אוכל על טהרת חולין  

 כל ימיו".  
ובתוספתא ע"ז פ"ג ה"ג תניא: "ומעשה ברבן גמליאל הזקן 

ופסק עמו שהשיא את בת בתו לשמעון בן נתנאל הכהן 
", ]ובכ"י על מנת שלא תעשה עמו טהרות על גביו

בן "[, ונראה דודאי רבתו: "שהשיא את ערפורט הגירסא
לא השיא את נכדתו ]או בתו[ לעם הארץ שעושה  מליאלג

וביתו   מליאלגבן ר האסור מן הדין, אלא ודאי דרק רדב
טהרה, אך כולי עלמא לא נזהרו נזהרו מאכילת חולין ב

  .בזה
הוא התנא  שםוגם מסתברא ש"שמעון בן נתנאל" הנזכר 

'  ר יתלמידבין באבות פ"ב מ"ח  הנזכרר' שמעון בן נתנאל 
ירא   שהוא אמר עליוריב"ז ואיתא שם ש כאי, זן בוחנן י

 יםתנא שישהרי  שם, שראלירת התפא תבכן חטא, וכ
  .בזה ושלא נזהר

ובסוף סוטה תנן: "משמת רבן גמליאל הזקן בטל כבוד 
ופרישות", ונראה דהוא משום שהיה  ומתה טהרההתורה 

 אוכל חולין בטהרה. 
מיכן היה בתנא דבי אליהו " שלפנינו והנה לפי הגירסא 

לא שהיה אפשר לומר  ,רבן גמליאל אוכל חולין בטהרה"
  שהחמיר על עצמו מעיקר הדין, אלא חומרא היא עשה כך 

חסידות, אכן לשון התוס' "אזהרה לבני ופרישות יתרון ל
ו חוליהן בטהרה", משמע דהוא איסור גמור,  ישראל שיאכל

]וכנראה כך היה הגירסא לפניהם בתנא דבי אליהו או  
במדרש אחר[, אך גם לפי גירסתם צריך לומר דרק רבן 

  , חלוקין עליו רוב התנאים, אך כךגמליאל סבירא ליה 
 . והלכה כמותם, דיחיד ורבים הלכה כרבים

בברכות מ"ז בנן ור אירמ' ואפשר דזו היא ג"כ הפלוגתא דר
יזהו עם הארץ כל שאינו אוכל חוליו  דתניא התם "א ,ע"ב

בטהרה דברי רבי מאיר וחכמים אומרים כל שאינו מעשר 
סבר כר"ג שאסור לאכול חולין   אירמ' דר ",פירותיו כראוי

בטומאה, לכן אמר שמי שאינו אוכל חולין בטהרה הוא עם  
חולין בטהרה היא רק   הארץ, וחכמים סבירא להו דאכילת
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מדת חסידות, ולכן אמרו שמי שלא עושה כך אינו עם  
רק מי שלא מעשר פירותיו כראוי,   אהארץ, ועם הארץ הו

  .זה איסור גמורש
ועי' ב"מ פ"ז ע"א: "אמר אפרים מקשאה תלמידו של רבי  
מאיר משמיה דרבי מאיר, אברהם אבינו אוכל חולין  

אזיל לטעמיה שמחמיר   אירמ' בטהרה היה" כו', ונראה דר
 בענין חולין בטהרה. 

התוס' בחולין הנ"ל "ואפי' יהא  תבו כשה נראה דמ הזי ולפ
אסור לטמאות גופו באוכלין טמאין" כוונתם דאפילו אם 

דאסור  יהלבירא דס מליאלגבן כר שם המשנה נעמיד את
איסור לטמא את  שאין ומרלש י  עדיין , לאכול חולין טמאין

שכך לימי טומאתו, אך אין כוונתם  שראוי לוהחולין משום 
 ודאי לא קיי"ל כר"ג, וכנ"ל.ד ,ההלכה

 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

 הגאון רבי יחיאל הלוי נוביק שליט"א –" נחשבה " 
 כבודו מלא עולם 

   הדבר אשר ציוה ה' תעשו וירא אליכם כבוד ה'. ה  ז 

בוד ה', אבל אולי אנו מבינים מעט מהו כבוד. וגם אנו מבינים שכאשר אדם מכבד אדם חשוב באותו כבוד שהוא  הנה איננו מבינים מהו כ 
מכבד את האיש ההמוני, הלא לא לכבוד יחשב לאיש החשוב, ועל כן כאשר באים לכבד את החשוב צריך לחשוב היטב ולהשקיע מאמץ  

ר להמן מה לעשות באיש אשר המלך חפץ ביקרו, והיינו בכבודו. דהלא איש כזה יש  לכבדו כראוי והגון לו. וכן מצינו שהמלך אחשורוש אמ 
 לכבדו מאד, ועל כן יש להתבונן ולהתכונן לדעת כיצד יש לכבדו כראוי. 

דור  והנה על אחת כמה וכמה עד אין מספר, למלך הכבוד, דהלא אין שיעור לכבודו, כי מלא כל הארץ כבודו, וכבודו מלא עולם. וכאן הולכים  
המדבר לזכות שיראה אליהם כבוד ה'. ונשאלת השאלה כיצד זוכים. אמנם בחז"ל ישנה התשובה שכך אמרו בתורת כהנים, זה הדבר אשר  
ציוה ה' תעשו וירא אליכם כבוד ה', אותו יצר הרע העבירו מליבכם. והביאור בזה, כי באמת הקדוש ברוך הוא מלא כל הארץ כבודו, וכבודו  

אנו צריכים להיות ראוים לזכות לראות כבודו. אמנם היצר הרע הוא המסמא עינינו, ואם רק נעבירו מיד יראה עלינו כבודו  מלא עולם, ורק  
 ואת גדלו. וזה הכלל, כי צריך להסיר טמטום הלב וטפשותו ומיד נזכה לראות כבוד ה', והיכן שאנו זזים נראהו עין בעין. 

רה מסוימת, וכאשר מתרכזים רואים משהו אחר. וכמו כן גם בעולם הזה אם מתרכזים רואים  והנה ידוע שישנם ציורים שרואים אותם בצו 
דברים אחרים, והמשל כי בשטחיות לא רואים אמונה, אבל כאשר מתרכזים ומתבוננים זוכים ורואים איך שכל הבריאה מלאה בהשגחת  

מו נפלאות והאדם אינו מכיר, מפני שאיננו מתבונן ומתרכז,  השם יתברך ומלא כל הארץ כבודו. והנה הקב"ה עוזר לאדם בהכל, ועושה ע 
 ומפני שחסר הוא המבט הנכון לראות מה שקורה עמו בעין נכונה, והדברים ידועים לעין משכיל ע"ד אמת. 

, עלינו  זכה לנס פורים, אזי התחילו להבין אחרת גם את ניסי יציאת מצרים. וכמו כן כאשר אנו מתכוננים לפסח  שראל והנה כאשר עם י 
להיזכר בנס פורים ובלימודים שלמדנו משם. וכאשר זוכים לזה הלא מקבלים התורה באהבה מרצון ואפילו החוקים, כי מבינים שהקב"ה בורא  

ברא לכבודו, הרי בהכל אפשר לראות את כבודו, ולכן אין אנו מחפשים    הכל ברא לכבודו, ואגב ברור שאם את    שהכל וכמו שאומרים    הכל 
קים, כי סומכים אנו על הבורא, ומדוע נצטרך לדעת הטעמים, ואמנם אף שחכו ממתקים אבל מזה נדע שכולו מחמדים. ועל כן  להבין  החו 

 ממחית עמלק מקבלים פרשת פרה, ומבינים שאין התורה  
 

^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

 ' חי י ש  קובי לוי רב    מאת הסופר הידוע    ---לעולם   יש בורא 
 ארשת פניו של ד"ר יונתן מרגלית, לא בישרה טובות. 

שבועיים צפופים של מריטת עצבים עברו על חגי מרציאנו, אברך כשרוני מבאר שבע עד לרגעים הללו,  
שחרורי  כדי לשמוע מה בדיוק מימצאי הבדיקות. החיוך המאולץ שנמרח על פני הדוקטור, היה מזוייף ו 

 לנורא מכל... וזה אכן הגיע.   –אם כן    –כמו דולר שצולם בפאקס. חגי ציפה  
''חגי יקירי'' אמר ד''ר מרגלית ''אתה כבר מבין... על פי בדיקות המעבדה החוזרות ונישנות מדובר בשורה  

רטים,  של התקפות ממאירות בשני איברים פנימיים... ישנן גם גרורות... אני חייב לעדכן אותך בכל הפ 
 אבל גם לחזק אותך, שהיו דברים מעולם, ויש כאלה שיצאו מזה''. 

חגי חש שעולמו מתרסק עליו, הסחרחורת איימה לגרור אותו לעלפון, הוא נשען על כסאו, וביקש כוס  
 מים. 

''ראה חגי'' החל ד''ר מרגלית ללטפו במילים חמות ''אהיה הגון איתך. מכיוון שמדובר בצורך לבצע ניתוח  
עי ורגיש ברמה בלתי רגילה, לא כדאי לעשות זאת בישראל, אין למנתחים שלנו נסיון מספיק של  מקצו 

 כריתת האיברים הללו, ושתילת איברים מלאכותיים חדשים במקומם. לא הייתי ממליץ לסכן אותך...''. 
בעולם  חגי ברך ''שהכל נהיה בדברו'', בהה בתקרה ושאל, אז מה אתה ממליץ דוקטור? מי המנתח הטוב  

 למקרה הרפואי שלי? 
ד''ר מרגלית חשב לרגע והשיב: ''את הסטאז' שלי עברתי במרכז הרפואי באוהיו ארצות הברית, הכרתי  



10 

 

שם פרופ' גוי, אציל נפש, והוא מנתח מספר אחד בעולם לתופעה הזו. רצוי שתתעניין גם אצל אירגוני  
.. שמו פרופ' יוהן ואן דינץ, הוא הולנדי  הרפואה כאן בארץ, אין לי ספק שתקבל סימוכין להמלצה שלי. 

 שנה הוא עושה חייל כמנתח בארה''ב''.   30במקור, אך  
ד''ר יונתן מרגלית חיבק ארוכות את האברך הצעיר ואיחל לו בריאות שלמה מעומק הלב, בחודש האחרון  

 נירקם קשר אמיץ וחמים בין שניהם. 
ה גידי, ומי שנתן לי את החיים, הוא גם מי ששלח לי  תודה דוקטור, אני יהודי מאמין ברמ''ח איברי ושס'' 

את המחלה הארורה, והוא גם מי שיבריא אותי, ואתה ד''ר מרגלית שליח טוב לרפואתי, ומי יודע אולי  
 גם פרופ' ואן דינץ הוא השליח הנוסף. תתפלל עלי... 

     
למחלה הנוראה שמקננת  כל עסקני הרפואה בישראל המליצו פה אחד וללא מחלוקת, המומחה העולמי  

 אצל חגי מרציאנו, הוא פרופ' יוהן ואן דינץ, הנמצא במרכז הרפואי הגדול באוהיו. 
לחגי כבר לא היה ספק, הוא יפקיד את עצמו בידי המנתח ההולנדי, ויהיה המחיר אשר יהיה. התיק  

 הרפואי נשלח באימייל, והתגובה לא איחרה לבוא, באנגלית רהוטה, אך לקונית. 
 וד מר חגי מרציאנו. ''לכב

ד''ר ואן דינץ עיין במימצאים ארוכות, הוא בחן את הצילומים, ולאחר התייעצות עם מומחים נוספים  
קבע כי יש לבצע כריתה של האיברים הנגועים והשתלה של שני איברים מלאכותיים. סיכויי ההצלחה  

50%-50% . 
 דולר.   50,000עלות הניתוח: מנתח  

דולר. אנו מאחלים לך    80,000דולר, סה''כ    30,000דר ניתוח, תרופות ושיקום  שרות בית החולים כולל ח
 רפואה שלימה וממתינים למידע נוסף''. 

     
משפחת מרציאנו יצאה למסע גיוס הכספים במלוא המרץ. התורם הראשון היה ד''ר מרגלית. חגי עצמו  

ית כנסת אחד למשנהו. הוא  לא התבייש ועבר במשך שבועיים עם תיקו הרפואי והמלצת רבנים מב 
דולר בלבד.    30,000התגבר על החולשה והבושה, החיים שווים להתבייש בשבילם. בסופו של יום נאספו  

והזמן דוחק. ד''ר מרגלית בתושייתו עדכן את בית החולים באוהיו שהסכום כבר    50,000חסרים עוד  
קיבלו תשובה באימייל: יש לנחות ביום    שעות   24נאסף, וביקש שיקבעו עבורו תאריך מיידי לניתוח. תוך  
 ג' בשבוע הבא בארה''ב ולהגיע לאישפוז מיידי בביה''ח. 

 וכסף מנלן??? שאל חגי. 
דולר בשלב ראשון ''השיב דוקטור מרגלית, והוסיף ''ידידי חגי, דווקא אתה הצדיק    30,000''נעביר להם  

 אג לשאר. עכשיו טוס לרפואה שלמה''. דולר, הוא יד   30,000  -מבין שנינו, נכון? ובכן, מי שדאג ל 
החולים . פרופ' יוהן ואן  -ואושפז מיידית בבית   –כרמית    –חגי מרציאנו נחת באוהיו עם אחותו הבכורה  

 דינץ קידם את פניו במחלקה, בחיוך שופע אופטימיות. 
ה כבר  ''הו אתה מישראל, כמה נחמד. אל תדאג אתה בידיים טובות, ואני מאד מקווה שתוך יומיים את 

 תהיה בריא... אני גם מודה לך על הזכות שבחרת בי כמנתח שלך''. דברי ואן דינץ. 
חגי היה המום. הלבביות של הפרופ' הגוי, נסכה בו כוחות עצומים, והמון אופטימיות. עננה אפורה ודי  

 הכסף.   –קודרת העיבה על מצב רוחו  
, הגעתי לכאן עם כרטיס האשראי שלי, ועל  אחותו כרמית ליטפה את ידו ולחשה לו ''חגי אל תדאג לכסף 

 דעת בעלי, אנחנו בתהליכי מכירת הדירה שלנו, העיקר שתהיה בריא''. 
ליבו של חגי נרעד. כרמית ובעלה הם קשיי יום, שרכשו דירה קטנה באחת השכונות בבאר שבע עם המון  

 הלוואות, וגידלו בה את ששת ילדיהם. 
 בילי, לחש חגי לאחותו... יש לכם ששה ילדים לגדל. לא הייתם צריכים למשכן את חייכם בש 

''אתה בן תורה'' ענתה כרמית ''אנחנו רוצים אותך חי ובריא. בעלי אמר שאתה אברך מוסר נפש על  
תלמודך ושהוא מוכן לרעוב העיקר שתהיה בריא, בעלי אמר לי שבזכות המצווה הזו, כל ילדינו יהיו  

 צדיקים ותלמידי חכמים...''. 
 ע אחות חדר הניתוח והכניסה לשם את חגי לניתוח הגורלי. ואז הגי 

     
אחרי שש שעות נפתחה הדלת. כרמית היתה תשושה מקריאת תהילים ותחינות. פרופ' ואן דינץ יצא  

קי. הכל בסדר. הוא הועבר להתאוששות. עפ''י נסיוני השיקום יהיה  -לקראתה ודיווח בקולו המלטף ''או 
חזור להכרה, שעתיים אחר כך נפגש לשיחת סיכום. חשוב שתדעי, הממצאים  מהיר, מחר בצהריים הוא י 
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 היו אומנם חמורים, אך בפועל המצב היה טוב יותר... הוא יחיה ויאריך ימים''. 
 ... ודמעות של אושר שטפו את כרמית. 

     
 למחרת בצהריים. 

בואו של הפרופסור. בשעה  רוח ל -עיניים מזה שעתיים. הוא ואחותו המתינו בקוצר -חגי היה כבר פקוח 
בונד שלו ושלף משם...  -שלוש בדיוק פתח פרופ' ואן דינץ את הדלת והתיישב. הוא פתח את תיק הג'יימס 

 אלבום תמונות ישן ומרוט. 
''תראו מיסטר חגי והגברת כרמית, אני הולך להראות לכם עכשיו כמה תמונות''. בתמונה הראשונה הם  

 שנה, כשמאחוריו קרונות רכבת.   35  -עיר לפחות ב הבחינו היטב בפניו של הפרופ' צ
אוחז בידי תיק אישי, ובתוכו תעודות על השכלתי הפורמלית בהולנד, ועל שנתיים    22''נכון זה אני בן  

יורק. חצי שעה לפני  -ראשונות של לימוד רפואה באוניברסיטת אמסטרדם. מאחורי תחנת הרכבת בניו 
דולר. אלו היו כל חסכונותיו    65,000צ'ק שנתן לי אבא שלי ע''ס  הצילום, נכנסתי לבנק המרכזי ופדיתי  

של אבא. כסף זה צריך היה לשמש אותי למימון הלימודים בארה''ב וכן למימון מגורי וכלכלתי במשך  
השנים הבאות, עד לקבלת תואר הדוקטור. את חלקו הייתי אמור להפקיד בבנק באוהיו והשאר לשלשל  

שאלו איך ולמה, אבל שעה אחרי הצילום ירדתי מן הרכבת, כמו הלום קרב.  לקופת האוניברסיטה. אל ת 
 התיק כבר לא היה בידי, וחלומותי נטרפו. עכשיו אני בארה''ב בלי כסף, בלי עתיד, ואין לי למי לפנות''. 
וכאן שלף פרופ' ואן דינץ תמונה נוספת, והפעם הוא מחובק עם יהודי נמוך קומה ועטור זקן קצוץ, על  

 תחנת משטרה. רקע  
 ''סבא אלברט!!!'' צעקו חגי וכרמית ''מה עושה איתך סבא אלברט זכרונו לברכה...''. 

''אכן כן, סבא שלכם אלברט מרציאנו הבחין בתיק הנטוש שברכבת, ולפני ששודדי רובע הארלם  
השתלטו עליו, תוך שהוא חוטף כמה חבטות הוא הצמיד אותו לגופו והעביר אותו לתחנת המשטרה  

 יורק והמתין שם חמש שעות, עד שהגעתי לשם מיואש וחסר תקווה''. -רומית בניו הד
אנחנו    –''התחננתי לפניו שיקח כמה אלפי דולרים כאות הוקרה, כמתנה, כצדקה, אבל אלברט סירב  

אני, שמח שטוב לך, ותוכל להיות רופא.    –לי  הוא אמר    –יהודים שעושים מצוות לא בשביל לקבל שכר  
יוהן אם פעם תהיה דוקטור חשוב וגדול, ויגיע אליך יהודי חסר כל    –ואז לפני שנפרדנו הוא אמר לי  

שיזדקק לחסדיך, תזכר בי, ותגמול איתו חסד, והיה זה שכרי... המקרה הזה מתועד אצלי ורשום כאן. אני  
חגי וכרמית, ניתחתי כבר מאות יהודים בקריירה שלי ועשיתי הנחות    מתעד כל חוויה בחיי. תאמינו או לו 

גדולות, גם כשלא ביקשו ממני. ולפני כחודש כשראיתי באימייל את השם חגי מרציאנו, דלקה אצלי נורה  
מהבהבת... אולי מדובר בקרוב משפחה של אלברט... ערכתי בדיקה טלפונית עם ישראל ולשמחתי לא  

 טעיתי''. 
לף מכיסו את כרטיס הויזה של כרמית ולחש באוזנו של חגי ''יקירי, סבא שלך אלברט  הפרופסור ש 

 מרציאנו זכרונו לברכה, כבר שילם על הניתוח. תודה ושתהיה לי בריא''. 
 כוס פלסטיק עלובה 

 *** 
אביגדור קינסטליך מסר את גופו ונפשו על כל יהודי. חבריו הקרובים היו מתלוצצים ואומרים ''אביגדור  

לא בן אדם, הוא לב''. זו אולי בדיחה, אבל כל מי שהתחכך עם אביגדור הרגיש מקרוב, שהטיפוס  הוא  
הזה נותן לך את כל הלב, כפשוטו, ואפילו לא מבקש עודף, או איזה קמצוץ של הכרת הטוב. הלב שלו  

 היה פלסטלינה ריחנית בידיו של כל מי ששיווע לעזרה, לחיוך, לדחיפה. 
מצוה בקצה העולם, הוא לא בחל לקום באישון לילה, לארוז מזוודה, לעלות  -בר   בשביל לשמח יתום חתן 

על מטוס, לנחות באיזו מדינה נידחת ולשמח את הילד. תפילין, ספרים, ממתקים, הכל ביד רחבה. חצי  
 כך הוא כבר חזר הביתה עמוס בחוויות. -יום אחר 

לה המטופלת בתינוקות, הוא שעט  בשביל להעלות חיוך קטן של אושר על שפתותיה של אלמנה אומל
כאיילה שלוחה אחרי שערגה על אפיקי מים, ומילא לה את המזווה והמקרר מכל טוב, כאשר מפיו  

 משוגרות נעימות חסידיות משובבות נפש. 
''הנשמה שלך אדון קינסטליך היא נשמה כללית'' היה לוחש על אוזנו האדמו''ר מעת לעת, לפני הטיש,  

כללית זה טוב, אבל תמיד תשמור על איזון נכון בין הרצון לעזור לכל העולם, לבין  אחרי הטיש. ''נשמה  
 הצורך להיות איש של בית, אבא טוב לילדיך, ובעל מידות טובות לרעייתך''. 

האדום, בין שלום הבית לבין  -אביגדור היה קשוב לכל עצה של האדמו''ר, והיה ערני לא לחצות את הקו 
 ך ליבו... ליתר דיוק, ליבו כגופו. החסד האינסופי שפיעם בתו 

היה זה בבוקרו של ראש חודש שבט כשאביגדור קינסטליך עלה על מטוס חברת התעופה ההודית  
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בבומביי, בדרכו מהודו לישראל. האשה והילדים חיכו לו בכליון עיניים. בשבועיים האחרונים הוא פקד  
י ולזעוק מעומק ליבו הענק ''יש אבא  את החורים הכי נידחים בהודו, כדי לפגוש בני נוער ישראל 

 בשמים!!!''. 
עשרות תלתלים הוא ליטף, מאות חיבוקים הוא חיבק ואלפי ריקודים הוא רקד כדי להחזיר אותם  

הביתה, להאיר להם את האפילה, ודווקא שם באופל הטמא הם כרו אוזן, הם היטו לב, הם הניחו תפילין  
 והתפללו בדבקות. 

תו היטב, ובכל פעם שהיה מקום פנוי במחלקה הראשונה, הם נתנו לו  בחברת התעופה הכירו או 
להתיישב שם, לנוח מעמל החסד. והנה עם סגירת הכבש, גילה אדון קינסטליך התשוש, שחוץ ממנו,  

, לבוש חליפה משונה למראה,  60יושב במחלקה עוד אדם בכורסא לצידו. היה זה איש עסקים טרוד, כבן  
 המחשב האישי שלו כשהוא לא מסיר עיניו מן המסך.   שתופף בעצבנות על קלידי 

 ''הו ברוך השם'' חשב אביגדור לעצמו ''אני הולך לישון עמוק עמוק עד הנחיתה בישראל''. 
 רצונות לחוד, חלומות לחוד, והמציאות עולה על כל דמיון. 

לקה אם  רבע שעה אחרי ההמראה, נכנס הדייל למחלקה הראשונה ושאל באנגלית את שני יושבי המח 
 הם רוצים לשתות משהו. 

''כן'' ענה אביגדור בלע''ז ''אשתה קפה שחור, שניים סוכר, אבל עשה לי טובה'' הדגיש באוזני הדייל ''רק  
 ק''. -י -ט -ס -ל -בכוס פלסטיק. לא זכוכית. פ 

 הנוסע ממול הגביה עיניו ומבט של תימהון נסק מהן. 
 כוס פלסטיק... רק שתהיה מאושר''. קי'' חייך הדייל ''הבנתי, אביא לך קפה עם  -''או 

כך הסצינה הזו חזרה על עצמה. ''אני כבר יודע'' אמר הדייל ''אתה רוצה קפה בכוס  -חצי שעה אחר 
 פלסטיק, אני גם זוכר אותך מטיסות קודמות''. 

 אדון קינסטליך מתח את הכורסא לאחור, לגם לגימה אחרונה מן הקפה ועצם את עיניו. 
טופ'', ''אולי תסביר לי מה העקשנות הזו  -אליו הנוסע הצבעוני עם מחשב ה''לפ "תסלח לי אדוני" פנה  

 לשתות רק בכוס פלסטיק... זה נשמע לי כל כך משונה''. 
אביגדור התיישר על הכורסא ובשיא העייפות שלו שאב כמה חופנים של סבלנות ''אני יהודי'' הסביר  

ת או מתכת אם היא לא עברה טבילה במקווה. זו  לשכנו לטיסה ''אנחנו היהודים לא שותים מכוס זכוכי 
הלכה מן התורה שלנו... זה ציווי של הקב''ה, ואנחנו לא שואלים הרבה שאלות. כוס פלסטיק חד פעמית,  

 לעומת זאת, אינה זקוקה לטבילה, זו ההלכה. אתה מבין?''. 
ודי, נעים מאד שמי  הנוסע ממול סגר את המחשב האישי שלו והניחו על השולחן. ''תתפלא גם אני יה 

 צ'רלי אנגלנדר''. 
 אתה יהודי? 

''כן. אבל חוץ מזה שאני יהודי אין לי שום מושג בתורה. ההורים שלי היגרו בילדותי לאוסטרליה מרוסיה,  
מצוה לא עשו לי. עכשיו אני שומע ממך איזו מן  -ושם חוץ מקנגורו, ביזנס וכסף לא ידעתי דבר. אפילו בר 

 שמעולם לא הייתי מעלה בדעתי...''. מצווה על כוס פלסטיק,  
 חושיו של אביגדור קינסטליך התחדדו. 

''תראה צ'רלי, יהודים הם עם נבחר, אתה שייך לעם הזה. אתה לא אשם שגידלו אותך באוסטרליה כמו  
 קנגורו... 

 שניהם פרצו בצחוק מתגלגל. 
אה שזו השיחה הראשונה שלך  וכנר   60''אבל תבין צ'רלי, מן היהדות אי אפשר לברוח..., אתה כיום כבן  

 עם יהודי כמוני. 
 ''נכון'' אישר צ'רלי ''ואתה דווקא מוצא חן בעיני''. 

וכך במשך שעות ארוכות התפתחה לה שיחה מרתקת בין אביגדור קינסטליך הבלתי נלאה שמזמן שכח  
 רגל.   2000שהוא עייף ומותש, לבין צ'רלי אנגלנדר שגילה לפתע את יהדותו שלו ברום  

יל הסימפטי נכנס שוב למחלקה טפח לו צ'רלי על הכתף וביקש ''הפעם תכין שני קפה, בשתי  כשהדי 
 כוסות מפלסטיק...''. 

לפנות בוקר הם נחתו בנתב''ג. אביגדור מיהר להתקשר לרעייתו ולהודיע לה: סליחה, אלף סליחות,  
 ''. הבטחתי לך שאגיע עד שבע בבוקר הביתה, אבל אאחר קצת, יש לי מצווה קטנה... 

אישתו היתה רגילה להפתעות האלה. ''בסדר אביגדור'' לחשה לאפרכסת ''אבל תחזור עם סיפור עסיסי  
 לילדים''. 

המונית טסה לכוון בית הכנסת ''היכל שמעון'' ביהוד. צ'רלי ואביגדור נכנסו למנין ותיקין. תוך דקות  
 שר. ספורות הונחו הטלית והתפילין על צ'רלי אנגלנדר, שעיניו ברקו מאו 
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 ''עכשיו מוציאים ספר תורה'' הסביר לידידו איש העסקים. 
 ''עכשיו תעלה לתורה, אני אסביר לך כיצד מברכים''. 

דמעות נקוו בעיניו של צ'רלי למראה האותיות והתגים על הקלף הקדוש. הלב שלו פעם במהירות הקול.  
ית הכנסת ביהוד פתחו  אחרי הברכות והקריאה, נזרקו לפתע סוכריות, והמתפללים החביבים של ב 

 כך ''ישמח חתני בקהל אמוני''. -לכבוד התורה'', ואחר   –במעגל סוער. ''אשורר שירה  
שנה. לא נורא. הגבאי הגיש לו גביע יין מוזהב וביקש    47מצווה באיחור של  -צ'רלי אנגלנדר חגג בר 

 שיברך... 
 לעברו של הגבאי. המצווה,  -''רגע, אני שותה רק בכוס פלסטיק'' הפטיר אנגלנדר חתן בר 

 ''לא'' צחק אביגדור. ''כאן בישראל, בבית הכנסת הקדוש הזה, כל הכלים טבולים''. 
 לחיים. 

הם נפרדו בנשיקות חמות עם הבטחה ברורה להיפגש בקרוב. ''האמן לי אביגדור נשמה שלי, אף פעם לא  
 חשבתי שאהיה חייב את כל חיי לכוס קטנה ועלובה מפלסטיק''. 

 חודש שבט קרצה לה מבעד לטללי הבוקר. ושמש אדיבה של  
^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ ̂ ^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^^ 

   "מתוך ההפיכה"ור פבלי נדר משבוע הבא יתחדש הסי

  ם ת הפרקיהרב שעבר מהפרסום האחרון נשלח לכם את שלוש של הזמןב ""אכרק פבס"ד " הפרק הבא הוא 
 לרענון הזיכרון. רונים האח

מן יחוס וירחם על עם ישראל הנמצא בצרה  ילה לאורה ושה' אב הרחקרוב מאפצא בקוה כי נותילה פכולנו תו
   .הובשבי

בהקמת  יו מצפים אנו בכל יום ונזכה בקרוב אלגואל צדק משיח צדקנו את בבילגאולה השלימה  זכה בקרובונ
     ון.אמן כן יהי רצ לישיהש קדש בית המ
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