
פרשת תזריע מצורע
בן  או לבת תביא כבש  לבן  ימי טהרה  ובמלאת 
שנתו לעולה ובן יונה או תור לחטאת... ואם לא 
תמצא ידה די שה ולקחה שתי תורים או שני בני 

יונה אחד לעולה ואחד לחטאת )יב, ו,ח(
וכתב רש"י: אחד לעולה ואחד לחטאת – לא הקדימה 
הכתוב אלא למקראה, אבל הקרבת חטאת קודם לעולה, 

כך שנינו בזבחים פרק כל התדיר )צ.(.

החטאות  שכל  שאמרו  אחר  שם,  בגמרא  וראה 
)ה,  החטאת  בפרשת  מדכתיב  ולמדוהו  לעולה,  קודמות 
ח( "והקריב את אשר לחטאת ראשונה... ואת השני יעשה 
עולה" – זה בנה אב לכל חטאות שיקדמו לעולה הבאות 
עמהן. ופריך, מאי שנא יולדת שהקדים הכתוב את העולה 
תחילה, אמר רבא למקראה הקדימה הכתוב. ופירש רש"י 
בענין  נקראת  שתהא   – הכתוב  הקדימה  למקראה  שם: 
תחילה, אבל בעבודתן חטאת קודמת. כלומר שלא היתה 
כוונת התורה אלא שתהא העולה כתובה ראשונה במקרא, 
אך בעשייתן בפועל קודמת החטאת לעולה כבכל מקום.

ומה  זו  קדימה  של  טיבה  מה  תלמוד  צריך  והדבר 
את  כאן  להקדים  הכתוב  ראה  מה  לשם  בה;  יש  לימוד 
אחר  ללמדנו,  הדבר  בא  ומה  החטאת,  לפני  העולה 
החטאות  משאר  שונה  דינם  אין  למעשה  שלהלכה 
והעולה  ראשונה  החטאת  נקרבת  בכאן  שאף  והעולות, 

אחריה. 

ולביאור הדברים יש להקדים, כי הנה חטאת היולדת 

אינה דומה לשאר החטאות, שהרי חטאת זו אינה באה 
לכפר על חטא שחטאה, אלא כדרך שמצינו בכל מחוסרי 
הכפרה הנטהרים מטומאות ארוכות, כגון הזב המצורע 
בשעת  ה'  לפני  חטאת  להביא  שמצווים  בהם,  וכיוצא 
טהרתם. ויסוד הדבר נראה שהוא משום שימי הטומאה 
השורה  ה'  וקדושת  הטהרה  מן  ריחוק  תקופת  הינם 
בישראל, ובתום תקופת טומאה ארוכה ]כמו יולדת, נזיר 
ומצורע[ כשהאדם מחדש את עמידתו לפני ה' בטהרה, 
יש סיבה להביא חטאת כדי לשוות עצמו כראוי לצאת 
מן הריחוק ולהתקרב כמקדם לה' ולחזור לקדושת כלל 
ישראל. וכשם שיש בחטאת סגולה להתכפר מן החטא, 
מועילה  כך  כן,  הריחוק שנגרם מחמת  לבטל את  ובכך 
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בשורה טובה לקהל לומדי התורה והוגיה
 שמחים אנו לבשר ללומדי התורה בכל אתר ואתר, 

על צאתו לאור עולם והפצתו של הספר לו ציפו רבים

 בן מלך על התורה
ויקרא חלק א

מאת 

מרן רבינו הגדול בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
לימוד  בדרכי  אורה  שערי  לפתוח  ליה  זכו  משמיא  אשר 
המקראות בדרך המפרשים הקדמונים ראשונים ואחרונים ז"ל 
וזכה לבאר בבהירות כמין חומר כיצד דרשות חז"ל משתלבים 
ומתאחדים עם פשוטו של מקרא ופקיע שמיה זה מכבר בכל 

החומש. ובביאורי  והעבודה  התורה  מקצועות 

ועתה זכינו לבושם הזה שעדיין לא בא כמותו כאשר פרש את 
אדרת ביאורו על ספר 'ויקרא' בסגנונו המיוחד, לבאר מעשה 
הקרבנות והלכות הקדשים וכל ענייני פרשיות אלו, וממש בקע 

אור חדש בשחקים.

טעמו וראו!

ומתוק האור וטוב לעיניים 
לראות את השמש

 ניתן להשיג בחנויות הספרים המובחרות, אצל נציגי הקהילות
mechonbenmelech@gmail.com ובמכון בן מלך בכתובת
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בברכת התורה 
הנהלת מכון 'כתבי בן מלך'

זה יהיה לכם מקודש הקדשים

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

שלוחה 1-3-5
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים

בפרשת השבוע ובעניינא דיומא
שמעו ותחי נפשכם

ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 
מכון כתבי בן מלך

ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46
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חג הפסח חלף עבר על הכלל כולו באופן ייחודי. עומדים אנו בחודש אייר ועדיין מצב החירום המיוחד מתמשך, 
גם אם ישנם אי אלו הקלות, כשאין אדם יודע אימתי יהיה סוף לכל זה. אולם יהודי מאמין אין מתערער שיווי 
משקלו בשום מצב, הוא בוטח וסומך על הקב"ה שהוא מנהיג כל פרט, יודע הוא שאינו מופקר לגורלו, שום 
דבר אינו נתון למקרי הטבע, אלא הכל מתנהל בהתאם להשגחה בעיניו הפקוחות של הקב"ה על פי התכנית 

הקבועה של גדול העצה ורב העליליה.

בשנים  רבות  שרכשו  ותעצומות  בכוחות  הם  מוטענים  זצוק"ל,  מלך'  ה'בן  בעל  רבינו  של  ומחונכיו  תלמידיו 
בצלו של רבינו, אשר עומדים להם בימים קשים. ימים שבתי הכנסיות ובתי המדרשות סגורים על מסגר, סדרי 
זו בה הם ספונים בביתם, היא הזדמנות פז לשוב ולשנן מתוך  הישיבות והכוללים בטלו, עבור רבים תקופה 

הספרים את דברי תורתו של רבינו, מאוצרו הבלום והנרחב, הלא היא סידרת ספרי 'בן מלך'.

את  להוריד  האפשרות  שמלבד  המכון,  לאוצרות  דיגיטלית  גישה  פתיחת  על  הבשורה  הופיעה  רענן  כמשב 
העלונים, ניתן גם לרכוש ולהזמין את ספרי רבינו זצ"ל אשר יישלחו אל הבית. חידוש שבעז"ה יתקיים גם לאחר 

עבור ימי החירום, ואף יתרחב ויתבסס באפשרויות שונות להאזין ולעיין בשיעוריו של רבינו זצ"ל.

רוב העובדים  ואף  רוב המסגרות,  ימים אלו בהם התפרקו  גם בעיצומם של  בגליונות קודמים  כמו שדיווחנו 
הוצאו לחופשה, ממשיכים עורכי המכון לעמול על כתבי ושיעורי רבינו, ולהעלות עלי גיליון את ספרי בן מלך 
הבאים, במקום בטוח מתוך ביתם עמלים הם יומם ולילה על פענוח דברי תורתו המופלאים, מתנתקים מהמולת 

המאורעות ומתרכזים בכל כוחם בעבודה החשובה אליה מצפים שוחרי התורה.

הולכים העורכים במסילות אשר סלל רבינו, בכתבים ובשיעורים אשר הותיר אחריו ברכה, וחושפים תעלומות 
חכמה אשר גילה פלאי פלאות בתורה. נוסף על החידושים והמאמרים שכבר נדפסו בעלונים, הולכים ומתגלים 
רעיונות וחידושים המאירים את העיניים, עד כי לא ניתן להישאר שווה נפש אליהם. בנוסף לכך שהכל נובע 
מתוך הפשט והמפורש בכתוב, כשלאחר ההתבוננות וראיית דבריו, מתפלאים הכל כיצד סברנו אחרת, הרי לא 

ניתן כלל לפרש באופן אחר. 

וכך מצטרפת תיבה לתיבה, אימרה לאימרה, חידוש לחידוש, מאמר למאמר, אשר יחדיו הם הולכים וממלאים 
בתוכן איכותי, עמוק חד וחלק, דברים איתנים ומבוססים, וכך הולכים גודשים ותופחים כרכי בן מלך הנרקמים 
והולכים: ויקרא חלק ב', במדבר חלק ב'. וכבר בשרנו לציבור כי כרך במדבר חלק ב' עתיד לצאת לאור בקרוב, 

לקראת הגעת הציבור לספר במדבר בימי הקיץ הקרובים, לשמחת לב כל התלמידים.

יודעים להעריך את הפעילות החשובה של המכון  ואוהדים,  ידידים  הציבור הרחב של חברי המכון תומכים 
והנהלתו הממריצה בכל עת את עבודת העריכה, וממשיכים להושיט יד ותמיכה איתנה.  

וסייעו בידינו בשעה הזאת, חזקו  גדולה לציבור תלמידי רבינו ושומעי לקחו, תנו כתף  אנו קוראים בקריאה 
ואמצו לבל תמוט ידכם, ואדרבה, בשעה קשה אנו זקוקים לתוספת חיזוק, כל מי שבידו להוסיף, כל מי שעדיין 
לא הצטרף למעגלי התומכים נקרא אל הדגל. רק בידכם תלוייה כל העשייה, מי שעדיין אין בחשבונו הוראת 
קבע יואיל בחסדו לקחת אף הוא חלק במשימה, כדי שכולנו נזכה ליהנות מהוצאת הספרים  והשלמת הסידרה 
כולה, ולהתענג על דברי התורה הייחודיים של רבינו, ובכך להמשיך את מורשתו ולהיחשב תלמידיו גם לאחר 

הסתלקותו. 

כאשר מתרחשים אירועים עולמיים רואה בהם כל יהודי את סימני הגאולה המתנוצצים ועולה הבקשה שנינצל 
כולנו מחבלי משיח ומכל מיני משחית, ויקויים בנו הכתוב כל המחלה אשר שמתי במצרים לא אשים עליך כי 

א'ני י'י ר'ופאך, ונוושע בתשועת עולמים בביאת גואל במהרה בימינו.
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אף  ריחוק,  עצמן  שגורמות מצד  בטומאות  גם  החטאת 
אם אין בהם צד חטא.

ולפי זה סיבת הבאת חטאת בכגון דא, פחותה היא 
]ומה  החטא.  על  לכפר  להדיא  שבאות  חטאות  משאר 
שיש  החטאות  מחייבי  אחד  בכל  למצוא  חז"ל  ששקדו 
בהם ג"כ מדה כל שהיא של חטא, כמו שאמרו ביולדת: 
בשעה  וכו'  קרבן  מביאה  יולדת  תורה  אמרה  מה  מפני 
שכורעת לילד קופצת ונשבעת )נדה לא:(. ובנזיר דרשו: 
'וכפר עליו מאשר חטא על הנפש – וכי באיזה נפש חטא 
זה  וכעין  יא.(.  )תענית  היין'  מן  עצמו  שציער  אלא  זה, 
)עיין  בגמרא  מוכח  כבר  אך  טז.(.  ערכין  )עיין  במצורע 
שבועות ח. ובתוס' שם ד"ה ואימא וד"ה אמר( שאין כוונת 
הדברים כפשוטם, שיסודו של חיוב החטאת הוא לכפרת 
הטהרה,  מחמת  בא  הקרבן  עיקר  אלא  אלו1,  חטאים 
אלא שבכל זאת שקדו למצוא בהם שמץ של חטא ופגם 
כלשהו, כדי שיהא נתפס בהם חיוב חטאת, אבל עיקרו 

לא בא בשביל החטא, ופשוט[.
מעתה יתבאר היטב ענין הקדמת העולה 'למקראה'. 
עיקר  היולדת  בקרבן  שיש  והחטאת  העולה  מתוך  כי 
קרבנה הוא העולה, והחטאת רק נלווית לו לשם כפרה 
הכתוב  בבוא  כן  ועל  בה,  שרויה  שהיתה  טומאתה  על 
סדרם  לפי  למנותם  הקפיד  היולדת  קרבנות  את  למנות 
העולה  את  מקדים  כאשר   – עניינם  גדר  מצד  הנכון 
קודם לחטאת, שכן יסוד חיוב העולה אלים יותר לעומת 

החטאת.
וכל זה על אף שבהקרבתם בפועל מקריבים החטאת 
קודם העולה, שכן הוא כלל התקף בכל הקרבנות כולם, 
שהחטאת נקרבת תחילה והעולה אחריה, וכטעם שאמרו 
נכנס   – פרקליט  ריצה  נכנס,  'פרקליט  ז:(  )זבחים  חז"ל 
ביולדת באים סוף סוף שני  ומאחר שגם  דורון אחריו'. 
כאמור,  לעולה  טפלה  שהחטאת  הגם  כאחד,  הקרבנות 
מכל מקום היא קריבה ראשונה כדרכה והעולה אחריה. 
הכתוב,  הקדימה  למקראה  הגמרא  דברי  כוונת  וזוהי 
אבל  תחילה,  בענין  נקראת  'שתהא  שם  רש"י  כפירוש 
ושורש  יסוד  שמצד  והיינו,  קודמת'.  חטאת  בעבודתן 
העבודה  סדר  מצד  אבל  לחטאת,  העולה  קדמה  החיוב 

בפועל חטאת קודמת.
דאמרינן  בהא  בראשונים  פירושים  עוד  יש  והנה 
שם  בזבחים  שהתוספות  הכתוב',  הקדימה  'למקראה 
הביאו בשם ה"ר חיים, שפירש דהכוונה היא לענין סדר 
קודם  העולה  את  היולדת  שתקדיש  היינו  הקדשתם, 

1. ועיין דעת זקנים מבעלי התוספות )פסוק ח(: אע"פ שאמרו רז"ל שחוטאת בשעה שכורעת לילד נודרת שלא תזקק 
עוד לבעלה, מ"מ לפי פשטיה דקרא לא משמע שיהא קרבנה בא על חטא.

שתקדיש את החטאת. ונראה שגם שיטה זו יסודה כאשר 
נתבאר, הואיל ומצד גדר חיוב היולדת בקרבנות – חשובה 
העולה מן החטאת וקודמת לה בחובתה, על כן אף לענין 
סדר הקדשתם לגבוה יש לה להקדיש את העולה תחילה 
נשמר  בלבד  ההקרבה  במעשה  ורק  אחריה,  והחטאת 
לעולם   – יחדיו  שניהם  באים  שכאשר  הקבוע,  הסדר 

יקדים הפרקליט להיכנס לפני הדורון
חידש  יחיאל  רבינו  בשם  )שם(  מקובצת  ובשיטה 
יותר, שפירש 'למקראה' – מלשון מקרה, שאם לא נזדמן 
לה כי אם פרידה אחת, יכולה היא להביא אותה לעולה, 
וכשיזדמן לה אחרת תביא אותה לחטאת, ורשאית לעשות 
החטאת  קריבה  שתים  משגת  ידה  שכאשר  אף  על  כן 
ראשונה. ולפי האמור גם שיטה זו מבוארת היטב, שכן 
דין זה שהחטאת נקרבת תחילה היינו דווקא כשיש בידה 
שני הקרבנות, אך לענין העדפה, כיון שהעולה היא עיקר 
זו עדיפה מן החטאת. ולפי זה נראה שגם  קרבנה, הרי 
אם ברי לה שלא תספיק ידה להביא שנים, ואינה משגת 
לעולה,  דווקא  להביאה  עליה  מצוה  אחת,  פרידה  אלא 
מפני  תידחה  הטפלה  והחטאת  קרבנה,  עיקר  שזו  כיון 

העולה החשובה.

  

ואם בהרת לבנה היא בעור בשרו... ושערה לא 
הפך לבן )יג, ד(

העירו בעלי המסורה כי תיבת "שערה" אינה במפיק 
במקרא  לה  הדומה  מן  בשונה  רפה,  בה"א  אם  כי  ה"א 
דלהלן )יג, כ( "ושערהּ הפך לבן" – הנקראת במפיק ה"א 
לכתוב  צריך  היה  הדקדוקי  הכלל  לפי  ואכן  כתיקונה. 
מפיק ה"א בשניהם, דפירוש ושערה היינו 'השיער שלה' 
בכל  דגושה  ה'  כותבים  דא  ובכגון  הבהרת,  של  כלומר 
שנכתב  בתנ"ך  מקומות  כמה  שיש  ואף שהביאו  מקום. 
רפה במקום דגושה )עיין מנחת שי כאן, רד"ק ישעיה נא, ב(, 
אך תמוה למה באמת נטה הכתוב מכללי דקדוק הלשון.

ונראה בזה, דהנה חזינן שכשערה "הפך לבן" והנגע 
לבן"  "לא הפך  וכששערה  ה"א,  כתוב במפיק  אזי  טמא 
והנגע מסופק וצריך הסגר, כתוב בה"א רפויה. והביאור 
בזה, שכאשר השיער הפך לבן אות הוא שהשיער מהווה 
חלק מן הצרעת ומשוייך לה, דהיינו שהוא השיער של 
'וּשְׂעָרָהּ' במפיק ה"א כדקדוק.  הנגע, ולכן קראו הכתוב 
אבל באם לא הפך השיער להיות לבן, הרי שאין השיער 
הזה מהווה חלק מן הנגע, כי השיער הבריא אינו משוייך 
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לצרעת ואינו נחשב מבחינה זו כ'שיער שלה', ומעתה אף 
שהכתוב תופס לשון 'וּשְׂעָרָה' – משום שבכל זאת מקומו 
של השיער הוא בתחום הנגוע – מכל מקום דקדק הכתוב 
שייכותו  ממידת  הממעט  לשון  רפה,  הה"א  את  והותיר 

לנגע הצרעת.
ודקדוק זה הוא ממין הענין, לפי שהשיער הלבן הוא 
הפיכת  עם  רק  כי  ועניינו  הנגע,  של  הטומאה  מסימני 
הצרעת  כי  אנו  יודעים  הנגע  כמראה  להיות  השיער 
תקיפה ביותר, וכבר השתלטה על כל תחומה לרבות על 
המקום  שבתוך  השיער  כאשר  אבל  בו.  הנמצא  השיער 
הנגוע עודנו עומד כטבע ברייתו, וטרם נספח אל הנגע, 
מתוך  לפיכך,  לטמאות.  כדי  עד  תקיף  הנגע  אין  עדיין 
שהשיער לא הפך לבן, כך שאין הצרעת במלוא תוקפה – 
שכן יש בה שיער בלתי מנוגע שאינו בכלל 'שערה' – לכן 
אין הנגע מטמא לעת עתה. ורק מביאים אותו לידי מבחן 
בהסגרו שבעת ימים למשמר, ששמא תחילת צרעת היא 

וסופה להפוך גם את השיער ללבן.
  

ואיש כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא. ואם 
מפאת פניו ימרט ראשו גבח הוא טהור הוא )יג, 

מ-מא(
טהור  שהוא  שהכוונה  נראה  היה  הלשון  מפשטות 
גמור, אך רש"י מפרש: טהור הוא מטומאת נתקין, שאינו 
וזקן שהם מקום שיער, אלא בסימני  נדון בסימני ראש 
ומקורו  עכ"ל.  ופשיון,  לבן, מחיה  עור בשר בשער  נגע 
בברייתא דרבי ישמעאל )תורת כהנים א, ה( שביארו את 
המידה הנקראת 'דבר הלמד מעניינו', שיכול 'קרח הוא 
טהור הוא' יהא טהור מכל טומאה, תלמוד לומר בהמשך 
נגע  בגבחת  או  בקרחת  יהיה  "וכי  מה(  )פסוק  הכתוב 
אלא  טומאה  מכל  טהור  שאינו  הרי  וגו',  אדמדם"  לבן 

מטומאת נתקים בלבד.
בתחילה  הכתוב  קראו  מדוע  ביאור  שצריך  אלא 
'טהור הוא' אשר מתפרש לפום ריהטא כטהרה גמורה, 
ולמעשה דרשינן שהיא טהרה המוגבלת לטומאת נתקים 

בלבד ולא לשאר נגעי העור.
ונראה כי בתחילה בא הכתוב לחדש בעצם המציאות 
שהיה  צרעת,  נגע  בגדר  אינו  מדוע  ראשו  מריטת  של 
שיש  לטומאה,  סיבה  הוא  עצמו  זה  שדבר  לומר  מקום 
יסוד  שזהו  שבבשרו  מת  כמקום  זה  מקום  להחשיב 
שמאחר  הכתוב,  אומר  אשר  זה  אכן  צרעת.  טומאת 
שיש בני אדם שהם בטבעם בעלי קרחת או גבחת, והיא 
מציאות ידועה, ממילא אין בכך שום שיבוש ומחלה כדי 
שייקרא מחמת עצמו נגע טמא, שכן ישנם קרחים וגבחים 
בסדרו של עולם. כך שהכתוב מדגיש את סיבת טהרתו: 

קרח הוא או גבח הוא – ולכן טהור הוא, מחמת שיש בני 
אדם שקוראים להם 'קרח' או 'גבח', ממילא אין בכך שום 

סימן של טומאה.
אלא שמתוך כך הוסיפו ודרשו חכמינו על פי המשך 
הקרחת  עצם  על  אלא  איננה  זו  טהרה  כי  הפסוקים, 
והגבחת, לומר שהם בעצמם אינם מהווים סימן לטומאה 
כמבואר, אולם אחרי המציאות החדשה שנתגלתה אצל 
האדם הלזה, ששערותיו נפלו ונמרטו אזי מקום השערות 
נידון מעתה כמקום 'בשר' סתם כמו שאר כל עור הגוף, 
וממילא חוזר ונידון בהלכות נגעי העור. שכן כל טהרתו 
איננה  עצמה  שהמריטה  שבשיער  נתק  מחמת  רק  היא 
לענין  לטהרה  סיבה  היא  זה  כל  אבל  לטומאה,  סיבה 
לענין  אבל  בזקן,  או  בראש  שהם  בלבד  נתקים  טומאת 
נגע שבבשר, אדרבה מכיון שהוא בעל קרחת או גבחת, 

אנו דנים אותו בטומאת נגעים כבבשאר מקומות הגוף.
אדרבה  אלא  לפשוטו,  סותר  מדרשו  שאין  ונמצא 
שאין  שנתחדש  משום  זה;  את  זה  משלימים  הדברים 
הקרחת כנגע שיער, וטהור הוא, מאותו טעם עצמו נדרש 
שמעתה חוזרים ונידונים דיני נגעים דעלמא כמו בשאר 
מקומות הגוף שאינם מקומות שיער, שכן איש זה שהוא 
בעל קרחת יש לו מקום בשר חדש שאין לחביריו. ושפיר 

הדרשה מקושרת ונסמכת על פשוטו של מקרא.

  

בגדיו יהיו פרומים וראשו יהיה פרוע )יג, מה(
יהיה  ראשו  כך  ואחר  פרומים  יהיו  בגדיו  נקט  כאן 
פרוע, אך בכהן גדול כתוב להיפך: "והכהן הגדול מאחיו 

וגו' את ראשו לא יפרע ובגדיו לא יפרום" )כא, י(.
ונראה שבשניהם נקט בסדר לא זו אף זו; כאן שמדבר 
התחיל  בו,  לנהוג  המצורע  שצריך  והנידוי  הביזוי  על 
בבגדים הפרומים שזה יותר מתחייב מצד אבילותו ונידויו 
מחמת צרעתו, שיעשה היכר בבגדיו שאינם מגופו, ואחר 
כך מוסיף שגם יפרע את ראשו, כלומר שגם בגופו עצמו 

עליו להוסיף היכר והנהגת גנאי.
אבל שם שהכתוב בא לומר להיפך – שלא יפרע ולא 
יפרום – אזי הסדר הוא הפוך, בתחילה אמר הכתוב שלא 
יפרע ראשו שהוא גופו, והוסיף לומר שגם את בגדיו לא 

יפרום הכהן גדול.

  

לכם  נותן  אני  אשר  כנען  ארץ  אל  תבואו  כי 
לאחוזה ונתתי נגע צרעת בבית ארץ אחוזתכם. 
ובא אשר לו הבית והגיד לכהן לאמר כנגע נראה 

לי בבית )יד, לד-לה(
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הלכה מיוחדת נתחדשה בפרשת נגעי בתים, שאינה 
נוהגת אלא בארץ ישראל – 'בבית ארץ אחוזתכם', שלא 
כשאר סוגי הנגעים שכולם נוהגים בין בארץ ובין בחוצה 
לארץ, ואילו נגעי הבית אינם נוהגים אלא בארץ ישראל.

לבדה  בארץ  נוהג  זה  כי  שכתב:  עזרא  אבן  ועיין 
והכבוד  בתוכם,  המקדש  כי  הארץ  מעלת  גודל  בעבור 
בתוך המקדש. וכן כתב הרמב"ן בפרשת תזריע )יג, מז(: 
אין הדבר מפני היותו חובת קרקע, אבל מפני שלא יבא 
הענין ההוא אלא בארץ הנבחרת אשר השם הנכבד שוכן 
בתוכה וכו', והטעם כי אז נתיישבה דעתם עליהם לדעת 

את ה' ותשרה שכינה בתוכם.
רק  מדוע  קרקע,  חובת  אינו  מובן שאם  לא  ועדיין 
בנגעי בתים אמרה תורה שאינו נוהג כי אם בארץ ישראל, 
דבריו  בהמשך  עצמו  הרמב"ן  אכן  נגעים.  כשאר  ושלא 
יצא לחדש: וכן אני חושב בנגעי הבגדים שלא ינהגו אלא 
בארץ, ולא הוצרך למעט מהן חוצה לארץ כי לא יארעו 

שם לעולם.
ודבריו מופלאים, שלא מצינו זכר לכך בדברי חז"ל, 
רק  ומתקיימות  נוהגות  ג"כ  יהיו  הבגדים  נגעי  שהלכות 
דין  שהוא  הכתובים  מסתימת  ומשמע  ישראל.  בארץ 

מיוחד בנגעי בתים דווקא.
גם יש לעיין מדוע לא די שיכנסו לארץ ישראל שהיא 
ארץ ה', אלא דרשו חז"ל שכדי שיחולו דיני נגעי בתים 
נצרכת ירושה וישיבה מלאה, כמו שדרשו בתורת כהנים 
)מצורע ה(: 'כי תבואו' יכול משבאו לעבר הירדן, תלמוד 
משבאו  יכול  המיוחדת.  הארץ  אל   – הארץ'  'אל  לומר 
לעמון ומואב, תלמוד לומר 'אשר אני נותן לכם' – ולא 
אומר  אתה  מנין  שיכבשו,  עד   – 'לאחוזה'  ומואב.  עמון 
כיבשו אבל לא חילקו, חילקו למשפחות ולא חילקו לבית 
אבות ואין כל אחד ואחד מכיר את שלו, יכול יהו מטמאין 
בנגעים, תלמוד לומר 'ובא אשר לו הבית' – עד שיהא כל 

אחד מכיר את שלו.
וכן שנינו בברייתא )יומא יב.(: 'לאחוזה' – עד שיכבשו 
אותה וכו'... 'ובא אשר לו הבית', מי שמיוחד לו, יצא אלו 

שאין מיוחדין לו.
למדנו אפוא שמכיון שתלתה תורה פרשה זו בנתינת 
באופן  'אחוזה'  הארץ  שתהא  צריך  'לאחוזה',  הארץ 
נגעים.  ישראל על מנת להתחייב בהלכות  בידי  מוחלט 
ובנוסף על כך הדגיש הכתוב 'ובא אשר לו הבית', ללמד 
שאין די בירושת וישיבת הכלל, אלא צריך שיהיה כל איש 
פרטי מחזיק בבית מיוחד משלו, וכל עוד שאין הדבר כן 

– עדיין אין נוהגים דיני נגעי בתים.
ונראה לבאר בזה, לפי מה שהרחבנו בכמה מקומות 
בכתובים  הן  המבואר  שלפי  ומצורע,  תזריע  בפרשיות 

והן בדברי חז"ל, ענין הנגעים הוא עונש נידוי ונזיפה מן 
השמים, והם באים על חטאים שונים שחטא בהם האדם. 
אל  מכוונת  שהיא   – פשוט  נראה  האדם  בצרעת  והנה 
האדם, ומשמעותה שהאדם לבדו לוקה בה, ואילו צרעת 
ומשמעותה  בבגד,  שנעשתה  רעה  אל  מכוונת   – הבגד 
שגם הבגד עצמו לוקה ]ואפשר שנגעי הבגד באים על 
חטאים המיוחסים לבגד, כגון אלו שנעשו באמצעותו או 
מחמתו, ונגעי האדם באים על חטאים המיוחסים לגוף 

האדם, ואשר לכן גופו הוא הלוקה על ידם[.
ומעתה יש לדון מה משמעות נגעי הבתים, שלכאורה 
בגדים,  לנגעי  דומה  שמשמעותם  נותנת  הדעת  היתה 
אשר הנגע מכוון גם אל 'הבית' עצמו, והבית הוא הנידון 

כמי שלקה בנגעים.
אמנם נראה שזהו מה שחידשה תורה בפרשה זו, כי 
בשונה מנגעי הבגדים שעניינם מיוחס גם אל הבגד הנגוע 
עצמו, הרי שנגעי הבית אינם מתייחסים כלל אל הבית, 
אלא האדם המחזיק בבית הוא הנידון כבעל הנגע, והוא 
לוקה  והאדם  שיש  אלא  בצרעת,  השמים  מן  שלקה  זה 
באבריו ויש שהוא לוקה בבית מגוריו, אך גדר הדברים 
אחד הוא, כי לעולם אין הנגעים נידונים כמי שבאו על 
'בית' בעלמא, אלא על 'ביתו של פלוני' הם באים, וכאשר 

לוקה הבית אין הדבר מכוון אלא כלפי בעל הבית.
הבתים  נגעי  שפרשת  לכך  הטעם  שזהו  ויתבאר 
מוחלטת  בעלות  דרגת  כי  לארץ,  בחוצה  נוהגת  אינה 
זו הנדרשת לנגעי בתים, אינה נתפסת אלא בארץ  כגון 
ישראל שנתנה הקב"ה לנו לאחוזה, והבית הוא 'בית ארץ 
אחיזתו  אין  העמים,  בארץ  בית  הקונה  אך  אחוזתכם', 
זה,  בו נחשבת כאחיזה מלאה וכבעלות מוחלטת לענין 
אינה  מתגורר  הוא  שבו  הבית  לבין  בינו  הזיקה  ומידת 
מספקת בכדי שנגעי אותו בית יהיו מיוחסים לו ונידונים 

כנגעי עצמו.
ומן הטעם הזה מצינו ג"כ שהקפידה תורה במיוחד 
אשר  הוא  הבית'  לו  'אשר  האדם  שדווקא  בתים,  בנגעי 
יבוא אל הכהן, מה שלא מצינו בנגעי בגדים, שתהא חובת 
ההבאה אל הכהן מוטלת על בעל הבגד דווקא, ומתוך 
יכול  ואחד  אחד  שכל  משמע  הדברים  נתפרשו  שלא 
להביאו אל הכהן לטמאו או לטהרו. אלא הביאור בזה, 
כי החובה אכן מוטלת על האדם 'אשר לו הבית' דייקא, 
משום שהמדובר הוא בצרעתו שלו, וכשם שבנגעי הגוף 
המצורע,  על  מוטלת  והטהרה  הטומאה  שחובת  פשוט 
וכפי  המנוגע.  הבית  בעל  על  הדברים  מוטלים  כאן  אף 

שהארכנו בזה להלן.
'הבית'  שנגעי  מנת  שעל  התורה,  שאמרה  והיינו 
יהיו נחשבים כנגעים שבאו על 'בעל הבית', מן ההכרח 
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עד  מוחלטת,  בבעלות  בעליו  בידי  מוחזק  הבית  שיהא 
שיהיה משפט אחד לבית ולבעליו המחזיקים בו. ומידת 
בעלות זו אינה מתקיימת אלא לאחר גמר ירושה וישיבה, 
כשהושלמה החלוקה הפרטית לכל איש ואיש מישראל, 
וכל אחד 'מכיר את שלו' ורואה בביתו חלק בלתי נפרד 
מעמו, כי אז יש מקום שיבואו על האדם נגעים באמצעות 
ביתו, וכאשר יפרח הנגע בבית – יראה אותם בעל הבית 

כנגעי עצמו.

ואם כן במקרא זה – "כי תבואו אל ארץ כנען אשר 
ארץ  בבית  צרעת  נגע  ונתתי  לאחוזה  לכם  נותן  אני 
אחד,  כללי  לענין  ומדרשו  פשוטו  חוברים   – אחוזתכם" 

חוצה  למעט  הכתוב  בא  הפשוטה  במשמעותו  שהרי 
לארץ שאין הנגעים מטמאים בה, ועל כך נתוסף מדרשו, 
שאף ארץ ישראל קודם ירושה וישיבה דינה כחוצה לארץ 
ואינה מטמאת בנגעים. ואף גם זאת מצינו, שאפילו בארץ 
מיוחדים  מקומות  ישנם  וישיבה,  ירושה  לאחר  ישראל 
יא:(,  )יומא  בגמרא  כמבואר  בהם,  נוהגים  הנגעים  שאין 
בבתי  נוהגים  ואין  המקדש,  בבית  נוהגים  הנגעים  שאין 
לא  ירושלים  האומר  ולדברי  מדרשות,  ובתי  כנסיות 
וכל  מנגעים.  העיר טהורה  כל  אף   – נתחלקה לשבטים 
אלה טעמם ועניינם אחד, לפי שהנגע בבית מכוון כלפי 
בעל הבית, וכל בית שאינו 'אחוזה' הנתונה תחת ידי אדם 

מישראל בבעלות גמורה – אינו בכלל תורת נגעים.

וביום השמיני ימול בשר ערלתו
מצות 'יום השמיני' נתחדשה רק בפרשה זו 

"וביום  תזריע  בפרשת  הנאמר  הכתוב  הוא  שונה 
השמיני ימול בשר ערלתו" לעומת הכתוב הנאמר בפרשת 
לדורותיכם"  זכר  כל  לכם  ימול  ימים  שמונת  "ובן  לך  לך 
)בראשית יז, יב(. ששם בא הכתוב לומר מאימתי הוא זמן 
הראוי למילה וקובע שהוא מעת שמגיע הנולד לגיל שמונת 
ימים, שלשון 'בן שמונת ימים' הוא על דרך 'בן שנתו' 'בן 
נודע  זו לא  גיל. ומצד פרשה  מאת שנה', דהיינו קביעות 
לנו כי המילה אכן צריכה להיות ביום השמיני דייקא, אלא 
שקודם שמונת ימים אינו יכול למול את הבן, אבל משמונת 
דידן  כאן בפרשה  בר מילה. אמנם  הוא  ואילך כבר  ימים 
שכתוב בו הלשון "וביום השמיני ימול" בא להורות שזהו 
הזמן המדויק שהוקבע למצות מילה – ביום השמיני, לא 
הפסוקים  כשאר  הוא  זה  שפסוק  כן,  אחרי  ולא  כן  לפני 
הימים  על  מיוחדים  דינים  בפרשה, שמפורטים  הסמוכים 
שלאחר הלידה – יום השביעי, יום השמיני, יום הארבעים. 
שכל  שמעינן  ומכאן  מדויקים.  הם  האלו  שהימים  כך 
שמאחר מיום זה הרי זו 'מילה שלא בזמנה' ועובר בעשה.

דוחה  שהמילה  לרבות  חז"ל  שכששקדו  ותראה 
"וביום  זאת מהפסוק שלפנינו  ללמוד  נקטו  את השבת, 
שהריבוי  הרי  קלב.(,  )שבת  ערלתו"  בשר  ימול  השמיני 
הזה אינו מרומז בפסוק הכתוב קודם בתורה "ובן שמונת 

ימים ימול" כי אם בפסוק שלפנינו.
כמו כן, גם בהלכות יום המילה שאמרו חכמים שכל 
היום כשר למילה, אלא שיש להקדים ולמול מדין זריזים 
"וביום  שלפנינו  הפסוק  את  נקטו  למצוות,  מקדימים 

השמיני ימול" )פסחים ד.(.

בפרשת  הפסוק  שמצד  להאמור,  מתאים  זה  וכל 
לך לך אינו מבואר שהוא דין מיוחד על היום השמיני, 
השמיני  מיום  המילה  גיל  להתחלת  שיעור  רק  זה  אלא 
ואילך, שמאז הוא כבר ראוי למילה מאיזה טעם שהוא 
]וכבר ביארנו בפנים, ששורש שיעור זה הוא כמו שמצינו 
ואילך  מיום השמיני  רק  ראויה להקרבה  בבהמה שהיא 
אבל בשבעת ימים הראשונים היא בבחינת 'תחת אמו', 
כמפורש בפרשת אמור, והוא הדין במילת הבן כך הוא[. 
אבל אכתי לא ידעינן שיש דין מיוחד שצריך למול ביום 

השמיני דייקא אלא מן הפסוק שבפרשה זו.

מילה דוחה שבת - נלמד מפסוק זה
ועיין אור החיים שהקשה: וביום השמיני וגו', צריך 
לדעת למה הוצרך לצוות לזה והלא כבר אמרה התורה 
בפרשת לך לך כל פרטי דיני מילה. ואם להודיע שצריך 
כמו  בשבת,  אפילו  להודיע  גם  בלילה,  ולא  ביום  למול 
שדרשו ז"ל 'וביום אפילו בשבת', קשה למה לא רשם ה' 
פרטי דינים אלו שם בפרשת מילה שנכתבה בפרשת לך 

לך וכו', עכ"ל.
ולפי המבואר יש ליישב הדברים היטב, כי בוודאי לא 
חזרה ונשנתה פרשה זו בכדי לרבות פרט דין אחד בלבד, 
אלא כדי לקבוע את היום השמיני כיום המיוחד למצות 
המילה, מעבר להיותו התחלת החיוב מצד גילו של הבן 
כמצוה  המילה  שנקבעה  ומתוך  דנן.  בפרשה  כמבואר 

בעלת זמן מוגדר, למדנו שהמילה דוחה את השבת.
וזהו כל הריבוי, דמאחר שיש מצוה מיוחדת למול 
ועניין  מצב  בכל  הוא  זה  זמן  הרי  דווקא,  ביום השמיני 
כי  כך  על  רומז  הזה  הלימוד  אין  שכן  בשבת.  ואפילו 
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מצות המילה חמורה היא מן השבת, דהא ליתא, ואדרבה 
בכרת,  שהיא  המילה  מן  חמורה  בסקילה  שהיא  שבת 
'מצוה  היא  שהמילה  משום  בגמרא,  שם  כמבואר  אלא 
שקבוע לה זמן', וכל מצוה שקבוע לה זמן אין בעשייתה 
בשבת משום חילול. שאין השבת מתחללת אלא במלאכה 
שאפשר  וכיון  בחול,  ובין  בשבת  בין  לעשותה  שאפשר 
תעבוד  ימים  "ששת  בכלל  היא  הרי  זמן  בכל  לקיימה 
השבת  יום  את  האדם  יבחר  ואל  תשבות",  ובשביעי 
לעשיית מצוותיו וחובותיו כשהוא מחלל את השבת, אבל 
ביום השבת  כזו שחובתה מן התורה להיעשות  מלאכה 
דווקא, אינה בתורת "ששת ימים תעבוד", כך שאין השבת 

מתחללת על ידי עשייתה בה.

ארבע דרגות במצוות שדוחין את השבת
קבוע  זמן  להן  שיש  שמצוות  זה  דין  מצינו  והנה 
זה  בענין  מצינו  העיון  אחרי  אמנם  השבת.  את  דוחות 

ארבע דרגות – שזו מחודשת מזו.
יום  מצד  שבאות  מצוות  היא  הראשונה  הדרגה 
השבת עצמו, כגון קרבנות המוספים ולחם הפנים. מצוות 
אלו אינן צריכות תלמוד שאין השבת מתחללת בעשייתן, 
שהרי כל עיקר זמן עשייתן הוא בשבת דווקא, ואדרבה 
הן מהוות חלק מצורת השבת וייחודה, כך שביטולן זהו 
היתר  או  דחייה  כאן  שאין  ונמצא  השבת.  של  חילולו 
את  לעשות  יש  השבת  שבשביל  להיפך,  אלא  גרידא 

המצוות האלו.
הדרגה השניה היא מצוות הבאות מצד חובת היום, 
יום  משום  חובתם  אין  שאמנם  התמיד,  קרבנות  כגון 
'השבת' דווקא אך אכתי חובתם מצד עצם 'היום'. שכל 
יום שהוא יש להקריב בו קרבן תמיד. מצוות אלו אינן 
להדיא  שפירש  וכפי  בשבת,  מלאכה  כעשיית  נחשבות 
)במדבר כח, י( "עולת שבת בשבתו  הכתוב לגבי התמיד 
על עולת התמיד" – מלמד שהתמיד קרב בשבת )פסחים 
סו.(. וזה משום שהמצוות הללו קשורות לעיצומו של יום, 
יום זה ביום אחר, באופן  ואין מקום לעשות קרבנו של 
שהן חלק בלתי נפרד מצורתו הקבועה של כל יום, לפיכך 
אין אנו מחלקין בין ימי השבתות לימות החול, וממשיכים 

לעשותן אף בשבת כמו ביום אחר.
הדרגה השלישית היא מצוות הקבועות בימי החודש 
שחלו להיות בשבת, כגון קרבנות המועדים ושאר מצוות 
החג. במצוות אלו הוצרכנו לריבויים מיוחדים מן התורה 
קלב.  קלא.  שבת  )עיין  השבת  את  דוחות  שהן  ללמד 
ליום  הקשורות  מצוות  שאינן  משום  עז.(,  פסחים  וע"ע 
שהיו  כדרך  השבת  ליום  שנזדמנו  כמי  אלא  לשבת,  או 
עשויות להזדמן ביום חול, והיה מקום לומר שבכגון דא 
הוצרכו  לכך  השבת.  שביתת  את  סותר  אלו  של  קיומן 

נסתרת  השבת  אין  כן  פי  על  שאף  ללמדנו  הכתובים 
היא  אף  המועד  שחובת  מאחר  כי  זו,  מלאכה  מעשיית 
מוטלת על 'היום', שפיר רואים אותן כחלק בלתי נפרד 

מצורת היום וייחודו.
מצות  היא  מכולן  והמחודשת  הרביעית  הדרגה 
הוא  הקבוע  זמנם  המועדים  שחובת  בעוד  כי  המילה, 
אכן קבוע על סדר ימי החודש, וקביעת המועד חלה על 
'היום' להיותו יום מיוחד בעל צורה ותואר לעצמו, הרי 
שהיום השמיני ללידת בן, היה מקום לומר שאינו נחשב 
כלל ליום מיוחד שהמילה היא חלק בלתי נפרד בו, אלא 
כמצוה הכרוכה בגיל הילד והיא רק נזדמנה באקראי ליום 
השבת, כדרך שהיתה מזדמנת ביום אחר ובתאריך אחר, 
ואם לא יעשנו בשבת לא יפסיד ויוכל לעשותה כהוגן אף 
ממחרת השבת. עם זאת חידשה תורה, כי היום השמיני 
הזה – לענין אותו הבן – הוא אכן 'יום' בעל גדר לעצמו, 
וכדרך שמצוות המועדים שחלו בשבת מתקיימות בשבת, 
גם מצות מילה כשהיום השמיני חל בשבת, אין השבת 

מתחללת על ידה, משום שחובת 'היום' היא.

מצוה שקבוע לה זמן דוחה את השבת
והמתבאר לנו בזה, שלכך נתרבתה הלכה זו שהמילה 
באותה פרשה שבה מלמדנו  דווקא   – דוחה את השבת 
פרשת  מצד  שכן  זו.  מצוה  של  עניינה  גדר  את  הכתוב 
לפי  שבת  דוחה  המילה  היתה  לא  אברהם,  של  המילה 
שלא קבעה לה תורה זמן, אלא היה דינה כשאר מצוות 
שמצוותן נמשכת בכל שעה כגון השבת אבידה ועשיית 
ונשנתה  שחזרה  וכיון  השבת.  את  דוחין  שאינן  מעקה 
מצוה זו בפרשת תזריע, שבה קבעה תורה במצות עשה 
המילה  של  גדרה  נשתנה  הרי  ימול",  השמיני  "וביום 
למצוה בעלת יום קבוע, שקיומה מהווה חלק בלתי נפרד 

ממנו, ומכאן למדנו שהיא דוחה את השבת.
לגבי  במשנה,  מקומות  בכמה  מצינו  כך  על  יתירה 
כל  עקיבא,  רבי  אמר  'כלל   – זמן  להן  שקבוע  מצוות 
מלאכה שאפשר לה לעשות מערב שבת, אינה דוחה את 
השבת, ושאי אפשר לה לעשות מערב שבת, דוחה את 
זה צריך  ודבר  )שבת קל. פסחים סו. מנחות צו.(.  השבת' 
או  שבת  מערב  לעשותם  אפשר  אם  שנא  מאי  ביאור, 
יכול  וכי גם בפיקוח נפש יהא כן הדין, שאם היה  לאו, 
ולכאורה  השבת.  את  ידחה  לא  שבת  מערב  להיעשות 
אם חמורה המצוה כל כך, אם כן צריך שתידחה השבת 

מפניה גם באופן שלא הכינם, וכי מדין קנס קאתו עלה.
אלא מכאן ראיה כפי שאמרנו בביאור הדבר, שאין 
סיבת דחיית השבת משום שמצוה הקבוע לה זמן חמורה 
אין  זמן  לו  יותר, אלא שבעשיית מלאכת מצוה הקבוע 

כאן חילול שבת כלל.
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ונראה הטעם בזה, שיסוד חילול קדושת השבת על 
ידי עשיית מלאכה, היינו משום שעשיית המלאכה יש בה 
משמעות שהיום הזה עשוי למלאכה, ובכך מחלל הוא את 
קדושת היום, שמצוותו להיותו יום מנוחה. אמנם מצוה 
שזמנה קבוע לעשותה דווקא ביום הזה, אזי אין בעשייתה 
שהרי  למלאכה,  העשוי  יום  הוא  הזה  שהיום  משמעות 
בו מלאכה, אלא  היום הזה לעשות  לא האדם בחר את 
מלאכה זו היא מצוות היום, והיום הזה עצמו הוא הגורם 
והמחייב שתיעשה בו מלאכת מצוה זו, וממילא אין זה 

נחשב כמחלל את השבת.
הקרבנות  בכל  שנאמר  הגדר  ביסוד  העומד  והוא 
והמצוות שזמנם קבוע, שכיון שהיום הזה הוא המצריך 
זו, לפיכך אין בעשייתה משום חילול  את קיום מלאכה 
 – האמורים  ובתוספתא  במשנה  וכדאמרו  השבת.  יום 
'נקוט האי כללא בידך כל שזמנו קבוע דוחה את השבת'.

חכמים  אלא  בתורה,  מפורש  אינו  זה  כלל  והנה 
וכללוהו אחרי שלמדו מהדרשות שנאמרו בכל  קבעוהו 
את  שדוחין  זמן,  להם  שקבוע  המצוות  ובכל  הקרבנות 

השבת.

מילה שלא בזמנה חמורה היא ואינה דוחה שבת
ומטעם זה אכן נתבאר בגמרא )שבת קלג.(, כי מילה 
שלא בזמנה אינה דוחה את השבת, משום שמילה שלא 
נחשבת  אינה  שוב  תורה,  לה  שקבעה  ביום  נתקיימה 
אלא כמצוה שחובתה בכל שעה ושעה, וכמצות המילה 
שניתנה לאברהם שלמרות שאף בכגון זה מצוה להזדרז 
ולקיימה ולא לדחותה, מכל מקום כבר אין לדונה כחובה 

המוטלת על 'היום', ועל כן אין השבת נדחית מפניה.
יתר  במילה  חומר  שיש  דאף  ראיה,  מכאן  ואדרבה 
על שאר מצוות, שחייבין עליה כרת ושנכרתו עליה י"ג 
עיקר  שזה  לומר  אין  אולם  קלב.(,  שבת  )עיין  כריתות 
הטעם שדוחה את השבת, דהא מילה שלא בזמנה ג"כ יש 
בה הני חומרות, ומ"מ אינה דוחה את השבת. ועוד דהא 
איתא בגמרא )פסחים סט:( דמילה בזמנה אינה נחשבת 
כמצוה שיש עליה כרת – דאמרינן: ואי אשמעינן מילה 
התם הוא דמכשירי מצוה לא דחו שבת דליכא כרת, אבל 
פסח דאיכא כרת אימא לדחי צריכא. וברש"י - ליכא כרת 
לבו ביום אם ימול מחר. הרי בהכרח שאין דחיית שבת 

משום חומרתם, אלא משום שזמנם קבוע כמשנ"ת.
לעשות  שהמצוה  מכאן,  מוכח  פנים  כל  על  אך 
המילה בזמנה אינה נחשבת כאחד מפרטי המצוה גרידא, 
שיהיה ביום השמיני, שאם כן אטו מחמת זה יש עדיפות 
למצוה זו עד שיהא בכוחה לדחות את השבת שהמחללה 
עונשו סקילה וחטאת. ולא מסתבר לומר שדחיית השבת 
מפני מצות מילה, היא רק משום 'חביבה מצוה בשעתה', 

כעין דאיתא בפסחים )סח:( לגבי הקטר חלבים ואברים 
בשבת, עיי"ש.

מצות מילה באה מחמת היום
אמנם מצות מילה שהיא דוחה את השבת מחודשת 
היא יותר משאר מצוות שקבוע להן זמן, ועל כן הצבנו 
לעיל שזוהי הדרגה הרביעית שבכללי הדחיות של חילול 
שבת. כי לכאורה הלא אין עצם היום השמיני מחייב את 
אולם  בעצמה.  המילה  היא  המצוה  עיקר  אלא  המצוה, 
דבר זה נלמד מפרשתנו שגם זו נחשבת מצוה שקבועה 
אשר  ימול",  השמיני  "וביום  התורה  שאמרה  כפי  בזמן, 
מזה דרשו 'ביום – אפילו בשבת', ופירש רש"י שם )שבת 

קלב.( 'מדלא כתיב בשמיני ימול'.

ונראה שהמתבאר בזה הוא, מאחר שיום הלידה לא 
נבחר על ידי האדם, אלא סדר קבוע הוא מצד דרכו של 
לידתו  מיום  השמיני  היום  ולכן  הבריאה,  בטבע  עולם 
נחשב אף הוא שעצם זמן זה הוא המחייב, ואנו דנים כמי 
היא  גופא  וזה  עצמו.  ב'יום'  נעוצה  אכן  החיוב  שסיבת 
דמחמת  כלומר  בשבת',  אפילו  'ביום  הדרשה  משמעות 

שהוא דין ביום השמיני, מפני כן הוא דוחה את השבת.
מצות  חומרת  מצד  ריבוי  כאן  אין  המבואר  ולפי 
מילה, אלא מצד חומרת זמנו של המילה על כן חשבינן 
ליה כמצוה שקבוע לה זמן. ובזה יובן הא דמצינו שנחלקו 
דוחין את  'מכשירי מצוה'  ורבי עקיבא אם  רבי אליעזר 
שרבי  שמצינו  כמו  במילה,  והן  בקרבנות  הן   – השבת 
לעשותה  שאפשר  מלאכה  'כל  שיטתו  מזכיר  עקיבא 
מערב שבת אינה דוחה את השבת ושאי אפשר לעשותה 
)שבת  מילה  לענין  הן   – השבת'  את  דוחה  שבת  מערב 
קל.( והן לענין קרבנות )פסחים סו. מנחות צו.(. הרי להדיא 

שטעם אחד הוא במילה ובקרבנות לעניין דחיית שבת.

דין יוצא דופן
רק  הוא  זה  שכל  יבואר  האמור  הטעם  לפי  והנה 
בלידה באופן רגיל, אשר מצד סדר העולם הטבעי באה 
היום השמיני חל  וממילא  ביום שנולד כמשנ"ת,  לידתו 
זו,  למצוה  נצרך  היום  שעצם  נחשב  ולכן  השבת,  ביום 
כיון שבדרכו של טבע העולם נקבע השבת ליום השמיני.

אולם בוולד יוצא דופן, ששורש זמן חלות חובת מילה 
נקבע ברצון בני אדם, על ידי שבחרו מדעתם להוציא את 
הוולד ביום זה דרך הדופן, מעתה יש מקום לומר שבכגון 
יש  אם  ואף  זמן.  לו  כקבוע  השמיני  יום  נחשב  אין  דא 
בו עיקר מצוות מילה כי סוף סוף הוא יום שמיני שלו, 
אבל כיון שיום השמיני הזה נוצר על ידי מעשה האדם, 
וכמי שהוא שבחר לו את הזמן, שוב אינה נחשבת למצוה 
הקבועה ביום זה לגבי דחיית השבת. ]והיינו אף אם עשו 
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זאת מחמת פיקוח נפש שנאלצו לעשות כן, עם כל זאת 
מאחר שאין לידה זו מזומנת מצד סדר טבע הבריאה, אין 

זה נחשב שהמילה קבעה לה זמן ביום זה[.

ובזה יבואר שפיר מה שנדחקו המפרשים בנידון זה. 
יוצא דופן אם  )שבת קלה.( בוולד  דהנה איפלגו בגמרא 
נימול לשמונה, ואיתא בגמרא שם דבהא תליא נמי אם 
מילתו דוחה את השבת. עיי"ש. אולם ברמב"ם )מילה א, 
ז-י( כתב שנימול לשמונה, ולגבי שבת כתב )שם הלכות 
י-יא( שאינה דוחה את השבת. וכתב שם הראב"ד שאולי 
בשמיני,  שנימול  בחול  לחומרא  דנקט  משום  טעמו 
כתב  וכן  השבת.  את  דוחה  שאין  לחומרא  נקט  ובשבת 

הר"ן בדעת הרמב"ם.

אך יעויין בשפת אמת על הגמרא שם, וכן בחידושי 
רבינו חיים הלוי על הרמב"ם שם שכתבו, שדעת הרמב"ם 

ודאי  בתורת  אלא  בהא,  הא  תליא  דלא  אמוראי  כהני 
נקטינן שיש מצוה שימול בשמיני, ועם כל זה אינו דוחה 
נימול  דופן  דיוצא  דהא  מקראי,  כדליפינן  השבת  את 
לך,  לך  שבפרשת  ימים'  שמונת  'בן  מצד  הוא  לשמונה 
אבל אינו בדין של 'וביום השמיני' שבפרשת תזריע כיון 
דאין אמו טמאה לידה, ולכן אין מילתו דוחה שבת. ראה 
דבריהם בארוכה. והנה אף שלמדין זאת מקראי, בכל זאת 

טעמא בעי מאי שנא יוצא דופן מכל וולד.
ועל פי מה שנתבאר בגדר המילה שדוחה את השבת 
יבוארו הדברים כמין חומר. שביוצא דופן לא נקבע זמן 
חיוב המילה על פי טבע הבריאה, אלא האדם הוא שקבע 
שבכל  להלכה  דנקטינן  אף  ולכן  לזה,  הזמן  את  בעצמו 
אינו  ביום השמיני, אולם כבר  לו מצוות מילה  יש  זאת 
בכלל הגדר של המילה הזו כמצוה שקבועה לה זמן, כלפי 

דחיית השבת.

בעניינא דיומא

בין פסח לעצרת - האבלות על תלמידי רבי עקיבא
מיתת תלמידי רבי עקיבא בין פסח לעצרת

בשו"ע - נוהגים שלא לישא אשה בין פסח לעצרת 
עד ל"ג בעומר מפני שבאותו זמן מתו תלמידי ר' עקיבא 

וכו' )או"ח סימן תצג סעיף א'-ב'(. 

ומקורו בגמרא - שנים עשר אלף זוגים תלמידים היו 
לו לרבי עקיבא מגבת ועד אנטיפרס וכולן מתו בפרק אחד 
מפני שלא נהגו כבוד זה בזה. והיה העולם שמם עד שבא 
ר"ע אצל רבותינו שבדרום ושנאה להם ר"מ ור' יהודה ור' 
יוסי ורבי שמעון ורבי אלעזר בן שמוע והם הם העמידו 
עצרת  ועד  מפסח  מתו  כולם  תנא  שעה.  אותה  תורה 

)יבמות סב:(.

אלו  שימים  חזינן  אלו,  בימים  דווקא  שמתו  ומזה 
הם ימי משפט ודין. ואכן כך איתא במשנה עדיות )פ"ב 
מ"י( - משפט רשעים בגיהנם י"ב חדש שנאמר והיה מדי 
חדש בחדשו רבי יוחנן בן נורי אומר מן הפסח ועד העצרת 

שנאמר מדי שבת בשבתו.

נורי,  יוחנן  והנה התנא שם במשנה דפליג על רבי 
הוא רבי עקיבא כדאיתא התם. והוא ענין פלאי דבמיתת 
תלמידי ר' עקיבא עצמו, נהגו עמהם משמיא כשיטת ר' 
יוחנן בן נורי שימי המשפט הם מפסח ועד עצרת. ולא 

נהגו עמם כשיטת רבי עקיבא רבם.

ימי ספירת העומר ביסודם - ימי שמחה
זה,  נעלה  זמן  הענין, שדווקא  כל  להבין  צריך  אכן 
ימים חשובים אלו, הם קבועים לימי דין ומשפט. ואדרבה 
בתורה מצינו שימים אלו הם הימים היקרים והחשובים 
ישראל.  עם  בנין  מצד  והן  השנה  עונת  מצד  הן  בשנה. 
מצד עונת השנה ימים אלו הם הימים המוצלחים ביותר, 
שימי האביב והקציר הם ימי שמחה ופריחה, וכדאיתא 
בגמרא - איזהו חדש שהארץ מלאה דשאים ואילן מוציא 
פירות וכו' לבשו כרים הצאן ועמקים יעטפו בר )ר"ה יא.(. 
היה   - המבול  שלפני  הדורות  על  חז"ל  שאמרו  וראה 
וכן  לד-יא(.  )בר"ר  ועד עצרת  יפה כמן הפסח  אויר  להם 
עצם הקציר הוא זמן שמחה גדולה, וכדכתיב - הגדלת 
ט-ב(.  )ישעיה  וגו'  בקציר  לפניך כשמחת  השמחה שמחו 

וכתיב - הזורעים בדמעה ברנה יקצורו )תהילים קכו(.
ועיין בטור )סימן תצג( שנהגו שלא לעשות מלאכה 
בימי הספירה אחר שקיעת החמה. וכתב אחד הטעמים 
לזה, משום דכתיב 'שבע שבתות' לשון שביתה. ומקורו 
בתשובת רב האי גאון. וביאור הענין בזה נראה, דהיינו 
יום טוב, על שמחת  כימי  משום שכל הימים הללו הם 
הקציר. וכשם שבסוף כל השבועות, כאשר משלימים את 
מלאכת הקציר, עושים את חג השבועות לשמוח ולהודות 
לה', על שבועות קציר שנתן לנו. כך כל הימים הללו, הם 
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מעין יום טוב על שמחת הקציר. ונהגו בביטול מלאכה 
יום  עוד  סיימו  בו  הזמן  הוא  שאז  החמה,  משקיעת  זה 
של קציר, ושובתים ממלאכתם, ופונים לאהליהם לשמוח 

ולעשות יום טוב על קציר יום זה.

הרי  ישראל,  עם  בנין  של  הענין  מצד  מכך,  ויותר 
הימים  ביותר בשנה.  הנשגבים  הימים  הימים האלו הם 
הימים שעם  חמישים  תורה.  למתן  מצרים  יציאת  שבין 
ישראל נבנה בהם מן היסוד עד למעלתו הרמה ביותר. 
וציוה בחג המצות   - )ויקרא כג-לו(  וכמו שכתב הרמב"ן 
כולם  כי  ולאחריהם  לפניהם  בקדושה  ימים  שבעה 
יום  וארבעים  תשעה  ממנו  ומנה  ה',  ובתוכם  קדושים 
שבעה שבועות כימי עולם, וקדש יום שמיני כשמיני של 
חג, והימים הספורים בינתים כחולו של מועד בין הראשון 
אשו  את  בו  שהראם  תורה  מתן  יום  והוא  בחג,  והשמיני 
הגדולה ודבריו שמעו מתוך האש ולכך יקראו רבותינו ז"ל 
בכל מקום חג השבועות עצרת, כי הוא כיום שמיני של חג 
שקראו הכתוב כן, הרי כתב שהם כימי חולו של מועד. 
ואיך יתכן שדווקא ימים אלו, הם ימי משפט ודין. לדעת 
ר' יוחנן בן נורי במשנה עדיות, וכן בתלמידי רבי עקיבא.

ימי הספירה - תמצית השנה
דדווקא  הנותנת.  היא  דאדרבה,  בזה,  הענין  ונראה 
משום חשיבותם ומעלתם של ימים אלו, נבחרו ימים אלו 

להיותם קבועים כימי משפט. וכאשר יבואר. 

והיינו, שבעיקרו של דבר מידת הזמן הראויה לדין, 
הוא י"ב חודש. שהוא פרק זמן חשוב, שנה שלימה. רק 
שנה,  במקום  עומד  לעצרת,  פסח  שבין  זה,  זמן  שפרק 
השנה.  של  החשוב  חלק  השנה,  תמצית  שהוא  מכיון 
סוף  עד  החריש  מתחילת  הוא  השלם  השנה  מעגל  כי 
האסיף, דהיינו מחזור של י"ב חודש. אך במידת הרחמים 
מן  והוא  העיקר  את  רק  שמחשבים  הזמן,  מצמצמים 
האביב עד הקציר, והוא כאילו שנה קטנה, והיינו מפסח 

2. ועיין בפיה"מ להרמב"ם שביאר 'מן הפסח ועד העצרת' שהכוונה פרק זמן של שבעה שבועות שהוא כעין פרק הזמן 
שבין פסח לעצרת. אכן פשטות לשון המשנה, משמע שכוונה לימים אלו עצמם. וכן מבואר בשבלי הלקט )השלם ח"ב 
סימן רלה(. וגם ממאורע דתלמידי ר"ע יש להוכיח כן. ומה שהוציאו הרמב"ם מפשוטו נראה לכאורה משום שהיה תמוה 
לו, דמאי שנא דווקא ימים אלו שמן הפסח עד עצרת שנקבעו שיהיו נדונין בהם. אכן כפי המבואר כאן, הוא מצד מדת 

הרחמים, שימי תקופה זו, יחשבו להם במקום י"ב חודש. 

3. ועיין בשטמ"ק ב"ק )דף נ.( ד"ה יכשל - שכתב שהקב"ה מסכים לדעת הצדיקים בהנהגתו והשגחתו בברואים - שכן 
דרכו של הקב"ה שמסכים לסברת הצדיקים שבדור. 

עד עצרת. ועל ידי זה שנידונים בתקופה זאת, נחשב להם 
כאילו נידונים כל י"ב חודש.

כלומר דאף ר' יוחנן בן נורי דסובר 'משפט רשעים 
בגיהנם מן הפסח ועד העצרת'. גם לדידיה בעיקרו של 
דבר, ימי המשפט הם י"ב חודש. דהא לא פליג על רישא 
דמתני' התם - משפט דור המבול י"ב חודש, משפט איוב.. 
משפט המצרים.. משפט גוג ומגוג לעתיד לבא י"ב חודש. 
אלא דס"ל לר' יוחנן בן נורי שלמשפט הרשעים בגיהנם 
נוהגים עמם במידת הרחמים. ומשום זה די להם שיהיו 
ואדרבה, שמחמת  בזה.  וסגי  עצרת,  ועד  נדונים מפסח 
ועיקר  שרשיים  ימים  שהם  הללו,  הימים  חשיבות  רוב 
ועל  השנה.  כל  תמורת  אלו  ימים  נחשבים  כבר  השנה, 
ידי המשפט שנידונו בתקופה זו, נפטרו ידי ענשן כאילו 

נידונו מחזור של שנה שלימה2.

צמצום ימי המשפט מצד מידת הרחמים
עקיבא  רבי  תלמידי  היותם  אף שמצד  הכי  ומשום 
היה ראוי לנהוג עמהם כשיטת רבם. וכעין מה שמצינו 
באתרא דמר נהגינן כמר3. ]ובפרט דהכי נקטינן להלכה, 
שהוא י"ב חודש, לענין אמירת קדיש על הנפטר.[ אלא 
שבהם  הרשעים,  במשפט  רק  הוא  עקיבא  רבי  דשיטת 
נאמר י"ב חודש. אכן מכיון שתלמידי רבי עקיבא צדיקים 
היו ותלמידי חכמים, וכל משפטם היה רק משום שהקב"ה 
יבמות  )כדאיתא  השערה  כחוט  הצדיקים  עם  מדקדק 
קכא:(. לכן נהגו עמהם מן השמים במידת הרחמים, והיה 

די להם שיהיה משפטם רק מפסח ועד עצרת.

אם כן, אדרבה, הימים הללו הם ימי דין דווקא משום 
שהם הימים החשובים והשרשיים של השנה, והם עיקר 
השנה ותמציתה. ונמצא דמה שימים אלו נחשבים לימי 
נדון  שיהיה  ידי  שעל  הרחמים,  במידת  הוא  שרשו  דין 
בתקופה זו, ניצול עי"ז שלא יצטרך להיות נידון כל השנה 

כולה.

אוצרותאוצרות 11 
בן מל<ך



בחסות לוצקין ביטוחים

ערב החודש הראשון תש"פ בס"ד�

יום אירא אני אליך אבטח
 לרגל מצב המאורעות בעולם ה"י והדאגה האופפת רבים ולרגל הביקוש הרב שהתעורר בציבור 

לדברי החיזוק של רבינו זצ"ל אשר חקוקים בספר 

"בן מלך – בטחון"
אשר נודע כוחם הגדול לעודד ולחזק ידיים רפות ורבים מעידים כי הלימוד בספר זה הפך 

את חייהם אשר נשתנו לטובה לאין ערוך
וכן הספר

"בן מלך - חכמה ומוסר"
המדריך את אורח חייו של יהודי

הננו להודיע כי ניתן להשיגם בחנויות הספרים
וכמו כן ניתן להשיגו אצל הנציגים בקהילות או לתאם אצל הנהלת המכון 054-8422488

חזקו ויאמץ לבבכם כל המייחלים אל ה'
בברכת התורה

הנהלת "מכון כתבי בן מלך"

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים 

‘קו בן מלך'
03-3077354

שלוחה 1-3-5
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים

בפרשת השבוע ובעניינא דיומא
שמעו ותחי נפשכם

ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

 הודעה חשובה ומשמחת
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46

 המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל


