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 מבוא לביאור
 הביאור מורכב מג' חלקים:

 ששולב בגרסת התורה והוא מסקנת העיון שבהערות  ,ביאור הפשוט  -הראשון

 . אבנוי על פי רוב בדרך של קושיא ותירוץההערות,  -החלק השני
יוכל בעצמו לדון בדיוק ופתיחת כל המראה מקומות עם מפרשיהם כדי שהלומד 

שעל כן נקרא חיבור זה חברותא, כי הכוונה  הדברים ולא יוכרח לסמוך עלי.
 בו גם הרבה חדושים. שמובלעיםלהיות עזר ללומד ולא ספר חידושי תורה אע"פ 

היא הקדמה לתורה שהיא מבט כללי על התורה, שאמור לקשור את   -והשלישי
  .אחד בקשרכל חלקי התורה 

 לבאר נושאים שבמיוחד קשים להבנה בתורה.גם עוד ו
כמעט ראיות למבואר בה ל מסקנת העיון שבהערות לכן אין עבנויה   -ההקדמה

 בה
דרך הלימוד נ"ל לדמות למחרוזת כי כל תיבה ומשפט בתורה הן חרוז נפלא שצריך לעיין 
בו תחילה בפני עצמו ללמוד אותו היטב ולכן בזה גלשתי גם מעבר לקשר העניין לתורה, 
ואח"כ לעיין בו כיצד נקשר לתורה, וכן לעבור מחרוז לחרוז אע"פ שעדיין לא נקשרו היטב 

כך נהגתי בכל מקום שכתבתי הערה ולפי מסקנת ההערה ביארתי החרוזים כולם זה לזה. ו
 את הפשט המשולב בגרסא.

זה למצא את החוט החזק  "ברינה יקצורו", כי עיקר ה"הזורעין בדמעה"בחי' וכל זה עדיין 
שיחרוז את כל החרוזים היטב דהיינו לתפוס את מהלך התורה באופן שכולל את כל 

וזה השתדלתי  ביכול אין בו צורך למהלך התורה.הפרטים בלא שישאר פרט מיותר שכ
 לעשות אחרי לימוד כל התורה בעיון כתבתי הקדמה לתורה שהכוונה בה לבד מביאורי

העיקר לעשות סיכום קצר שכולל את כל החרוזים ופושט את כל  ,מושגים קשים להבנה
"ד בלא חידוש גם )אמנם כיון שאין ביהמ כפי שנתבררו בעיונים שבהערות. הספיקות
ועדיין אני מצפה )זו היתה כוונתי  דשו דברים שלא תמיד העתקתי אותם להערות(חבהקדמה נת
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א
. )הריצ"ח במדבר 23( פירוש שהוא ביאור שאמר בתורה כה בדקה ה23כה  היכן שנזכר הריצ"ח הכוונה להרה"ג רבי יוסף צבי חשין שליט"א. )הריצ"ח 

הרבה יסודות וביאורים ששמעתי ממנו הבאתי ולא כולם   תשנד( הפירוש שהוא ביאור שאמר בשיעור על הזוהר פיקודי שנאמר בשנת תשנד פ' במדבר.
  , והוא רחום יכפר עוון.אוי לי אם אומר ואוי לי אם לא אומרעתי ממנו דבחלקם ציינתי שדברי הם עפ"י מה ששמציינתי מחשש שלא לזה היתה כוונתו ו
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 הודעה
ין יורק כיון שציוה לעוהלוואי שגם במה שכיוון למדרגתי לא שבשתי, ובפרט אנן עומק כוונתו  מי יודעכי  ,בדרך אפשר והצעה בלבד כל הביאורים הם

לַיִם ש שכל הפשוט שלנו וכדברי מוהרנ"ת הנוקביםפי ולחדש בתורתו אנו מקיימין דבריו על  י כִפְּ לָל, כִּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ ידַע ש  רַבּוֹ צָרִיךְּ לֵּ ל מֵּ קַבֵּּ מְּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ
צָ  ים עֵּ חִינַת מַיִם עֲמֻקִּ ם בְּּ הֵּ עַ וְּ יָן הַנּוֹבֵּ מַעְּ ם כְּּ בָרָיו הֵּ י דְּּ בוֹתָיו, כִּ ְּ ש  קוּ מַחְּ אֹד עָמְּ י מְּ ה, כִּ יָּ ִ תוּש  כָל פַּ לְּ רִיכִין בְּּ . וּצְּ ב אִיש  לֶּׁ ים ה בְּ ִ דוֹש  בָרָיו הַקְּּ דְּ ב בִּ יטֵּ ן הֵּ עַיֵּּ עַם לְּ

ה הָעוֹ  ל זֶּׁ ֶּׁ ים ש  ף מַיִם רַבִּ טֶּׁ ֶּׁ מוֹ מִש ּ ת עַצְּ יל אֶּׁ הַצִּ יּוּכַל לְּ ֶּׁ ן ש  אֹפֶּׁ לָאוֹת בְּּ צוֹת נִפְּ ם עֵּ הֶּׁ אֹב מֵּ ְּ לִש  ר וְּ תֹּ לַחְּ הָבִין וְּ ידַע וּלְּ בָרָיו צָרִיךְּ לֵּ יוֹצִיא מִדְּּ דַע וְּ יֵּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ לָם. וְּ
הַאֲ  ֶּׁ וּלְּ מַה ש ּ כוּ'. רַק בְּּ י יָם וְּ ים מִנִּ בָרָיו הָעֲמֻקִּ קוּת דְּּ יעִים עַמְּ יכָן מַגִּ לָל עַד הֵּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ פִי מִין ש  רַךְּ כְּּ בָּ צוֹת לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְּ ם עֵּ הֶּׁ ן מֵּ בּוֹנֵּ הִתְּ ה יָכוֹל לְּ ָ ש  הֻרְּ

ם תּוֹרָתוֹ וַאֲפִלּוּ שִיחוֹתָיו צֶּׁ גָתוֹ, אֲבָל עֶּׁ רֵּ י מַדְּ תִּ ה לָמַדְּ בֵּּ רָכָה, הַרְּ רוֹנָם לִבְּ ינוּ זִכְּ רוּ רַבּוֹתֵּ אָמְּ ֶּׁ מוֹ ש  ן וּכְּ וּם אֹפֶּׁ ש  יג בְּּ הַשִּ ר לְּ ָ ש  פְּ וֹת אִי אֶּׁ דוֹש  י  הַקְּּ תִּ רְּ לֹא חִסַּ רַבּוֹתַי וְּ מֵּ
כוּ'. א וְּ לָּ ם אֶּׁ הֶּׁ  עכ"ל מֵּ

ות ללימוד בעיון ולפתוח את המראה מקומות להקל על הלומד ועיקר כוונת החיבור הזה הוא לבאר הפשט באופן שכל אחד יוכל ללמוד ולעורר קושי
ולחדש  והרבה חדושים שעמלתי שעות רבות להביןבעיון. ולרגע לא שכחתי את אנ"ש החריפים שאם יעיינו בזה מסתמא יהיו להם הרבה הערות, 

וך את הדברים רהרבה שעות עמ"נ להגיש כשלחן ע כל מעלתי עליהם היא רק הסבלנות לעמול ולטרוח מסתמא אצלם הוא דבר פשוט שמיד עלו עליו.
 . , כיון שלא מצאתי אחר שעשה זאתלהקל על הרוצה ללמוד בעיון

 
 התנצלות

 אמנם מעט בברסלב העיזו לפרסם חידושיהם חלקם כדי לא להיקרא בעל המחבר וכיו"ב תארי כבוד 
המבוררים לו כאחותו שאסורה לו כמבואר אלא דברים לרבים וחלקם כנראה מחשש שלא יצאו חובת הזהרת רבינו בתורה כא אות ח' שאין לדרוש 

 ' )סוף אות ה'( שכ"א חייב להאמין בחשיבות חדושיו, מסתמא כוונתו להאמין אבל לא לדרוש ולפרסם. אקמה:, ואע"פ שהזהיר בתורה סבשבת 

ב"ב י:  מהרש"אמפרשים רבים שהאריכו בחיוב כתיבת חידושים עיין דווקא יצא לחדש ולחלוק על ר אני חדש מלא ישן ולא ידוע שבזה אבל כיון שאמ

מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו כותבה ויכול לכתוב, הרי גוזל מי אות תקל  ובספר חסידיםשעל זה אחז"ל פסחים נ. אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו 
ה שכתוב שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתוב, דכתיב )תהלים כה יד( סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב )משלי ה טז( יפוצו מעינותיך חוצה, וז

 הוסיף בשם ספרשם.  להחיד"אברית עולם ובביאור   ו אם רע, שאינה כותבה:)קהלת יב יד( יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה ל

בזמן שבית המקדש קיים כשאדם מקריב קרבן מתכפר לו וכשאדם כותב בספר מה שלומד איזה חידוש הכתיבה זו שמשם רז"ל שכתב בהקדמתו  לב אריה
וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי  זבח ומנחה לא חפצת הנ"ל את הכתובעולה לו במקום קרבן. ובזה פי' הרב 

ז"ל שכל מי שמגלין לו רזי רבי אליעזר מגרמיזא יד פרשת כי תשא שכתב משם  על התורה כתב רבינו אפריםעוד עי"ש בשם ספר  . שיעלה במקום קרבן

למוה"ר מרדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי  שפתי כהן ועיין תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.
ה שקבלה נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחייב משחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה לבאר ולפרש 

ם חיוב לפרסם כי שמא יש בדבריו איזה חידוש השייך לחלקו ולא נגלה לשום אות טו שכתב שיש ג צדוק הכהןלר'  מחשבות חרוץבספר ועיין      .מיתה
    אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.

לכן   זי"ע שכתב בהקדמת ספרו בשם ספר תורת גיטין מאמר הקדמון שדבר טוב אחד בספר מציל על הספר כולו. עכ"ל. קהילות יעקבעוד עיין בספר 
ל הספר אולי ע"י הודעה והתנצלות הנ"ל אפשר כן לפרסם איזה חדושים גם לפחותים כמונו, ואנו תקווה שעכ"פ דבר טוב אחד יש גם בחיבור זה ויציל ע

 כולו.
ה ואע"פ שהרמב"ם מזהיר באגרות קדש מאמר קדוש ה' שלפני שדורש לרבים יחזור ד"פ אבל מה שכותב צריך לחזור אלף פעמים, מסתמא הכוונ

א להוראה למעשה ואע"פ שבודאי בדברי רבינו יש הוראה בקיום עצותיו ועניני השקפה למעשה, מסתמא בדרך לימוד מותר דאל"כ לא שבקת חי. ומסתמ
 גם הזהרת רבינו הנ"ל אפשר לפרש כך.

את ספקותיו ולא רק דברים המבוררים  עכ"פ אם טעינו והזהרתם היא בכל עניין, אולי ראוי לכנות את הביאור חברותא, כי חברותא דרכו לומר גם
  כאחותו שאסורה.

שרשב"ג מי' שסז שחכמים ראשונים נמנעו כדי שלא להנות מהתורה ועיין שם סימן ח'  ספר חסידיםחתימת שם המחבר היא סוגיא בפ"ע עיין עוד עניין 
בא דעלמא ומאידך ר .יש מקשים א"כ מאי משמאלה עושר וכבוד, אמנם עוד עי"ש סימן פד שמנכין לו מזכויותיו הרוגי מלכות תלה בזה סיבת הריגתו

ע"י תלמידיהם או שכל היחס לפירוש הוא כפי גדולת המחבר בחכמה ויר"ש לכן חששו שאם לא יציינו שמם לא שצויין לציין שמם ונ"ל הטעם או  נהגו כן
 ינהגו כובד ראש בדבריהם.

 לעורר על חשיבות העיון בתורה של רבינו
טּוֹב אָמַרסימן שמו ש והר"ןחיי מעיין  ֶּׁ בֹּעַ  ש  מוֹ  לִקְּ עַצְּ י לְּ נֵּ ְּ עוּרִים ש  ִ מֹד ש  פָרָיו לִלְּ ים סְּ ִ דוֹש  עוּר, הַקְּּ ִ חָד ש  וּט אֶּׁ ש  מֹד פָּ הִירוּת לִלְּ מְּ ה בִּ בֵּּ אֹד הַרְּ י מְּ דֵּ ה כְּּ יֶּׁ הְּ יִּ ֶּׁ גוּר ש  ָ  ש 
עַל ה-בְּּ עוּר, פֶּּׁ ִ ש  חָד וְּ מֹד אֶּׁ עִיּוּן לִלְּ דוֹל בְּּ י. גָּ ש   כִּ קוּת יֵּ דוֹל עַמְּ לָא גָּ נִפְּ פָרָיו וְּ סְּ ן. בִּ עַיֵּּ מָקוֹם וְּ ר בְּּ ה אַחֵּ יַן מִזֶּּׁ עִנְּ ם מֵּ קוּת עֹצֶּׁ דוֹל הָעַמְּ ש   הַגָּ יֵּּ ֶּׁ תוֹרָתוֹ  ש  ה בְּּ ָ דוֹש   הַקְּּ

הַנּוֹרָאָה אֹד וְּ ין עַד מְּ ין סוֹף אֵּ אֵּ לִית וְּ כְּ    :תַּ

שהעיון בתורתו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועיין ככבי אור חכמה ובינה אות לו לבאר דברי רבינו בסוף  תורה קה תנינאועיין 
תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהיינו מדמה. הטעם כי המדמה הוא מדרגה שמינית ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דווקא 

 ר להכניע ולתקן את המדמה.תורת רבינו מסוגל ביות

 שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.   -תקכאסימן חי"מ ועיין 

שהכוונה בעיקר לתורה נד שבה המשיך לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה זך וברור. ועי"ש אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו  -באה"ל נד אות ד'ועיין 
 ללות בתורתו עיין בסוף תורה פז תנינא מש"כ רבינו דהיינו לעיין באותו מאמר ולזכות להבין בו ולעשות עמו איזה עבודה בעבוה"ש()וכיצד ההתכובתורתו כן יזכה. 

שעיקר האמונה תלויה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש ולבקש מאד צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה  תורה ח' תנינא אות ז'ועיין 
 ו.מבורר לאנשי

שע"י הסתכלות בצדיק והצדיק בו זוכין להתנוצצות המוחין ולשפלות )שרק היא תקום בתחית המתים( ולגדולה כפי מדרגת  תורה עב תנינאעוד עיין 
דיק נמצא מוחו. ועיין בפל"ח שם אות ב' וד' עפ"י לק"ה תפלין ו' כז שגם ע"י לימוד ספרו מתקיים כל זה עפ"י המבואר בתורה קצב שפניו ושכלו של הצ

 בספרו.

שרבינו שאל את רבי אהרן תלמידו שהיה הרב של ברסלב למה לא תקח  -הובא בחכמה ותבונה סימן ב' אות טז י אור שיחות וספורים אות מגככבועיין 
 את ספרי ותעיין בו היטב עד שיעלה על דעתך איזה קשיא ואח"כ תוסיף ותעיין בו עד שתבין ותדע את התירוץ שע"ז.

.  ונראה פשוט כוונתו בזה שאין אחד שלא יכול למצא תועלת בספרו.  ידועים דברי רבינו שכינה בשם אפיקורס את אותם שאמרו שתורתו גבוהה מדאי
 וא"א לומר שהכוונה שכל אחד יש כמה תורות שמתאימות לו שהרי לא אמר זאת על ספרו אלא על תורותיו קודם שנעשו לספר א"כ בכל תורה בלקוטי

עכ"פ לפ"ז .  והר"ן יכול כל אחד בכל מדרגת הבנה למצא איזה תועלת נצחית ואמנם לכאורה צריך לומר זאת גם על כל חלק מתורה אבל בזה צ"עמ
 .צריך זהירות גדולה וכל אחד לבחון עצמו אולי ח"ו הוא מאותם אלה שמכונים בפי רבינו אפיקורס

ק עשרת אלפים שנה אחרי התחיה אולי יבין קצת בספר, פשוט שכל כוונתו להבין כפי שהבין זאת ואם תקשה שרבי אברהם בן נחמן אמר בככבי אור שר
 רבינו דהיינו את כל עומק דברי רבינו וזה ודאי לא שייך לנו.

כל אדם כפשוטו מי שיש לו קצת הרגשה בלקוטי מוהר"ן רואה בחוש שהספר לא נכתב לגאונים, ולא ליודעי קבלה, ולא ליודעי כל התורה כולה, אלא ל
יש גאונים גדולים ואפילו כאלה שכותבים פירושים על הספר ו .ממש ורואים בחוש שאדם פשוט יכול להתעורר מהספר של רבינו יותר מגאונים גדולים

הכל, וכמובן כשיש כי הספר הזה צריך רק ביטול לרבינו זה  ,אעפ"כ רואים בחוש שאין להם את ההרגשה והמסר של רבינו שמקבל חסיד פשוט של רבינו
 ביטול אזי ככל שהוא בעל כשרון ויותר בקי בספרים גם מוצא בו יותר טעם ועומק.
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 טמ תורה



 .ן      נז"לשמש שם אהל בהם מט                        מוהר                          קוטייל       
אז אהפוך אל כל ) 'צפניה ג(אז נתקיים , )א(י מצות סוכה "ע

, בטןהרי פכר שת של "רשפה . ברורה' ה 'פ 'שב העמים
' בחי' ולא יהי ריב לשונותגם אז נתהפך : ל"סוכה כנ' היינו בחי
ואז יתגבר  ,]ג[ חדלעבדו שכם אויהיה שפה אחת , ל"ריב כנ

ם "עכו' נו אפיהיי ,שפת אמת תכון לעד) במשלי י(ש "כמ, אמת
אֵת שׂ  יביטִ אם תֵ ) 'בראשית ד(וזה  : לעבדו שכם אחדיחזרו 

טאת חפתח ל, יביטִ ואם לא תֵ . כוןתמת אפת שת "ר
א ושהד ,ריב' בחי, למפרע בחזרת אנפין רחלת "ר, ובץר

אשר , ]ה[ ריב לשונות, דמתגברין אומין דעלמא, ריב בגלותא
זה , ]ז[ תיבמר יבמ 'וזה פי:   ]ו[ 'פיהם דיבר שוא וכו

ש "כמ, שמצלת מריב לשונות ,סוכה' בחי, מי החסדים' בחי
נֵם צְפְּ לשון , םקָ תרגומו רְ  קָדֵשׁ :  ל"כנ ה מריב לשונותבסוכָּ  תִּ

מדבר : דלָ שממנו יצירת הוָ , ל"ירי כנצֵ ' בחי ,]ח[ יריֵ ם וצִ יקֶ רִ 
לשון , }:סוכה לב{לשון תמרים  ,לשון ציני הר הברזל, צין

ה צוה להם שידברו אל הסלע כדי "כי הקב ,'פי ,תמורה וחילוף
 ]פגמו[יוהם , ]ט[ י"ו על שכר ועונש כפרש"שילמדו ישראל ק

וגרמו  ,ו התגברות של הריב לשונות"וגרמו ח, בהדיבור
' וזה פי. 'אשר פיהם דיבר שוא וכוש "התגברות ימין שקר כמ

תמורת סוכה , יריתמורת צֵ , תמורת קודש, תמורה לשון, צין
כי , ובשביל זה עונשם. ו"נעשה סוכה בקליפה ח, שהדקדו

י הוא "כי א, ]יא[ מנגד תראה ושמה לא תבוא
  : ל"מכח מעשיו כנ

  

שם אהל בהם לשמש ) טתהלים י( ]יב[ מט
  : 'והוא כחתן יוצא מחופתו וכו  

 ,]יג[ ה אין סוף"היה אור הקבכי קודם הבריאה א 
, ]טו[ םואין מלך בלא ע, ]יד[ ה שיתגלה מלכותו"ורצה הקב

והתגלות מלכותו . והוצרך לברוא בני אדם שיקבלו עול מלכותו
משיגין  יחדותיהמ יזי"שע :טזדותיי המ"א להשיג אלא ע"א

את האור וצמצם : אלקותו ויודעין שיש אדון מושל ומנהיג
ברא  ובתוך החלל הפנוי ,ונשאר חלל פנוי, ס לצדדין"א

והן  )]יט[ 'ענף ג' ח בתחילתו בהיכל א"ר בעכמבוא(העולמות 
היינו החכמה  ,]כ[ והלב הוא הצייר של המדות: הן מדותיו

ועיקר . 'ובלב כל חכם לב וכו) אשמות ל(ש "כמ, שבלב
. כולם בחכמה עשית) דתהלים ק(ש "כמ, יצירה היתה בחכמהה

ואית . ]כא[ צור לבבי) גשם ע(ש "כמ, נמצא שהלב הוא הצייר
] כג[ וייצר) .אברכות ס(ל "ש חז"כמ, לטב ולביש, כבלטביצירה 

היינו  ,כההר"יצר טוב ויצ, ]כד[ והם שני יצרין ,'בשני יודין וכו
. ]כז[ כוהר"ומחשבות רעות הם יצ ,מחשבות טובות הם יצר טוב

ש "כמ, הם המחשבות והחכמות שבלב כחןכי עיקר היצרי
וכשאדם חושב  .'יצר מחשבות לבו וכו כי) 'בראשית ו(

, ]כט[ יאההוא מטמטם את החלל של הבר, במחשבות רעות
היינו צור , ]ל[ צור העולמיםכי הלב הוא . ששם התגלות המדות

א "א, כי לפי אור להביות הלב של איש הישראלי ,המדות
היינו אין , ס"הוא עד א, כי אור להביותו ,להתגלות מהמדות

די כ 'ההתלהבו 'וצריך לצמצ. סוף ואין תכלית לתשוקתו
י "וע ,בקרבי ולבי חלל) טתהלים ק(ש "כמ, שישאר בלב חלל

היינו , יוכל לבא להתגלות מהמדות ,הצמצום של ההתלהבות
הן , ומחשבות טובות שבלב. י בהדרגה ובמדה"לעבוד את הש

והיינו יצירה , נתגלין פעולות ומדות טובות י"שע ,יצרין טבין
' בבחי, הוא מטמטם הלב, וכשחושב מחשבות רעות. לטב

ר כי היצ. ה שבלבהיינו החכמ, ומקלקל את הבריאה ,ערלת לב
ומלתם את ערלת ) 'דברים י(ש "כמ, ]לא[ הוא טפשות הלב הרע

וטפשות הוא קילקול  ,ותרגומו ית טפשות לבכון לבבכם
נמצא כשאדם חושב מחשבות : י החכמה"הבריאה שהיא ע

צור ' בזה נעשה לבו בבחי, י"טובות בלבו איך לעבוד את הש
 ,יתגלו פעולותיושבתוך החלל , ולבי חלל בקרבי' ובבחי, לבבי

יתגלה שהוא מקבל עול , פעולותיו ומדותיו הטובים ל ידיוע
ח) תהלים פז(פ "וז: מלכות שמים שלימה רִים כְּ  'וכו לְלִיםוֹ וְשָׁ

שרה על העולם כולו ' בחי, התגלות מלכות' זה בחי, ושרים ,]לב[
כחוללים כל מעיני  ,]לד[ 'למלך וכו' והיה ה' בחי ]לג[).גברכות י(

כן , י מחשבותיו הקדושים"היינו לפי החלל שנעשה ע, ]לה[ בך
  : התגלות מלכותו

איזהו  ]לו[ ו בכל לבבכםדולעב) .'תענית ב( 'וזה בחי ב
ש "כמ, מלכות דוד' ה בחיכי תפל ,עבודה שבלב זה תפלה

ים כל שִׂ יָ שְ , ועיקר התפלה תלוי בלב. ואני תפלה) טתהלים ק(
פתם כבדוני ולבם בש) טכ' ישעי(' בבחי' שלא יהי ,'לבו עלי

בתוך , התגלות מלכותו' היא בחי, כי תפלה שבלב. רחק ממני
  : בתוך העולמות, לזדותיבתוך המ, החלל הפנוי

ואתחזרת ונעשית , היתה ת"דלכי , א"ה 'ג וזה בחי
היינו . ]מ[ לשון דלה ועניה, לטתת הו"כי דל. ]לח[ א"ה

נדרים {ואין עני אלא בדעת , שותלבו בטפ מאכשמטמם
ולית קדושה , וכשמקדש מחשבתו. ת"דל' ואז היא בחי, ]מב[}.אמ

שממשיך לתוך  ד"יו' בחי מדוהיא }]מג[ תיקון יוד{ פחות מעשרה
  : 'ונעשית ה, ת"הדל
ולעבדו בכל ' בבחי, מלכות' את בחי, התפלה יםוכשמקִ  ד

מי זאת  ]מו[)'ה ח"ש(' בחי ,]מה[ הלָ עוֹ היא הָ ' זה בחי, לבבכם
 טלח ס' ותיקון כא ל' הזוהר י הקדמת{מי עם זאת עולה , עולה

שיש לשניהם , והם שני בתים ביתא עילאה וביתא תתאה. }]מז[
ל "כי רז 'פי[מח: בקרבך קדושעד ד לא אבוא בעירכי , עליה

ךָ קָדוֹשׁ וְלאֹ אָבוֹא  ]מט[על פסוק זה ) .'תענית ה(דרשו  קִרְבְּ בְּ
עִיר עד , ]נ[ ה שלא יכנוס בירושלים שלמעלה"נשבע הקב, בְּ

 ,]נא[ ל"י ז"ואיתא בכתבי האר. בנה ירושלים שלמטהשי
היא , שבינה אימא עילאה ביתא עילאה, פ סוד הוא"שהכוונה ע

' היא בחי, ומלכות ביתא תתאה ,ירושלים שלמעלה' בחי
עליית ' שאין היחוד שלמעלה שהוא בחי. ירושלים שלמטה

, מלכות בשלימות' ביתא עילאה נשלם עד שנבנה ונשלם בחי
, ל"ש רבינו ז"וזהו מ. ש"ע' עליית ביתא תתאה וכו' שהיא בחי

ביתא ' היא בחי ]נב[כי בינה לבא  ,'מי עם זאת עולה וכו
 זאת' ביתא תתאה בחי' ומלכות היא בחי ,]נג[ מי' בחי, עילאה

ז יש "עי, ל הנאמרים בתורה הזאת"י בחינות אלו הנ"וע. ]נד[
שהם  ,וביתא תתאה, שהם ביתא עילאה ,'לשני בתים אלו עלי

  ' בחי
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  כי טרם
יד

ל "עיין בספר מבוא שערים להאריז 
כי אינו יכול להקרא מלך "בתחילתו 

ובספר ". אלא לאחר בריאת העולם
ו שם בהקדמה "למודי אצילות למהרח

דף לד במהדורת (לספרא דצניעותא 
להיות ' בתחילת רצונו ית) "תרנז
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ובזוהר . עיין תיקון כא דף מז*  
ועיין שער הכוונות דרושי : [חקת קפ

  ]ה אבל נודע"ד' דרוש ו הלילה
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מג

א והמשך דברי "דף כה סוף ע 
הם גם העתק " י' והיא בחי"רבינו 

א דף "וזוהר ח. ש דף כז"גם עי. משם
  :ועיין מגילה כג. *כד
מד
  והוא -בתרלו 

                       
מה
   'ב' ויקרא ו*  
מו
  'ו' וגם שם ג 
מז

תיקון כא דף . הקדמת הזהר דף י 
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 .ר זה מכאן ועד ריש דף נחביאו 
  . ר"ואינו בדפו. ת בתקפא"הוסיף מוהרנ

מט
  'הושע יא ט 
  ד"קוטים שופטים פיעיין שער הל נ
נא

, ה"ש פ"עיין פרי עץ חיים שער ק 
ה ערובי תחומין הלכה "וביאורו בלק

ועיין מבוא שערים שער ', אות ג' ה
  א"ח שער טו פ"וע .ז"פ' חלק ב' ד
נב
  פתח אליהו*  
  .דף קיז ב"זוהר ח נג
  :ג דף נג"זוהר ח נד

  פסוקים 24תורה אור 
י אָז אֶהְפֹּךְ) ט( צפניה ג כִּ

פָה בְרוּרָה לִקְרֹא ים שָׂ אֶל עַמִּ
כֶם ם יְדֹוָד לְעָבְדוֹ שְׁ שֵׁ ם בְּ כֻלָּ

  : אֶחָד
ירֵם) כא(תהלים לא  סְתִּ תַּ

נֶיךָ מֵרֻכְסֵי אִישׁ סֵתֶר פָּ בְּ
ה מֵרִיב לְשֹׁ סֻכָּ נֵם בְּ צְפְּ   : נוֹתתִּ

י אָז) ט(צפניה פרק ג  כִּ
פָה בְרוּרָה ים שָׂ אֶהְפֹּךְ אֶל עַמִּ
ם יְקֹוָק לְעָבְדוֹ שֵׁ ם בְּ לִקְרֹא כֻלָּ

כֶם אֶחָד   :שְׁ
פַת אֱמֶת) יט(משלי יב  שְׂ

יעָה לְשׁוֹן כּוֹן לָעַד וְעַד אַרְגִּ תִּ
קֶר   : שָׁ

הֲלוֹא אִם) ז(בראשית ד 
אֵת וְאִם לֹא תֵיטִ  יטִיב שְׂ יבתֵּ

את רֹבֵץ וְאֵלֶיךָ תַח חַטָּ לַפֶּ
ל בּוֹ  מְשָׁ ה תִּ שׁוּקָתוֹ וְאַתָּ   :תְּ

ר) ח(תהלים פרק קמד  אֲשֶׁ
וְא וִימִינָם יְמִין ר שָׁ בֶּ יהֶם דִּ פִּ

קֶר   :שָׁ
עַל) נא(דברים האזינו לב 

נֵי תוֹךְ בְּ י בְּ ם בִּ ר מְעַלְתֶּ אֲשֶׁ
מֵי מְרִיבַת קָדֵשׁ רָאֵל בְּ יִשְׂ

ר צִ  ר לֹאמִדְבַּ ן עַל אֲשֶׁ
נֵי תוֹךְ בְּ ם אוֹתִי בְּ תֶּ שְׁ קִדַּ

רָאֵל רְאֶה) נב: (יִשְׂ גֶד תִּ י מִנֶּ כִּ
ה לֹא תָבוֹא מָּ אֶת הָאָרֶץ וְשָׁ
ר אֲנִי נֹתֵן אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ

רָאֵל   פ: לִבְנֵי יִשְׂ
  

  תורה מט
כָל הָאָרֶץ) ה(תהילים יט  בְּ

יהֶם ם וּבִקְצֵה תֵבֵל מִלֵּ יָצָא קַוָּ
הֶם ם אֹהֶל בָּ מֶשׁ שָׂ ֶ   : לַשּׁ
וַאֲנִי) ו(שמות כי תשא לא 

י אִתּוֹ אֵת אָהֳלִיאָב ה נָתַתִּ הִנֵּ
ה דָן וּבְלֵב ן אֲחִיסָמָךְ לְמַטֵּ בֶּ
י חָכְמָה ל חֲכַם לֵב נָתַתִּ כָּ

יתִךָ  ר צִוִּ ל אֲשֶׁ   : וְעָשׂוּ אֵת כָּ
מָה רַבּוּ) כד(תהילים קד 

לָּ  יךָ יְדֹוָד כֻּ חָכְמָהמַעֲשֶׂ ם בְּ
יתָ מָלְאָה הָאָרֶץ קִנְיָנֶךָ    : עָשִׂ

אֵרִי) כו(תהילים עג  לָה שְׁ כָּ
וּלְבָבִי צוּר לְבָבִי וְחֶלְקִי

  : אֱלֹהִים לְעוֹלָם
יצֶר יְקֹוָק) ז(בראשית ב  וַיִּ

אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן
מַת יו נִשְׁ אַפָּ ח בְּ פַּ הָאֲדָמָה וַיִּ

ים וַיְהִי הָאָ  החַיִּ   :דָם לְנֶפֶשׁ חַיָּ
רְא יְדֹוָד) ה( בראשית נח ו וַיַּ

אָרֶץ ה רָעַת הָאָדָם בָּ י רַבָּ כִּ
בֹת לִבּוֹ רַק רַע וְכָל יֵצֶר מַחְשְׁ

ל הַיּוֹם   : כָּ
טְחוּ בַידֹוָד) ד( ישעיה כו בִּ

יָהּ יְדֹוָד צוּר י בְּ עֲדֵי עַד כִּ
  :עוֹלָמִים

י עָנִי) כב(תהילים קט  כִּ
י חָלַלוְאֶבְיוֹ  ן אָנֹכִי וְלִבִּ
י קִרְבִּ   : בְּ

ם) טז(דברים עקב י  וּמַלְתֶּ
כֶם אֵת עָרְלַת לְבַבְכֶם וְעָרְפְּ

  : לֹא תַקְשׁוּ עוֹד
חֹלְלִים) ז(תהלים פז  רִים כְּ וְשָׁ

ךְ  ל מַעְיָנַי בָּ   : כָּ
וְהָיָה) ט(זכריה פרק יד 

ל הָאָרֶץ יְקֹוָק לְמֶלֶךְ עַל כָּ
יּוֹם הַהוּא יִ  הְיֶה יְקֹוָק אֶחָדבַּ

מוֹ אֶחָד   :וּשְׁ
וְהָיָה אִם) יג(דברים יא 

ר מְעוּ אֶל מִצְוֹתַי אֲשֶׁ שְׁ מֹעַ תִּ שָׁ
ה אֶתְכֶם הַיּוֹם אָנֹכִי מְצַוֶּ
לְאַהֲבָה אֶת יְקֹוָק אֱלֹהֵיכֶם
כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל וּלְעָבְדוֹ בְּ

כֶם   :נַפְשְׁ
חַת אַהֲבָתִי) ד(תהילים קט  תַּ

טְ  היִשְׂ   : נוּנִי וַאֲנִי תְפִלָּ
וַיֹּאמֶר אֲדֹנָי) יג( ישעיה כט

פִיו ה בְּ שׁ הָעָם הַזֶּ י נִגַּ יַעַן כִּ
דוּנִי וְלִבּוֹ רִחַק בְּ פָתָיו כִּ וּבִשְׂ
הִי יִרְאָתָם אֹתִי מִצְוַת י וַתְּ נִּ מִמֶּ

דָה ים מְלֻמָּ   : אֲנָשִׁ
צַו אֶת אַהֲרֹן) ב(ויקרא צו ו 

נָיו לֵאמֹ  ר זֹאת תּוֹרַתוְאֶת בָּ
הָעֹלָה הִוא הָעֹלָה עַל מוֹקְדָה
יְלָה עַד ל הַלַּ חַ כָּ זְבֵּ עַל הַמִּ
חַ תּוּקַד בּוֹ  זְבֵּ  : הַבֹּקֶר וְאֵשׁ הַמִּ

מִי זֹאת) ה(שיר השירים ח 
קֶת עַל ר מִתְרַפֶּ דְבָּ עֹלָה מִן הַמִּ
יךָ פּוּחַ עוֹרַרְתִּ חַת הַתַּ דּוֹדָהּ תַּ

לַתְךָ  ה חִבְּ מָּ ה שָׁ מָּ ךָ שָׁ אִמֶּ
לָה יְלָדַתְךָ    : חִבְּ

ה חֲרוֹן) ט(הושע יא  לֹא אֶעֱשֶׂ
חֵת אֶפְרָיִם י לֹא אָשׁוּב לְשַׁ אַפִּ
י אֵל אָנֹכִי וְלֹא אִישׁ כִּ
ךָ קָדוֹשׁ וְלֹא אָבוֹא קִרְבְּ בְּ

עִיר  :בְּ
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י שמצמצם אור התלהבות לבו שלא "היינו ע. מי עם זאת
י בהדרגה "כדי שיוכל לעבוד את הש, יתלהב יותר מדאי

, ומקדש את מחשבתו לבלי לחשוב שום מחשבות רעות ,ובמדה
' יצר טוב בחי' שהם בחי ,רק לחשוב תמיד מחשבות קדושות

וזוכה לעשות , ז מצייר המדות טובות"שעי ,חכמה שבלב
' ז נתגלה בחי"ועי ,עשים טובים ומדות טובותפעולות ומ

ואז . כי נתגלה שהוא מקבל עול מלכות שמים שלימה, מלכות
אזי דייקא עולה גם . מלכות שהיא ביתא תתאה' לבחי' יש עלי

כי באמת שניהם אחד  ,בינה לבא' ביתא עילאה שהיא בחי
צריכין לחזור , ולבאר הענין קצת:    בחברתה' ואחת תלוי
ח "כי מבואר בע, וכלל התורה היא ,ין התורה הזאתולבאר ענ
ה "היה אור הקב ,י רצה לברוא את העולם"השששכא, בתחילתו
והוצרך כביכול  ,ולא היה מקום לבריאת העולמות, אין סוף

ובתוך החלל  ,ס לצדדין ונעשה חלל הפנוי"לצמצם אור הא
י חכמה "וכל העולמות נבראו ע. הפנוי הזה ברא כל העולמות

' ועיקר תכלית בריאת העולמות הי. כולם בחכמה עשיתש "כ
י "א כי אם ע"שזה א ,בשביל המלכות היינו כדי לגלות מלכותו

ובשביל זה היה הצמצום של . העולמות כי אין מלך בלא עם
מקום לבריאת העולמות כדי שיתגלה ' החלל הפנוי כדי שיהי

מבאר  ,ל"ורבינו ז. ובכתבים ]ב[ ז מבואר בזוהר"כ. 'מלכותו ית
, ]ג[ ממעל חלק אלוקכי כל אחד מישראל הוא . כל זה בכל אדם

' והאלקות שבלב איש הישראלי הוא בחי. ועיקר האלקות בלב
היינו אין סוף ואין , כי אור להביותו הוא עד אין סוף, אין סוף

ולפי גודל ההתלהבות הלב של איש . תכלית לתשוקתו
ו לעשות שום לא היה אפשר ל, הישראלי שהוא עד אין סוף

כי מגודל  ,עבודה ולא היה יכול לגלות שום מדה טובה
' שזהו בחי. אינו יכול לעשות שום דבר, התלהבותו עד אין סוף

מחמת שהיה  הבריאה לא היה מקום לבריאה דלתימה שבתח
. ל"כי בריאת העולמות הן הן המדות כנ. ל"כנ ,הכל אין סוף

לבו שהוא עד  כ בהכרח צריך האדם לצמצם אור התלהבות"וע
י "כי הש. בהדרגה ובמדה' כדי שיוכל לעבוד את ה, אין סוף

שזה , רוצה בעבודתינו שנעבוד אותו בעובדות ובמדות טובות
וכשמצמצם את אור להביות . ל"י הצמצום כנ"א כי אם ע"א

שזהו (ה. ולבי חלל בקרבי' בחי ,לבו אזי נשאר חלל פנוי בלב
ובתוך זה החלל הפנוי ). סוד חלל הפנוי שהיה בתחילת הבריאה

שהם סוד בריאת העולמות שהיה  ,נתגלין מדותיו הטובות
היינו , ל"כי המדות הן הן העולמות כנ. ל"פנוי הנהבתוך חלל 

ז נעשה "י הצמצום שמצמצם את אור ההתלהבות שעי"כי ע
ז הוא עובד את "עי ,ולבי חלל בקרבי' בחי, חלל הפנוי' בחי
 ,עשים טובים ומדות טובותועושה מ, י בהדרגה ובמדה"הש

התגלות המדות שהן העולמות בתוך חלל ' שכל זה הוא בחי
וזה , ל"י חכמה כנ"ועיקר בריאת העולמות היה ע. הפנוי שבלב

לזכות למדות ומעשים טובים ' מה שעיקר עבודת ה' הוא בחי
 ,שהוא המחשבה שבלב, י ששומר החכמה שבלב"הוא ע

 חכמת לב' שהוא בחי, שצריכין לשמור מאד המחשבה שבלב

, כי מחשבות טובות הם יצר טוב. שזהו עיקר היצרין, ]ו[
היינו כשחושב מחשבות טובות . ומחשבות רעות הם יצר הרע

 ,ז זוכה לפעולות ומדות טובות"אזי עי, חכמה שבלב' שזהו בחי
המדות בתוך חלל הפנוי  זהתגלות הבריאה שהיא' שזהו בחי

. ל"בות טובות שבלב כנמחש' שהוא בחי, י החכמה שבלב"ע
אזי הוא מקלקל החלל שבלב , ו"אבל כשחושב מחשבות רעות ח

' ואזי הוא מטמטם החלל שבלב בבחי ,שהוא סוד חלל הפנוי
י החכמה "קלקול הבריאה שהיה ע' וזהו בחי. ל"וכנ ערלת לב
ל ולחשוב "וכל עיקר העבודה שצריכין לצמצום הנ. ל"שבלב כנ

כל , עשים טובים ומדות טובותמחשבות טובות כדי לזכות למ
עיקר ' שבשביל זה הי' זה הוא בשביל לגלות מלכותו ית

י כל "י שזוכה לפעולות ומדות טובות ע"כי ע. ל"הבריאה כנ
' שזהו בחי ,ז מקבל עליו עול מלכות שמים שלימה"עי, ל"הנ

י בריאת העולמות שבתוך "שנתגלה ע' התגלות מלכותו ית
והכלל שבריאת העולמות . ל"י החכמה וכנ"החלל הפנוי ע

 ,אחת ממש' י בפעולות ומדות טובות הם בחי"ועבודת הש
י מעשיו "ע' ואז כשנתגלה מלכותו ית: והבן היטב. ל"וכנ

' ו בחיזה, ל"בתוך החלל שבלבו כנ חו הטובים שנתגלויומדות
ל מי עם זאת ביתא עילאה וביתא "עליית שני הבתים הנ

. ביתא תתאה' כי התגלות המלכות זה בחי. ל"תתאה כנ
ביתא ' ותחלת הצמצום שהוא החלל הפנוי שבלב זה בחי

י כדי "הש טתובשביל עבוד' שעיקר כוונת הצמצום הי. עילאה
א כ אין נשלם תיקון ועליית בית"וע ,'לזכות לגלות מלכותו ית

דהיינו עד שנתגלה מלכותו  ,עילאה עד שעולה ביתה תתאה
' מלכותו ית' ואז כשנתגל. שזה עיקר תכלית כוונת הבריאה' ית

כי אז דייקא עולים שניהם  ,לביתא עילאה' אז דייקא יש עלי
מי עם  מי זאת עולה' יחד ביתא עילאה וביתא תתאה בבחי

קִ דלא אבוא בעיר עד  ל כי"כנ' זאת עולה וכו ךָ בְּ ] י[ קדוש רְבְּ
' ה נכנס בירושלים שלמעלה שהיא בינה לבא וכו"שאין הקב

התגלות ' שיבנה ירושלים שלמטה שהוא בחי עד, ל"כנ] יא[
 ,תפלה שהיא עבודה שבלב' וכל זה הוא בחי: ל"כנ' מלכותו ית

התגלות מלכותו שבתוך חלל הפנוי ' כי תפלה שבלב היא בחי
ורבינו , עמוקים מאד מאדכי הדברים , והבן מאד. ל"שבלב כנ

, ]יב[ ל קיצר כאן ודיבר הכל ברמז כמאן דמחוי במחוג"ז
לשמור עצמו , והעיקר לקיימם כפשוטן. והדברים נכוחים למבין
ר "כי מחשבות רעות הם עיקר היצה, מאד ממחשבות רעות

ולהכריח , כ צריכין לשמור מחשבתו מאד"ע ,יצירה לביש' בחי
ולזכות . ט"יצ' ות שהם בחיעצמו תמיד לחשוב מחשבות טוב

ולהתפלל ', מעשים טובים ומדות טובות וכויגז "לעשות עי
צריכין לצמצם התלהבות  ידלהיובתח. בכוונה ולעשות תשובה

י "לבו שלא יבער יותר מדאי כי צריכין לעבוד את הש
ושאר כל הדרכים קדושים וטהורים  ,ובמדה דייקא טוהבהדרג

דברי התורה הקדושה  לין להוציא מתוךוועצות נכונות שיכ
  , ועוד לאלוק מילין בכל זה. הנוראה הזאת

 

                                               
א
  י"שכהש -בתשכט  
ב

עוד עיין  ן רק על שם העתידשקודם הבריאה נקרא חכם ומבי 'ה פקודא תליסר וכו"ד: עיין זוהר פנחס רנז 
  ה דאי לא אתפשט"זוהר בא דף מב ד

היא זו ממנה הושתת העולם ואבן וה וזרק לתהום "בסוד אבן השתיה שנטל הקב. ויחי רלא 'בפ אולי רמוזבזוהר וסוד הצמצום 
 .דלית לה מגרמא' יבח. ס דהיינו חלל הפנוי"מלכות א' בחי אוקודם הבריאה לא היתה אל .כמבואר בזוהר נח דף עב המלכות

    ומשם נתפשט העלם' אמצעיתא וכו' שאבן זו היא נקודה וכו :.פקודי רכבבזוהר ו
ג
  'איוב לא ב 
ד
  שבתחלת -מתרצו  
ה
  .ת בתקפא וסוגרים שכאן גם הם תוספת שלו"ל כל העמוד הזה הוא תוספת ביאור של מוהרנ"כנ 

ו
  כ שמות לה לה"לשה 
  ואשה -בתרלו ז
  שנתגלה -בתרלד ח
ט
  עבודת - מתרלו , עבודות –תרלד  םג 

י
  בקרבך קדוש ולא אבוא בעיר –להפך  – 'הושע יא ט 
יא
  בינה לבא ובה הלב מבין -פתח אליהו  

                                                                                    
יב
  י שם מראים בידיהם ואצבעותיהם ברמיזה"ופרש: ברכות מו' לשון הגמ 
  למעשים -ובתרל יג
יד
 ובתחלה -מתרצו  
טו
 בהדרגא - מתרצו 

  תורה אור
בּוּמָה רַ ) כד(תהילים קד 

חָכְמָה ם בְּ לָּ יךָ יְדֹוָד כֻּ מַעֲשֶׂ
יתָ מָלְאָה הָאָרֶץ קִנְיָנֶךָ    :עָשִׂ

וּמֶה חֵלֶק אֱלוֹהַּ) ב(איוב לא 
רֹמִים י מִמְּ דַּ עַל וְנַחֲלַת שַׁ   :מִמָּ

י עָנִי) כב(תהילים קט  כִּ
י חָלַל וְאֶבְיוֹן אָנֹכִי וְלִבִּ

י קִרְבִּ   :בְּ
ה) ט(הושע פרק יא  לֹא אֶעֱשֶׂ

חֵת י לֹא אָשׁוּב לְשַׁ חֲרוֹן אַפִּ
י אֵל אָנֹכִי וְלֹא אִישׁ אֶפְרָיִם כִּ
ךָ קָדוֹשׁ וְלֹא אָבוֹא קִרְבְּ בְּ

עִיר   :בְּ



 נח.    מוהר"ן         לשמש שם אהל בהם מט                 יקוטי                    ל            

כי לא יספיקו המון יריעות לבאר דיבור  [,א] ויתבאר במ"א קצת

 :)ונחזור לענין ראשון( :ב(אחד מדיבוריו הנוראים, ודי בזה כעת

, אל"ף עם בית, יו"ד עם בית. [ג] אביבזה, נקרא ניסן ובשביל 

 : וזה יחודא עילאה ויחודא תתאה

שיתער לעתיד, והוא שיר פשוט כפול השיר ה וזה בחי' 

, שהיא הא. זה בחי' [ה] , והם עשרה מיני נגונא[ד]מרובע  משולש

 ,בחי' שיר פשוט כפול משולש מרובע זהדל"ת . יודעם דלת 

זה בחי' עשרה מיני נגונא. וזה ע"י התגלות מלכותו, בבחי'  ,יוד

. ושרים כחוללים. ושרה, זה בחי' שיר, בחי' [ו] שרה על כל העולם

)שמואל ב  עים זמירות ישראלנוזה בחי' מלכות דוד, שהוא בחי' 

, פרש"י שמע זשו  חל  ן ו  יח  א ג  צ  ך גו  ת  ת   א  ( .ט)ב"מ נוז"פ ג(: כ

היא בחי' עצה. כשהתפלה  [,ח] אשה יראת ה'עצתה. כי באמת 

בבחי' אתתך גוצא, בבחי'  ,היינו בחי' מלכות בשפלות ובקטנות

, את המאור הקטן( , בחי' )בראשית אאחות לנו קטנה( )ש"ה ח

בבחי'  צריך להקים אותה [,ט]ב(הדרין כי' עצתו נופלת )סנבבח

שסכתה ברוח  . וסוכה זו שרה[י] אקים את סוכת דוד( )עמוס ט

עצת ט( בבחי' )משלי י ,[יב] , ושרה זה מלכות[יא]ד(הקודש )מגילה י

. וזה שני המאורות הגדולים( , בבחי' )בראשית אה' היא תקום

 ,[יד]התפלה שהיא בלחש  . וזה עליות[יג] ולחיש לה תקבל עצתה

 : יא עבודה שבלבשה

[ טו]עולה  לם ע  וק  ה  כג(  )שמואל ב כ"ש, תשובהו וזה בחי' 

, [יז] ותשובה היא אותיות תשוב ה' ,[טז](:של תשובה )מ"ק טז

)ישעי' ו'(  כ"שועיקר התשובה תלוי בלב,  .שנעשית מדל"ת ה'

 ,עולה , מי עם זאתמי זאת עולה [יח] . וזה בחי'ולבבו יבין ושב

)יומא וזהו בחי' של תשובה, עלייתה של תשובה עם מי:  עולה

 ([יט] ( גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד, וזה )שם ע"ב.פ"ו

 ,[כ] גדולה תשובה שמקרבת הגאולה. כי לעתיד ליום שכולו שבת

אז , כמ"ש )ישעי' נח( כב[כא]יתגלה אורייתא דעתיקא סתימאה 

זוהר ויחי }וא עתיקא סתימאה , ה[כג] על ה' דייקא ,תתענג על ה'

בת זה בחי' תשובה, כמ"ש , וזה עיקר עונג שבת. וש{[כד] ע"ש .ריט

. וזה בחי' גדולה תשובה, ושבת עד ה' אלקיך [כה]()דברים ל

 אחות לנו קטנהכשמעלה תשובה מבחי' את המאור הקטן, מבחי' 

 ,והיה אור הלבנה כאור החמה( ל' לבחי' גדולה, לבחי' )ישעי ,[כו]

עת עד כסא הכבוד, היינו שעי"ז יגיע וישיג אורייתא דעתיקא שמג

ז( בבחי' )משלי כ סתימאה. וזה כסא הכבוד, שמכסין אותה

של עולם יהיו תחת לבושך , דברים שהם כבשונו וכבשים ללבושך

 כבוד אלקים הסתרד(. שמכסין אותה בבחי' )משלי כה( )חגיגה י

קים, ואתה תגיע . וזה כסא הכבוד, שמכסין מפני כבוד אלדבר

, בי"ת ראשית, היינו שני בראשיתוזה בחי' ותשיג אותה: 

. ואי' [כז] ן הוא ר"הוהם ראש השנה וניסן, שגם ניס ,ראשית

 כטוהיא נקראת קבלה כד איהי ([כח] ה ע"אא ד' מךבתיקונים )תי' 

(. והם ימי לותרין דרועין הם תשרי וניסן ) ,בין תרין דרועין דמלכא

א(, כי בניסן עתידין לגאול )ר"ה י ,ימי תשובה תשובה, כי בם הוא

ובא לציון גואל ט( שובה, כמ"ש )ישעי' נואין הגאולה אלא ע"י ת

. ועיקר ידיעת הקבלה היינו ידיעת סודות התורה, הוא [לא] וכו'

שאז יתגלה אורייתא דעתיקא, בבחי' תענוג שבת,  ,יהיה לעתיד

שירה. ולשון פסח, י, לשון . וזה לשון תשראז תתענג על ה'בבחי' 

כי  ,השיר יהיה לכם כליל התקדש חגכמ"ש )ישעי' ל'(  ,[לב]ח ה ס  פ  

( ל 'בבחי' )תהלי ,בעלמא, בבחי' פ"ה ס"ח לגגונאיוניתער שיר 

 כבודח. ה ס  , ולא ידום דייקא, היינו פ  למען יזמרך כבוד ולא ידום

רה על כל העולם, בחי' שיר , בחי' ש[לד] מלך הכבודזה בחי' 

 :שלעתיד

צֵי , [לו] , היינו בחי' תכלתציציתבחי'  להז וזה ש   לֵי כ  ל  א ו  כ  א  ד  

א  ,. כי ע"י התגלות מלכות דקדושה יתבטל מלכות דסט"א[לז] כ  ל  

 'ד 'כמ"ש בזוהר )בראשי ,בה יקבלו חיותם לחקיםיאבל ישראל הדב

, שהוא בחי' תכלת [מ] בה' אלקיכם לטקיםיואתם הדבא ע"א( נ

לֵי כ  ל    כ  א  אד   צֵי כ  ל   ש   . כי עיקר [מא] חיים כולכם היום, אעפ"כ א ו 

: {ר"ה כ"ה ע"א}, בבחי' דוד מלך ישראל חי וקיים החיות בא משם

צֵי כ  ל  א. אבל ישראל , בחי' תכלת כלהוזה בחי'  ש   א ו  לֵי כ  ל   כ  א  ד  

כי אעשה כלה  [מב](ל 'יקים בה חיים וקיימים. וזה בחי' )ירמיבֵ הד

נפש  ,[מד] דוד נפשותכל יג(  (. וזה )שמואל במג) ו'בכל הגוים וכ

אדוד, היא בחי' תכלת,  צֵי כ  ל   ש   לֵי כ  ל  א ו  כ  א   בחי' )ברכות גוזה  :ד  

הי' מנשבת בכנור של דוד והי' מנגן. רוח צפון, מהע"ב( רוח צפון 

משם הנגינה, בבחי' )ישעי'  ,, בחי' תכלת[מו] זה בחי' דינים גבורות

מכנף דייקא שהוא בחי' תכלת,  ,זמירות שמענו מכנף הארץד( כ

דלת זה  ,: וזה בחי' ה', דל"ת עם יודנעים זמירות ישראלושם בחי' 

יוד, זה בחי' עשרה מיני נגונא,  ,מכנף הארץבחי' דלת כנפות בחי' 

ה יפ  אֵ ה  ועשירית ח( )במדבר כוז"פ : זמירות שמענובחי' 
ינו כח בחי' תכלת, ה, היל  וכו'. כי עיקר כח הכ   ת למנחה ל  ס 

פַתהיא מקבלת בבחי'  ז  א או  מ   ה   מזא  רַת   ב  א ל  ה  אנ  )הקדמת הזוהר מ 

ין מ  . כי בינה דינין [מח]ד' ב' ע"א( ר  ע  ת  ה  ימ  [ מט] :זוהר ויחי רכ}נ ַ

( . וזה )בראשית ו[נ] , שעל ידה נמתקין, והיא שרשן{.אחרי סה

ל לבו לא ויאמר א ,בבחי' דינין מתערין מינה ויתעצב אל לבו

)שם ח(, בבחי' המתקת הדינים בשרשן. וז"פ  אוסיף עוד לקלל

בחי'  ,[נב]ה מלכות פ   ,נאהי פ  ה, אֵ יפ  אֵ  ,היפ  אֵ ועשירית ה  

כַי  א  מלך הכבודכבוד אלקים,  א  ית מַל  לֵיק  י ס  יה  ד א  ינַה  שאלין כ ַ ג  ב  

 .{[נה]' ובתיקון י [נד] .:זוהר בראשית כד}[נג]אי פה, איה מקום כבודו 

, זה בחי' יוד, בחי' קדושה כנ"ל. היינו כשרוצין ועשירית

, הי פ  אֵ להמשיך קדושה לתוך מלכות, כדי להעלות אותה בבחי' 
, צריך לחבר שני בתים להיות למנחה בלולה בשמן ס ל ת

, זה בחי' מנחה ,למנחה ס ל תנקרא  ,ביתא עילאה .אחד

, נזס ל תו מנחה. נוו ע"ב( יצחק תיקן תפלתדינים, בחי' )ברכות כ

 סלאהי. שביתא ע[נט] נחסלית כל שוגים מחקיךט( לשון )תהלים קי

 ה' סאתמי ימלל גבורו( ומשבר הדינים כנ"ל, בבחי' )שם ק ממתיק

, שמןביתא עילאה עם ביתא תתאה, הנקרא  סג(. וצריך שיובללסב)

על כן משחך אלקים אלקיך שמן ה( "ש )שם מבחי' מלכות דוד כ

  :[סד]נעשה מדלתין ההין ההין רביעית זה  ל ידי. ועששון

, [סה] כי הצדיק נקרא שמש שם אהל בהםלשמש וז"פ 

עד שלא שקעה שמשו של עלי  [סו]כמאמר חז"ל )קידושין עב ע"ב(

וזריחתו של הצדיק היינו  ,[סז] וזרח השמש ובא השמשוכו' 

לך רד כי ב( כמאמר )שמות ל ,ישראל על ידיהשגתו, אינו אלא 

  שחת עמך
 

                       
א

ו   עיין לקוטי הלכות שעפ"י תורה ז
ד  הלכות תפלת המנחה הלכה ז' ועו

ב
ל   גמר ביאורו של מוהרנ"ת שהתחי כאן נ

ת בעו דף נז. בסוגרים מרו   בסוף 
ג

רים טז שמות יג ד, כג טו, לד יח, דב 
 א.

ד
לת ע"ב   ]עי"ש תחי דף נא:  * תיקון כא 

ן הקדמת התיקונים  ר. ועיי פ" ה ועוד שו ד"
 דף י' סוף ע"א[

ה
לק"ה מנחה ז'   דף כז: ו ן יג מתחיל ב תיקו

ת ד'  סוף או
ו

סוף אות א' עה"פ ושרים   הנ"ל ב
ר"ן קטז שתורה  ועיין חיי מוה כחוללים. )
ום השני לנשואי בתו שרה  זו נאמרה בי

ן שמאד הח רמז העני כאן  שיב אותה ו
  עי"ש(

ז
גחון  -גחין ולחוש, ומתרלו  -גם בדפו"ר 

לחיש. אבל -ולחיש )וכן גרסת רבינו לקמן 

                       
גחין  –בגרסת הגמרות ועין יעקב שלנו 

 ותלחוש(
ח

 משלי לא ל'*  
ט

כל אדם שמתה אשתו בימיו וכו' רבי  
 ) ב יח ו )אי אבהו אמר עצתו נופלת שנאמר 

 ותשליכהו עצתו.
י

כ  ן קהלת יעקב סו ת עיי ת דוד בחי' מלכו
ל.   פו "ש נפול לשון תפלה ערך נ )גם עי

 ( ואתנפל ולפ"ז אפ"ל שגם גחון רומז לתפילה
יא

ן שם הלשון יסכה זו שרה וכו'   ועיי
 בראשית יא כט

יב
ן   ר" ן חיי מוה גם עיי ל.  ן שררה כנ" מלשו

 תקסג. 
יג

 עיין לק"ה מנחה ז' נז 
יד

 * ברכות כד: ל. 
טו

 ומנוקד קובוץ לשון קבלת עול, 
טז

)עי"ש בן יהוידע מקשה היכן רמוז תשובה  וע"ז ה. 

ל" ולפי רבינו אולי כי על ה' רומז לבינה עולם  ב"ע

 התשובה(

                       
יז

רמ"ז   ן  ר עיי הביאו דף קכב: ו ג  הר ח" זו
יקרא טז  ועין חסד לאברהם מעין ד'  על ו

 נהר מא. 
יח

שם ח' ה'  ר השירים ג' ו' ו  שי
יט

ה לדף פו הנ"ל בעמוד ב'   הכוונ
 כ

ת ג'  סוף או לקמן תורה נט  ר"ה לא. ו
נא שם נרשם. ובתורה לט תני  ו

כא
ב.  ל  * עיין זוהר בהעלותך קנ לעי ]ו

שם נרשם[  תורה יג אות ב' ו
כב

]במהדורת תרלו ציין כאן בפנים את   
הזהר ויחי ריט דלקמן ובתשכט העביר אותו 

לותך לקמן בסמוך ואילו כאן ציין לזוהר בהע

 הנ"ל[
כג

ל תורה מח ותתפלל חנה על ה'   עיין לעי

כד
ד"ה תניא אמר   סוף עמוד א'  עיין שם 

. ת בנעם ה'  רבי יצחק כתיב לחזו
כה

רים ד' ל'   ודב
כו

ל.  ר השירים ח' ח'  הנ"  שי

                       
כז

ר"ה   דף ב. בא' בניסן  ראש השנה 
ינו  דהי לרגלים ) למלכים )דהיינו לשטרות( ו

פ"מ לנודר עי"ש(  טו בניסן ונ
כח

דף מו סוף ע"א  בדפי  התיקונים שלנו 
ן הליכה  ]עי"ש שמלכות נקראת הלכה לשו
ת  כשעולה לחג" ה"י דז"א ו כשעולה לנ
ד  תה בסו נקראת קבלה כי ז"א מקבל או

דרוש ב'  חיבוק[ ונות  ועיין שער הכו
 דעמידה

כט
 איהו -בתרלד 

ל
ד.: נה.[  דף נ )במהדורת תרלו  תיקון כא ]

ונה כתוב עיין תיקון כא הנ"ל וכנראה הכו

לתיקון כא שציין מוהרנ"ת בפנים אבל אין 
 )  זה בדף הנ"ל אלא דף נד.

לא
ומא פו:  כו', *י  וההמשך ולשבי פשע ו

לב
]עי"ש דרושי הפסח  שעה"כ דפ"ב*  

ה  ד" ן וסוף דרוש ד'  ד"ה גם תבי ש ג'  דרו
ן  ד"ה עני דרוש ו'  דנו ו ונבאר מה שיע
ת  ד ומשנ פע"ח שער מקרא קדש פ" מגיד. ו

דר   ליל פסח פ"ד[חסידים מסכת ס

                       
לג

 ונגונא -מתרצו 
לד

 .כדפרק תהלים  
לה

 וזהו -בתרלד 
לו

ונות ציצית דרוש ד'  לבן  עיין שער הכו
ת נה ותכלת מלכו  בי

לז
פי' אוכל הכל ומכלה הכל. עפרש"י  

שמות טו מא תכלת לשון שיכול בכורים 
ל תכלא. ועיין זהר  תרגום של שכו
רנז אמצע ע"א  הר רע"מ  בראשית נא. זו

סו רע"מ קעה   ף ע"או
לח

 הדבוקים -גם בדפו"ר הדביקים ומתרלו  
לט

 הדבקים -גם בדפו"ר הדביקים ומתרצו  
מ

 דברים ד' ד' 
מא

 סוף פסוק הנ"ל 
מב

רמיה מו כח    וי
מג

 עיין זוהר בלק קצט: 
מד

ה   תכל דוד, ופרש"י הרי ז ב ו * שם כתו
גם  ד וכן תר מקרא קצר ותכל נפש דו
ת ג'  רה ט' או .  ועיין לעיל בתו יונתן וכו'

תכל נפש דוד.גם  רבינו כתב ו  שם 

                       
מה

 היה  -בדפו"ר 
מו

זוהר ח"ב רג. ועיין קהלת יעקב ערך  
 רוח צפונית הפירוש השלישי שם

מז
 אוזיפת -בתרלו 
מח

בא בדעת   ן שער מאמרי רשב"י שהו עיי
ותבונה פט"ו ועיין ע"ח שער לד פ"א 

. ת חיים שער תיקון הנוק' צרו  נמצא באו
מט

זוהר  *  יקרא ו  דף י:ו
נ

ין תורה לבמבואר בע"  ל ועי  ח הנ"
נא

 איפה )תיבה אחת( -בתרלד 
נב

 * פתח אליהו 
שת כתר.  נג  לשון קדו
נד

עי"ש הקדמת המתוק מדבש בשם שער  
ל  רת הש"ץ דחו דחז ונות דרוש א  הכו

סף דשבת  רת הש"ץ של מו  וחז
נה

והר חדש   ד: כה. ]ז תיקון י' דף כ
] דף פ: נים כרך ב   תיקו

נו
 תפלה -בתרלו 

 סלת -ת, מתרלווסל -גם בדפו"ר ותרלד נז
נח

 מחוקיך –מתרלו  

                       
 
 
 
 

 
 
 
 
ת  נט סלי   רמסת -עפרש"י שם 
ס

 עלאה -מתרצו  
סא

 -גבורת, בתרלד ומתרלו -גם בדפו"ר 
 גבורות )כלשון הפסוק(

סב
יחי רמט.  ר ו  זוה

סג
 יוכלל, ומוהרנ"ת תיקן הלשון -בדפו"ר 
סד

דף מז.  ן תיקון כא   * עיי
סה

רה עד.  רה א' ותו  עיין תו
סו

 עי"ש מהרש"א 
סז

 קהלת א' ה' 

 פסוקים 32תורה אור    
ם יֹצְאִים יג בא  שמות )ד( הַיּוֹם אַתֶּּ

שׁ הָאָבִיב: חֹדֶּ  בְּ
ל תהילים פז  חֹלְלִים כָּ רִים כְּ )ז( וְשָׁ

ךְ: מַעְיָנַי   בָּ
בְרֵי דָוִד  (א)ב כג -שמואל ה דִּ וְאֵלֶּּ

י וּנְאֻם  ן יִשַׁ וִד בֶּּ הָאַחֲרֹנִים נְאֻם דָּ
יחַ א   ר הֻקַם עָל מְשִׁ בֶּ לֹהֵי יַעֲקֹב הַגֶּּ

רָאֵל:  וּנְעִים זְמִרוֹת יִש ְ
ר( ל) לא משלי קֶּ ל הַחֵן שֶּׁ בֶּ  הַיֹּפִי וְהֶּ
ה ָ ל הִיא יְקֹוָק יִרְאַת אִשּׁ  :תִתְהַלָּ

שיר השירים ח )ח( אָחוֹת לָנוּ 
ה  עֲש ֶּ דַיִם אֵין לָהּ מַה נַּ ה וְשָׁ קְטַנָּ

הּ: ר בָּ דֻבַּ יְּ יּוֹם שֶּׁ  לַאֲחֹתֵנוּ בַּ
ת  בראשית א )טז( לֹהִים אֶּ עַש  א  וַיַּ

אוֹר  ת הַמָּ דֹלִים אֶּ אֹרֹת הַגְּ נֵי הַמְּ שְׁ
אוֹר  ת הַמָּ ת הַיּוֹם וְאֶּ לֶּ מְשֶּׁ דֹל לְמֶּ הַגָּ
יְלָה וְאֵת  ת הַלַּ לֶּ מְשֶּׁ טֹן לְמֶּ הַקָּ

  הַכּוֹכָבִים:
ת  יּוֹם הַהוּא אָקִים אֶּ עמוס ט )יא( בַּ
ת  י אֶּ ת וְגָדַרְתִּ לֶּ פֶּ וִיד הַנֹּ ת דָּ סֻכַּ

רְצֵ  ן וַהֲרִסֹתָיו אָקִים וּבְנִיתִיהָ פִּ יהֶּ
ימֵי עוֹלָם:   כִּ

לֶּב  בוֹת בְּ משלי יט )כא( רַבּוֹת מַחֲשָׁ
  אִישׁ וַעֲצַת יְדֹוָד הִיא תָקוּם:

ה  מֵן לֵב הָעָם הַזֶּּ ישעיה ו )י( הַשְׁ
ה  ן יִרְאֶּ ע פֶּּ ד וְעֵינָיו הָשַׁ וְאָזְנָיו הַכְבֵּ

מָע וּלְ  בָבוֹ יָבִין בְעֵינָיו וּבְאָזְנָיו יִשְׁ
ב וְרָפָא לוֹ:   וָשָׁ

שיר השירים ח )ה( מִי זֹאת עֹלָה 
חַת  ת עַל דּוֹדָהּ תַּ קֶּ ר מִתְרַפֶּּ דְבָּ מִן הַמִּ
ךָ  לַתְךָ אִמֶּּ ה חִבְּ מָּ יךָ שָׁ פּוּחַ עוֹרַרְתִּ הַתַּ

לָה יְלָדַתְךָ: ה חִבְּ מָּ   שָׁ
ג עַל יְדֹוָד  תְעַנַּ ישעיה נח )יד( אָז תִּ

י בְתִּ מֳותֵי וְהִרְכַּ מֳתֵי\ךָ עַל בָּ ץ \}בָּ { אָרֶּ
י  י פִּ יךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב אָבִיךָ כִּ וְהַאֲכַלְתִּ

ר: יְדֹוָד דִּ   בֵּ
בְתָּ עַד יְדֹוָד  דברים ל )ב( וְשַׁ
ר  כֹל אֲשֶּׁ מַעְתָּ בְקֹלוֹ כְּ יךָ וְשָׁ לֹהֶּ א 
כָל  יךָ בְּ ה וּבָנֶּ ךָ הַיּוֹם אַתָּ אָנֹכִי מְצַוְּ

ךָ:לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְ    שֶּׁ
בָנָה  ישעיה ל )כו( וְהָיָה אוֹר הַלְּ
ה יִהְיֶּה  ה וְאוֹר הַחַמָּ אוֹר הַחַמָּ כְּ
יוֹם  מִים בְּ בְעַת הַיָּ אוֹר שִׁ בְעָתַיִם כְּ שִׁ
ר עַמּוֹ וּמַחַץ  בֶּ ת שֶּׁ חֲבֹשׁ יְדֹוָד אֶּ

א: תוֹ יִרְפָּ   מַכָּ
ךָ משלי כז ) ים לִלְבוּשֶּׁ בָש ִ כו( כְּ

ה עַתּוּדִ  דֶּ   ים:וּמְחִיר ש ָ
ר  לֹהִים הַסְתֵּ בֹד א  משלי כה )ב( כְּ

בָר: בָר וּכְבֹד מְלָכִים חֲקֹר דָּ   דָּ
ישעיה נט )כ( וּבָא לְצִיּוֹן גּוֹאֵל 

יַעֲקֹב נְאֻם יְדֹוָד: ע בְּ שַׁ בֵי פֶּ   וּלְשָׁ
ם  ה לָכֶּ יר יִהְיֶּ ִ ישעיה ל )כט( הַשּׁ
מְחַת לֵבָב  שׁ חָג וְש ִ לֵיל הִתְקַדֶּּ כְּ

חָ  הוֹלֵךְ בֶּּ ל כַּ לִיל לָבוֹא בְהַר יְדֹוָד אֶּ
רָאֵל:   צוּר יִש ְ

רְךָ כָבוֹד  תהילים ל )יג( לְמַעַן יְזַמֶּּ
לֹהַי לְעוֹלָם אוֹ  : וְלֹא יִדּםֹ יְדֹוָד א  ךָּ  דֶּ

ךְ  לֶּ ה מֶּ תהילים כד )י( מִי הוּא זֶּ
ךְ  לֶּ בוֹד יְדֹוָד צְבָאוֹת הוּא מֶּ הַכָּ

בוֹ   ד: הַכָּ
ם ד ואתחנן  דברים )ד( וְאַתֶּּ

ם הַדְּ  כֶּ לְּ ים כֻּ ם חַיִּ לֹהֵיכֶּ יקֹוָק א  בֵקִים בַּ
 הַיּוֹם:

ךָ אֲנִי נְאֻם  י אִתְּ ירמיה ל )יא( כִּ
כָל  ה כָלָה בְּ ש ֶּ ע  י אֶּ ךָ כִּ יעֶּ יְדֹוָד לְהוֹשִׁ
ם אַךְ אֹתְךָ  ָ ר הֲפִצוֹתִיךָ שּׁ הַגּוֹיִם אֲשֶּׁ
ט  פָּ שְׁ יךָ לַמִּ רְתִּ ה כָלָה וְיִסַּ ש ֶּ ע  לֹא אֶּ

ה לֹא אֲנַקֶּּ  :וְנַקֵּ   ךָּ
וִד  ב-שמואל כַל דָּ יג )לט( וַתְּ

י נִחַם  לוֹם כִּ ל אַבְשָׁ ךְ לָצֵאת אֶּ לֶּ הַמֶּּ
י מֵת: ס  עַל אַמְנוֹן כִּ

ץ זְמִרֹת  נַף הָאָרֶּ ישעיה כד )טז( מִכְּ
יק וָאֹמַר רָזִי לִי  דִּ מַעְנוּ צְבִי לַצַּ שָׁ
ד  גֶּ גָדוּ וּבֶּ רָזִי לִי אוֹי לִי בֹּגְדִים בָּ

גָ    דוּ:בּוֹגְדִים בָּ
ירִית כח פינחס  במדבר )ה( וַעֲש ִ

ן  מֶּ שֶּׁ לוּלָה בְּ ת לְמִנְחָה בְּ הָאֵיפָה סֹלֶּ
תִית רְבִיעִת הַהִין:   כָּ

י נח בראשית  ם יְדֹוָד כִּ חֶּ נָּ ו )ו( וַיִּ
ל  ב אֶּ תְעַצֵּ ץ וַיִּ אָרֶּ ת הָאָדָם בָּ ה אֶּ עָש ָ

  לִבּוֹ:
ת  חנח  בראשית רַח יְקֹוָק אֶּ )כא( וַיָּ

יחֹ  ל לִבּוֹ רֵיחַ הַנִּ ר יְקֹוָק אֶּ חַ וַיּאֹמֶּ
ת הָאֲדָמָה  ל עוֹד אֶּ לֹא אֹסִף לְקַלֵּ
ר לֵב הָאָדָם רַע  י יֵצֶּ עֲבוּר הָאָדָם כִּ בַּ
ת  עֻרָיו וְלֹא אֹסִף עוֹד לְהַכּוֹת אֶּ מִנְּ

יתִי: ר עָש ִ אֲשֶּׁ ל חַי כַּ  כָּ
ל שׁוֹגִים  תהילים קיט )קיח( סָלִיתָ כָּ

רְ  ר תַּ קֶּ י שֶּׁ יךָ כִּ  מִיתָם: מֵחֻקֶּּ
בוּרוֹת  )ב(תהלים קו  ל גְּ מִי יְמַלֵּ

תוֹ: הִלָּ ל תְּ מִיעַ כָּ  יְקֹוָק יַשְׁ

נָא  ש ְ ק וַתִּ דֶּ תהילים מה )ח( אָהַבְתָּ צֶּּ
יךָ  לֹהֶּ לֹהִים א  חֲךָ א  ן מְשָׁ ע עַל כֵּ שַׁ רֶּ

ךָ: וֹן מֵחֲבֵרֶּ ש  ן ש ָ מֶּ   שֶּׁ
ץ יָצָא  כָל הָאָרֶּ תהילים יט )ה( בְּ

ם וּבִקְצֵה תֵבֵ  שׁ קַוָּ מֶּ ֶּ ם לַשּׁ יהֶּ ל מִלֵּ
ם:  הֶּ ל בָּ ם אֹהֶּ  ש ָ

שׁ וּבָא  מֶּ ֶּ קהלת א )ה( וְזָרַח הַשּׁ
ל מְקוֹמוֹ שׁוֹאֵף זוֹרֵחַ הוּא  שׁ וְאֶּ מֶּ ָ הַשּׁ

ם:  שָׁ
ר יְדֹוָד כי תשא שמות  לב )ז( וַיְדַבֵּ

ךָ  חֵת עַמְּ י שִׁ ךְ רֵד כִּ ה לֶּ ל משֶּׁ אֶּ
ץ מִצְרָיִם רֶּ לֵיתָ מֵאֶּ ע  ר הֶּ  אֲשֶּׁ



 נח:     ליקוטי                          לשמש שם אהל בהם מט                         מוהר"ן

 גדולה אלא בשביל ישראל )ברכות לב ע"א( כלום נתתי לך

. בהלו נרוט( אהל לשון זריחתו, כמו )איוב כ ,אהל בהם אוזהו

וכשישראל ח"ו נכנסין בחכמות חיצוניות  ,, ע"י ישראלבהםוזהו 

, אזי נופל הצדיק מהשגתו, ונתחפה ונתכסה [ב] של האומות

והוא  [ג] אזי השגתו. וכשיוצאין ישראל מחכמתן של האומות,
 ה, הצדיק יוצא מהחופה והמכסה שהימחופתוכחתן יוצא 

, כי הצדיקים ישיש כגבור לרוץ אורחואז  ,לו עד עכשיו

, כי צריך [ד] גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברוהם 

התגברות כדי לרוץ אורח הזה שהיו יכולים לילך בזמן הזה 

ול זה הדרך. שהיו ישראל נזופים, ועכשיו רצים במהירות גד

והתגברות הזאת היא בחי' ציצית, בחי' תכלת כנ"ל, בחינות 

, מקצה השמים מוצאו ותקופתו. וזה [ה] מקיפים

ים צ  ש  . ועם בחי' תכלת הזאת, מכלים ו  [ו] בחינות מקיפים

ואין  [ח] . וזה[ז] כי אעשה כלה בכל הגויםהעכו"ם, בבחי' 
, כמ"ש כלה, זה בחי' [ט] מחמתו ,נסתר מחמתו

. ועי"ז זוכים להשגת ימו  ינ  ה וא  ל   ה כ   ימ  ח  כלה ב  ט( )תהלים נ

תורת  [יב] . וזה[יא] שבת כנ"ל יאורייתא דעתיקא, בבחי' עונג
שהיא תורה דעתיקא, שהיא תמימה עדיין,  ,ה' תמימה

זה בחי'  משיבת נפש. [יג] שעדיין לא השיגו ממנה כלום

ולחת טעם למה שוזה ::     [יד] כי בו שבת וינפששבת, 

ישראל,  על ידיהכלה להחתן טלית, כי הצדיק מקבל גבורתו 

על  טולהשאומרין ע  וזה ::    לשמש שם אהל בהםכמ"ש 

כי השמחה היא בלב, כנ"ל,  העולה יזאוה  , על שם [טז] החתונה

 מי זאת עולה. וזה בחי' נתת שמחה בלבי( כמ"ש )תהלים ד

 :: , מי עם זאת עולה[יח]

ה, זה ה', דל"ת עם יו"ד, שיר שמזמרין על החתונוזמירות 

: וזה שצועקין שבת, שעי"ז זוכין לעונג שבת,  פשוט וכו' כנ"ל

מעות כשקוראין  שנותניןומה    :: לאורייתא דעתיקא כנ"ל

ובשמאלא שבת, כי באורייתא של עכשיו יש ימין ושמאל, 

זוהר }לית שמאל ולית עושר תמן  אבל בעתיקא ,[יט] עושר

כששומעין ישראל בשורת התורה ובשביל זה  {,טנשא קכ

כי אין צריך למעות, כי בעולם  ,דעתיקא, נותנין את המעות

מלכי ח( . וז"פ )תהלים ס[כ]{ברכות יז}הבא לית אכילה ושתיה 
מלאכיו גבורי שהם  כבהיינו הצדיקים ,(כא) צבאות ידודון

וזה  .לרוץ אורח, כדי [כג] , שהם מדדין במרוצה ובמהירותכח

וַת רקודין.  , וישראל הם מחלקים [כד] בית תחלק שללוּנ 

המעות, להורות שאין צריך למעות, ואין שם בבחי' עתיקא 

 ,ענין אחר   :: שבתר"ת לל, שחלק תית בשמאל: 
להורות וותרנות גדול בזה שמחלקין מעות, להורות שהכלה 

שעי"ז בא עשירות גדול,  ,היא בחי' ה', שמדל"ת נעשית ה'

שיבלו  עד [כה] ה עד בלי דיוהריקותי לכם ברכבבחינות 

שמחלקין המעות, מורה  ,ב ע"ב(שפתותיכם וכו' )שבת ל

שהגיעו לזאת הברכה, עד שהמעות אין חשוב אצלם. וזה 

ה, היינו י פ  עשירית שהוא בבחי' א  , ועשירית האיפהפירוש 

שבלו פיהם מלומר די, שיש להם כל כך עשירות, וזה מחמת 

ל"ב עד מסימן ]כו:  למדלת ה' כנ"רביעית ההין שנעשה מ

לבד באיזהו מקומות שהוספתי  ,כאן, כל זה הוא לשון רבינו ז"ל

או מפי  ם כפי מה ששמעתי והבנתי מפיו הק'שם קצת דברי

שמעתי דברים השייכים עוד ]    :[כתבו. כנרשם כ"א במקומו

יין על  [כז] שינסךהרוצה )יומא ע"א(  :   [לתורה הזאת, וזהו

של תלמידי חכמים יין. כי עיקר גבי המזבח ימלא גרונם 

ב(  )שמואל א, כמ"ש צור לבבי [כט] הוא בלב, כמ"ש כחהאלקות

כי הלב  ,ע"א( ודאין צייר כאלקינו )ברכות י ואין צור כאלקינו

היינו החכמה שבלב וכו' כנ"ל. כי קודם  ,הוא הצייר של המדות

הבריאה היה אור הקב"ה אין סוף וכו' כנ"ל ע"ש היטב. נמצא 

כנ"ל, הוא  צור לבבי, בבחינות ולבי חלל בקרביבבחי' כשהלב 

בבחי' ערלת לב,  לבחינות בריאת העולם. ולהיפך כשהלב אטום

עיין שם. וע"כ הצדיק  ההוא מקלקל את הבריאה כמבואר למעל

צור , בחינות ולבי חלל בקרבישלבו פתוח בחכמה, בבחי' 

. ע"כ עי"ז יוכל לחדש מעשה בראשית, ולעשות נסים לבבי

ובטובו מחדש בכל יום תמיד  [לא] כמ"ש ,ונפלאות בעולם

, ובטובו זה הצדיק שנקרא טוב, כמ"ש )ישעיה מעשה בראשית

כי לב הצדיק הנ"ל הוא בחי'  [,לב] אמרו צדיק כי טובג'( 

חמוקי וז"פ משארז"ל )סוכה מט(  :  בריאת העולם כנ"ל

יםכמו  לגךי  כ  ייר   א  נוקבין אלו השיתין שמ [לד] מעשה ידי אמן חֲל 

, כי תהום ולבי חלל בקרביהיינו בחינות  ,ומחוללים עד התהום

 לוהמעש חלאים מעשי ידי אמןוזה  .[לה]דא לבא כמובא בזוהר 

(. היינו [לט] בסוכה  )כך דרשו שםלחשל הקב"ה  לזידי אומנתו

ולבי חלל , היינו שמחוללין עד התהום, בחינות חלאיםשבחינות 

 ידי אמן ימעשמכנ"ל. וזה  כנ"ל, זה בחי' בריאת העולם בקרבי

 חלאים, בחי' ולבי חלל וכו'אומנותו של הקב"ה, כי בחינות 

של  מאשמחוללין וכו' כנ"ל, הוא ממש מעשה ידי אומנותו

הקב"ה, כי זה הוא בחינות בריאת העולם כנ"ל. ועי"ז יוכל 

, [מב] שמחוללין עד התהום לעשות ניסים בעולם כנ"ל, וזהו

, שעל דבר ותהם כל העירש )רות א( כמ" ,היינו בחינות ניסים

וזהו הרוצה לנסך יין וכו' ימלא גרונם  . [מג] נסיי הכל תמהין

 כי גרונם הוא בחי' שיתין שמחוללין עד התהום הם קנה ,וכו'

 ולבי חלל בקרבי)וע"י היין נפתח חלל הלב בבחי' מהולבא  [מד]

 (. ועל כן כל הממלא גרונם וכו'[מז] חני פקחיןורמוכי  חמרא 

מנסך יין ע"ג השיתין שמנוקבין ומחוללין עד התהום  מחלוכא

ונשכח  ,נכתב בזמנו )כאן חסר קצת דברים כי לאנ    מט: כנ"ל

. כי ישיש כגבור לרוץ אורח וכו'. [נא] לעילשייך :     קצת(

לילך  'צריך התגברות גדול וכו' לרוץ אורח הזה שהיו יכולי

גדול זה הדרך  'בזמן שהיו ישראל נזופים ועכשיו רצים במהירו

וכו' עכ"ל. בעת שאמר זאת התורה שמעתי אז מפיו הקדוש 

שאמר בפירוש ענין זה לענין בני אדם  ,ענין זה בביאור יותר

ואמר, שאעפ"י שזוכים  ,לעשות תשובה על העבר [נב] הזוכים

לתקן מה שעבר, אעפ"כ עדיין היכן הוא אותו הזמן שהיו 

 ,ד את הש"י באותו הזמן, שהיו יכולים לעבו[נג] רחוקים מהש"י

 ובוודאי 
 

                                    
 וזה -בתרלד א
 עיין לעיל תורה לה אות א' ב
 המשך פסוק הנ"ל לשמש שם אהל ג
 * תהלים קג  ועיין זוהר לך לך דף צ. ד
 וונות ציצית פ"אעיין שער הכ ה
מלשון הקפה  -עיין מצודות דוד שם  ו

 וסבוב
 יא, מו כח. 'ירמיהו ל ז
המשך פסוק הנ"ל לשמש שם וכו' והוא  ח

 כחתן וכו'
עי"ש תרגום רתיחתו, ולפרש"י היא  ט

 .השמש
 ענג -ובתרל י

באות ו' ועיין לק"ה מנחה ז' אות ט' קשר  יא
 העניין 

 נסתר מחמתו המשך פסוק הנ"ל ואין יב
 עיין בעש"ט עה"ת בראשית אות לד יג
בראשית ב' ג' ...כי בו שבת מכל  יד

מלאכתו... שמות לא יז ...וביום השביעי 
שבת וינפש ]הצירוף הזה נמצא גם לקמן דף 

 סט:[
 כך ניקד מוהרנ"ת בתקפא עֶלה טו
 עיין שיחות הר"ן סימן פו טז

                                    
היא  –ומתרלו  ,הוא -ותרלד גם בדפו"ר יז

 תיב הוא וקרי היא()בתורה כ
 שיר השירים ג' ו' יח
 * משלי ג' טז יט
עיין תורה לז אות ג' ושם ציין  כ

 הטשערינער רב לתיקון כא ]דף נו.[
 עיין שבת פח: כא
 הצדיקם -בתרלד כב
עיין פרש"י שבת פח הנ"ל ומצודות ציון  כג

תהלים מב ה' אדדם לשון הלוך לאט ובנחת. 
ות וצריך )ולפ"ז צריך לומר שהזריזות היא באיכ

דייקא זהירות שלא לדחוק את השעה. ואולי כתורה 
 כ'(
 סוף פסוק הנ"ל מלכי צבאות כד
מלאכי ג' י' ובגמ' דרשו עד שיבלו  כה

 שפתותיכם מלומר די.
 הסוגרים של מוהרנ"ת בתקפא כו
ובגמ'  עין יעקב יומא אות נטב אזו גרס כז

)מדלא כתיב כאילו משמע . שלנו הגרסא לנסך
ן לעיל סוף תורה מא עוד עיי ממש )ריצ"ח(

 ביאור למאמר זה.

 האלקית -נראה שכתוב  -ובתרל כח
 תהלים עג כו כט

                                    
 אטים -נראה שכתוב  -ובתרל ל

בתפילת שחרית ברכת יוצר אור ועיין  לא
 חגיגה יב: מדרש תהלים מזמור צו א'

 * יומא לח: לב
 ירכיך -גם בדפו"ר יריכיך ובתשכט  לג
 שיר השירים ז' ב' לד
 פנחס רכז:*זוהר רע"מ  לה
 בדפו"ר מעשה ידי אמן מעשה, ובתקפא לו

מעשי  -ומתרלו  ,ידי אמן מעשה ימעש -ותרלד
 ידי אמן מעשי.

 אמונתו -בתרלד לז
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא לח
 ועי"ש תוס' ד"ה אל תקרי  מט.בדף  לט
 מעשה - וכן מתרצו ,מעשה -בדפו"ר מ

 אומנתו -בתרלד מא
 דהיינו דרשת חז"ל הנ"ל בסוכה. מב
ש תהם לא מלשון הומיה כרש"י אלא דור מג

מלשון תמה ומתפלא וכן לעיל תורה ז' אות 
כי הנס נסתר כמו . א' ותורה ט' אות ה'

התהום וע"כ טומאת ספק נקראת טומאת 
 .התהם

 אע"פ שבפועל היין יורד בוושת ולא בקנה מד
 הסוגרים האלה נמצאים כבר בדפו"ר מה

                                    
 וריחני -ומתרלו  ,ורחני -ותרלד גם בדפו"ר מו
ועיין  * סנהדרין ע. ]יומא עו: הוריות יג: מז

 [אתורה כו תנינ
 כאילו -גם בדפו"ר כאלו ומתרצו  מח
בדפו"ר נגמרת כאן התורה ומתחילה תורה  מט

  'קכה עד סוף קלה ואח"כ תורה נ
 מוהרנ"ת בתקפא נ

 תחילת העמוד הזה נא
עיין תורה מט תנינא שהעיקר הוא להבא  נב

ולתקן את העבר צריך תשובת המשקל לכן 
)גם צריך זכות שיזדמן לו אותו מעשה היא זכות 

 לנסיון(  ס עצמוילכל אחד הותר להכנשלא 
עיין תורה קעט ד"ה כי מעלת התענית.  נג
עיין זוהר ויחי רכד סוף ע"א בא בימים ו

אתלבש באינון ימים ממש ועיין זוהר חיי 
שרה קכט. באינון ימים מדרגה לדרגה וכה"ג 

ועיין תורה נט תנינא  .בע"ת ברגע אחד
 . לצדיק יש עבודה שבין המצוות

 תורה אור
כָל הָאָרֶץ  תהלים יט )ה( ב ְּ
יהֶם  ֵ צֵה תֵבֵל מִל  בִקְּ ם ו  יָצָא קַו ָ

הֶם: ם אֹהֶל ב ָ מֶשׁ ש ָ ֶ   לַשׁ 
וֹ נֵרוֹ עֲלֵי  הִל  איוב כט )ג( ב ְּ

 : ךְּ אוֹרוֹ אֵלֶךְּ חשֶׁ י לְּ  רֹאשִׁ
חָתָן  א כ ְּ הו  תהלים יט )ו( וְּ
וֹר  גִב  יש  כ ְּ תוֹ יָש ִ ָ יֹצֵא מֵחֻפ 

ץ אֹרַח:   לָרו 
דֹוָד  תהילים קג כו  יְּ רְּ )כ( ב ָ

בָרוֹ  י דְּ ֹרֵי כֹחַ עֹש ֵ ב  אָכָיו ג ִ מַלְּ
בָרוֹ:  קוֹל ד ְּ מֹעַ ב ְּ  לִשְּׁ

ךָ אֲנִי  י אִת ְּ ירמיהו ל )יא( כ ִ
י  יעֶךָ כ ִ הוֹשִׁ קֹוָק לְּ אֻם יְּ נְּ
ר  וֹיִם אֲשֶׁ כָל הַג  ה כָלָה ב ְּ אֶעֱש ֶ
ךָ לֹא  ם אַךְּ אֹתְּ ָ הֲפִצוֹתִיךָ שׁ 

רְּ  ַ יִס  ה כָלָה וְּ ט אֶעֱש ֶ ָ פ  שְּׁ יךָ לַמ ִ ת ִ
: פ ָ ך  ה לֹא אֲנַק ֶ נַק ֵ  וְּ

מַיִם  ָ צֵה הַשׁ  תהלים יט )ז( מִקְּ
צוֹתָם  פָתוֹ עַל קְּ קו  תְּ מוֹצָאוֹ ו 

תוֹ: ָ ר מֵחַמ  ת ָ אֵין נִסְּ וֹרַת  וְּ )ח( ת 
יבַת נָפֶשׁ  שִׁ מִימָה מְּ קֹוָק ת ְּ יְּ
ימַת  כ ִ קֹוָק נֶאֱמָנָה מַחְּ ת יְּ עֵדו 

תִי: ֶ  פ 
ה ֵ ל  חֵמָה  תהלים נט )יד( כ ַ בְּ

י אֱלֹהִים  עו  כ ִ יֵדְּ אֵינֵמוֹ וְּ ה וְּ ֵ ל  כ ַ
סֵי הָאָרֶץ  אַפְּ יַעֲקֹב לְּ ל ב ְּ מֹשֵׁ

 סֶלָה:
בָרֶךְּ אֱלֹהִים  בראשית ב )ג( וַיְּ
שׁ אֹתוֹ  קַד ֵ בִיעִי וַיְּ ְּ אֶת יוֹם הַשׁ 
וֹ  ת  לַאכְּ ל מְּ בַת מִכ ָ י בוֹ שָׁ כ ִ

רָא אֱלֹהִים לַעֲש   ר ב ָ  וֹת:אֲשֶׁ
ינִי  )יז(לא כי תשא  שמות ב ֵ

רָאֵל אוֹת הִוא  נֵי יִש ְּ בֵין ב ְּ ו 
ה  ת יָמִים עָש ָ שֶׁ י שֵׁ עֹלָם כ ִ לְּ
אֶת הָאָרֶץ  מַיִם וְּ ָ קֹוָק אֶת הַשׁ  יְּ
פַשׁ:  נ ָ בַת וַי ִ בִיעִי שָׁ ְּ בַי וֹם הַשׁ  ו 

 ס
ו )ב( צַו אֶת אַהֲרֹן צו ויקרא 

וֹרַת  נָיו לֵאמֹר זֹאת ת  אֶת ב ָ וְּ
דָה הָעֹלָה הִוא הָעֹלָה עַל מוֹ  קְּ

לָה עַד  יְּ ַ ל הַל  חַ כ ָ ב ֵ זְּ עַל הַמ ִ
וֹ: קַד ב  ו  חַ ת  ב ֵ זְּ אֵשׁ הַמ ִ ֹקֶר וְּ   הַב 

חָה  מְּ ה ש ִ תהילים ד )ח( נָתַת ָ
ם  תִירוֹשָׁ גָנָם וְּ י מֵעֵת ד ְּ לִב ִ בְּ

 : ו   רָב 
שיר השירים ג ו מִי זֹאת 
תִימֲרוֹת  ר כ ְּ ב ָ דְּ עֹלָה מִן הַמ ִ
בוֹנָה לְּ רֶת מוֹר ו  ֶ קֻט  ן מְּ  עָשָׁ

קַת רוֹכֵל: ֹל אַבְּ  מִכ 
משלי ג טז אֹרֶךְּ יָמִים 
ר  מֹאולָה  עֹשֶׁ ש ְּ ימִינָה  ב ִ ב ִ

כָבוֹד:  וְּ
בָאוֹת  כֵי צְּ תהלים סח )יג( מַלְּ
ק  ֵ חַל  יִת ת ְּ וַת ב ַ נְּ ן ו  ֹדו  ן יִד  ֹדו  יִד 

לָל:   שָׁ
ל  מלאכי ג )י( הָבִיאו  אֶת כ ָ
ית הָאוֹצָר וִיהִי  ר אֶל ב ֵ עֲש ֵ ַ הַמ 

בֵ  זֹאת טֶרֶף ב ְּ נִי נָא ב ָ חָנו  בְּ יתִי ו 
בָאוֹת אִם לֹא  קֹוָק צְּ אָמַר יְּ
וֹת  ח לָכֶם אֵת אֲרֻב  ַ ת  אֶפְּ
רָכָה  מַיִם וַהֲרִיקֹתִי לָכֶם ב ְּ ָ הַשׁ 

לִי דָי:  עַד ב ְּ
ירִית  במדבר כח )ה( וַעֲש ִ
לָה  לו  חָה ב ְּ מִנְּ הָאֵיפָה סֹלֶת לְּ

בִיעִת הַהִין:  תִית רְּ מֶן כ ָ שֶׁ  ב ְּ
אֵרִי  תהלים עג )כו( לָה שְּׁ כ ָ

קִי  חֶלְּ בָבִי וְּ ר לְּ בָבִי צו  לְּ ו 
עוֹלָם:  אֱלֹהִים לְּ

א ב )ב( אֵין קָדוֹשׁ -שמואל
אֵין  ךָ וְּ ֶ ת  לְּ י אֵין ב ִ ידֹוָד כ ִ כ ַ

: אלֹהֵינו  ר כ ֵ   צו 
י עָנִי  תהילים קט )כב( כ ִ
י חָלַל  לִב ִ יוֹן אָנֹכִי וְּ אֶבְּ וְּ

י: ב ִ קִרְּ   ב ְּ
יק  רו  צַד ִ י ישעיה ג )י( אִמְּ כ ִ

לֵיהֶם  רִי מַעַלְּ י פְּ טוֹב כ ִ
 :  יֹאכֵלו 

פו   שיר השירים ז )ב( מַה י ָ
ת נָדִיב  עָלִים ב ַ נ ְּ עָמַיִךְּ ב ַ פְּ
מוֹ חֲלָאִים  רֵכַיִךְּ כ ְּ קֵי יְּ ו  חַמ 

ן: ָ דֵי אָמ  ה יְּ  מַעֲש ֵ
יהֶם  ֵ ת  נָה שְּׁ לַכְּ ֵ רות א )יט( וַת 
הִי  ית לָחֶם וַיְּ ֹאָנָה ב ֵ עַד ב 

ית לֶ  בֹאָנָה ב ֵ ל כ ְּ הֹם כ ָ ֵ חֶם וַת 
נָה הֲזֹאת  ֹאמַרְּ הָעִיר עֲלֵיהֶן וַת 

 נָעֳמִי:

 



  .ן        נט"מוהר                 ע נא"הצילה מחרב נפשׁי נ אר                  קוטי      יל           
דהיינו להשלים ולמלאות את העבודה שהיו , צריכים לתקן זאת

י בכל אותו העת שהיו נזופים מלפניו "יכולים לעבוד את הש
צריכין , כ אחר שזוכין להתעורר לתשובה"ע. ורחוקים ממנו' ית

י "כדי שיזכה ע, אדוד מאוולרוץ מא', זריזות גדול בעבודתו ית
העבודה של הימים זריזות עבודתו לתקן ולהשלים גם חסרון 

כי עכשיו צריך לרוץ במהירות גדול זה הדרך שהיה  ,שעברו
איר  ,ל"ואמר לאנשיו בזה: י"יכול לילך בזמן שהיה רחוק מהש

  :]ב[ חאפין סדארפט זיך זייעיר יאגין איר זאלט נאך קענין עפי
  )ל"לשון רבינו ז(        

 ]ד[מחרב נפשי מיד כלב  הצילה) בתהלים כ(] ג[נ 
  .'וכו

כל ' אין יכול להתפלל בבחי, כי כל הפוגם בברית
כל ' וכשאין מתפלל בבחי). תהלים לה( עצמותי תאמרנה

. ]ה[ היינו תפלתו, אזי כלבא נחית ואכיל קורבנו, עצמותי
זאת הבחינה , בדיבורי התפלה תוכשמתפלל וטועם מתיקו

ואין יכול לטעום מתיקות . כל עצמותי תאמרנהנקראת 
' זה בחי, כי מיין מתיקין. יקן פגם הבריתאלא כשת, בתפלה

' ומי שהוא בבחי. שמירת הברית ,]ז[ זרע קודש ,)ו( מיין דדכיין
וכשיוצאים מפיו . חהאזי דיבוריו מתוקים וטוב, מיין מתיקין

אזי ', השמע לאזנך וכו) וברכות ט(ש "כמ, טוומשמיע לאזנ
) ומשלי ט(' בבחי, יין לתוך עצמותיונכנסים מתיקות המ

וכשעצמות מרגישין מתיקות . שמועה טובה תדשן עצםו
נחית ' ואז ארי. ]י[ כל עצמותי תאמרנה' זה בחי, הדיבורים

' ג' בתיקונים תי ש"כ(' ארי' כי עצם זה בחי, ]יב[ יאוואכיל קורבנ
הוא , אבל מי שפגם בבריתו )]יג[ א תקונים האחרונים"בהי
תות מים ולא יכלו לש) ושמות ט(' בבחי, ידמיין מרירן' בחיב

' אזי אין יכול להתפלל בבחי. זרע טמא, מיין מסאבין ,]טו[ ממרה
מיין ' שהוא בחי, ]טז[ ואז כלבא נחית ,כל עצמותי תאמרנה

, מרה דאית לה תרי פיות' והוא בחי ,שצווח הב הב, יזמרירן
גיהנם דאית לה ' בחי, }משלי ה{]יט[ יחפיותפיחרב ' והוא בחי

' וזה בחי). בתיקונים שם ש"כ( ]כ[ תרי בנות שצווחין הב הב
וזה  ,ששובר עצמות של אדם, ל"חולאת שקורין ברעכניש ר

מיין , מיין מסאבין' בחי, ותמחמת קילקול המוח שבעצמ
וזה  : שבא החולאת הזאת מחמת תאוות ניאוף, כאןמריר

, ועצם לא תשברו בו) בשמות י(בקרבן פסח  כבשנצטוינו
לכלב ין בעצמות שהיו מקיימ) ב"א עמ 'בא ד(בזהר ' וכתו(כג

) ]כה[ ש"וזה היה קשה מאוד להמצרים ע, ]כד[ תשליכון אותו
בפסח  יכ. אם בריתו על תקונו, ע"ישראל אא מ"כדי שיבחינו כ

כי עיקר הפסח תלוי , וכל ערל לא יאכל בו) שם(כתיב בו 
וראו , לכלבים ווכשהשליכו את עצמותי ,]כו[ במצות מילה כידוע

ו על "יודעים שאין הברית ח היו, ו"אם שלטו בהם הכלבים ח
אל תהיו ) א"ע' פ' קדושים ד' פ(וזה מה דאיתא בזוהר :  תיקונו

 ומביא הפסוק, אין הבין, לענין טומאת הברית] כז[ כסוס כפרד
בכן מי שפגם בבריתו ישמור  : ש"ע והכלבים עזי נפש ]כח[
הצילה מחרב נפשי ומיד וזה    : ע מכלבים ומחרב"א

היינו כשאריה יאכל  ,מפי אריה הושיעניאבל , ]כט[כלב 

, לשון הצלה לביחרב וכלב כתוזהו אצל . זה לי לישועה, קרבני
הן , שעזי פנים שיש בדורודע    : ואצל אריה כתיב ישועה

והן  ,והכלבים עזי נפש) ישעיה נו(ש "כמ, ]לא[ הן הכלבים
וחולקים על תפלת איש הישראלי שעדיין לא תיקן  לבעומדין

צורבא ) :אתענית י(ל "שאחזוזה   : ]לג[ בריתו בשלימות
 ידאובולהכי  ,]לד[ מרבנן דיתיב בתעניתא ליכול כלבא שירותא

, ושהכי משביע את נפש דקד, הצדיק אכילתו היא יקר הערך
והאי צורבא  ,]לו[ צדיק אוכל לשובע נפשו) גמשלי י(ש "כמ

בשביל זה , ואין יודע להשביע נפשו, מרבנן דמרעיב את נפשו
כי גם , שגם בהם כתיב לא ידעו שבעה, שירותאליכול כלבא 

יל זה ובשב: ]לז[ הוא אין יודע איך להשביע את נפשו היקרה
כי הוא בא על תאוות המשגל  }.ה ד"ר{נקרא כלב בשם שגל 

אזי ליכול , שאין צריך להתענות ומתענהודווקא   : ל"כנ
בוודאי צריך , אבל מי שצריך להתענות. לחכלבא שרותא

יתיב , דיתיב בתעניתא' וזה בחי. ]לט[ה הוא ומצו ,להתענות
: ]מ[ יתיב הוא מורה על הדבר שאין משתנה כמובא, דייקא

  מא: )ל"כ לשונו ז"ע(

כשאתם   עקיבא' אמר ר ]מג[):דחגיגה י(] מב[ אנ
מגיעין לאבני שיש טהור אל תאמרו מים מים 

  : דובר שקרים לא יכון לנגד עיני ]מד[שנאמר 

) ג הישעי(מה' בבחי, יות וברוחניותבגשמ השקר מזיק לעינים כי
שאינם , קריןכי כשהעינים כהות הם משׁ . ]מו[ עינים תרוקשְַׂ ומ

, כגון על דבר גדול מראה שהוא קטן ,מראין הדבר כמות שהוא
ת כי העינים נעשו כהו. היפך מן האמת, ועל אחד שהוא שנים

ושבו העבים אחר ) ב"א עשבת קנ(ל "כמאמר חז, מן הדמעות
ודמעות הן ממותרי . זה הראות שהולך אחר הבכי] מז[ הגשם

. שהטבע דוחה אותם לחוץ דרך העינים, ]מח[ המרה שחורה
ועכירת . היא שואבת מעכירת הדמים, ]מט[ והמרה שחורה
א לדבר שקר עד שיעכר את "כי א. י השקר"הדמים הוא ע

כי . ]נ[ א כשמזכך מקודם את הדמים"א לדבר כ"ואמת א. דמיו
. דברובנפשי יצאה ) 'ה ה"ש(ש "כמ, הנפש עיקר הדיבור הוא

נמצא . כי הדם הוא הנפש) זויקרא י(ש "כמ, הוא הדם והנפש
 ,ומזה באה המרה שחורה, כשאומר שקר יש לו עכירת הדמים

. ז העינים כהות"ועי, וממותרי המרה שחורה נתהוו הדמעות
' זה בחי, מלוח, הקוטפים מלוח עלי שיח) 'איוב ל(' וזה בחי
אל ' וזה בחי: י שיחה"שבא ע, שהם מים מלוחים, דמעות

כמו שסיים שם (נא ,שהוא אזהרה על שקר, תאמרו מים מים
, שקר' הם בחי, מים מים) 'דובר שקרים לא יכון וכושנאמר 

כי השותה מים מרוה . שהם מים מלוחים, דמעות' שהוא בחי
, לא די שאינו מרוה צמאונו, אך השותה מים מלוחים ,צמאונו

עד שצריך לשתות מים , ]נב[ סיף צמאון על צמאונואלא שמו
וזהו אל . ]נג[ כ נקרא השקר מים מים"וע ,לכבות צמאונו, יםאחר

דובר שקרים לא יכון שנאמר , שהוא השקר, תאמרו מים מים
  : לנגד עיני

  

                                
א
  מאד מאד - מתרצו , מאוד מאד - בתרלד 
ב

כדי שתספיקו ) 'בעבודת ה(צריכים אתם להזדרז מאד  
  .עוד להשיג משהו

ג
  תורה זו לשון רבינו לא ידוע היכן ומתי נאמרה 
ד

ה "פרק ח ד) צדוק הכהן' לר(עיין מחשבות חרוץ  
. לבמה שכתב שם קבלה בידו על קליפת הכ –וקבלתי 

הכלב פחות שבנמצאים –נה ' ל אור חדש עמ"ועיין מהר
לית עניא  –ואינו נחשב בריאה ובאר הגולה באר חמישי 

אין כמוהו  –א "מכלבא ונתיבות עולם ב נתיב דרך ארץ פ
 –מא שבת ' א עמ"משולל מן הכבוד וחדושי אגדות ח

ועיין בחיי . ה כלבתא"ד –ה "צב ר' פחוּת שבנבראים ועמ
  .י הקבלה"ה ועפ"חרץ כלב לשונו דפ ולא י"עה

ה
ה "ד[ :ודף סב]  מתחילתו. [עיין תיקון כא דף מה*  

  ]:וזהר בראשית כג[ ]ועוד איתא תקונא
ו

אינון דהיכלא דזכותא אקרון מים [ .עיין זוהר שמות ו 
מי , מתוקים אינון דהיכלא דחובא אקרון מיין מרירין

 כיון( .קכה: ובזוהר נשא קכד .]המרים המאררים
י ולטהרן בדקן "שמצרים אמרו ששלטו בנשיהם חשדום בנ

 .:]מ בדף קכד"ש רע"ועי) [ה כסוטות במרה"הקב
ז
  יג' ישעיהו ו*  

                                
ח
 וטובה ומתרלו וטובים -ר ותרלד "גם בדפו 
ט
 לאזניו -ומתרלו , לאזנו -ר ותרלד "גם בדפו 

י
  ' עיין תורה סז אות ח 
יא
 'קורבני -ומתרלו , קורבנו -ר ותרלד "גם בדפו 
יב

ל עם "הנ. להבין יותר עיין היטב בתיקון כא דף מה 
  .ביאור מתוק מדבש שם

יג
  א ועצם איהו אריה"דף קמ תחילת ע 
יד
 מרירין -מתרלו ו, מרירן -ר ותרלד "גם בדפו 
טו
  .דף פ' תיקון מעיין  
טז

 י"ש פרש"עי(אם שגורה תפלתי בפי : עיין ברכות לד 
במרוצה ואיני נכשל ונובעת מלבי אל פי כל מה שאני 

ואם לאו יודע אני שהוא מטורף , )חפץ להאריך בתחנונים
   א לשון טריפה לכלב תשליכון"ש מהרש"עי
יז
  מרירין -ומתרלו , מרירן -ר ותרלד "גם בדפו 
יח

כלשון (חרב פיות  -ומתרלו, חרב פיפיות - ר ותרלד"גם בדפו 
מרה ' ד' משלי הלציין  לכן, כאןהתקונים שהן דברי רבינו 

רוממות קל בגרונם לא שייך הכא גם . כלענה חדה כחרב פיות
וכנראה מסיבה זו לא ציין  )תהלים קמט בידם פיפיותחרב ו

  .מ"ת מ"כאן מוהרנ

                                
יט

ושם . לשון רבינו כאן הוא לשון התקונים בדף קמ. 
ל חרב פיות ולא חרב "וצ' מפורש שהכוונה למשלי ה

  .וכן לשון הפסוקים משמע כן. 'קמט ו תהלים פיפיות
כ
 טו 'עיין משלי ל 
כא
 מרירין - מתרלו , מרירן -ותרלד  ר"גם בדפו 
כב
  שנצטווינו -בתשכט ,שנצטיינו - בתרלד 

כג
 ר"סוגרים אלה נמצאים כבר בדפו 
כד

 )פסוק זה לא נזכר בזהר שם( 'שמות כב ל 
כה

שנאסרו לשברו כדי שהכלבים ישברו ואז המצרים  
 .ז"ל ויהיה ביטול לעיטמינום בחו

כו
רזא דא . ועיין זהר שמות מא' עיין שמות רבה יט ה 
מאן דאית ביה , לאעברא זוהמא מקמי ברית קדישא) דפסח(

מאן דלא אית ביה ברית קדישא , ברית קדישא ייכול ביה
  ,לא ייכול ביה

כז
  'תהלים לב ט 
כח
  ישעיהו נו יא 
כט

ו שדוד ביקש על נפש: [מ פנחס רכד"עיין זוהר רע*  
  ]פטירתו יקבלה דמות אריה ולא כלבשבויחידתו 

ל
לא  כתוב - כתיב ומתרצו  - ר ותרלד"גם בדפו 
  ' עיין תורה סז אות ג 
לב
  בתקפא כתוב עומדי  

                                
לג
  לקוטי עצות תפלה אות מט –עיין  
לד
  לעילמה הקשר לד כאן ח"פלוב' ה טריפות ג"לקעיין  
לה
לו  בודאי -מתרצו  
ה "שמיני ד 'ב תרמט ומאור ושמש פ"ק ח"עיין שיש 

   וידבר
לז
  עיין סוף תורה לז  
לח
  שירותא  - בתרלד ומתרצו , שרותא –ר "גם בדפו 
לט

ן סימן "ועיין חיי מוהר[ח סימן תקעא "ח או"עיין ב*  
תצא ועיין ספר המדות תשובה אות סד ועיין ספורי 
מעשיות מעשה יב אנשי הבעל תפלה תענית אצלם היה 

אות קעג בראשית ט "עיין בעש. יקר מכל תענוג שבעולם
מי שלא תיקן נפשו כראוי  - קמט אות מקור מים חיים ו

  ].ט"צריך סגופים גם לפי הבעש
מ
  'עיין תורה כא אות ד 
מא
  כ תורה נא"ר כאן מתחיל תורה קלו ואח"בדפו 
מב

של חג שבועות שנת תקסג ' אתורה זו נאמרה בליל  
ת שישב וכתב "ואחרי שבועות חזר עליה רבינו לפני מוהרנ

ובשנת תקפד מצא  )ח"מ ופל"חי(ו מה ששמע לפני
י רבינו ממש בנוסח אחר והיא "תורה זו בכת ^ת "מוהרנ

  .בסוף הספר

                                
מג

ש "ס ועי"שנכנסו לפרד' ע לד"ש שהיא אזהרת ר"עיי 
' ביאור הכותב על עין יעקב ועיין ספר המדות אמת אות א

א דף "ודעת ותבונה פכ :דף פנים ותיקו: וזהר בראשית דף כו
  ה וזהו"ד: עא
מד
 'תהלים קא ז 
מה
  ובתשכט תוקן )ישעיהו יג(בתקפא  

מו
דבר אחר צובעות עיניהם בסיקרא . י לשון הבטה"פרש 

דהוה מלאן כוחלא : ויומא ט: ובכחול ועין שבת סב
  ,לעינייהו ומרמזן

מז
  'קהלת יב ב 
מח

לרבי מאיר אלדבי ' שביל א' שבילי אמונה נתיב ד 
ועיין .  חוש הראותה ו"סוף ד:) בדפוס וורשא תרף דף לז(

  'לעיל תורה לו אות ד
מט
 תנינא והערה שם' עיין תורה ו 

עיין תורה קיב והמשכיל המבין יש לו להתפלל כל ימיו  נ
שיזכה פעם אחד כל ימי חייו לדבר דבור אחד של אמת 

  .לפני ה כראוי
נא
 ת בתקפא"ביאור מוהרנ 
נב
ילקוט שמעוני ישעיהו פרק כא רמז תכא  ולקמן בתורה  

  'ות דסה א
נג

  י שקר אין לו שובע"עיין תורה מז שע  

  תורה אור
  תורה נ
ילָה) כא(תהילים כב  הַצִּ

לֶב יְחִידָתִי ד כֶּ י מִיַּ  :מֵחֶרֶב נַפְשִׁ
ל עַצְמוֹתַי) י(תהילים לה  כָּ

יל תֹּאמַרְנָה יְדֹוָד מִי כָמוֹךָ מַצִּ
נּוּ וְעָנִי וְאֶבְיוֹן עָנִי מֵחָזָק מִמֶּ

  :מִגֹּזְלוֹ 
הּ) יג(יהו ו ישע וְעוֹד בָּ

בָה וְהָיְתָה לְבָעֵר ה וְשָׁ רִיָּ עֲשִׂ
כֶת לֶּ שַׁ ר בְּ אֵלָה וְכָאַלּוֹן אֲשֶׁ כָּ
הּ  בְתָּ ם זֶרַע קֹדֶשׁ מַצַּ בֶת בָּ :מַצֶּ

  פ
מְאוֹר עֵינַיִם) ל(משלי טו 

ן ֶ דַשּׁ מוּעָה טוֹבָה תְּ ח לֵב שְׁ מַּ יְשַׂ
  :עָצֶם

בֹאוּ מָרָתָה) כג(שמות טו  וַיָּ
רָה תֹּת מַיִם מִמָּ וְלֹא יָכְלוּ לִשְׁ
ן קָרָא י מָרִים הֵם עַל כֵּ כִּ

מָהּ מָרָה   :שְׁ
וְאַחֲרִיתָהּ מָרָה) ד(משלי ה 

יּוֹת חֶרֶב פִּ ה כְּ עֲנָה חַדָּ   :כַלַּ
רוֹמְמוֹת אֵל) ו(תהילים קמט 

יָדָם יפִיּוֹת בְּ גְרוֹנָם וְחֶרֶב פִּ   : בִּ
לַעֲלוּקָה) טו(משלי פרק ל 

תֵּ  השְׁ לוֹשׁ הֵנָּ י בָנוֹת הַב הַב שָׁ
ע לֹא אָמְרוּ עְנָה אַרְבַּ בַּ לֹא תִשְׂ

אוֹל וְעֹצֶר רָחַם) טז:  (הוֹן שְׁ
יִם וְאֵשׁ לֹא בְעָה מַּ אֶרֶץ לֹא שָׂ

   :אָמְרָה הוֹן
י) ל(כב משפטים שמות  וְאַנְשֵׁ

דֶה ָ שּׂ ר בַּ הְיוּן לִי וּבָשָׂ קֹדֶשׁ תִּ
לֶבטְרֵפָה לֹא תֹאכֵלוּ לַכֶּ 

לִכוּן אֹ  שְׁ   :תוֹ תַּ
בַיִת אֶחָד) מו(יב  שמות בא בְּ

יִת מִן יֵאָכֵל לֹא תוֹצִיא מִן הַבַּ
רוּ בְּ ר חוּצָה וְעֶצֶם לֹא תִשְׁ שָׂ הַבָּ

  :בוֹ 
וְכִי יָגוּר) מח(שמות בא יב 

ה פֶסַח לַידֹוָד ר וְעָשָׂ ךָ גֵּ אִתְּ
הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְאָז יִקְרַב

אֶזְרַח הָאָרֶץלַעֲשׂתוֹ וְהָיָ  ה כְּ
  :וְכָל עָרֵל לֹא יֹאכַל בּוֹ 

סוּס) ט(תהלים לב  הְיוּ כְּ אַל תִּ
מֶתֶג וָרֶסֶן פֶרֶד אֵין הָבִין בְּ כְּ

ל קְרֹב אֵלֶיךָ    :עֶדְיוֹ לִבְלוֹם בַּ
י) יא(ישעיהו נו  לָבִים עַזֵּ וְהַכְּ

ה בְעָה וְהֵמָּ נֶפֶשׁ לֹא יָדְעוּ שָׂ
םרֹעִים לֹא יָדְעוּ הָבִ  לָּ ין כֻּ

נוּ אִישׁ לְבִצְעוֹ ם פָּ לְדַרְכָּ
צֵהוּ    : מִקָּ

יק אֹכֵל) כה(משלי יג  צַדִּ
עִים לְשׂבַע נַפְשׁוֹ וּבֶטֶן רְשָׁ

חְסָר   :תֶּ
  תורה נא

קֶרֶב) ז(תהלים קא  ב בְּ לֹא יֵשֵׁ
קָרִים ה דֹּבֵר שְׁ ה רְמִיָּ יתִי עֹשֵׂ בֵּ

  : לֹא יִכּוֹן לְנֶגֶד עֵינָי
יֹּאמֶר יְקֹוָקוַ ) טז(ישעיהו ג 

נוֹת צִיּוֹן י גָבְהוּ בְּ יַעַן כִּ
רוֹן לַכְנָה נטוות נְטוּיוֹת גָּ וַתֵּ
רוֹת עֵינָיִם הָלוֹךְ וְטָפֹף קְּ וּמְשַׂ

סְנָה עַכַּ לַכְנָה וּבְרַגְלֵיהֶם תְּ   :תֵּ
ר לֹא) ב(קהלת יב  עַד אֲשֶׁ

רֵחַ מֶשׁ וְהָאוֹר וְהַיָּ ֶ ךְ הַשּׁ תֶחְשַׁ
בוּ הֶעָבִים אַחַרוְהַכּוֹכָבִים וְ  שָׁ

ם שֶׁ   : הַגָּ
י) ו(שיר השירים ה  תַחְתִּ פָּ

אֲנִי לְדוֹדִי וְדוֹדִי חָמַק עָבָר
יהוּ תִּ שְׁ קַּ רוֹ בִּ י יָצְאָה בְדַבְּ נַפְשִׁ
וְלֹא מְצָאתִיהוּ קְרָאתִיו וְלֹא

  :עָנָנִי
רַק חֲזַק) כג(דברים עקב יב 

ם י הַדָּ ם כִּ י אֲכֹל הַדָּ לְבִלְתִּ
פֶשׁהוּא  פֶשׁ וְלֹא תֹאכַל הַנֶּ הַנָּ

ר שָׂ   :עִם הַבָּ
הַקּטְֹפִים מַלּוּחַ) ד(איוב ל 

יחַ וְשֹׁרֶשׁ רְתָמִים עֲלֵי שִׂ
 :לַחְמָם
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  לשמש שם אהל בהםלשמש שם אהל בהםמאמר מאמר 
  מספה"ק לקוטי מוהר"ןמספה"ק לקוטי מוהר"ן

 
 תשעאייר 

 
נוּ, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  לְשׁוֹן   רַבֵּ

 זמן אמירת התורה

תורה זו נאמרה בשבת בסעודה 
שלישית ג' ניסן שנת תקסג 
במעדוועדיווקע אחרי נשואי בתו 
שרה ז"ל )חי"מ קטז ופל"ח( ועיין 

ר"ן הנ"ל שאמר שזאת החיי מו
ר בשבילנו רק בשביל התורה לא אמ

גזרת הפונקטין )דהיינו לבטל גזרת 
 גיוס ילדים לצבא הצר(

 

 סיכום לפי סדר אותיות התורה
מבאר רבינו סוד הבחירה בלב כל אדם דהיינו המלחמה שבין יצה"ט ליהצ"ר שהם המחשבות טבות ורעות  באות א'

 שבלב 
של התגלות מלכותו ית' אבל כשח"ו חושב שע"י שמתגבר במחשבות טבות עושה חלל בלב ובורא בו עולמות 

 מחשבות רעות אזי מחריבן ומחזיר את החלל לתוהו.
 ' מבאר שעיקר התגלות מלכותו היא בתפלה בכוונה מעומק הלבבאות ב
מבאר שהמלכות ראשיתה עניות וחסרון וצריך להעשיר אותה בדעת דהיינו להמליך אותו ית' בחכמה כנ"ל  באות ג'

 מק הלב  ואזי נעשית מד' ה'בתפילה בכוונה מעו
מבאר שתיקון המלכות כנ"ל מתקן את המלכות העליונה שהיא הבינה כמ"ש כי לא אבוא בעיר עד דבקרבך  באות ד'

קדוש דהיינו שהקב"ה אומר שלא יבוא לירושלים של מעלה עד שבתחתונה יתקדשו במותר להם ושתי ירושלים 
וישראל והן נקראות ביתא עלאה וביתא תתאה. והכוונה דהיינו  אלה הם מלכות ובינה והן הלב והפה והן הצדיק

שא"א לזכות ליותר השגה בו ית' בלב עד שמתקן את המלכות התחתונה שהיא הדיבור ומעשה )כי הדבור ומעשה 
הן כפי תיקון המדות וצריך להמליך את הקב"ה בכל מדה ומדה בשלימות ואזי יכול להתפלל בכווה באמת מעומק 

 דיבור אמת לפניו ית'. הלב ולומר 
באות ה' מבאר שתיקון המלכות בשלימות היא בחי' השיר שיתעורר לעתיד לבוא כשהמלכות תחזור להיות בקומה 
שלימה כקומת בעלה ואזי יתתקן הפגם שקטרגה שאין שני מלכים יכולים להשתמש בכתר אחד )שמחמת קטרוג 

משפילו הש"י כמ"ש משפיל גאים כדי שיזכה לתקן את  זה הוצרכה להתמעט. וכן עובר על כל אדם כשמתגאה אזי
המלכות עד שיזכה למדת הענוה ושפלות, עד שגם שהוא בתכלית המוחין והגדלות ישיג היטב שכל כחו ואורו רק 
מהש"י. וזה בחי' שיר חדש שיתעורר לעתיד לבוא כשתתקן המלכות בשלימות וכולם ימליכו את הש"י בכל 

תיהיה תנועה ונשימה שאינה לכבוד שמים ואז השיר שישור להש"י לא יהיה שיר של מדותיהם בשלימות עד שלא 
מי שיש לו חסרון ורוצה למלאו כמו היום )שאע,פ שגם זו מדרגה גבוהה שמבין שכל מילוי חסרונו באמת הו ארק 

מבין שכל ע"י הש"י אבל לעתיד לא היהי חסרון כי המלכות תתוקן וכל השיר שישור הוא רק שבח להש"י שאני 
השגתי וגדולתי היא רק ממנו, וזה יהיה תיקון הקטרוג שהיה בתחילת הבריאה. )ושהוא היה סיבת החטא הראשון 

 של האדם ושל חוה ועד היום כל הנפילות שלנו הן מחמת סיבה זו של גדלות שיש לאדם כשזוכה להשגות(.  
עת עד כסא הכבוד והיינו כנ"ל שתיקון המלכות באות ו' מבאר שכל זה הוא סוד התשובה כי אמרו חז"ל שתשובה מג

מתקנת את הבינה ביתא עילאה שהיא כסא הכבוד כי מכסה השגות נפלאים הנעלמים בה שזוכה רק מי שתקן את 
המלכות התחתונה בשלימות )בחי' אור הגנוז שנגנז לצדיקים כמ"ש ימנע מרשעים אורם( דהיינו להשגת תורה 

הש"י בחי' אור הגנוז המגלה להדיא בכל דבר את הש"י. לכן תורה זו כולה עונג דעתיקא סתימאה שכולה חיבור ל
 . \אבחי' עונג שבת בחי' העונג שיהיה לעתיד הנקרא יום שכולו שבת /

באות ז' מבאר כל הנ"ל דהיינו תיקון המלכות ותשובה זה בחי' ציצית כי ציצית יש בה לבן שהוא בח'י ביתא עילאה 
בח'י מלכות ביתא תתאה והתכלת בחי' דינים שבמלכות שעל ידם מכלה ומאבד את כל  אבינה ויש בו תכלת שהו

                                                           
ונמנע מהרשעים כיון שהכנגד שלו הוא הלכעיס כי הגדול מחבירו יצרו גדול ועם אור הגנוז בא ביחד גם יצה"ר גדול של להכעיס  א

 ומי שלא תיקן ביתא תתאה אין לו כח לעמוד כנגדו
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העומד בדרכו להמליך את הש"י ואזי זוכה לציצית להציץ בין החרכים בחי' אמונה בחי' מרחוק ה' נראה לי בחי 
תמיד אליו שלימות האמונה ר"ת נפתחו השמים ואראה מראות אלקים. והמלכות בחי' אש שורפת ובוערת ועולה 

ית' והיא כליון ואבדן לכל העומד בדרכה להמליך את הש"י ואעפ"כ היא חיים וחיות נפלאה לכל המצטרף אליה 
להמליך את הש"י. בחי' דוד המלך שעשה כלה בכל הגויים ועי"ז דייקא גילה מקום שער השמים מקור החיות של 

"ה בעולם זכה על ידה דייקא להיות דוד מלך כל העולם. שע"י שהיה כל רצונו ותשוקתו להצטרף להמלכת הקב
 ישראל חי וקיים לעד.

עוד מבאר רבינו כאן כיצד בפסוק המדבר ממנחת קרבן התמיד "ועשירית האיפה סלת מנחה בלולה בשמן כתית 

רומז למדרגה הגבוהה של שלימות תיקון המלכות שהיא בחי' המקום  איפהרביעית ההין" מבואר כל הנ"ל. ו

המלכות במוסף של שבת עד שהמלאכים שואלים עליה איה מקום כבודו וזהו אי פה איה המלכות שאליו עולה 
 פה שנעלמה מאיתנו למקום כל כך גבוה.

" רומז לסוד שלא נתבאר לעיל והוא שאע"פ שלמדנו שעלית ביתא עילאה תלוי וסולת מנחה בלולה בשמןו"

קון המלכות דהיינו ביתא תתאה, כי כל כל הכח להתחיל בתיקון ביתא תתאה, יש גם בחי' להפך דהיינו בתחילת תי
לשוב ולבנות את המלכות את קומת המלכת הש"י אצלינו, דהיינו תחילה לנסר אותה מבחי' קודם התשובה, דהיינו 
בחי' האחור באחור שהיתה בה בשעה שפנה עורף אליו ית', שע"כ גם הוא ית' פנה אליו עורף, ועכשיו שרוצה 

עצמו מהמצב הקודם ולהתחיל לבנות עצמו כממליך את הש"י דהיינו להיות בחי' אנא זמין למהוי  לשוב צריך לנסר
שמזמן עצמו להיות הויה חדשה של אדם שממליך את הש"י על עצמו. וענין זה ראשיתו מצער וקושי גדול כמבואר 

ת ואחיזת היצה"ר במנחות כט: כמובא בתורה קיב דלא מסתייע מלתא לשוב בכוחות עצמו כי מחמת התגברו
שגרם לעצמו, צריך עכשיו כשרוצה לשוב סיעתא דשמיא גדולה, דהינו גם כוחות גדולים לשרוף את כל הקשר 
לעבר וגם כוחות גדולים להתגבר על אחיזת היצר בו, וכחות אלה מקבל מאמא עילאה מבינה ביתא עילאה בסוד 

דהיינו  בלולה בשמןדהיינו בינה  לת מנחהסוזהו המבואר בזוהר וכהאריז"ל אמא אוזפת מנהא לברתא. )
( דהיינו שהמלכות מקבלת בהלוואה כלים מבינה להתגבר ולחזור בתשובה עד שתתחזק ותוכל בכוחות במלכות

עצמה להמשיך לבנות עצמה.  וזו הסיעתא דשמיא שמקבל בעל תשובה בראשית התעוררתו להבין לשוב אליו ית' 
פונה אליו ועומד בכל הנסיונות עד שיזכה שגם הוא ית' יפנה אליו ויזכה  כדי להתגבר לרוץ אחריו ית' ולהיות

ומיד מורידים אותו למטה  \בלהארת פנו ית'. דהיינו שבתחילה עולה עד אמא עילאה ומקבל אור גדול ממנו ית'/
אבל  להתנסות בכל הנסיונות ההמתנה והבזיונות אבל כיון שכבר זכה לאור גדול הנ"ל אזי אע"פ שנסתלק ממנו

. עד שיזכה להסיר על הבגדים הצואים \גמהרושם שנשאר לו, ממנו מקבל כוחות גדולים לעמוד בכל הנסיונות/
ולהיות ממליך אותו ית' בהמלכה שלימה בכל תנועה ותנועה ואז גם הוא ית' יפנה פניו אליו.  \דואחיזת הרע/

 ויזכה לפנים בפנים להארת פנים.
ם: ה( תהילים יטאת התורה והוא )עוד מבאר כאן את הפסוק בו פתח  הֶּׁ ל ב ָׂ ם אהֶֹּׁ שׁ ש ָׂ מֶּׁ ֶּׁ וכו'..  ושם מפרש יותר מה  לַשׁ 

הם מחשבות רעות שדיבר באות א' דהיינו מחשבות חיצוניות והביאור כי כל מחשבה שאינה כיצד להמליך אותו ית' 
יאה שהיא לכבודי בראתיו וכו' ולגלות כבודו היא חיצונית והיא באה מחכמות חיצוניות שהן הפך פנמיות כוונת הבר

ובפרטיות בספרים מחלקים אותן לז' חכמות שכולן עוסקות בגשמיות ומדמה וחיצוניות של כל הדברים, הפך 
 הפנמיות של כל דבר שהוא השכל שבו כיצד להתקרב אליו ית' ולהמליכו ולגלות כבודו.

יזות שחייב בה כל אדם כמבואר במסילת ישרים עוד מתחדש שם ענין הזריזות שצריך הבעל תשובה להזדרז יותר מהזר
מידת הזריזות, כי בע"ת צריך להשיג ולהשלים מה שהפסיד בהיותו נזוף ענין זה מבואר באריכות בתורה נט 

                                                           
בעץ חיים שער לט מ"ד ומ"ן גם שזה בחי' יחוד אחור באחור המבואר בשער מאמרי רשב"י הובא בדעת ותבונה פרק טו )ועיין מזה  ב

( שהכוונה שבמצב של אחור באחור לא יתכן יחוד לכן עולים שניהם לאמא עילאה בסוד דרוש א' דף סו. כיצד נולדו אדם וחוה
התרדמה הנופלת עליו והניסור מגבו ובנין הצלע. ושם מתיחדים פב"פ כי כל הטעם שהם אחור באחור הוא מחשש הקליפות. אבל 

חשש ומכח היחוד הזה נמתקים הדינים מהמלכות ויכולה כבר לרדת למטה להבנות כמ"ש ויבן את הצלע ויביאה אל למעלה אין 
האדם )מצב זה נראה שהוא בחי' פנים שלה באחור שלו להיות רודפים אחריו עד שתיבנה ההמלכה שלנו ע"י כל העמידה בנסיונות 

ועה. ואזי יפנה גם הוא פניו אלינו ונזכה להארת פנים המיוחלת כמבואר לקומה שלימה של המלכת הש"י דהיינו בכל רגע ובכל תנ
 בתורה ב' עי"ש.(

צ"ע בזה כי מה שמבין לשוב יותר נראה שזה בחי' ניסור בבחי' שמאלו תחת ראשי מהבואר בכוונות יום כיפור פ"ד שזה נעשה מר"ה  ג
אוזפת )בטוי זה לא נזכר שם( ואצל אמא מתייחדת פב"פ שנקרא  עד יום כיפור וביום כיפור עולה לאמא ומקבלת כלי מ"ן בבחי' אמא

אב"ח. עד כאן קבלה גבורות ולמחרת יום כיפור מתחלת לקבל חסדים עד סוכות את הפנימיים ובסוכות את החסדים המקיפין. ועד 
מא ונעשה יחוד בשמיני הושענא רבה צריכים שמירה לכן אמא מסככה וכשהם גדולים ואיןחשש מהחיצונים אזי יוצאים מהסוכה מא

עצרת יחוד פב"פ ממש. ולפ"ז זה צ"ע אפשר שאמא אוזפת אינו אותה בחי' של תכלת שמקבלת מאמא אלא התכלת הוא שמאלו 
 תחבקני שהוא הניסור ואמא אוזפת הוא אח"כ בחי' אור של פסח.

ובתו וזה ברור שבעל תשובה נקרא רק עיין תורה ו' סוד העליות וירידות שעובר על האדם בכל זמן ההמתנה עד שתתקבל תש ד
כשפונה אליו ית' ומזמן עצמו שתיהיה לו הויה ואם נופל מזה אפילו לרגע אזי שוב צריך ניסור וסיעתא דשמיא אלא שאם לא שהה 
כבר זמן מרובה אזי מספיק סיעתא מועטת אבל לא זה המעכב את קבלת תשובתו אלא רק הבגדים הצועים שבו והם הרע האוחז בו 

ה שנתן לרע אחיזה בו וצריך כנגד זה תשובת המשקל להיות ממאן באחיזתו ולעמוד בכל הנסינות כנגד כל הזמן שנתן לרע אחיזה מ
 בו. ורק כשיתן זאת אזי תתקבל תשובתו ויזכה להארת פנים גלויה. 
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והחידוש כאן שלא רק הבע"ת עצמו אלא גם הצדיק שירד ממדרגתו בגלל שהעם חטא גם תנינא,  
 החסיר.הוא כמו הבע"ת צריך לשיש לרוץ להשלים מה ש

ד מתחדש כאן שסוד התכלת בחי' ציצית הוא בחי' מקיפין וכידוע בשער הכוונות שציצית בחי' מקיפין. עו
והביאור כי כח הגבורה לכלות כל המונע את המלכות להמליך את הקב"ה מקבלת מבחי' מקיפין דהיינו 

י אין זו השפעה ממש א מקיפין כ. ונקר\ה/התכלתמאמא עילאה בבחי' אמא אוזפת מנהא לברתא דהיינו 
עיין תורה כא אות ד'  אור גדול בלי כלים ורק מהרושם ממנו נעשה כח במלכות וזה בחי' מקיפין. אאל

 שהפנימי מקבל חיותו מהמקיף.
בחתונה ובענין הטלית ששולחת הכלה לחתן חוזר ענין הנ"ל עוד מבאר שם רבינו כמה מנהגים שנהגו לעשות 

וצ"ע כיצד  ח שהפסיד וכאן מבאר שאת ההתגברות הזו מקבל מהעםשהצדיק צריך להתגבר לרוץ אור
הטלית מבטא את מה שהעם עוזר לצדיק כי התכלת שבטלית צרירכה הכלה ולא הצדיק כמבואר שם 
שמקבלת תכלת מהצדיק )ונדחקתי לפרש שהכלה המתקדשת לבעלה זה בכח התכלת ואת ההתקדשות 

שגותיו וזה רומזת לו בנתינת הטלית דהיינו שנותנת לו את מכח התכלת נותנת לצדיק כדי שיוכל לחזור לה
 מה שעשתה בכח התכלת שקבלה ממנו

 
 
 כללית הקדמה

תורה זו פותח רבינו בביאור כוונת הבריאה שהיא כדי לגלות מדת מלכותו ומבאר הכרח הצמצום לשם כך, 
 רוא אדם. צמצום אורו האין סוף. עוד מבאר שכיון שאין מלך בלא עם לכן מוכרח היה לב

דהיינו שתחלה ברא מדת מלכות )מדת היינו גבול(, דהיינו צמצום אורו באופן שיוכל להתקבל אצל זולת, 
עוד צמצם והעלים אורו עד  ,לחזור ולהמליך אותו עי"ז, ואח"כ כיון שאין מלך בלא עםהזולת באופן שיוכל 

אינו( ודייקא אותו נברא שכל שנעשה מקום לזולתו )שזו תכלית העלמה עד שניתן מקום לומר שהוא 
מציאותו היא רק על קרקע זו שיש מקום לומר שהוא ית' דהיינו הבורא בעצמו אינו, הוא זה שצריך 

 גלות כבודו.   ללהמליכו ו
כי הכלל שעיקר הכבוד דווקא מהרחוק ביותר )ריש תורה י' ותורה יד אות ב'( והטעם הוא כדי להפקיע 

, לכן כמה שהנברא הממליך )כבוד אב ואם ב' א'(כמבואר בלק"ה  את עצמו כמה שיותר את בחי' שהוא מכבד
ומכבד הוא יותר מרוחק מהבורא, כך יש בכוחו יותר להוציא לפועל כוונת הבריאה, דכתיב לכבודי בראתיו 
וכו'.  אלא שזה בעצמו הסכנה הגדולה, כי יש כאן תרתי דסתרי, ונמצא שהוא גבול ומשקל דק מאד לכוין 

גילוי מיותר כבר ממעט בכבוד, כי מתעורר בחי' שמכבד את  תכמה לגלות את עצמו כי כל טיפבדיוק 
עצמו. ומאידך כל העלמה מיותרת יכולה לגרום לניתוק הנברא מהבורא לגמרי שלא היה בכוחו לגלותו 

 ולהמליכו כלל.  
 

ליך אותו בפיו בבחי' עוד מבאר רבינו שאת מדת מלכותו שמגלה הוא מגלה בלב הנברא עמ"נ שיחזור וימ
 מלכות פה באופן שיגלה בפיו את כל האור שמאיר בלבו.

 לשעי"ז מתקלק נמצא שמצד הנברא יש שתי עבודות אחת בליבו לשמור שלא יעלים הרע שבו את האור
, בתפלה .  ועוד לקשור את הפה היטב לאור הלב כדי שיוכל לבטא בו את כל מה שמאיר בלבוהחלל
 .בכוונה

 
וזה הטעם שנקראת  ,המלכות היא מדה שנבראת דייקא באופן שקודם לו צמצוםן כאן הוא שיסוד העני
ולכן כדי לברא  ,בזה ששתיהן לא נבראו אלא כלפי זולת שוויםמלכות הדיבור וספירת הכי  ,מלכות פה

תו י יכולת זולפכל למלוך או לדבר לזולתו כוכדי שי \ו/תחילה לצמצם עצמו ,אותן צריך המולך או המדבר

                                                           
 עיין הערה לעיל ד"ה צ"ע בזה  ה
של לידה וכל לידה היא בחי' עולם הנבנה מטיפה שהיא בחי' קו דק  יש כאן עומק יותר שעצם כח הדיבור הוא יוצא לפועל באופן ו

הנמשך מבחוץ בצמצום גדול ועליו נבנה עולם מכב אותיות. וכל לידה היא בחלל בטן הנוק' שהוא בחי' צמצום ועשית חלל בעצמה 
ואר בספרים שהוא בחי' החלל לצורך הבניה ועוד מבואר בלידה עצמה עוד עולין הדמים מהרגלין למעלה לדחוף הולד וגם זה מב

וכל זה נעשה בנפש כשמדבר שתחילה עושה חלל פנוי מכל רגשותיו וכוחות נפשו ושם נמשך טיפת דעת   הפנוי שקדם לבנין העולם.
ובזה  ר מאותיות שבנפש לדבור שלם שיוצא לחוץ.  וכל זה נעשה גם בבחי' הרהור במדרגה גבוהה יותר בלב.וביועליה נבנה הד

דוע הדיבור נקרא הנפש בעצמה כמבואר בתורה לא אות ז' מה שאין כן כל כחות הנפש המתגלים בהמוני פעולות אחרות מבארים מ
 ן וקול בגרון וחיתוכו בה' מוצאות הפה וכו'. כי הם לא הנפש בעצמה אלא רק התגלות פעולת הנפשזכגון ראיה בעין ושמיעה בא

ל פנוי מפעולות הנפש ורק בתוכו בצמצום גדול נבנה הדיבור אלא שנבנה על שמתפשט לחוץ. אבל הדיבור להפך תחילה נעשה חל
פנמיות הנפש בעצמה לכן הוא הנפש בעצמה עד שמבואר בבעש"ט עה"ת ואתחנן במקור מים חיים שם אות כט שבכל דיבור ממש 

בזה בערבי נחל וישלח דרוש ב'  עיין אריכות מה שבשאר פעולות הנפש הנ"ל לא נאמר. יוצאת חיותו לחוץ אלא שמקבל חיות חדש.
  ויקהל דרוש א'.

יסוד הענין של כח הדיבור שהוא בחי' ספירת מלכות שאע"פ שהיא אחת מהספירות דהיינו אורות אבל שונה מאד מהם כי הם 
בואר שממילא כל עצם בריאתה רק עד כמה שנעלם האור החיובי. )לכן מ ,אבל המלכות היא מהות של זולתו ,התפשטות אור חיובי
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מלכות שה וזו גם הסיבה .כך הדיבור הוא רק כשהזולת מקבלו ,וכמו שהמלכות היא רק מרצון הזולת ,לקבל
 כי תלוי במקבל. ,הן  עניותנקראות דלית דלית לה מגרמא, כי מצד עצמן דיבור הו
 

את הנבר ,בחי' מלכות ןיהתבריאה בלב בבחי' הרהור ואח"כ בריאה בפה בתפילה ושה יתוזהו שתחילה נעש
 ע"י צמצום עצמו כדי שתתגלה המלכות והן מלכות עילאה ותתאה.

יאת עולם בליבו בכל רבסוף התורה בלשון מוהרנ"ת ששמע אז מרבינו מבואר שאצל הצדיק נעשה בחי' ב
כך שלימות ממש כמו בריאת העולם של הקב"ה דהיינו שאצל הקב"ה נעשה חלל מושלם והכי נמי אצל 

למעשה זה של הקב"ה וכשמחדש הקב"ה ה לבו מרכבה שמות כל כך עד שנעהצדיק לבו חלל בקרבו בשלי
ליבו ולכן הצדיק  מעשה בראשית בכל יום זה נעשה מכח ליבו של אותו הצדיק וממילא נעשה כפי רצון

  ניסים עי"ש. עושה
 

מצד  פה שכאן, היא תפלה דייקא, דהיינו דיבור אל הבורא דייקא, ויש בזה יתרון-עוד יש להעיר שהמלכות
שאין כאן הגבלת המקבל, שיש בדרך כלל בדיבור, כי אל הקב"ה יכול לדבר את כל ליבו, ולא רק כפי 
כשרון השומע.  ואעפ"כ כיון שצריך לצמצם הרגשת לבו לדבורי אותיות הרי זה צמצום עצום לעומת 

ס.  כי כל הרגשת ליבו שאותה מדבר כפי שהיא בלבו ששם הוא בחי' אור להביות איש הישראלי עד א"
אופן ביטוי אחר שאינו בצמצום האותיות אם היה מגלה בו את להביות לבו היה התפרצות רגשות עצומה 

 שאין שום כלי שיכול לקבל אותה. 
וזו מעלת המלכות פה דהיינו הדיבור שכל תפקידו הוא גילוי ואעפ"כ נעשה באופן של העלמה. )וזהו שהיא 

ם, ודייקא עי"ז היא כלי לקבל בתוכו כל האורות שלמעלה ממנה( מצד עצמה גבורות דהיינו מידה וצמצו
דהיינו שזו גדר המלכות והדיבור שהן הגילוי באופן של העלמה מבוקרת ביותר ובהתייחסות לשומע 
המקבל )כמבואר בתורה כט שדבור שאינו מתקבל אינו דיבור( כמו שרואים בחוש כשמבוגר מדבר לתינוק 

 .\זו תינוק, ומיד שפונה למבוגר מדבר כדרכו וחוזר חלילה/באופן טבעי מתחיל לדבר כמ
 

תכלית עניין ההמלכה שהוא בתפלה, מבאר את היחס בין הלב לפה, דהיינו שנוסף  רבינומיד אחרי שמבאר 
למה שנראה בתחילה שהפה תלוי בלב, כי את שבליבו אומר בפיו )לשון רבינו בחיי ויקרא כה א' הקדמה 

מוס הלב ובחובות הלבבות ש"ב פ"ה הוסיף בסוגרים תורגמן הנפש(. יש גם בחי' הלשון קול–לפרשת בהר 
עִיר: -ט הושע יאהפוכה שהלב תלוי בפה. בסוד דרשת חז"ל עה"פ  לֹא אָבוֹא ב ְּ ךָ קָדוֹשׁ וְּ ב ְּ קִרְּ ודרשו בגמ'  ב ְּ

שלים של אמר רבי יוחנן אמר הקדוש ברוך הוא לא אבוא בירושלים של מעלה עד שאבוא לירותענית ה. 
דהיינו שהלב שהוא בחי' עיר עליונה ירושלים של מעלה, לא יאיר בו שום השגות, עד שבקרבו יהיה . מטה

קדוש )בקרבו דייקא בחי' לבי חלל בקרבי( דהיינו שימליך אותו ית' בשלימות ובשכל וחכמה. )חכמה איקרי 
 קדש בתורה פ. ועד דבקרבך קדוש מסתמא רומז גם להתקדש במותר לך(  

כיצד לקיים בקרבך קדוש, את כל משקל הבחירה שם כאן רבנו על שמירת המחשבה שבלב, שהעיקר 
לשמור ממחשבות רעות ולהתגבר במחשבות טובות ועי"ז יזכה ללבי חלל בקרבי שזה כולל תיקון כל 

 המדות.
צריך  לא מבואר מדוע המדות מפריעות לתפילה, ונראה לבאר עפ"י תורה קיב שלדיבור אמת לפניו ית'

עבודה ותפלה כל החיים, והביאור כי רק ע"י זיכוך שלם של כל המדות זוכה שהדיבור יהיה באמת לפניו 
 תורה נא שא"א לדבר דבו ראמת עד שיזכך הדמים ועיין ית'.

כאמור בתורה זו שם רבינו את כל משקל הבחירה על המלחמה במחשבות רעות ע"י ההתגברות לחשוב כל 
דהיינו כיצד להמליך את הקב"ה. וזה בעצמו עושה את לבו חלל בקרבו, דהיינו זה הזמן מחשבות טובות, 

שלא נותן לשום מדה רעה לבוא לביטוי בהרהור רע, זה בעצמו מכניע את המדות הרעות. )והכלל 
כשמתאמץ זמן רב להכניען אזי הקב"ה מפילן חללים ומבטלן כמבואר בתורה ו'( אלא שזה בעצמו עבודה 

ידוע שהמחשבה רצה כסוס פרא, ובחלקיק שניה של היסך הדעת כבר פנה עורף וצריך קשה שבמקדש כ
שוב ניסור ובנין כמבואר בתורה קח. ועיין סוף תורה כט שהמדות משפיעות על המחשבה בבחי' ז' מחלפות 

                                                                                                                                                                                     
בספרים מיסודו של קבלת רבי ישראל סרוג ולא מהרח"ו שהמלכות היא בחי' הרשימו שבחלל הפנוי דהיינו רשימו של האור 

   (שנצטמצם לצדדים ולא האור בעצמו
אולי אפ"ל החילוק בין פעולת הנפש לדיבור כמו אדם שזורק כדור הכדור אינו הוא אבל כשנמנע מלזרוק אזי זה הוא בעצמו אלא 

צ"ע אם הוא נמנע א"כ מה כן מתגלה הרי המניעה שזה הוא עצמו היא רק חלל ואילו מה שבתוך החלל זה שוב פעולת הנפש. ש
 ומבארים שבחלל יש רשימו והוא בחי' הנוק' שמכוחו נבנה עולמות על הקו. 

 נמצא שכל הבריאה היא בדרך של לידה והיא הוא בעצמו יותר אור א"ס בעצמו. 
י לשל לרשימו מובא שהוא השמן הנשאר בכלי אחרי שרוקנו אותו וא"כ הרי זה שיריים של אור חיובי ולא אור שליאלא שצ"ע כי המ

אלא שהרשימו הוא בחי' העלם האור שהיה ולא שארית ממנו. וההעלם אור גם אינו מדוייק אלא הכוונה  וצ"ל שאינו משל מדוייק.
  לבחי' המאור בעצמו מהאור שהוא רק פעולת המאור.ב וריותר ק אולכן הולבחי' העלם המאור ולא האור 

אמנם כשנברא המציאות של דיבור כמ"ש ויפח באפיו וכו' נפש חיה ותרגום רוח ממללא, אז לא היה לו אלא הקב"ה לדבר אליו.  ז
של הדיבור  בגלל התפקיד המשניאעפ"כ נברא באופן שהוא במדת המלכות בקו האמצעי שמתכונתו להיות מתייחס למקבל. ומסתמא 

 להיות מלך על אלה שיהיו תחתיו. אשהו
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ראשו. אבל עיין תורה ריג כמה חביב לפניו ית' כל התגברות ועיין תורה כז שאפשר לקיים תשובת המשקל 
 בהתגברות על מחשבות רעות. 

 

 בנין המלכות
מדת המלכות שהיא כח ההמלכה שלנו אותו ית' מדה זו נמצאת בכל אדם בהעלם בבתורה זו אנו עוסקים 

 בבחי' נקודה קטנה ושרשית וכל עבודתינו היא להגדיל אותה לבנותה 
בחי' צלע והיה צריך שתחילה היתה אצלו בבחי' אחור וב .אשהבריאת ההמשל לזה נמצא רמוז בתורה ב

 ויבן את הצלע ויבאה אל האדםויקח אחת מצלעותיו וכו' לנסר אותה ולבנותה ולהביאה אליו כמ"ש 
כי האדם נברא בצלמו ית' דהיינו באותו אופן שצמצם הקב"ה את עצמו להתגלות לנו כדי שנמליך אותו כך 

 והאשה דוגמת העם הממליך אותו. ברא את האדם שיגלה וימליך אותו. דהיינו שהאדם הוא דוגמת הקב"ה
)והיינו דכתיב והוא ימשול בך ופירשו שהכוונה שהוא יקח אותך כמשל כיצד להמליך את הקב"ה. כי 
האשה מברכת שעשני כרצונו כי מטבעה להמליך עליה את בעלה וממנה יכול האיש ללמוד כיצד להמליך 

 (פי טבעה כמבואר בתורה פז תנינאלא מתנהגת כאת הקב"ה. וכשהוא לא לומד ממנה אזי גם היא 
פונה עורף  אהיא בבחי' אחור דהיינו שמטבעו הוהרמוז כאן הוא שתמיד מדת המלכות אצל האדם  דהיסו

ועוד שבחי' נקודת רצון להמליך נמצא תמיד אלא שבבחי' רצון לבד זה נקרא אחור. אליו ית' ולא ממליכו 
שנמצאת אצלו בבחי' עורף ולבנותה ולהביאה לבחי' וכשמבין לשוב אזי צריך לנסר מדה זו של המלכה 

 מציאות הפונה אליו ית' בדביקות. )ועיין בתורה קח שזה יכול להיות כמה פעמים בשעה( 
עניין הבנין הכוונה כי תחילה כאמור יש רק רצון שהוא רק שרש להמלכה אבל אינו המלכה )כמו ששמעתי 

וילון אינו משמש כלום רומז לזה ש"וילען" )באידיש מליצה שרמוז במאמר הגמ' חגיגה שרקיע הנקרא 
 רצון( אינו משמש כלום( 

וצריך לבנות לו רגלים דהיינו כח היציאה מעצמו לעשות רצונו ית' ואח"כ ידים דהיינו העשיה וקבלה 
ההמלכה עד שנעשה שבכל מדותיו ממליך רק את הקב"ה. עד שאין שום  חונתינה וכיוב"ז לבנות את כ

אר שאין לו בשרבינו מ)עיין שיש"ק ח"ו תקע זכור לי מ"מ טוב יותר  ה שאינה לכבוד שמים.תנועה שעוש
  ולא מצאתיו כרגע(תנועה בלא חידוש 

בעוד פרשה בתורה רמוז סוד המלכות והיא בבריאת המאורות שתחילה נכתב את שני המאורות ומיד 
ועות שבתחילה נבראו בקומה שווה כי שני בסמוך את המאור הקטן ועי"ש פרש"י ועיין בגמ' בחולין ס' ובשב

המאורות רומזים לקב"ה ושכינתיה ותחילה נבראו שניהם בקומה שווה דהיינו שגם המלכות נבראה בכל 
קומתה, כי כח ההמלכה נברא בשלימות, אבל זה בעצמו עלול להביא לחסרון בהמלכה, כי כשהעם הוא 

ת התכלית היא שהמלך יביא את העם למדרגה במדרגת המלך, אזי קשה לו להמליכו, כי אע"פ שבאמ
כל השלימה שיהיה כמוהו )וכלשון רבינו כמוני ממש(, אבל אם כשיבוא העם לזה יפול לגאווה אזי 

בראשית בריאת המלכות שהלבנה שהיא משל למלכות קטרגה  הההמלכה אינה שווה כלום. וזה מה שקר
ה לכי מעטי עצמך )כך לשון הגמ'( ובקידוש לכן אמר לה הקב" . ואמרה שא"א לשני מלכים בכתר אחד

החדש כתוב בנוסח הזה וללבנה אמר שתתחדש. כי באמת לא המיעוט עיקר הכוונה אלא המיעוט רק היכי 
תמצי לזכות לשפלות אבל העיקר הוא לזכות לשפלות כשהיא בקומה שלימה. דיינו כשיחזרו לבחי' שני 

וזה יהיה לעתיד לבוא שיתער שיר חדש. דהינו  \ח/רק ממנוהמאורות הגדולים ואעפ"כ היא תבין שכל אורה 
של חסרון לכן היא לשון  הת המלכות להקב"ה שיאיר בה זו שירריהבדיל משירה כי ש שיר בלשון זכר לא

' שני המאורות הגדולים ואז אעפ"כ היא תשיר לו זה יהיה שיר חדש ינקבה אבל לעתיד כשתתמלא בבח
  רון אלא שבח והלל לו ית'.ולשון זכר כי הוא לא מחמת חס

ושל מטה ועל היחס ביניהן המבואר בגמ'  השל מעלה ותתאה ירושלים ארבינו מדבר כאן על שתי בחי' מלכות ביתא עיל
עִיר: -ט הושע יאעפ"י הפסוק  לֹא אָבוֹא בְּ ךָ קָדוֹשׁ וְּ בְּ קִרְּ אמר רבי יוחנן אמר הקדוש ברוך הוא לא ודרשו בגמ' תענית ה.  בְּ

 ,דושק. דהיינו שאמר שלא יבוא בעיר של מעלה עד דבקרבך רושלים של מעלה עד שאבוא לירושלים של מטהאבוא בי
  .יתקדשו במותר להםימליכו את הקב"ה ע"י שדהיינו עד שלמטה ישראל 

 אבל מלכות העליונה יש לה כמה פנים  .מלכות התחתונה היא המלכות שדברנו עליה
נו המלך הנ"ל( שמביא את העם לתיקונו שבאמת גם הוא יש למעלה כי בכלליות היא בחי' הצדיק )דהיי

שימליכו אותו ביתר שאת מקבל  ממנו שכל השגתו שעל ידה מאיר לעם להעלותם בהשגות הש"י עמ"נ
 מלמעלה רק עד כמה שמצליח באמת להביא את העם להמליך את הקב"ה. 

רה את מי להמליך אם את הקב"ה אבל בפרטיות כל אחד בליבו צריך לשמור את המחשבות ששם הבחי
 בות או ח"ו את תאוות ליבו במחשבות רעות ובמחשבות ט

 נמצא הלב הוא ירושלים של מעלה והפה הוא ירושלים של מטה
בוא בדרך קבע אבל בדרך ארעי מבואר להפך שיהענין הזה דלא אבוא בעיר עד שבקרבך קדוש הכוונה 

כי כאמור תחילת ההמלכה היא הניסור וסוד הניסור  דא"א להתחיל בתיקון המלכות אלא ע"י הקב"ה.
דינים בסוד בחי' )זה סוד הניסור  נעשה ע"י הקב"ה שכשהאדם מבין לשוב ומתעורר לזמן עצמו לשוב

אזי הקב"ה מאיר לו אור גדול בליבו שמחזק את כח ההמלכה שלו הרבה למעלה  שמאלו תחת ראשי(

                                                           
מקבלת מאמא שלא ע"י ז"א. אבל עי"ש יפה שעה  אפ"א מ"ק שכשניהם בכתר אחד אזי הי ע"ח שער לה מיעוט הירח צ"ע עיין -הגה ח

 אות ב' ד"ה ואיכא למידק. מה שכתב בזה. 
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כח אבל הרושם שנשאר ממנו נותן  ,מיד נעלם האורשאלא  )בסוד אמא אוזפת מנהא לברתא( ממדרגתו
, ולעמוד בכל הנסיונות ולהתגבר לבנות עצמו בכל מדותיו כח ההמלכה להתמודד נגד כל המניעותל

  כשתתקבל תשובתו ויזכה להארת פנים קבועה. עד שזוכה לבוא לפניו ית' פנים בפנים. ורגעיו.
 

בחירה שנברא בבחי' עולם קטן באופן שבתיקון עולמו הקטן מתקן את ד שבכוחו להמליך את הש"י הוא אדם הבעל יהיח
כל העולם הגדול וכשם שהש"י ברא עולם בתוך חלל של א"ס אלוקות כן צריך האדם לברא עולמות של המלכת הקב"ה 

  בתוך א"ס תשוקת ליבו.
   

 

 עוד הקדמה וביאור
צריך לעשות בחי' חלל פנוי בבחי' בענין לב איש הישראלי שא"ס לתשוקתו ואת התורה רבינו פותח 

 שנתבאר בעץ חיים סוד בריאת העולם. 
ואע"פ שבכל המקומות שמזכיר רבינו פסוק זה מפרשו כפשוטו שצריך לעשות חלל מתאוות רעות ולזה 
היתה כוונת דוד המלך אבל באמת כיון שרבינו מדבר מבעל תשובה כנ"ל וידוע שסוד התשובה היא בבחי' 

למעלה ממדרגתו  רורה ו' כיצד בתחילה מאיר לאדם אוכמבואר הרבה בלק"ה והיטב בת פסח וימי הספירה
 ו ממנו )בבחי' כל ימי העיבור שהם ימיתבבחי' יחוד( ומיד לוקחים או)בבחי' פסח שפוסח על כל המדרגות 

אור ם בזמן הזה עד שזוכה להכין כלים כראוי לאותו הדדין ועברה כמבואר בתורה ו' כל מה שעובר על הא
יעבוד בכוחות עצמו מכח הרשימו של אותו האור להכין כלים יעמוד בנסיונות והראשון שהאיר לו( כדי ש

 שזה בחי' קבלת התורה ובחי' שלימות התשובה. לאור הזה )ואזי זוכה להוליד את הוויתו(
  .בתורה זו הדגש הוא על שמירת המחשבה ומכח זה תיקון התפלה דהיינו עבודת הלב

כוחו תמיד להשתדל לחשוב מחשבות טובות כיצד להמליך את הקב"ה על עצמו ולגלות  לריך בכדהיינו שצ
דבר אותם בתפילת פה המביא למעשה ובדרך זו ממלכותו בעולם ולצייר מחשבתו זו עד לעצות מעשיות ו

 כה לתיקון המלכות בשלימות.ממליך על עצמו את הקב"ה עד שזו
ואת  בנעשה בליבו ע"י מחשבה רעה שמטמטמת את החלל שבללעומת זה מבאר רבינו גודל הקלקול ש

 החכמה שבלב. 
 

 טמטום החלל
עפ"י תורה כה שכקליפה על הפרי יש מדמה על השכל הקדוש  נ"ל הביאור -לבאר טמטום החלל מה הוא 

תכונת כל לצייר בליבו השגת השכל כי הלב אין בו אלא ווהמדמה צריך לשרת את השכל כדי שי
המוח שהוא יבש וקר בחי'  ה תכונתזשורגש ואין לו שום כלים כלל לתפוס שכל מופשט התפעלות וחום 

נמשל ואמצעי בניהם שיוכל לתרגם ללב ולצייר לו בבחי' משל  איתן לאדם מדמה שהושכל ואלוקות. לכן נ
)לעומת זה יש בחי' הפוכה   .ה נקרא השגות אלוקותזאת השכל באופן שיוכל הלב להתפעל משכלים ש

פין שאינן נכנסים בשכל הם מאירים התפעלות בלב )אולי זה בחי' מזלי יים גבוהים שהם בבחי' מקששכל
 ()עיין תורה כא שיש בחי' שהמקיף מחיה את הפנימי( חזי(

יש בו גם סכנה שיפיל את הלב לדמיון רע ולמחשבות רעות  ,אבל דייקא מכח זה שהמדמה נמוך מהשכל
מכנה את היצה"ר בשם מדמה. כי כל כחו של היצה"ר הוא בכח עד שרבינו שם  ,וכמבואר בתורה כה

 המדמה.
כאן רבינו לא מזכיר מדמה אבל לשון ציור הלב שנקט מוכרח שהכוונה לכח המדמה שבלב לצייר את 

אין אחיזה ואמנם שם  נים.עליוה חכמה ובינהמכח יחוד  ,המחשבה שהיא בחי' חכמה שמאיר המח ללב
 וצה לתרגם ללב את השכל שם מתחיל אחיזת היצה"ר.אבל כשבכח המדמה ר ,ליצה"ר

והמדמה כיון שמלביש את השכלים הוא קרוב להיות חכמות חיצוניות ושם מסית היצה"ר מאד את מחשבת 
ואע"פ שחכמות  .הקב"ה להשגתהאדם ליפול לחכמות חיצוניות שכל עסקם הוא בדמיון שהוא חיצוני 

ות חרקחות וטב להיותחז"ל  תורה ולעזור לבני"א כלשוןחיצוניות אפשר להשתמש בהם לצורך לימוד ה
סכנה גדולה בהם ליפול למדמה רע הפוגם בשכל הקדוש. לכן רבינו חוזר ומזהיר מהם האבל  .לקדושה
 תורות עיין תורה ה' ולה ועוד וגם בתורה זו. בכמה

לא תופסת  וחניתמזהיר מהן כיון שתופסות קדושת השכל הכוונה אע"פ שמחשבה היא ר בתורה לה רבינו
מקום אבל כיון שפוגמת במדמה כאילו תופסת מקום הקדושה שרוצה לתקן את המדמה להיות משרת 
השכל ועוד כיון שא"א לחשוב שתי מחשבות ביחד )תורה רלג ותורה נ תנינא( ממילא כשעסוק בהן פנוי 

 .ממחשבת המלכת הקב"ה
 

 סוד החלל
ה עשה חלל ומבאר כיצד ומדוע דווקא עגול ורק אח"כ יש כאן מקום לטעות כיון שבע"ח מבואר שתחיל

למעלה מכל העולמות ורק  אשהומבאר כיצד המשיך לתוכו קו ועליו נבנו העולמות דהינו אדם הקדמון 
בריאה ועולמות אורות הבוקעים מאזנים חטם ופה ועינים שלו התחיל בחי' הכנת כלים לבריאת אצילות המ

 כמ"ש לכבודי בראתיו יצרתיו אף עשתיו ו ית'דלוי כבוישם מתחיל ג ,יצירה עשיה



 ז                                        רה מטומה לתהקד                                            

להביות איש הישראלי  רהאדם תחילה יש בחי' צמצום א"ס אולם קטן בלב וונראה פשוט לפ"ז שגם בבחי' ע
 להש"י ואח"כ מתחיל המלכת הקב"ה במחשבות טובות  

עצמו  וכן רואים בחוש כשאדם מתעורר לשוב ומתלהב מרוב א"ס תשוקתו של איש ישראלי לקבל על
עבודות גדולות למעלה מכוחותיו ולכאורה צריך לצמצם עצמו תחילה ואח"כ לחשוב מחשבות כיצד לעבוד 

 אותו ית' ולהמליך אותו ית' לפי הכוות שיש לו.
אבל בלק"ה מנחה ז' אות ד' וכן בתורה עצמה הלשון שנקט רבינו שמחשבה רעה מטמטמת את החלל 

ורק הן  ,בותומוכרח שאינו כן אלא שהכל מתחיל ממחשבות ט משמע קצת שאינו כן ובדקדוק בלק"ה שם
  .שראלייאיש ה בכוחן לצמצם את א"ס אור להביות של

ולכן מחשבה רעה מטמטמת את החלל בעצמו ומבטלת  ,שהקו הוא שעושה את החלל בלבלפ"ז ונמצא 
  .אותו

 

לִים כ ָ  ד(אות מנחה הלכה ז  לק"הועיין היטב  חֹלְּ רִים כ ְּ שָׁ זֶה וְּ לִים וְּ חֹלְּ "ל, כ ְּ וֹרָה הַנ ַ הַת  בָא ב ְּ ו  ךְּ הַמ  ָ יָנַי ב  ל מַעְּ
חִי יר ב ְּ ב ִ הַגְּ ה לְּ עוֹלָם הַז ֶ ָ ל עֲבוֹדַת הָאָדָם ב  ָ כ  מָאלִי, שֶׁ ְּ חָלָל הַש  ב וְּ ֵ ל  ַ ב  מִינִי שֶׁ נֵי חֲלָלִים חָלָל הַיְּ מִינִי שְּׁ נַת חָלָל הַיְּ

 ְּ צֶר טוֹב עַל חָלָל הַש  ן הַי ֵ ַ כ  ם מִשְּׁ ָ שׁ  "ל.שֶׁ נ ַ ַ ' כ  כו  רָעוֹת וְּ בוֹת טוֹבוֹת וְּ הֵם מַחֲשָׁ ', שֶׁ כו  ם וְּ ָ שׁ    מָאלִי שֶׁ
י עַל  הָיָה ב ִ  -כ ִ י שֶׁ נו  ָ ן הֶחָלָל הַפ  ו  ק  א ת ִ הו  י שֶׁ ב ִ קִרְּ י חָלָל ב ְּ לִב ִ חִינַת וְּ בְּ ב ב ִ ֵ בוֹת טוֹבוֹת אֲזַי הַל  דֵי מַחֲשָׁ ת יְּ ַ חִל  תְּ
רִיאָה כו   הַב ְּ שְּׁ ם נִמְּ שָׁ ְּ ל  וֹת  שֶׁ ד  ל הַמ ִ ָ וֹ כ  לִב  יךְּ ב ְּ שִׁ מְּ י ַ בִיל הָאָדָם שֶׁ שְּׁ ֹל הָיָה ב ִ הַכ  וֹת, שֶׁ ד  הֵם הַמ ִ ל הָעוֹלָמוֹת שֶׁ ָ כ 

 ' כו  כוּ'.טוֹבוֹת וְּ בוֹת טוֹבוֹת וְּ ָׁ מַחֲש  ר בְּּ בֵּ גַּ תְּ כוּ' וּמִׂ לַהֲבותּ וְּ תְּ צֵם הַהִׂ צַמְּ מְּּ ֶׁ ּ י מַה ש  פִׂ ים כְּּ הֵם נַעֲש ִׂ ֶׁ גם כאן  ש 
 מקום לטעות כנ"ל בסיפא זו יש

טֵם הֶחָלָל,  טַמְּ ', מְּ כו  בוֹת רָעוֹת וְּ לוֹם מַחֲשָׁ שָׁ ב חַס וְּ חוֹשֵׁ שֶׁ ו  אֲבָל כ ְּ נ  ֶ תוֹ מִמ  כִינַת אֱלֹקו  ק שְּׁ ֵ ל  ַ ת  י נִסְּ חִינַת  כ ִ חָזַר לִבְּ וְּ
חִינַת  ה ב ְּ ז ֶ 'אֵין סוֹף שֶׁ כו  לִים וְּ ֵ בִירַת כ  שׁ סוֹד שְּׁ ָ טֵם הֶחָלָל מַמ  מְּ ַ ם  . וַאֲזַי נִט  ָ טֵם ב  מְּ ַ נִט  חִינַת וְּ בְּ לֵב הָאָדָם ב ִ ב ְּ שֶׁ

אָז נִט ַ  מִינִי, וְּ מָאלִי עַל הֶחָלָל הַיְּ ְּ ר הֶחָלָל הַש  ֵ ב  ג ַ י מִתְּ ', כ ִ כו  רָכָה וְּ רוֹנָם לִבְּ וֹתֵינו  זִכְּ רו  רַב  אָמְּ חִינַת שֶׁ בְּ ב ב ִ ֵ טֵם הַל  מְּ
ת לֵב.  ַ פ  לַת לֵב חֶרְּ  עָרְּ

ידוש נפלא שמחשבות טובות שמצייר בליבו עד בחי' עצות טבות יש כאן ח - נסתלק שכינת אלקותו
פיו בבחי' שכינה מדברת דיבור בליבו ויוצא ב נתשיתגלו בתפילה מעומק הלב הן שכינת אלוקות ית' השוכ

  .מגרונו
דלא  .תקבל עצתה .מאמר אתתך גוצא גחין ולחיש לה ]דף נח.[ בביאורושי לקמן קובזה יתבאר נפלא ה

שממנה צריך הדכר לקבל עצה ומה היא העצה. אבל לפי הנ"ל וא בחי' הדכר ומי בחי' הנוק' מובן שם מה ה
יתבאר נפלא כי כששכינה מדברת מגרונו אזי צריך להשמיע לאזנו מה שפיו מדבר כי הם דבורים חדשים 

ו פילה אם יקשיב להם. והן העצות שנתהוו בלבתשמשגר הש"י בבפיו ויכול להתעורר מהם מאד להתגבר ב
וכן מבואר  וח הקדש ודברי הש"י ממש עי"ש.רות כמבואר בתורה קנו שהן מהיוצא מפיו בהתלהבות וחמי

 לעיל בתור המח שהדבורם שמדבר בכח הם עצמם דבורי הקב"ה.
 

הביאור כי שבירת כלים היא כשהכלים אין בכוחם להחזיק   - חזר לבחי' א"ס שזה בחי' שבירת כליםו
ונ"ל ביאור דברי ואזי נשברים ומשברי הכלים נעשים כל המדות ותאוות רעות.  ,הםבאת כל האור הנשפע 

מוהרנ"ת שאור להביות איש ישראלי היא רוח הלב הבוער בתשוקה אליו ית' המבואר בתורה לא אות ו' 
)ונעשה  )כי חסד דהיינו אהבה מתגלה בפומא דאמה כמבואר שם( שנובע מתיקון ושמירת הברית עימו ית' 

כי  ריתת ברית שהיא התקשרות אליו בכח גדול באופן שמכרית את כל המונע ומפריע לזה(בבחי' כ
. כי לעומת א"ס תשוקה אליו ית' מכח תיקון נים אותהון מכווהתלהבות הלב היא אחת ורק תלוי לאיזה כיו

רוח  הברית, יש בחי' א"ס תשוקה לתאות ניאוף, בחי' מה שאמרה רחב ולא קמה עוד רוח באיש. והן אותו
שבלב, רק תלוי איזה מחשבה רוכבת עליו לכוונו. כי מחשבה רעה מפילה את הרוח הזו, לתוקף חמימות 

בחוש שאין עוד תאוה שתופסת את כל רוח הלב שמתפשט בכל  וכן רואים .תאות ניאוףותשוקה של 
בות וט מחשבותלעומת זה ממש שמעלה את הרוח לקדושה ע"י ולהבדיל  . הקומה כל כך כמו בניאוף

כל עצמותי תאמרנה כמבואר בתורה מח וחמימות הרוח הזה בחי' פילה מעומק הלב אזי נעשה תמביאן לו
 ליבו הבוער מבטל את החמימות הרעה הנ"ל כמבואר בתורה קנו. 

ין אותו לקדושה אזי נעשה חלל ונמצא שרוח הלב כמו סוס חזק והרוכב עליו הן המחשבות טובות וכשמכ
 ין אותה לקדושה. ואין הכוונה לצמצם את עוצם התשוקה אליו ית' אלא רק לכבליבו. כי חלל בלב 

חלל  איצה"ר גשמי וכאן כביכול נראה שהוובזה יתבאר עוד קושיא מדוע בתורה עב מבאר שהחלל הוא מ
 .מא"ס תשוקה קדושה להש"י. אבל באמת אינו כן כי המחשבה טובה היא בעצמה עושה חלל מיצה"ר

ואדרבה יל שצריך להגביר החלל ימני על השמאלי דהיינו מחשבה טובה על רעה. וכלשון מוהרנ"ת לע
)כמו שמבאר  שומרת את רוב ההתלהבות ותשוקה אליו ית' שלא לאבד ממנה כלוםהמחשבה טובה היא 

בתפילה ודבורים קדושים בבחי כל עצמותי לבו אלא לכוין אותה אליו ית' שיבער מוהרנ"ת לקמן( 
לבי חלל בקרבי שאמר דוד המלך הכוונה שמגביר חלל ימני על חלל שמאלי וזה  נמצא שבאמת תאמרנה.

 מה שביאר בתורה עב שהוא חלל מיצה"ר גשמי.
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 ותחדש ותתאול גורמתדהיינו טמטום החלל שבלב ע"י מחשבה רעה צ"ע כי שבירת כלים  –שבירת כלים 
 היו. וכאן נראה שהכניס את ההתלהבות לכלים שבורים דהיינו תאוות שכבר

"א לחשוב שתי מחשבות הרי מיד כשחושב מחשבה רעה נפסק המחשבה טובה אכיון ש והביאור נ"ל
מתלבש במחשבה הרעה שמפילה את ש הנ"ל אלא שעושה את החלל כנ"ל וממילא חוזר לא"ס תשוקה

התשוקה הזו לתשוקות רעות ומתגברות בו כל התאוות רעות ובפרט תאות ניאוף שהיא עיקר פגם הברית 
נמצא שתוקף תשוקתו נכנסה בכלים נשברים של מחשבות רעות שאין  .נ"להלעומת ברית הקשר אליו ית' ו

להרבה תשוקות רעות בבחי' כל המוקטר ומוגש בהם יכולת להכיל את תשוקתו הא"ס אליו ית' ונשברים 
ים תאוות לשמי דהיינו שפנמיות פנימיות התשוקה היא אליו ית' אלא שנפלה ונעשית חיות לכלים נשבר

 רעות.
 

ל  ךְּ עַל אֲבָׁ הֵפֶׁ ינַת לְּ חִׂ ת בְּּ יק אֶׁ קַיֵּם וּמַחֲזִׂ רַךְּ אֲזַי מְּ בָּׁ תְּ ת ה' יִׂ בוֹת טוֹבוֹת אֵיךְּ לַעֲבֹד אֶׁ ָׁ ב מַחֲש  ֵ חוֹש  ֶׁ דֵי ש  יְּ
"ל.  נוּי הַנַּ ל הַפָּׁ לָׁ חָׁ  הֶׁ

זַר הָ  אֹ יֻחְּ ל  רִיאָה שֶׁ ת הַב ְּ ַ חִל  ל ת ְּ י שֶׁ נו  ָ ם הֶחָלָל הַפ  ו  ר קִי  י עִק ַ דֵי זֶה הָיָה כ ִ עַל יְּ חִינַת אֵין סוֹף שֶׁ בְּ הָיָה ב ִ מוֹ שֶׁ אוֹר כ ְּ
מוֹ עַל  ו  ר קִי  לוֹם נֶחֱרָב הָעוֹלָם. עִק ַ שָׁ י,  -חַס וְּ רָאו  ָ "ל כ  ל הַנ ַ ָ מִין כ  קַי ְּ ְּ מ  דֵי שֶׁ יקִים עַל יְּ ד ִ דֵי עֲבוֹדַת הַצ ַ מִין יְּ צְּ צַמְּ מ ְּ שֶׁ

לִב ָ  ב ְּ ת אוֹר אֵין סוֹף שֶׁ לַהֲבו  ֹחָם הִתְּ כָל כ  רִין ב ְּ ב ְּ ג ַ מִתְּ י, ו  ב ִ קִרְּ י חָלָל ב ְּ לִב ִ חִינַת וְּ בְּ ב ב ִ ֵ ל  ַ י ב  נו  ָ ין חָלָל פ  עוֹש ִ י וְּ רָאו  ָ ם כ 
ב ֵ טֵם הַל  טַמְּ רוֹצִים לְּ עַם שֶׁ ַ כָל פ  ב ב ְּ ֵ בוֹת רָעוֹת הָעוֹלִים עַל הַל  חֲשָׁ ַ עַל עַל הַמ  ק הָאוֹר אֵין סוֹף  -, שֶׁ ֵ ל  ַ ת  דֵי זֶה יִסְּ יְּ

ן הָעוֹלָם. עַל חַ  ַ ב  א חֻרְּ הו  רִיאָה שֶׁ ת הַב ְּ ַ חִל  ל ת ְּ י שֶׁ נו  ָ חִינָתוֹ הֶחָלָל הַפ  פִי ב ְּ ל לְּ ֵ ט  ַ ב  יִתְּ לוֹם וְּ שָׁ רִין  -ס וְּ ב ְּ ג ַ ן מִתְּ ֵ כ 
עַל  בוֹת טוֹבוֹת שֶׁ מַחֲשָׁ עַל  -ב ְּ ל הָעוֹלָמוֹת שֶׁ ָ ם כ  ו  הֵם קִי  וֹת שֶׁ ד  ל הַמ ִ ָ כִין כ  שָׁ דֵי זֶה נִמְּ דֵ  -יְּ תוֹ יְּ כו  ה מַלְּ ֶ ל  ג ַ י זֶה נִתְּ

ת אוֹר אֵין סוֹף עַל  ו  ל  ג ַ ר הִתְּ בִיל זֶה הָיָה עִק ַ שְּׁ ר ב ִ '. אֲשֶׁ כו  לֹא עָם וְּ י אֵין מֶלֶךְּ ב ְּ אֵי עוֹלָם כ ִ ָ כָל ב  ם  -לְּ צו  מְּ דֵי הַצ ִ יְּ
"ל.  נ ַ ַ ' כ  כו   וְּ

נו רק דמיון בעלמא אלא מוהרנ"ת מבאר שהדימוי של החלל שבבריאת העולם לחל שבלב איש ישראלי אי
 ממש אותה בחי' עד שכל החלל של הבריאה תלוי בחלל לב של הצדיקים שמקיימים העיצות הנ"ל.

 .' כו  עִיר וְּ י לֹא אָבוֹא ב ְּ אָה, כ ִ ָ בֵיתָא עִל  ם לְּ ה ג ַ אָז יֵשׁ עֲלִי ָ תוֹ עַל וְּ כו  ה מַלְּ ֶ ל  ג ַ תְּ נ ִ שֶׁ ךְּ כ ְּ ָ קָא אַחַר כ  יְּ י ד ַ ל  -כ ִ ָ דֵי כ  יְּ
ֹהַנ ַ  ב  כַל לִסְּ ו  י  אֹפֶן שֶׁ ן ב ְּ ו  ק  חִינַת ת ִ בְּ וֹ ב ִ לִב  י ב ְּ רָאו  ָ ב כ  ֵ ת הַל  ו  מֵאִיר אוֹר לַהֲבִי  קָא חוֹזֵר ו  יְּ ל רַק "ל, אָז ד ַ ֵ ט  ַ ב  לֹא יִתְּ ל וְּ

עַט עַד אֵין סוֹף. אֲבָל אַף  מְּ אֹד כ ִ נוֹרָא מְּ לָא וְּ רָצוֹן נִפְּ רַךְּ ב ְּ ָ ב  וֹקֵק לַה' יִתְּ ת  י  -עַל  -יִשְּׁ ִ חִינַת  -פ  בְּ א ב ִ כֵן הו 
רִי  ש ָ בְּ י ו  חִינַת לִב ִ ' ב ְּ כו  י לֵאלֹקִים וְּ שִׁ אָה נַפְּ חִינַת צָמְּ הו  ב ְּ ז ֶ ' שֶׁ כו  י חָלָל וְּ לִב ִ חִינַת וְּ בְּ ם ב ִ צו  נו  אֶל אֵל חָי. צִמְּ רַנ ְּ  יְּ

ית' אלא רק כלל לצמצם את רוב התשוקה והכסופים אליו  כאן מבאר מוהרנ"ת שסוף כוונת הצמצום אינו
 לכוין אותם לכיוון הנכון ע"י המחשבות הטובות.

א עַל   - סוף אות ו'וכן מפורש שם ב חִירָה הו  ר הַב ְּ עִק ַ ם הָאוֹר  -וְּ צו  חִינַת צִמְּ הִוא ב ְּ עַת שֶׁ לָמַת הַד ַ דֵי הַעְּ יְּ
ם ב ִ  צו  מְּ ן הַצ ִ ו  ק  יךְּ ת ִ שִׁ הַמְּ כֵן צָרִיךְּ הָאָדָם לְּ רִיאָה. וְּ ת הַב ְּ ַ חִל  תְּ צֵם ב ִ צַמְּ י לוֹ יְּ לַהֵב יוֹתֵר מֵהָרָאו  תְּ מ ִ שֶׁ כ ְּ חִירָתוֹ שֶׁ בְּ

'. וְּ  כו  בוֹת טוֹבוֹת וְּ '. לַחֲשֹׁב מַחֲשָׁ כו  בוֹת רָעוֹת וְּ חֲשָׁ ַ ֹחוֹ עַל הַמ  כָל כ  ר ב ְּ ֵ ב  ג ַ ', רַק יִתְּ כו  ת וְּ לַהֲבו  יג הַהִתְּ ִ קָא יַש  יְּ אָז ד ַ
גוֹת ָ ל הַהַש  ָ כ  '. שֶׁ כו  יג וְּ ִ ש  י ַ ֶ יוֹנוֹת הֵם עַל  מַה שׁ  תָא  -הָעֶלְּ גַת אוֹרַיְּ ָ חִינַת הַש  הו  ב ְּ ז ֶ אָה שֶׁ ָ יתָא עִל  ֵ ן ב  ו  ק  חִינַת ת ִ דֵי ב ְּ יְּ

עַל  ם. וְּ ר שָׁ ָ כ  זְּ ' הַנ ִ כו  תִימָאָה וְּ יקָא סְּ עַת ִ רִיכִין  -ד ְּ "ל וַעֲדַיִן צְּ וֹרָאָה הַנ ַ וֹרָה הַנ  ר הַת  ֵ חַב  צָת לְּ כַל קְּ ו  "ל ת  ל הַנ ַ ָ דֵי כ  יְּ
: רַךְּ ָ ב  עָתוֹ יִתְּ ישׁו  בָאֵר עוֹד ב ִ א לְּ מַי ָ שְּׁ א ד ִ ת ָ עְּ  סִי ַ
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 שיחות השייך לתורה זו
 

ת ַ הִל  קְּ רָה ב ִ קֶת מָרַת ש ָ ד ֶ וֹ הַצ ַ בִת  אִין לְּ ו  ה נִש   נַת תקס"ג עָש ָ שְּׁ ן -ב ִ ֶ חָק אַייזִיק ב  נִי מוֹרֵנו  יִצְּ ָ וקֶע עִם חֲתָנוֹ הָרַב  וֶועדִוְּ קדֶשׁ מֶעדְּ
בִי נֵיהֶם אַףהַג ְּ צו  שְּׁ קַב ְּ ם נִתְּ שָׁ י לְּ ונֶיר כ ִ רָאוְּ אב ְּ י לֵיב  ד ָ ראשׁ -עַל-ר מוֹרֵנו  רַב ִ תָה ב ְּ ה הָיְּ הַחֲתֻנ ָ לַב וְּ רֶסְּ ב ְּ בָר ב ִ אָז הָיָה כ ְּ י שֶׁ ִ פ 

ת ַ ב  יוֹם ו' עֶרֶב שַׁ עֶרֶב אוֹר לְּ ָ תָה ב  ה הָיְּ ָ הַחֻפ  י וְּ יוֹם חֲמִישִׁ חָל אָז ב ְּ  . קדֶשׁ -חדֶשׁ נִיסָן שֶׁ

'( אַחַר כו  צֵא מֵהֶם וְּ י ֵ י שֶׁ רָאו  רֶמֶז שֶׁ ה ב ְּ ָ גִל  נו  זַ"ל וְּ ֵ אָמַר רַב  ' )וְּ כו  יחַ וְּ שִׁ ָ רו  מִמ  ב ְּ ה ד ִ ָ ה -אַחַר הַחֻפ  עֻד ָ ת קדֶשׁ אָמַר עַל סְּ ַ ב  שַׁ ךְּ ב ְּ כ ָ
לִק   הֶם ב ְּ ָ ם אהֶל ב  מֶשׁ ש ָ ֶ חֶלֶת לַשׁ  תְּ ַ אד הַמ  בוֹהָה מְּ וֹרָה ג ְּ ית ת  לִישִׁ ְּ ה הַשׁ  ָ כַל  חָק וְּ יִצְּ רָה וְּ ש ָ ז נִיסָן וְּ ָ רֻמ  ם מְּ שָׁ סִימָן מ"ט וְּ טֵי א' ב ְּ ו 

טִין  קְּ נְּ ו  וֹרִין פ  ק  זֵרָה שֶׁ בִיל הַג ְּ שְּׁ בִילֵנו  רַק ב ִ שְּׁ וֹרָה לא אָמַר ב ִ ז את הַת  אָמַר שֶׁ '. וְּ כו  ה וְּ מָע  גזרת גיוס ילדי ישראל לצבא הצרוַחֲתֻנ ָ שְּׁ הַנ ִ
רוֹצִין לִגְּ  נָעַ אָז שֶׁ יַן הַכְּ ר מֵעִנְּ ֵ דַב  ם מְּ י שָׁ . כ ִ יָמֵינו  או  ב ְּ ים יָצְּ עֲווֹנוֹתֵינו  הָרַב ִ ַ ר ב  לוֹם אֲשֶׁ שָׁ רָאֵל חַס וְּ י זר עַל יִש ְּ "ם כ ִ ו  ת הָעַכ 

בֵקִי ם הַד ְּ ֶ אַת  א וְּ ָ ל  צֵי כ  שָׁ א וְּ ָ ל  לֵי כ  אָכְּ ה ד ְּ ָ ל  ַ חִינַת כ  ה ב ְּ ז ֶ וֹיִם. שֶׁ כָל הַג  לָה ב ְּ ה כ ָ ים אֶעֱש ֶ בָרִים עֲמֻק ִ י הֵם ד ְּ אד כ ִ ם מְּ הָבֵן שָׁ ' וְּ כו  ם וְּ
אד.  בוֹהִים מְּ גְּ  ו 

דִין ו  א רָאָה רִק  ל  מִי שֶׁ '. ו  כו  ה וְּ ָ ל  ַ וֹ הַכ  ת  אד עִם ב ִ ה מְּ ֵ ב  ד הַרְּ רַק ֵ וֹרָה הָיָה מְּ מַר אֲמִירַת הַת  ג ָ אַחַר שֶׁ מָיו,  וְּ וֹ לא רָאָה טוֹב מִי ָ ל  שֶׁ
י אַף ב ָ -עַל-כ ִ י שֶׁ ִ אָ פ  וֹ לא נִרְּ ל  דִין שֶׁ ו  ה, אֲבָל רִק  ָ ל  ַ נֵי הַכ  דִים לִפְּ רַק ְּ הָיו  מְּ יקִים שֶׁ ה צַד ִ ָ מ  אוֹת כ ַ ם זָכִינו  לִרְּ ֵ ךְּ הַשׁ  כָל רו  זאת. וְּ ה כ ָ

ת וְּ  רו  עוֹרְּ גדֶל הַהִתְּ עָיו. וְּ שָׁ ְּ ל פ  י עַל כ ָ בָה אֲמִת ִ שׁו  ר ת ְּ הו  אי הָיָה לוֹ הִרְּ וַד ַ ם ב ְּ עָמַד שָׁ דו  מִי שֶׁ עָמְּ ים שֶׁ ל הָאֲנָשִׁ ל כ ָ ת שֶׁ לַהֲבו  הַהִתְּ
ם אפֶן.  שׁו  תָב ב ְּ כְּ ר זאת ב ִ צַי ֵ לְּ בָאֵר ו  ר לְּ שָׁ דִין אִי אֶפְּ ו  עַת רִק  שְּׁ ם ב ִ  שָׁ

מֶשׁ  ֶ וֹרָה לַשׁ  הַת  גַם ב ְּ ף. וְּ חָאַת כ ַ הַמְּ דִין וְּ ו  יַן רִק  אד עַל עִנְּ בוֹהוֹת מְּ וֹרוֹת ג ְּ ה ת  ָ מ  ה כ ַ ָ ל  בָר ג ִ כְּ דִין, אֲבָל ו  ו  יַן רִק  באָר מֵעִנְּ "ל מְּ הַנ ַ
י דִין כ ִ ו  ה רִק  עֲש ֶ י ַ כִיחַ שֶׁ נו  -לא הָיָה שָׁ עָמִים. הַיְּ ְּ ה פ  ָ מ  ד כ ַ רַק ֵ "ל הָיָה מְּ נָה הַנ ַ ָ אוֹתָה  הַשׁ  אד, אַךְּ ב ְּ חוֹקוֹת מְּ ים רְּ עִת ִ אִם ב ְּ

אַחַר וֹרָה, וְּ חַת ת  מְּ ש ִ ה אַחַ -ב ְּ ת חֲנֻכ ָ ַ ב  שַׁ ךְּ ב ְּ אַחַרכ ָ טֵי א' סִימָן ח, וְּ ו  לִק  נוֹרַת זָהָב ב ְּ חֶלֶת רָאִיתִי מְּ תְּ ַ וֹרָה הַמ  ךְּ -ר אֲמִירַת הַת  כ ָ
אַחַר וקֶע, וְּ וֶועדִיוְּ מֶעדְּ רִים ב ְּ פו  "ל. -ב ְּ ה הַנ ַ ךְּ עַל הַחֲתֻנ ָ  כ ָ

אוֹ  ב ְּ זֶה הָיָה מֵחֲמַת שֶׁ ה וְּ ֵ ב  י הַרְּ ת ִ נָה רָקַדְּ ָ זאת הַשׁ  מוֹ ב ְּ עַצְּ אָמַר ב ְּ הָיו  רוֹצִים אָז וְּ טִין, שֶׁ קְּ נְּ ו  וֹרִין פ  ק  זֵרוֹת שֶׁ עו  הַג ְּ מְּ נָה נִשְּׁ ָ תוֹ הַשׁ 
י עַל עָמִים כ ִ ְּ ה פ  ָ מ  מֵחֲמַת זֶה רָקַד כ ַ לוֹם, ו  שָׁ רָאֵל חַס וְּ זר עַל יִש ְּ באָר -לִגְּ מְּ זֵרוֹת כ ַ לִין הַג ְּ בַט ְּ מְּ ינִים ו  יקִין הַד ִ ת ִ דִין מַמְּ ו  דֵי רִק  יְּ

וֹרָ  הַת  חֶלֶת עַלב ְּ תְּ ַ טֵי א' הַמ  ו  לִק  טִים סִימָן י' ב ְּ ָ פ  שְּׁ ִ ה הַמ  ֶ אֵל  וֹרָה -ה וְּ גַם זאת הַת  ינִים. וְּ יקִין הַד ִ ת ִ ף מַמְּ חָאַת כ ַ הַמְּ דִין וְּ ו  דֵי רִק  יְּ
טֶירָאוִיצֶע:  )חיי מוהר"ן קטז   אוֹתוֹ הַחרֶף ב ְּ רָה ב ְּ  יג(מקום לידתו וישיבתו ונסיעותיו וטלטוליו אות   -נֶאֶמְּ

הּ ... אוֹתָׁ יַן הַ וּבְּ עִנְּ אֹד ב ְּ ה מְּ ֵ ב  נָה עָסַק הַרְּ ָ טִין"הַשׁ  קְּ נְּ ו  יד "פ  ִ פ  הִקְּ א, וְּ בָר רֵק הו  י לֹא ד ָ אָמַר כ ִ אֹד, וְּ ה מְּ ֵ ב  טַעֵר עֲלֵיהֶם הַרְּ הִצְּ , וְּ
מו  הַ  קַי ְּ אי לֹא יִתְּ וַד ַ ב ְּ רִים שֶׁ אֹד עַל הָאוֹמְּ טִין"מְּ קְּ נְּ ו  ר שֶׁ  -" פ  שָׁ י אֵיךְּ אֶפְּ םכ ִ ֵ ה חַס-הַשׁ  רַךְּ יַעֲש ֶ ָ ב  א -יִתְּ הו  רָאֵל, וְּ יִש ְּ לוֹם זֹאת לְּ שָׁ וְּ

רוֹנוֹ  רָ -זִכְּ זֵרוֹת קָשׁוֹת עַל יִש ְּ ה ג ְּ ָ מ  בָר הָיו  כ ַ כ ְּ , שֶׁ י הֲלֹא מָצִינו  ת, כ ִ טו  א שְּׁ הו  עָמִים שֶׁ ְּ ה פ  ָ מ  רָכָה אָמַר כ ַ לַן -אֵל רַחֲמָנָאלִבְּ לִצְּ
ר מִז ֶ  ֵ ב  עוֹד ד ִ ה. וְּ הַחֲזִיק אוֹתָם לְּ מֵעָת ָ אֹ לְּ ל  שֶׁ לוֹם וְּ שָׁ מָעִים חַס וְּ שְּׁ זֵרוֹת הַנ ִ ו  הַג ְּ אֹד מֵאֵל  חֵד מְּ ַ פ  הִתְּ רִיכִין לְּ צ ְּ ה, שֶׁ ֵ ב  דָבָר קַל, ה הַרְּ

לַ  , או  רַךְּ ָ ב  ם יִתְּ ֵ נֵי הַשׁ  ה לִפְּ ֵ ב  ה הַרְּ ֵ ב  ן הַרְּ חַנ ֵ הִתְּ לְּ עֹק ו  לִצְּ ל וְּ ֵ ל  ַ פ  הִתְּ לְּ יר ו  ת ִ הַעְּ רִיכִין לְּ אי רַק צְּ וַד ַ י ב ְּ לָם, כ ִ בַט ְּ ה לְּ ֶ כ  זְּ נ ִ י יֵעָתֵר ה' שֶׁ
מִיד.  ָ עָקָה מוֹעִיל ת  צְּ ה ו  ָ פִל   ת ְּ

כַמ ָ  ה וְּ ָ מ  באָר עוֹד כ ַ ם מְּ הֶם, שָׁ ָ ם אהֶל ב  מֶשׁ ש ָ ֶ וֹרָה לַשׁ  הַת  כָה לְּ י ָ ַ יחָה )סימן קטז הנ"ל( הַשׁ  ִ הַש   ן ב ְּ עַי ֵ ים וְּ עִת ִ ָ עַ אָז ב  יַג ֵ ה הָיָה מִתְּ
ים הַל ָ  עֲווֹנוֹתֵינו  הָרַב ִ ַ יָמֵינו  ב  או  ב ְּ צְּ י ָ זֵרוֹת שֶׁ הֵן הֵן הַג ְּ עו  אָז, וְּ מְּ שְּׁ נ ִ טִין שֶׁ קְּ נְּ ו  שׁ לו  עַל אוֹדוֹת הַפ  נָה אַחַר -שֵׁ רֵה שָׁ עֶש ְּ

תִים אוֹתוֹ  צַי ְּ וַאי הָיו  מְּ הַלְּ ה. וְּ בו  עַד הֵנ ָ עַכ ְּ תוֹ נִתְּ ָ פִל  ת ת ְּ כו  בִזְּ תוֹ, ו  קו  ְּ ל  ַ ת  ה  הִסְּ ֵ ב  דֶם לַעֲסק הַרְּ לוֹאָה  מִק  מְּ עִישׁ אֶרֶץ ו  הַרְּ לְּ
רֵי: )חיי מוהר"ן סימן ו שיחות גַמְּ לִין לְּ ט ְּ ַ ב  אי הָיו  מִתְּ וַד ַ צוֹנוֹ ב ְּ רְּ רַךְּ כ ִ ָ ב  ם יִתְּ ֵ הַשׁ  עָקוֹת לְּ צְּ וֹת ו  פִל  תְּ  השיכים להתורות(  ב ִ

 

נַת ְּ ש  א רֹאשׁ  בִּׂ הו  הָ -תקס"ג, שֶׁ נָה הָרִאשׁוֹן שֶׁ ָ לוֹ עַל רֹאשׁ הַשׁ  לַב, אָז הָיִיתִי אֶצְּ רֶסְּ ב ְּ כָאן ב ִ רֶת-יָה ב ְּ כָל עֲש ֶ נָה, וְּ ָ מֵי-הַשׁ  -יְּ
בָה עַד אַחַר יוֹם שׁו  אַחַר יוֹם-תְּ ר, וְּ ו  פ  וֹת. -כ ִ כ  ֻ כָאן עַל חַג הַס  אֲרו  ב ְּ אֵל אַייזִיק נִשְּׁ מו  י שְּׁ רַב ִ ל וְּ דְּ י יו  רַב ִ בֵיתִי, וְּ י לְּ ת ִ ר נָסַעְּ ו  פ  כ ִ

שָׁ  רָם הֵיטֵב. וְּ אֵינִי זוֹכְּ מַע אָז, וְּ ָ שׁ  ֶ ל מַה שׁ  דְּ י יו  קָרִים מֵרַב ִ רִים יְּ ו  ב  ה ד ִ ָ מ  י כ ַ ת ִ  מַעְּ

עַם נָא אַחַת-פַּ עְּ יוֹם הוֹשַׁ רִים אַף-ב ְּ אוֹמְּ דִים עָלַי וְּ חִים עוֹמְּ נֵי רוֹצְּ ְּ שׁ  ה, שֶׁ מָה אֶעֱש ֶ נֵי הָעוֹלָם: ו  פְּ א אָמַר ב ִ ָ י-עַל-רַב  ִ אֲנִ -פ  י כֵן שֶׁ
נֵי  אָמַר שְּׁ עֵת שֶׁ ָ אֵל אַייזִיק ב  מו  י שְּׁ רַב ִ ל וְּ דְּ י יו  יָדוֹ עַל רַב ִ אָה ב ְּ הֶרְּ ד(. וְּ יטֶר יו  וֹרִין ג ִ ק  הִיג )שֶׁ עֲלֵיהֶם הָיָה מַנְּ נו  שֶׁ חִים, הַיְּ רוֹצְּ

שׁ  רו  ֵ הָבִין פ  ה לְּ ֶ כ  מִי יִזְּ אֹד. ו  כִים אַחֲרָיו מְּ רו  הֵם הָיו  כ ְּ ן, מֵחֲמַת שֶׁ ו ֵ ַ כ  ר נִתְּ כ ָ זְּ ים הַנ ִ י הָאֲנָשִׁ , כ ִ ו  בָרִים אֵל  קָרִים -ד ְּ עֵיל  הָיו  יְּ לְּ
קֹרָבָיו.  דוֹלֵי מְּ אֹד מִג ְּ עֵינָיו מְּ  ב ְּ

יוֹם מִינִי וּבְּ חָאַת-שְּׁ הַמְּ דִין וְּ ו  יַן רִק  הֶם מֵעִנְּ ָ ר עִמ  ֵ ב  חִינַת: -עֲצֶרֶת ד ִ ה ב ְּ ז ֶ מָן, שֶׁ כִין אֶת עַצְּ ְּ הַפ  ְּ מ  ֶ מַה שׁ  ף ו  משֶׁ "כ ַ ה עָלָה אֶל ו 
רֶד ה' עַל הַר סִינַי מָקוֹם אַחֵר " )שמות יט, ג, כ(הָאֱלקִֹים; וַי ֵ בֹאָר ב ְּ מְּ טַאקֶעס)שיחה"ר סי' פ"ו( )כ ַ רָאסְּ ְּ יַן הַפ  עִנְּ )=פיזוז  (, וְּ

לָאִים. אַחַר וכירכור( בָרִים נִפְּ הֶם ד ְּ ָ ר עִמ  ֵ דִב  ', וְּ כו  ין וְּ עוֹש ִ נֹס הֲמ-שֶׁ חִילו  לִכְּ ךְּ הִתְּ ן כ ָ ו  נִג  או  אֵלָיו ב ְּ ָ ב  י הָעִיר, שֶׁ שֵׁ וֹן עָם מֵאַנְּ
מִינִי יוֹם שְּׁ ג ב ְּ הו  נ ָ ַ חָה, כ  מְּ ש ִ אֵל אַייזִיק: -וְּ מו  י שְּׁ רַב ִ לְּ ל ו  דְּ י יו  רַב ִ אָז אָמַר לְּ אֵין "עֲצֶרֶת, וְּ הֶם, וְּ ָ י אֲנִי צָרִיךְּ לַעֲסֹק עִמ  כו  לָכֶם, כ ִ לְּ

ךְּ לָכֶם י ָ כו  לָהֶ "זֶה שַׁ הָלְּ אַחַר; וְּ . וְּ ו  נ  ֶ נו  -ם מִמ  ֵ אָז רָקַד רַב  חָה, וְּ מְּ ש ִ יר וְּ ל שִׁ דוֹל שֶׁ קוֹל רַעַשׁ ג ָ דוֹלָה ב ְּ חָה ג ְּ מְּ ם ש ִ ה שָׁ ךְּ נַעֲש ָ ָ כ 
רוֹנוֹ  ל ש ִ -זִכְּ לָה שֶׁ יְּ ַ תוֹךְּ הַל  עוֹת ב ְּ לָה עַד אֵיזֶה שָׁ יְּ ַ מַן קֹדֶם הַל  אֹד מִן אֵיזֶה זְּ ה מְּ ֵ ב  מוֹ הַרְּ עַצְּ רָכָה ב ְּ חַתלִבְּ עַ -מְּ בָר יָדו  כְּ וֹרָה, ו  ת 

מָיו אֹ רָאָה זֹאת, לֹא רָאָה טוֹב מִי ָ ל  י מִי שֶׁ וֹ, כ ִ ל  ד שֶׁ ו  ת הָרִק  ַ דֻשׁ  ת קְּ עִימו  ת נְּ אוֹת עֲרֵבו  לְּ ֹדֶל נִפְּ   !ג 

ר בָׁ מָקוֹם אַחֵר וּכְּ בֹאָר ב ְּ ר מְּ כ ָ זְּ עֵיל(,-)חיי"מ סי' קט"ז, הַנ ִ נָה רָקַד רַב ֵ  לְּ ָ אוֹתָה  הַשׁ  ב ְּ רוֹנוֹ שֶׁ מִינִי-נו  זִכְּ שְּׁ נו  ב ִ ה, הַיְּ ֵ ב  רָכָה הַרְּ -לִבְּ
ר כ ָ זְּ ת-עֲצֶרֶת הַנ ִ ב ַ שַׁ בְּ עֵיל , ו  טֵי א', -לְּ ו  לִק  נוֹרַת זָהָב" )ב ְּ וֹרָאָה "רָאִיתִי מְּ וֹרָה הַנ  אָמַר הַת  ית, אַחַר שֶׁ לִישִׁ ה שְּׁ עֻד ָ הַס ְּ ה ב ְּ חֲנֻכ ָ

אַחַר רִים. וְּ פו  בְּ , -סִימָן ח'( ו  ךְּ רֹאשׁ כ ָ ה -ב ְּ עֻד ָ הַס ְּ ה ב ְּ ָ ל  ַ וֹ הַכ  ת  ה עִם ב ִ ֵ ב  רָקַד הַרְּ רָה, וְּ וֹ ש ָ ת  ל ב ִ ה שֶׁ תָה הַחֲתֻנ ָ חֹדֶשׁ נִיסָן, הָיְּ
ת ָ ב  ַ ל הַשׁ  ית שֶׁ לִישִׁ עֵ -שְּׁ י ב ְּ ם, סִימָן מט(, כ ִ תוֹ" )שָׁ ָ חָתָן יֹצֵא מֵחֻפ  א כ ְּ הו  וֹרָאָה "וְּ וֹרָה הַנ  אָמַר הַת  ה אַחַר שֶׁ ת אֲמִירַת חֲתֻנ ָ

בוֹת:  ֵ ו  הַת  לָא מֵאֵל  קוֹל נִפְּ חִיל ב ְּ וֹרָה הִתְּ תוֹ "הַת  ָ חָתָן יֹצֵא מֵחֻפ  א כ ְּ הו  דוֹשׁ, "וְּ תַב יָדוֹ הַק ָ כְּ וֹרָה הַז אֹת ב ִ סַר לָנו  הַת  ָ מ  שֶׁ , רַק כ ְּ
ק:  סו  ָ חִיל מִפ  הֶם"הִתְּ ָ ם אֹהֶל ב  מֶשׁ ש ָ ֶ זְּ  "לַשׁ  סִימָן מ"ט הַנ ִ ס ב ְּ ָ פ  דְּ נ ִ ַ ר)כ  ר-כ ָ כ ָ זְּ וֹרָה הַנ ִ אָמַר הַת  אַחַר שֶׁ עֵיל(, וְּ ה -לְּ ֵ ב  עֵיל, רָקַד הַרְּ לְּ

רֵי עַיִן רָאֲתָה זֹאת וֹ. אַשְּׁ ת   !עִם ב ִ

י תִּׂ מַעְּ ָׁ ש  זֵ  וְּ אִין ג ְּ וֹצְּ י  מַע אָז שֶׁ שְּׁ נ ִ ה, מֵחֲמַת שֶׁ ֵ ב  י הַרְּ ת ִ נָה הַז ֹאת רָקַדְּ ָ שׁ  ַ מוֹ: ב  עַצְּ אָמַר ב ְּ דוֹשׁ, שֶׁ יו הַק ָ ִ ן, עַל מִפ  טְּ קְּ נְּ ו  וֹרִין פ  ק  רוֹת, שֶׁ
י עַל רָאֵל, כ ִ חָאוֹת-יִש ְּ הַמְּ דִין וְּ ו  דֵי רִק  סִימָן -יְּ טִים", ב ְּ ָ פ  שְּׁ ִ ה הַמ  ֶ אֵל  וֹרָה "וְּ הַת  בֹאָר ב ְּ מְּ זֵרוֹת, כ ַ לִין הַג ְּ בַט ְּ מְּ ינִים ו  יקִין הַד ִ ת ִ ף מַמְּ כ ַ



 י                                        רה מטומה לתהקד                                            

נ ִ  ַ יָן זֶה, כ  עִנְּ אֱמַר לְּ נ ֶ טֵי א', שֶׁ ו  מָקוֹם אַחֵרי', לִק  ם ב ְּ שַׁ )שיחה"ר סי' קל"א הובא לעיל שם בתורה, וימי מוהרנ"ת ס"ג מובא  רְּ

 .ג("חיי מוהר"ן, סעיף רס -) :להלן ושם(
 

נַת ְּ ש  ר בִּׂ כ ָ זְּ רֹאשׁ -תקס"ג הַנ ִ עֵיל, ב ְּ נַת תקס"ג, הָי-לְּ אוֹתוֹ הַחֹרֶף, שְּׁ יֶה. ב ְּ חְּ י ִ נָא, שֶׁ כְּ נִי שַׁ לֵו, נוֹלַד ב ְּ סְּ וֹ חֹדֶשׁ כ ִ ת  ל ב ִ אִין שֶׁ ו  ש   ו  הַנ ִ
רֹאשׁ  חָק אַייזִיק, נֵרוֹ יָאִיר, ב ְּ , מוֹרֵנו  יִצְּ לָה  עְּ ַ יֶה, עִם ב  חְּ רָה, ת ִ ת -מָרַת שָֹ ַ הִל  קְּ י ב ִ יוֹם חֲמִישִׁ קֶע, -חֹדֶשׁ נִיסָן, ב ְּ וֶדִיבְּ קֹדֶשׁ מֶדְּ

קֶע  וֶדִיבְּ מֶדְּ סַע לְּ נ ָ שֶׁ רָכָה, כ ְּ רוֹנוֹ לִבְּ נו  זִכְּ ֵ רַב  רנ ִ כ ַ וְּ כ ָ נֶעמִירוֹב, -זְּ עִי זֹאת ב ְּ מְּ שָׁ אִין, וַאֲנִי, ב ְּ ו  ש   ם עַד אַחַר הַנ ִ ב שָׁ ֵ עַכ  עֵיל, נִתְּ לְּ
ת ִ  בְּ יָשַׁ רִים, וְּ ו  יוֹם פ  רָכָה, ב ְּ רוֹנוֹ לִבְּ בָאתִי אֵלָיו, זִכְּ קֶע, ו  וֶדִיבְּ מֶדְּ י אֵלָיו לְּ ת ִ נָסַעְּ י חֲלָצַי וְּ ת ִ רִיםאָזַרְּ ו  ת פ  עֻד ַ סְּ לוֹ ב ִ א י אֶצְּ הו  , וְּ
ב ֵ  וֹרָה רָקַד הַרְּ נָה אַחַר הַת  ָ אוֹתָה  הַשׁ  ה ב ְּ חֲנֻכ ָ ַ ם ב  רִים. ג ַ ו  אוֹתוֹ הַפ  ה ב ְּ ֵ ב  רָכָה רָקַד הַרְּ רוֹנוֹ לִבְּ חַתזִכְּ מְּ שִֹ ם ב ְּ אוֹתָה  -ה. ג ַ וֹרָה ב ְּ ת 

ר כ ָ זְּ וֹ הַנ ִ ת  אֵי ב ִ ו  כֵן עַל נִש   ה וְּ ֵ ב  נָה רָקַד הַרְּ ָ עֵיל  רָקַד הַרְּ -הַשׁ  אָמַר אַחַרלְּ ה, וְּ ֵ בָר -ב  כְּ '. ו  כו  נָה זֹאת וְּ שָׁ ה ב ְּ ֵ ב  י הַרְּ ת ִ : אֲנִי רָקַדְּ ךְּ ָ כ 
ם  שַׁ רנִרְּ כ ָ זְּ עֵיל ( -)שיחה"ר סי' קל"א, וחיי"מ סי' רס"ג הַנ ִ י לְּ ', כ ִ כו  עו  אָז וְּ מְּ שְּׁ נ ִ ן, שֶׁ טְּ קְּ נְּ ו  הַפ  זֵרוֹת וְּ ל הַג ְּ ֵ בַט  רָצָה לְּ ה, שֶׁ עַט מִז ֶ מְּ

דֵי הַמְּ -עַל הָיִיתִ -חָאַתיְּ סַח, וְּ ֶ רִים עַד אַחַר פ  ו  ם מִפ  לוֹ שָׁ יוֹת אֶצְּ ', וַאֲנִי זָכִיתִי לִהְּ כו  ינִין וְּ יקִים ד ִ ת ִ דִין מַמְּ ו  רִק  ף וְּ ה כ ַ י עַל הַחֲתֻנ ָ
ר כ ָ זְּ וֹ הַנ ִ ת  ל ב ִ ה שֶׁ דוֹשָׁ ם אֹהֶל ב ָ -הַק ְּ מֶשׁ שָֹ ֶ ַ "לַשׁ  בוֹה  וֹרָה ג ָ ם ת  י שָׁ ת ִ מַעְּ שָׁ עֵיל, וְּ , )ליקוטי מוהר"ן ח"א, סימן מט( הֶם"לְּ

נִיעוֹ ) ְּ י הַמ  ו  עֹצֶם רִב  תוֹ"(, וְּ ָ חָתָן יוֹצֵא מֵחֻפ  הו א כ ְּ ק "וְּ סו  ָ חִיל רַק מִפ  וֹרָה הַז אֹת הִתְּ עַת אֲמִירַת הַת  בִשְּׁ סִיעָה זוֹ ו  הָיָה לִי עַל נְּ ת, שֶׁ
עֵר. אַחַר שַׁ קֶע, אֵין לְּ וֶדִיבְּ מֶדְּ ָ -לְּ י מִשׁ  ת ִ ךְּ חָזַרְּ י כ ָ ת ִ מַעְּ שָׁ , וְּ רֶךְּ ד ֶ ַ שׁוֹ ב  ְּ מ  שַׁ וֹ לְּ י עִמ  ת ִ סַעְּ נ ָ רָכָה, שֶׁ רוֹנוֹ לִבְּ נו  זִכְּ ֵ לוֹם עִם רַב  שָׁ ם ב ְּ

אַחַר לוֹם. וְּ שָׁ בֵיתִי ב ְּ בָאתִי לְּ , ו  רֶךְּ ד ֶ ַ דוֹשׁ ב  יו הַק ָ ִ לָאוֹת מִפ  יחוֹת נִפְּ שִֹ ה וְּ ֵ ב  וֹרָה הַרְּ גָתִ -ת  ם זו  אָה ג ַ ךְּ יָצְּ סָמו  ךְּ ב ְּ חַן אָבִי, כ ָ לְּ ֻ י מִשׁ 
יִ  אוֹתוֹ הַק ַ ם. ב ְּ ֵ י הַשׁ  ד ֵ חַסְּ חָנִי ב ְּ לְּ נו  לִז וֹן עַל שֻׁ חַלְּ הִתְּ , וְּ ן אוֹתָנו  סַק אָבִי לָזו  ָ אָז פ  נֵי נֵרוֹ יָאִיר, וְּ פְּ דִים לָשׁוֹן הָרָע ב ִ נַג ְּ תְּ ו  הַמ ִ ב  ץ הִרְּ

ר כ ָ זְּ ךְּ הַנ ִ רו  ָ י ב  ' מוֹרֵנו  רַב ִ כו  וֹדוֹ הָרַב וְּ חִיל לַחֲ לְּ -ד  א הִתְּ ם הו  ג ַ רוֹנוֹ לֹעֵיל, עַד שֶׁ ה אוֹתִי -ק עָלָיו, זִכְּ ז ָ יִץ ב ִ אוֹתוֹ הַק ַ רָכָה. ב ְּ לִבְּ
אַחַר ת אַחַת, וְּ ָ ב  שַׁ עַם אַחַת ב ְּ ַ נו  פ  ֵ ה, ו  -רַב  ֵ ב  בַנִי הַרְּ קֵרְּ , חָזַר וְּ רֶךְּ א מֵהַד ֶ ָ ב  שֶׁ , כ ְּ ךְּ ָ צַנִי"כ  נוֹ הִרְּ אָב אֶת ב ְּ  :"כְּ

 
ט נכתבו ברמז ובקיצור גדול, כאשר הבנתי מפיו הקדוש, שהתורה הזאת "שבליקוטי מוהר"ן ח"א סימן מהתורה  דברי

:' כו  ליקו"ה או"ח ח"ב,  -) נאמרה וכן נכתבה בקיצור וברמז. כי אמר שעיקר התורה אמרה רק בשביל לבטל הגזירות וְּ

 .א("לסעיף  שיש"ק ח"א,הל' תפילת המנחה ז, ט; מובא ב
 

"ויאהב המלך את אסתר מכל הנשים", על פי  אסתר )ב, יז(-תי פנחס קיבליטשער, את הנאמר במגילרש רביופ אמר
ב סימן א'(, ופירש ח"ובליקוטי מוהר"ן  ,ט"המבואר בדברי רבינו, שאשה יראת ה' היא בחינת תפילה )עיין בתורה מ

 -מוסתרת, וזהו "ויאהב המלך"  שהתפילה החשובה והמקובלת והמרוצה ביותר היא תפילת ההתבודדות, שהיא תפילה
מכל הנשים, היינו מכל  -היינו בחינת התפילה שהיא בהסתר, היא ההתבודדות  -"את אסתר"  -היינו מלכו של עולם 

זענען זיי גילאפין אין פעלד  -התפילות. "ותשא חן וחסד לפניו מכל הבתולות". אחר שאמר זאת לתלמידיו בליל פורים 
  רצו לשדה למשך כל הלילה: -אריין א גאנצע נאכט" 

  .(ח"ד, סעיף ח' שיש"ק -)
 

ט בליקוטי מוהר"ן ח"א, "באו שני אברכים חשובים להרב מטשערין לשאלו פירוש במה שאומר רבינו בתורה מ פעם
' עיין שם, כי היה להם איזה ויכוח בפירוש הדברים. נענה הרב בעצב  כו  מענין לב איש הישראלי שבוער עד אין סוף וְּ

מר להם: פעם כשהיו שומעים דיבור כזה היו שומעיו בוערים ויוקדים לשם יתברך. וכיום שואלים שאלות. "אמאהל וא

 -) אז מהאט גיהערט אזא דיבור האט מען גיברענט און גיפלאקערט צו השם יתברך, און היינט פרעגט מען שאלות":

 .(ח"ג, סעיף של"א שיש"ק
  

כן הקפידו מאוד אנשי שלומנו לא לתת -מ"ט שעצה הוא בחינת תפילה. אשר עלנו בהמבואר בתורה יאנשי שלומ אמרו

 -) מלבד עצת התפילה, שדרך עבודת התפילה ימצא כל אחד עצתו הנכונה: ,שום עצה לזולת לומר לו עשה כך וכך

  שיש"ק ח"ו, סעיף רס"ט(.
 

'א' עם בית דהיינו אביב שבשביל זה נקרא ניסן  (סעיף ד'בתורה )ב בהמבואר כו  בחינת ביתא עילאה וביתא  ושזה ,וְּ
אלא כשיבנה ביתא  ,העליון דשהמק-תלת הסעיף שאין השי"ת נכנס לביתא עילאה שהוא בייומבואר בתח ,תתאה

'. עיי"ש. ונראה לרמז  שלוםו-סשל מטה, וכשיש ח דשהמק-תתתאה שהוא בי כו  פירוד ביניהם עדיין החורבן בתוקפו וְּ
והיה חסר  ,שזה מרמז שהיה פירוד ביניהם שהיה רק א' וב' - נקרא בשם "אב" דשהמק-תהחודש שנחרב בו בי ןכ-לשע
היינו חיבור של הא' וב' וי' וב' שזה בחינת א'ב'י'ב', ע"כ היה אז הקמת המשכן  - ובניסן שהוא חודש האביב ,הי"ב

רוֹנוֹ  -) :שאחריה נמשך בנין ביהמ"ק כְּ ה -הרה"ח ר' לוי יצחק בנדר זִׂ כָׁ רָׁ בְּ  .ני מלך(מעד -לִׂ
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 [א] מטתורה 

 : והוא כחתן יוצא מחופתו וכו' שם אהל בהם לשמש )תהלים יט( 
שהצדיק  לשמש שם אהל בהם -בפסוק זה מצא רבינו רמז לעיקר השגתו בתורה זו ובסוף התורה מבארו 

דהיינו ישראל, לכן כשישראל חוטאים יורד  בהםדהיינו אורו בו כדי להשפיע  שם אהלהקב"ה  שמשהנקרא 
)דהיינו כבעל יוצא  והוא כחתןולתו. אבל כשישראל עושים רצונו של מקום אזי הצדיק בבחי' הצדיק מגד

הזה שהפסיד  ישיש כגבור לרוץ אורחדהיינו מההסתרה שהיתה לו.  מחופתותשובה המתחיל מחדש לגמרי( 
 בזמן שהיה נזוף בגלל ישראל 

 
 אאות 

[ ד] קב"ה שיתגלה מלכותוורצה ה ,\ג[/ב] היה אור הקב"ה אין סוףכי קודם הבריאה 

, והוצרך לברוא בני אדם \ז/דהיינו שאין מולך בלי נמלך [ו] , ואין מלך בלא עם\ה/דהיינו מדת רחמנותו
 וקודם שבראו כבר חשב מחשבות כיצד יתגלה אליו כדי שימליך אותו . \ח/שיקבלו עול מלכותו

גבול ומדה והמידה הראשונה היא מידה הכוונה ל \י/טדותיוהתגלות מלכותו א"א להשיג אלא ע"י המ

  :\יאהחכמה שהיא יש מאין וכמ"ש החכמה מאין תמצא/

                                              
ור"ן הנ"ל שאמר שזאת התורה יין חיי מתורה זו היא לשון רבינו ז"ל נאמרה בשבת בסעודה שלישית ג' ניסן שנת תקסג במעדוועדיווקע אחרי נשואי בתו שרה ז"ל )חי"מ קטז ופל"ח( וע א

 לא אמר בשבילנו רק בשביל גזרת הפונקטין )דהיינו לבטל גזרת גיוס ילדים לצבא הצר(
 עיין ע"ח שער א' ענף ב' ד"ה דע כי טרם ב
 עי"ש בהגה אות א' בשם הרמ"ז שמדייק שהכל מדבר באורו ית' ולא בעצמותו. ג

זה יותר מיוחד לו ית' מלשון א"ס. ועפ"ז ביארו בחב"ד עניין הצמצום דלא בשם המגיד מקשים מדוע נקרא א"ס ולא אין ראשית ש
שייך במאור כי אין לנו שום יחס אליו אלא באור היוצא ומתגלה ממנו שרק עליו שייך לומר שתופס כביכול מקום העולמות עד 

 (. של הרב נחום גרינוולדמאמרו  שכביכול צריך לצמצם אותו כדי לברוא אותם.  )עיין בהיכל הבעש"ט גליון א' וב'
אין סוף זה לא ביאור מה הוא כן אלא מה הוא לא. כי אין לנו תפיסה אלא בדבר שיש לו מדה וגבול לכן לגביו ית' אין לנו הגדרה 
והשגה אלא על דרך השלילה. ואין זה ביאור אלא כאומר שאין לו ביאור. אבל מבואר בו שהוא סותר בריאת עולם כי עולם הוא 

 ומדה הפך הא"ס שמוגדר כאין לו מדה וגבול. בגבול 
 וזה בעצמו השם עולם לשון העלמה דהיינו שהמציאות היא רק עד כמה שמעלים את מציאות אור הא"ס.

ובזה טמון כל סוד הבחירה שהעלמה היא שניתן כביכול מקום )מקום דייקא( לומר שיש לו ית' גבול ומדה. ובאותו משקל ממש יש 
 כל ההעלמה היא שקר והסתרת האמת.מקום לומר ההפך ש

נמצא לפ"ז שכל העולמות בכל בחינותיהם וגווניהם הם לבוש על האמת )שהיא בחי' מהאור א"ס( באופן שדייקא על ידו אפשר לגלות 
 את האמת ע"י שמסתכל בשכל של כל דבר ואפשר להעלים את האמת כשהולך אחר התגלות ליבו. 

  וההעלמה היא באופן שהבחירה שווה.
)צ"ע שגם שכר עוה"ב עולם האמת נקרא ש"י עולמות. ונ"ל הטעם כי באמת רק ע"י בחי' העלה שייך שכר שהרי בלא העלמה אזי אין 
מי שיקבל שכר כי הכל זה וא ית' ורק ע"י בחי' העלמה שייך לדבר בנשמות ישראל ובשכר שיקבלו ואולי אפ"ל שזה השכר מה שבכל 

 זה בעצמו בש"י בחינות של העלמה(פעם ישיגו עוד גילוי בהעלמה ו
הקדמה לספרא דצניעותא )דף לד במהדורת ובספר למודי אצילות למהרח"ו שם בעיין בספר מבוא שערים להאריז"ל בתחילתו "כי אינו יכול להקרא מלך אלא לאחר בריאת העולם".  ד

 ף ד.[ ולקמן תורה עח ]דף צב.[ לעיל תורה ד' אות ט' ]דועיין תרנז( "בתחילת רצונו ית' להיות שולטן ומלך". 
עיין לקמן תורה סד גם שם ציטט את הע"ח הנ"ל וגרס כדי לגלות רחמנותו. ונראה לומר כי מלכות תכונתה דלית לה מגרמא כלום.  ה

אצל הנמלך הפירוש שאין לו כלום מעצמו אלא הכל רק מהמלך ואצל המלך הפירוש אין לו כלום לעצמו אלא רק עמ"נ להשפיע 
 ות. נמצא לפ"ז שמה שכתוב בעץ חיים שברא את העולם כדי לגלות מדת טובו זה היינו הך שברא כדי לגלות מלכותו.למלכ

עוד י"ל כי רחמים היא מדת התפארת וידוע שתפארת ומלכות הם קב"ה ושכינתיה בחי' אשה ובעלה. והם בחי' המלך והעם נמצא 
 ה שתתגלה. וזהו שכתוב כי מרחמם ינהגם.שמדת הרחמים היא מדת המלך והיינו מדת מלכותו שרצ

וזהו שנקט מלכותו ולא ממשלתו כידוע החילוק בשם הגר"א שממשלה היא בכח ואילו מלכות היא מרצון העם וזהו שאנו אומרים 
שכתר  בסוף פסוקי דזמרא כי לה' המלוכה ומושל בגויים. וכתיב ומלכותו ברצון קבלו עליהם. וידוע שהרצון הוא בספירת הכתר וזהו

המלך הוא הרצון של העם שימלוך עליהם. להפך ממלך שמולך בכח העזות שהיא מלכותא בלא תגא דהיינו בלא כתר. ובאמת אינה 
 מלכות אלא ממשלה כנ"ל.

 רבינו בחיי וישב לח ל ד"ה ועל דרך הקבלה  ובהקדמה לפרשת בלק כב ב ולעיל תורה טו אות ז ]דף כא.[ ולקמן תורה עז ]דף צב.[ ו
בלשון עם טמון עוד עניין כי עם מלשון גחלים עוממות דהיינו מגרה נמוכה בחי' חשכות וגם זה טמון במאמר חז"ל הזה אין מלך בלא  ז

עם דהיינו כי מלך בהכרח שהוא במדרגה גבוהה מהעם וכלפיו הם בחי' אור עמום וחשוך וזהו כתר הלך לרמוז שבהכרח שהמלך הוא 
העם דהיינו שהוא בחי' מדרגת הכתר כלפי העם. ורק מלך כזה יכול להביא את העם לשלימות במדרגה שמעולם עליון מזה של 

לאפוקי ממלך שהוא רק אחראי על הסדר הטוב שלא יבלעו זה את זה כמו מלכי הגויים כמבואר במשנה באבות שאלמלא מוראה של 
 מלכות איש את רעהו חיים בלעו.

ואריכות גדולה יש למה בני אדם ומה כלול בלשון הזה. מצד שבו כלול הכל. אבל לעניין  דהיינו לברוא עוד מציאות זולתו יתברך. ח
שלנו דהינו לענין תיקון המלכות מוכרח היה לברוא בריה שתמליך אותו מרצון ובדעת דאי לאו הכי אין זו המלכה ולקמן יתבאר גם 

 עניין הבחירה שהיא הכרחית לשלימות ההמלכה. 
 המדות -מתרלו  ט

ח בהוצרך לברוא בני"א ומיד עבר לדבר כיצד יצמצם אורו כדי להתגלות להם ומשמע שהעולמות שמדבר עליהם הם לא האדם פת י
אלא מדותיו של השי"ת המצמצמים אורו ומעלימים כדי שיוכל אורו להתקבל ולהתגלות בכלי הבני"א אבל האדם הוא לא העולם 

 .  ועל האדם מדבר בהמשך מה שכתב והלב הוא הצייר. אלא הוא זה שצריך לגלות אותו ית' שנעלם בעולם
אבל באמת גם האדם נברא באותו אופן שנבראה התגלותו ית' והאדם הוא בעצמו התגלותו שהרי בצלמו ברא אותו ומבשרי אחזה 

מות שקדמו וזהו שראשית הקו שהאיר בתוך החלל היה בחי' אדם הקדמון שהוא אדם רוחני והוא אדם קדמון שקדם גם לעול אלוק.



  2נז.            מוהר"ןמט                      תורה                                  ליקוטי       

 

כי הוא ית' אין לו סוף ומדה, שהיה אפשר להשיגו בהן ולכן רק ע"י משיגין אלקותו  יגדותיהמ יבשע"י

 \טו/ומנהיג \יד/ויודעין שיש אדון מושל שיצמצם את אורו לפי כלי המקבלים אפשר להיות משיגין אלקותו
 : \טז/שמע שזו תכלית הידיעה שבשבילה נברא העולםמ
 

עד כאן דיבר בבחי' הרצון )וכביכול הקשיים( שהיו בבריאת העולם ועתה יבאר כיצד )כביכול התגבר 
 עליהם( כיצד בראו.

דהיינו שדבריו כאן מתייחסים לדלעיל מה שאמר שקודם הבריאה היה אור הקב"ה אין סוף ואין עוד 
 \יזא היה מקום לברוא מציאות זולתו/מלבדו כלל וממילא ל

ובתוך החלל הפנוי ברא העולמות  ,\יח/את האור א"ס לצדדין, ונשאר חלל פנויוצמצם 

ביאור העניין כיון שמדובר  והן הן מדותיו:  \כ/([יט] )כמבואר בע"ח בתחילתו בהיכל א' ענף ג'
ו שאומרים שיש מקום או אין מקום לומר בקודם הבריאה הרי שלא שייך מקום ותפיסת מקום אלא בבחי' רוחנית וכמ

סברא מסויימת. והביאור כיון שאור א"ס הוא רבוי אור לכן צריך לצמצם אותו כדי לברוא נברא שימליך את הקב"ה 

 .וגם כדי שהנברא ישיג איזה השגה בהקב"ה כדי שיהיה לו רצון להמליכו ושידע רצון הקב"ה כדי להמליכו
ה שנתן מקום להעלים את מציאותו )והמקום לסברא זו דהיינו האפשרות לומר שיש לכן צמצום האור לצדדים הכוונ

מקום שבו הוא ית' לא נמצא הוא כמו חלל וריק מהתגלותו( ועל קרקע זו, שכביכול אפשר לומר שהוא אינו, שם בחלל 
בראה מציאות של ונמצא שהעלמה היא שהזה אפשר גם לחפש אותו ולמצא ולגלות שאדרבה הוא נמצא מאד ולהמליכו. 

                                                                                                                                             
לד' עולמות אבי"ע דהיינו עולמות העקודים וברודים ונקודים ובאדם זה אין לנו שום השגה אלא קצת באורות הבוקעים ממנו כמבואר 

 בעץ חיים.
ועדיין בבחי' חכמה אין לנו השגה בו ית' אלא על דרך השלילה וכמבואר בתורה מ' תנינא ופג תנינא שע"כ היא נקראת רחוק כמ"ש  יא

 י אחכמה והיא רחוקה ממנו וביאר רבינו שהכוונה שזאת היא החכמה דהיינו עד כמה שמשיג שהיא רחוקה ממנו.אמרת
מה, בחי' מה חמית הנ"ל( שם –מה. דהיינו שיורד מבחי' כח  -ורק בבינה דהיינו בבחי' הנוקבא )כידוע שנבראה ע"י תרדמה דהיינו תרד

 ומבין דבר מתוך דבר עד שיכול לדבר ממנו ית' במה שכביכול כן משיג. יורד לבחי' מדמה מלתא למלתא בדרך משל ונמשל
 שע י )מרכאות מחוק( -בתקפא  יב
 המדות -מתרלו  יג
צ"ע שפתח במלכות וסיים במושל ונ"ל דלעיל דיבר מצד רצונו לגלות מלכותו מלכותו דייקא ולא ממשלתו אבל מצד העם הממליך  יד

 ו ושכל מלכותו תלויה בעם אלא צריך להתייחס למלך כמושל.בוודאי אסור שהעם יחשוב שהמלך נצרך ל
 נ"ל ידיעת אדנותו וממשלתו מעורר יראה וידיעת מנהיגותו מעורר אהבה דהיינו שיודע שמוליכו לשכר טוב. טו
 צ"ע מבואר בנביא שנברא לכבודו כמ"ש לכבודי בראתיו וכו'  ובזוהר הלשון בגין דאישתמודעין ליה. וצ"ל שהכל אחד.  טז
צריך להבין שאין הכוונה במושגים של עוה"ז אלא למהות של א"ס שפירושה שא"ס למציאות שלו ממילא היא מבטלת כל מציאות  יז

 אחרת ולא שייך מצד מהותה קיום לעוד מציאות. 
ציאות. וזה דהיינו כי כל מציאות נוספת, כל מציאותה היא רק עד כמה שהיא לא המציאות שקדמה לה, דאי לאו הכי אין כאן עוד מ

 בעצמו סותר למהות האין סוף שלו ית'.
 ולכן מוכרח היה לצמצם את אורו האין סופי ולתת מקום למציאות נוספת כביכול מחוצה לו. 

ובמקום אחר עיין תורה סד ותורה לג באר שבודאי אין הכוונה ששינה מהותו האין סופית לכן בודאי הוא נמצא גם בחלל. ואמר שם 
 הבין סתירה זו. שאין לנו השגה ל

אבל במשנת חב"ד מבארים קצת לקרב הענין לשכל. ומבארים שצמצום אלקותו כדי לתת מקום לבריאת העולמות, הכוונה שנתן 
 מקום דהיינו ברא העלמה כזו שיהיה מקום לומר שיש חלל פנוי ממנו. )וראשית ההעלמה הזו היא בחי' מלכות א"ס(

החלל הפנוי שא"א לומר כפשוטו כי בוודאי אין מקום שאין בו חיותו ית' )גם איך המקום פנוי  בתורה סד דיבר רבינו בעניין זה של יח
ואעפ"כ אורו ית' נשאר א"ס(. אבל גם א"א להבין כיצד אינו כפשוטו כי אם הא"ס נמצא בו כיצד יתכן בריאת עולמות שיש להם סוף 

 וגבול ומדה ואמר שא"א להבין זאת עד לעתיד לבא.
 מר שאין אפשרות להשיג זאת כי בזה תלויה הבחירה.ובתורה כא א

 צ"ל ענף ב' יט
דע כי טרם שנאצלו הנאצלים ונבראו הנבראים היה אור עליון פשוט ממלא כל המציאות ולא היה  -' ענף ב 'שער א -ספר עץ חיים  כ

לו בחי' ראש ולא בחי' סוף אלא הכל  שום מקום פנוי בבחי' אויר ריקני וחלל אלא הכל היה ממולא מן אור א"ס פשוט ההוא ולא היה
היה אור א' פשוט שוה בהשוואה א' והוא הנק' אור א"ס. וכאשר עלה ברצונו הפשוט לברוא העולמות ולהאציל הנאצלים להוציא 

אז לאור שלימות פעולותיו ושמותיו וכנוייו אשר זאת היה סיבה בריאת העולמות כמבואר אצלינו בענף הא' בחקירה הראשונה. והנה 
צמצם את עצמו א"ס בנקודה האמצעית אשר בו באמצע אורו ממש )אמר מאיר בערכינו אמר הרב זה וק"ל( וצמצם האור ההוא 
ונתרחק אל צדדי סביבות הנקודה האמצעית ואז נשאר מקום פנוי ואויר וחלל רקני מנקודה אמצעית ממש כזה <ציור> והנה הצמצום 

 .מצעית ריקנית ההוא באופן שמקום החלל ההוא היה עגול מכל סביבותיו בהשוואה גמורההזה היה בהשואה א' בסביבות הנקודה הא
מלה סתימא הוה קמי קב"ה, וגלי אליהו הנביא רבי  מר ליאאמר רשב"י  –וזה הלשון שם -סוד זה בקיצור נמרץ נמצא בהקדמת הזוהר דף ב. 

בעא לאתגלייא, עבד ברישא נקודה חדא ודא סליק למהוי  אור א"ס ב"ה במתיבתא עלאה, ודא הוא, בשעתא דסתימא דכל סתימין
מחשבה, צייר בה כל ציורין חקק בה כל גליפין ואגליף גו בוצינא קדישא סתימא, גליפו דחד ציורא סתימאה קדש קדישין, בניינא 

שמא לא אקרי, אלא מ"י עמיקא דנפק מגו מחשבה, ואקרי מ"י, שירותא )נ"א, ראשיתא( לבנינא, קיימא ולא קיימא, עמיק וסתים, ב
בעא לאתגלייא ולאתקרי בשמא )דא(, ואתלבש בלבוש יקר דנהיר וברא אלה וסליק אל"ה בשמא, אתחברון אתוון אלין באלין, 
ואשתלים בשמא אלהים, ועד לא ברא אלה לא סליק בשמא אלהים. ואינון דחבו )נ"א, בעלמא( בעגלא על רזא דנא אמרו )שמות לב 

ל, וכמה דאשתתף מ"י באל"ה, הכי הוא שמא דאשתתף תדיר, וברזא דא אתקיים עלמא, ופרח אליהו ולא חמינא ח( אלה אלהיך ישרא
ליה, ומניה ידענא מלה, דאוקימנא על רזא וסתרא דילה, אתא רבי אלעזר וכלהו חברייא ואשתטחו קמיה, בכו ואמרו אלמלא לא 

 אתינא לעלמא אלא למשמע דא די. 
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כי בלא העלמה אזי אורו רב אבל ע"י ההעלמה כשהיא במדה נכונה היא  כביכול זולתו והיא גם הכלי לגילויו שם,
 .\כאדייקא האפשרות לגלותו ולהמליכו/

 

עד כאן ביאר מה עשה הש"י כדי להתגלות לנו ועתה יבאר כיצד האדם משיג בליבו השגת אלקותו 
הש"י. ע"י שנברא בשני יצרים. כי רק ע"י שממליך את הקב"ה אע"פ וכיצד ממליכו על עצמו את 

  שיש לו בחירה להמליך את היצה"ר זו ההמלכה השלימה שהיא כבוד שמים השלם. 
היינו החכמה ומדה ראשונה היא החכמה והיא ראשית ועיקר הציור , \כב/והלב הוא הצייר של המדות

. ועיקר היצירה היתה ב כל חכם לב וכו'ובלכמ"ש )שמות לא( והחכמה היא בלב , \כג/שבלב

והציור הוא במדת הבינה שבונה טיפת החכמה לקומה  כולם בחכמה עשיתבחכמה, כמ"ש )תהלים קד( 
שלימה של מדות )תחילה מברר את האמת שמטה לימין ולשמאל עד שמברר את האמצע דהיינו חג"ת( עד שבונה עיצה 

הקב"ה בדביקות והתקשרות כראוי )דהיינו יסוד( עד הלמעשה במדת שלימה )דהיינו נצח והוד( כיצד להמליך את 

כמו הצייר שאת הרעיון חכמה שיש  \כד/צור לבבי. נמצא שהלב הוא הצייר, כמ"ש )שם עג( המלכות
במוחו מלביש ומצייר כפי דמיונו, כך הלב מלביש את החכמת לב במשל ונמשל בכח המדמה שבלב כדי שיוכל הלב 

   .נה שקיבל, כי כפי התפעלות הלב מהחכמה כך ממליך על עצמו את הש"ילהתפעל מהחכמה עליו
יצירת האדם נכתבה ש \כז/(.)ברכות סאבגמ' , כמ"ש חז"ל \כו/לטב ולביש, כהלטבואית יצירה 

והם שני  ,\כט/בשני יודין וכו' , ותיבת וייצר נכתב[כח]ה' אלקים את האדם )בראשית ב' ז'(  וייצרבתורה 
 ,הם יצר טובכיצד להמליך את הש"י טובות  \לב/היינו מחשבות ,לאיצ"הר, יצר טוב ו\ל/יצרין

כי בכח הלב להתפעל מהחכמה פנימית האמיתי  \לד/לגהם יצ"הרכיצד לספק תאוות ליבו  ומחשבות רעות
ולצייר אותו ליצר טוב הממליך את הש"י ולעומת זה יש כח בלב להתפעל מחיצוניות החכמה דהיינו חכמה חיצונית 

                                              
שׁ בּוֹ  -וְעַל ..... -תנינא מבואר נפלא בתורה לט  כא בָר וְדָבָר יֵּ כָל דָּ י בְּ ית, כִּּ כְלִּ ינַת הַתַּ חִּ עוֹלָם בְּ בְרָא בָּ נִּּ בָר וְדָבָר, שֶׁׁ כָל דָּ אי בְּ וַדַּ שׁ בְּ ן יֵּ  כֵּּ

שֵּׁ  תְגַּ נִּּ לוּת, עַד שֶׁׁ לְשְׁ תַּ שְׁ הִּ ל בְּ לְשֵּׁ תַּ שְׁ נִּּ קוֹם שֶׁׁ מָּ הַיְנוּ הַהַתְחָלָה מִּ ית הַתְחָלָה וָסוֹף, דְּ כְלִּ ינַת הַתַּ חִּ שׁ בּוֹ בְּ מוּת. וְגַם יֵּ מוּנָה וְהַדְּ ה הַתְּ זֶׁ ה בָּ תְהַוֶּׁ ם וְנִּ
פְ  ן בִּּ תְבּוֹנֵּ יּוּנָם וְלָדַעַת וּלְהִּ יק עִּ ל לְהַעֲמִּ רָאֵּ ש ְ ין יִּ כוֹלִּ יְּ הַיְנוּ שֶׁׁ בְרָא, דְּ ה נִּ יל זֶׁ בִּ שְׁ בִּּ ים וּ וְהַסּוֹף, שֶׁׁ יבָרִּ ית הָאֵּ תַבְנִּ יאָה: בְּ רִּ י הַבְּ נְיָן וְקוֹמָה וּדְמוּת רָטֵּ בִּ

רַךְ עַל  תְבָּ רַךְ, וּלְעָבְדוֹ יִּ תְבָּ א יִּ דֻלּוֹת הַבּוֹרֵּ ם גְּ הֶׁ ן בָּ תְבּוֹנֵּ בָר וְדָבָר, לְהִּ ל דָּ ל כָּ י  -וְכוּ', שֶׁׁ סְמָךְ  -יְדֵּ ם נִּ ָ שּׁ ית, שֶׁׁ כְלִּ ן לְמַעְלָה מַעְלָה עַד הַתַּ ה. וְכֵּ זֶׁ
י  ית. כִּּ כְלִּ ל הַתַּ בָר אֶׁ עַל אוֹתוֹ הַדָּ בְרָא, שֶׁׁ ילוֹ נִּ בִּ שְׁ בִּּ ית, שֶׁׁ כְלִּ הַתַּ יזָה בְּ שׁ לוֹ אֲחִּ בָר וְדָבָר יֵּ רַךְ וּלְעָבְדוֹ  -כָל דָּ תְבָּ יגוֹ יִּ ֹֹ ין לְהַשִֹּּ ה יְכוֹלִּ בָר זֶׁ י דָּ יְדֵּ

ל  יךְ כָּ ית. וְצָרִּ כְלִּ ל הַתַּ סְמָךְ אֶׁ בָר וְנִּ ם אוֹתוֹ הַדָּ יֵּּ סְתַּ ם נִּ ָ שּׁ ית, שֶׁׁ כְלִּ כָל עַד אוֹתוֹ הַתַּ א בְּ ת הַבּוֹרֵּ דֻלַּ יר גְּ ה, לָדַעַת וּלְהַכִּּ זֶׁ יּוּנוֹ בָּ יק עִּ חָד לְהַעֲמִּ אֶׁ
רַךְ בָּ  תְבָּ ה, וּלְעָבְדוֹ יִּ זֶׁ א בָּ נְיָנוֹ וְכַיּוֹצֵּ יבָרָיו וּבִּ יּוּת אֵּ פְרָטִּ יתוֹ וּדְמוּתוֹ, בִּּ תַבְנִּ בָר וְדָבָר, בְּ ית שֶׁׁ דָּ כְלִּ ינַת הַתַּ בְחִּ ר יָבוֹא לִּ ה, עַד אֲשֶׁׁ בָר, זֶׁ ל אוֹתוֹ הַדָּ

מוֹת וְכוּ': שָׁ ת, עוֹלָם הַנְּ בָּ ינַת שַׁ חִּ הוּא בְּ  .....שֶׁׁ
 מבאר כיצד משיגים אלוקות וכיצד ממליכים אותו ית' עי"ז  כב

והביאור הוא שהלב הוא בינה כמ"ש פתח אליהו בינה ליבא ובה הלב מבין דהיינו שהמדות שלו ית' שדיבר עליהם קודם הן נקלטות 
' חכמה שמאירה בבינה שהיא הנוק' קולטת אותה וכידוע שחכמה היא תמיד הדבר הבא מבחוץ והבינה היא הנוק' המקבלת בלב בבחי

 ומבררת ומציירת ומוסיפה בבחי' מבין דבר מתוך דבר בבחי' עיבור עד שבונה בחי' וולד שלם של המלכת הש"י. 
כמו צייר שמלביש ע"י ציור את הרעיון שיש לו בחכמתו כך הבינה הלב הוא הצייר לשון צייר רומז לאופן שהבינה פועלת דהיינו 

 מלבישה במשל ונמשל את מדות החכמה שקלטה מבחוץ. 
צ"ע כי חכמה היא שכל ואילו הלב אין בו אלא חום והתפעלות ורגש הפך השכל שהוא קר ויבש.  ונראה הביאור שכל התפעלות  כג

 במח נקרא הלב המתפעל על שם כמ"ש לבי ראה לב מבין ולב יודע שבלב שהיא מכח חכמה או הבנה או דעת שבחב"ד ש
עיין ברכות י. עה"פ אין צור כאלקינו דרשו אין צייר כאלקינו אבל עי"ש מהרש"א שביאר למה דווקא צור זה נדרש לשון צייר ודלא  כד

 כבכל מקום שצור לשון חוזק.
 לטב ולביש.  –לביש, בתשכט לטב, לטב ו –לטב ולביש, בתקפא תרלד תרלו תרצו  -בדפו"ר  כה

תורה זו לשון רבינו וצ"ע כפל הלשון )וקצת יש להניח ממה שכל המהדורות עד תשכט לא תקנו שבאמת אינו טעות דפוס( ואולי  כו
אפשר להמליץ קצת כיון שתורה של רבינו עולמות תלויים בה רצה להגביר יצה"ט על הרע לכן כפל לשון יצירה לטב קודם שהזכיר 

 לביש. היצירה
דרש רב נחמן בר רב חסדא מאי דכתיב וייצר ה' אלהים את האדם בשני יודי"ן שני יצרים ברא הקדוש ברוך הוא  -. ברכות דף סא כז

אחד יצר טוב ואחד יצר רע מתקיף לה רב נחמן בר יצחק אלא מעתה בהמה דלא כתיב בה וייצר לית לה יצרא והא קא חזינן דמזקא 
מעון בן פזי דאמר רבי שמעון בן פזי אוי לי מיוצרי ואוי לי מיצרי אי נמי כדרבי ירמיה בן אלעזר דאמר ונשכא ובעטא אלא כדרבי ש

 רבי ירמיה בן אלעזר דו פרצופין ברא הקדוש ברוך הוא באדם הראשון שנאמר אחור וקדם צרתני:
 בראשית ב' ז' כח
"י יוד חכמה קדומה. עיין בשערי אורה שער ט' ביאור ספירה נרמז ביודין דייקא כי יוד רומז לחכמה כידוע וכן בשיר השבח לרשב כט

 השניה.
צ"ע עי"ש בגמ' שדרשה זו נדחתה דא"כ בהמה כיון דכתיב בה ויצר ביוד אחד יש לה רק יצר טוב והרי היא מבעטת ומזיקה.  אבל  ל

 עיין בעל הטורים על פסוק זה שפירש כך.
 ויצה"ר –מתרצו  לא

 פ אז ישיר היוד על שם המחשבה נאמרהעיין פרש"י שמות טו א' עה" לב
 יצה"ר –מתרלו  לג

 שיצה""ר הם הרהורי עבירה. -עיין ב"ב טז. פרש"י שם ד"ה ברא לד
אע"פ שרגילות לקרא יצה"ר לתאות התגלות לבו דהיינו חשק ותאות הלב לרע אבל רבינו מבאר שהשרש לזה הוא במדמה המצייר 

ה לעשית רע אלא תוצאה של בחירה שקדמה לה במחשבה כיצד לצייר את החכמה בלב את החכמה דהיינו שתאות הלב היא לא סיב
 שבלב, והתשוקה לרע היא טמטום החלל שמבואר לקמן.



  4נז.            מוהר"ןמט                      תורה                                  ליקוטי       

 

הם  להןכי עיקר היצרי .על הפנימית וכל עסקה הוא בחיצוניות ותכליתה לא לשם שמים שהיא לבוש

  כי יצר מחשבות לבו וכו'., כמ"ש )בראשית ו'( \לו/המחשבות והחכמות שבלב
, ששם \מ/של הבריאה \לט/את החלל \לח/, הוא מטמטם\לז/וכשאדם חושב במחשבות רעות

דהיינו צייר המדות כנ"ל ומצייר את  צור המדות התגלות המדות. כי הלב הוא צור העולמים, היינו

  ,החכמה שבחר בה, להיות קומה שלימה של מדות, עד עיצה מעשית כיצד להמליך וכנ"ל
 

עתה יבאר שסוד הצמצום הנ"ל מע"ח נמצא גם בלב כל אדם ומתחיל רבינו לבאר כיצד הוא אצל 
 עייניו להמליך את הקל.אל כל מ -האיש ישראלי דהיינו איש המתגבר על יצרו והוא ישר

הבוער להיות דבק בשרשו בחלק אלוק ממעל שלו  הלב של איש הישראלי \מא/כי לפי אור להביות

כי אור להביותו, הוא עד  ,שעל ידן ימליך את הש"י על עצמו , א"א להתגלות מהמדותהדבוק במקורו

                                              
 היצרים -בתשכט  לה

עיין שערי קדושה למהרח"ו שסוד שני היצרים שבלב האדם הם שלש אורות שמאירים בלב אור המלאכים ואור הקליפות ואור עצם  לו
וא אור הנשמה אלא שקשורה לגוף והבחירה שוה כיון שהנמשה יש לה קרבה אל המלאכים והגוף קרוב אצל האדם הגדול מהם ה

  הקליפות וכל אחד שואף להטות את הבחירה לצד שקרוב אליו.
 חלק ג שער ב  -שערי קדושה 

מתו והם אור מאור המלאכים גם נתבאר ענין היצר הטוב והיצר הרע שבאדם מה ענינם. כי הם שתי יצירות נתוספו באדם זולת נש
ונקרא יצר הטוב ואור מאור הקליפות הנקרא יצר הרע חוץ אל יצר הטוב וקליפה אליו, אך הנשמה עצמה של האדם פנימית מכולם, 
ולהיותה פנימית וגם כי היא הנקראת עצמות האדם לכן יש בידו בחירה להטות למקום שירצה כי גדול הוא מהן, האמנם עיקר נטיתו 

צר הטוב כי הוא קדוש כמוהו וגם כי הוא יותר סמוך אליו, אך הגוף עיקר נטיתו אל היצר הרע כי שניהם מצד הרע וגם שהן אל הי
סמוכין יחד. והנה בבחינה זו היא קטטת החומר עם הנשמה כי כיון שהנשמה אינה פועלת המצות אלא על ידי הגוף אשר נוטה יותר 

   להכניעם: אל היצר הרע בבחינה זו יש קושי גדול
האלקים עשה את האדם ישר והמה בקשו חשבונות רבים )קהלת ז' כט( דהיינו במקום לחשוב כיצד להמליך את האחד שהוא המילוי השלם לכל  לז

 החסרונות המה בקשו וחשבו כיצד למלא חסרונם במילויים רבים אחרים
לשון ערבוב ולישה בשעורים )משנה חלה ג' א'( כשחושב מחשבה רעה אזי מתפעל הלב מהרע ועל כן נקרא טמטום, שהוא  לח

 ושעורים מאכל בהמה )סוטה ט.(, לכן נקט לשון טמטום, כי מחשבה רעה מפילה לבהמיות ולתשוקה רעה. 
צ"ע אומר שהקלקול הוא בחלל ולא בקו והעולמות שבו. אמנם עיין לקמן שאומר שמקלקל את הבריאה שבלב היינו החכמה שבלב.  לט

 משך לתוך החלל.  עכ"פ משמע שגם החלל מתקלקל וצ"ע.דהיינו הקו שנ
ועיין לקמן )ד"ה וכשחושב מחשבות רעות( ועיין לק"ה מנחה ז' ד' נראה שאע"פ שלפי מה שלמדנו בעץ חיים נראה שהחלל והקו הם 

ינו למעשה שני שלבים אבל למעשה הוא דבר אחד והקו של מחשבות טובות דהיינו העולמות הוא בעצמו עושה את החלל. דהי
שצמצום ההתלהבות היא לא נעשית קודם למחשבות הטובות אלא שע"י מחשבות טובות מצמצם את ההתלהבות כך משמע 

 שמוהרנ"ת למד עי"ש.
)מהדו' קמא( גם כי כל הצמצום הוא להכנת חלל ומקום לגילוי המלכות  דהיינו שהחלל הוא המקום לגילוי לכן לא רק הקו דהיינו  

רד לתוך החלל ומתלבש בעולמות של גילוי מלכות הוא המתקלקל אלא כל החלל שתכליתו לגילוי הוא מתקלקל הרצון המדוד שיו
כשבמקום להיות מקום לגילוי הוא נעשה מקום להסתרה. כי הרי החלל הוא זה שנתן מקום ואפשרות להסתיר, לכן כל תיקונו הוא רק 

 הסתרה אזי כל כולו רע. עד כמה שבאמת נותן מקום לגילוי, אבל אם נותן מקום ל
 צ"ע בהמשך מבאר שהחלל הוא צמצום ההתלהבות והתשוקה הא"ס שיש לאיש ישראלי אל הש"י.  מ

ועיין תורה עב ועוד שרבינו מזכיר עניין הליבי חלל בקרבי שאמר דוד על עצמו לענין שחלול ופנוי מתאוות רעות ואילו בתורה זו לא 
 ילו החלל הוא דייקא שמפנה ליבו מרוב א"ס תשוקות טובות.מזכיר זאת כלל. אלא משמע בפשטות כא

שמוהרנ"ת מבאר עומק כוונת רבינו דלא כפשט הדברים, כי מלשון רבינו משמע שתחילה צריך לעשות חלל  עיין לק"ה מנחה ז' ד'

בות הן עושות את החלל בלב. וממילא מחשבה רעה ומוהרנ"ת מבאר שהמחשבות טומתשוקה טובה ואח"כ לחשוב מחשבות טובות 

 .מבטלת את החלל ומחזירה את הלב לבחי' א"ס שהיה קודם הבריאה
שהחלל הפנוי הכוונה מתשוקות רעות הבאות מהחלל השמאלי שבלב שכשהן מתגברות על החכמת לב הבאה מהחלל הימני אזי 

 ם דהיינו תאוות ומדות רעות.  מחזיר את כל הלב לבחי' א"ס תשוקה, וזה הגורם לשבירת כלי

יאות עיין לק"ה מנחה ז'  ים חָלָל הַיְמִּ י חֲלָלִּ נֵּ ים שְׁ חֹלְלִּ "ל, כְּ הַתּוֹרָה הַנַּ ךְ הַמּוּבָא בְּ ל מַעְיָנַי בָּ ים כָּ חֹלְלִּ ים כְּ רִּ ה וְשָׁ ב וְחָלָל ד( וְזֶׁ לֵּּ בַּ י שֶׁׁ נִּ
ה לְ  עוֹלָם הַזֶּׁ ל עֲבוֹדַת הָאָדָם בָּ כָּ י, שֶׁׁ מָאלִּ ם הַשְּ הֵּ ם וְכוּ', שֶׁׁ ָ שּׁ י שֶׁׁ מָאלִּ ר טוֹב עַל חָלָל הַשְּ צֶׁ ן הַיֵּּ כַּ שְׁ ם מִּ ָ שּׁ י שֶׁׁ ינִּ ינַת חָלָל הַיְמִּ חִּ יר בְּ הַגְבִּּ

י עַל  "ל. כִּּ נַּ בוֹת טוֹבוֹת וְרָעוֹת וְכוּ' כַּ הוּ  -מַחֲשָׁ י שֶׁׁ רְבִּּ קִּ י חָלָל בְּ בִּּ ינַת וְלִּ בְחִּ ב בִּּ בוֹת טוֹבוֹת אֲזַי הַלֵּּ י מַחֲשָׁ הָיָה יְדֵּ נוּי שֶׁׁ חָלָל הַפָּ קּוּן הֶׁ א תִּּ
מְ  יַּ יל הָאָדָם שֶׁׁ בִּ שְׁ הַכֹּל הָיָה בִּּ דּוֹת, שֶׁׁ ם הַמִּּ הֵּ ל הָעוֹלָמוֹת שֶׁׁ כוּ כָּ מְשְׁ ם נִּ שָׁ לְּ יאָה שֶׁׁ רִּ ת הַבְּ לַּ תְחִּ ים בִּּ ם נַעֲש ִּ הֵּ דּוֹת טוֹבוֹת וְכוּ' שֶׁׁ ל הַמִּּ בּוֹ כָּ לִּ יךְ בְּ שִּׁ

ם הַ  צַמְצֵּ מְּ ֶׁ י מַה שּׁ פִּ בוֹת רָעוֹת וְכוּ',כְּ לוֹם מַחֲשָׁ ב חַס וְשָׁ חוֹשֵּׁ שֶׁׁ בוֹת טוֹבוֹת וְכוּ'. אֲבָל כְּ מַחֲשָׁ ר בְּ בֵּּ תְגַּ תְלַהֲבוּת וְכוּ' וּמִּ י  הִּ חָלָל, כִּּ ם הֶׁ מְטַמְטֵּ
ירַת  בִּ ינַת סוֹד שְׁ חִּ ה בְּ זֶּׁ ין סוֹף שֶׁׁ ינַת אֵּ בְחִּ נּוּ וְחָזַר לִּ מֶּׁ ינַת אֱלקֹוּתוֹ מִּ כִּ ק שְׁ לֵּּ סְתַּ ינַת נִּ בְחִּ ב הָאָדָם בִּּ לֵּ בְּ שׁ שֶׁׁ חָלָל מַמָּ ם הֶׁ מְטֵּ טַּ ים וְכוּ'. וַאֲזַי נִּ לִּ כֵּּ

חָלָל הַיְמִּ  י עַל הֶׁ מָאלִּ חָלָל הַשְּ ר הֶׁ בֵּּ תְגַּ י מִּ בְרָכָה וְכוּ', כִּּ כְרוֹנָם לִּ ינוּ זִּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵּ ם שֶׁׁ ם בָּ מְטֵּ טַּ ינַת עָרְלַתוְנִּ בְחִּ ב בִּּ ם הַלֵּּ מְטֵּ טַּ י, וְאָז נִּ ב  ינִּ לֵּ
ם וּמַחֲזִּ  רַךְ אֲזַי מְקַיֵּּ תְבָּ ת ה' יִּ יךְ לַעֲבֹד אֶׁ בוֹת טוֹבוֹת אֵּ ב מַחֲשָׁ חוֹשֵּׁ י שֶׁׁ ךְ עַל יְדֵּ פֶׁ ב. אֲבָל לְהֵּ ת לֵּ רְפַּ "ל.חֶׁ נוּי הַנַּ חָלָל הַפָּ ינַת הֶׁ חִּ ת בְּ  יק אֶׁ

שא"א לחשוב שתי מחשבות ביחד, דהיינו שמוהרנ"ת לומד שרק מחשבה טובה יכולה לצמצם את הא"ס תשוקת איש הישראלי. וכיון 
אזי המלחמה היא תמיד בין המחשבות הטובה והרעה ושתיהן מכח תשוקת הלב, וכל הבחירה היא באיזה מחשבה ילביש את תשוקת 
ליבו, האם יתקן חלל ע"י מחשבה טובה או יחזיר לא"ס ע"י מחשבה רעה.  והסיבה שמחשבה רעה מחזירה לא"ס כי היא בחי' כלים 

ן בהן כח להכיל את תשוקת איש הישראלי. לכן כשחושב רע מיד נשברים הכלים ונעשה רוב תשוקתו לרע דהיינו מדות חסרים שאי
 רעות ותאוות הפך הליבי חלל בקרבי.  

 ועיין מזה עוד בהקדמה לתורה שהארכנו יותר.
ורו בחלק אלוק ממעל שלו הדבוק בו להביות לשון להב האש ושלהבת הנר כי איש ישראלי מכח נשמתו הוא בוער להיות דבק במק מא

 ית' תמיד והמשל בעוה"ז הוא שלהבת הנר וכן דימה הנביא נר ה' נשמת אדם



  5נז.            מוהר"ןמט                      תורה                                  ליקוטי       

 

אין הכוונה  \מגת/ההתלהבו ם. וצריך לצמצ\מב/א"ס, היינו אין סוף ואין תכלית לתשוקתו

כדי שישאר  להחליש אותה אלא להלביש אותה במחשבות טובות כיצד ימליך על עצמו את הש"י בעשית רצונו
, כמ"ש כי מחשבה טובה היא כלי מתוקן לאור תשוקת הלב הנ"ל וגם מונעת מחשבה רעה \מד/בלב חלל

וגרש לגמרי כל מחשבה שדוד המלך התפאר שע"י מחשבות טובות התגבר  \מה/ולבי חלל בקרבי)תהלים קט( 

שמלבישו  וע"י הצמצום של ההתלהבות ,רעה עד שנעשה ליבו בקביעות פנוי מכל יצה"ר גשמי ותשוקה רעה

יוכל לבא להתגלות מהמדות, היינו לעבוד את הש"י בהדרגה ובמדה.  ,במחשבות טובות
ו יצירה נתגלין פעולות ומדות טובות, והיינ "ישע ,ומחשבות טובות שבלב, הן יצרין טבין

 לטב. 
 

מערבב  , הוא מטמטם הלבדהיינו שמלביש את תשוקת ליבו במחשבה רעה וכשחושב מחשבות רעות

, בליבו תשוקות רעות רבות, כי אין כח במחשבה רעה להכיל את תשוקת ליבו ונשברים הכלים ונעשים תשוקות רעות
הוא טפשות  ר הרעומקלקל את הבריאה, היינו החכמה שבלב. כי היצ ,בבחי' ערלת לב

מרוב מחשבות רעות נעשה ליבו גס כאילו שומן רב של רוע מכסה אותו שמונע תשוקות קדושות והרגשת  \מו/הלב

וזהו שכשאומר משה רבינו לישראל מה השי"ת מבקש מכם רק ליראה אותו וללכת בדרכיו , נעימות מדברים שבקדושה

כמ"ש עשו זאת ע"י שימולו ויסירו את הטפשות לב לאהבה אותו לעבדו בכל לבבך וכו' ושם בסמוך מבאר כיצד י

                                              
מוהרנ"ת בכמה מקומות חוזר שרבוי אור והריסה הוא גם יצה"ר. ואמנם כאן אין הכוונה ליצה"ר אלא באמת לתשוקה עצומה  מב

ה היא שאין מלבדו כלל אפס זולתו.  אבל צריך לדעת שמצוי מאד לדביקות ששרשה בהקדמה הנ"ל שלמדנו בע"ח שתחילת הבריא
אצל רוב העולם שפתאם מתעוררים לעבוד את הש"י בדביקות עצום ותשוקתם עצומה לעבוד כמו צדיקים גדולים ועפ"י רוב אע"פ 

רואה התעוררות שעצם ההתעוררות היא באמת דבר נפלא אבל הרצון הזה לעשות מעבר לכוחות שלי זה בא מהיצה"ר שמיד כש
אצל אדם משתתף שם בשלהבת גדולה )לרצות או הכל או לאו כלום(. ונותן לו יום יומים לעשות עבודות גדולות להפילו בגדלות 
ואח"כ מפילו לחלשות כדי להפילו ליאוש ועצבות ודמיון שאין בכוחו לעבוד ואזי במקום להסתכל על מה שכן יכול להמליכו ית' 

 מפילו לעצבות והסתכלות אל החסר. עד שמפילו לגמרי גם ממה שכבר אחז בו.  ולשמוח במעט שמצליח,
ב עַל ועיין רמיזת מוהרנ"ת לכל זה בלק"ה מנחה ז' אות  ם הַלֵּּ מְטֵּ בָר טִּ כְּ חֲמַת שֶׁׁ ר מֵּ יוֹתֵּ ה בְּ יךְ לָזֶׁ שׁוּבָה צָרִּ עַל תְּ י הַבַּ שׁוּת לֵּב  -ח( כִּּ פְּ י טִּ יְדֵּ

תְעוֹ  נִּּ שֶׁׁ ף כְּ כֶׁ שׁוּבָה עַל וְכוּ', וְתֵּ רְהוּר תְּ ה הִּ יזֶׁ ר בּוֹ אֵּ ב  -רֵּ תְלַהֵּ יּוּמוֹ, אָז מִּ יל קִּ בִּ שְׁ ימוּ בִּּ הָרְשִּׁ אַר מֵּ שְׁ נִּּ ב שֶׁׁ לֵּּ ת בַּ רֶׁ תֶּׁ סְתַּ ה הַמִּּ קֻדָּ י הַעְלָמַת הַנְּ יְדֵּ
א שֶׁׁ  ה בָּ זֶּׁ מִּּ ין סוֹף וְכוּ', שֶׁׁ אוֹר הָאֵּ רְשׁוֹ בְּ שָׁ ק בְּ בֵּּ תְדַּ ה לְהִּ יצוֹץ מְאֹד וְרוֹצֶׁ ים הַנִּּ יתִּ עֲנִּ עוֹלָם תַּ בָּ שׁוּבוֹת שֶׁׁ ל הַתְּ ל עַל עַצְמוֹ כָּ ד לְקַבֵּּ יָּ ה מִּ רוֹצֶׁ
ה וְכוּ'. אֲבָל אַף  ל הַרְבֵּּ לְקֵּ קִּּ נַפְשׁוֹ שֶׁׁ עַ בְּ יּוֹדֵּ חֲמַת שֶׁׁ עוּר מֵּ י שִּׁ לִּ ים בְּ גּוּפִּ שׁוּבָ  -עַל  -וְסִּ הַתְּ נַע מֵּ מָּ ה יִּ יל זֶׁ בִּ שְׁ ךְ רָאוּי אֲבָל לֹא בִּּ כָּ י שֶׁׁ ה חַס פִּּ

ל כָּ  ים וְכוּ' כָּ גּוּפִּ ם סִּ ינוֹ יָכוֹל לְקַיֵּּ אֵּ ב שֶׁׁ בְתּוֹ וְחוֹשֵּׁ מַחֲשַׁ ף הוּא נָסוֹג אָחוֹר בְּ כֶׁ תֵּּ חֲמַת שֶׁׁ לוֹם, מֵּ ה מָצוּי  -ךְ וְעַל וְשָׁ י, וְזֶׁ שׁוּבָה לְגַמְרֵּ הַתְּ מְנָע מֵּ ן נִּ כֵּּ
ל עַם קָדוֹשׁ הַ  רָאֵּ ש ְ י יִּ י אָדָם, כִּּ נֵּ ה בְּ כַמָּ עַל מְאֹד בְּ "ל שֶׁׁ תְלַהֲבוּת הַנַּ בּוּי הַהִּ חֲמַת רִּ יעָה מֵּ ם הַמְנִּ ים לָשׁוּב אֲבָל רֻבָּ צִּ ה  -כֹּל חֲפֵּ כְבֶּׁ ה נִּ י זֶׁ יְדֵּ

צְלָן וְכוּ'. וְעַל  י רַחֲמָנָא לִּ יא עַל  -לְגַמְרֵּ שׁוּבָה הִּ ר הַתְּ קַּ ן עִּ רְכֵּ  -כֵּּ לוּ דַּ בְּ קִּּ ם וְכוּ' שֶׁׁ יהֶׁ ידֵּ ים וְתַלְמִּ יקִּ דִּּ י הַצַּ ם וְכוּ'.יְדֵּ רַבָּ ת מֵּ  י אֱמֶׁ
מוהרנ"ת מבאר שיש ניצוץ קדוש אצל הרשע שממנו יש לו כח לחזור בתשובה וניצוץ זה הוא בחי' א"ס תשוקה אליו ית' שגורם לו 

 בתחילה לרבוי אור וצריך זהירות גדולה וא"א לו להתגבר עליה אלא בכח עצות צדיק אמיתי.
ההתעוררות מיד לחשוב מחשבות במדה ומשקל לפי כוחותיו מה לקבל על עצמו שיוכל כי צריך חכמה שקולה ומדודה כבר בתחילת 

להחזיק בו זמן כזה שיהפך לקניין אצלו. )י"א ארבעים יום וזה תלוי יש דברים שצריך יותר ויש הרבה יותר תלוי במה מדובר ועד כמה 
 שקוע באותה מדה ותאוה( 

בברכה שאחרי ק"ש של מעריב ומלכותו ברצון קבלו עליהם. והרצון אפשר לגלות  לכאורה צ"ע כי עיקר ההמלכה היא ברצון כמ"ש מג
גם בהתלהבות עצומה בלא מידה ואדרבה זה מגלה ביותר עד כמה אני רוצה בו ית' כמלך. אבל באמת עיקר ההמלכה היא לעשות 

כמו שמבאר מהורנ"ת בלק"ה מנחה ז' ו וצריך בתוך מחשבת עשית רצונו ובתוך העשיה בעצמה להכניס את כל תשוקת ליבורצונו. 
יּוּת  -סוף אות ד' הנ"ל וזה לשונו  יר אוֹר לַהֲבִּ אִּ ר וּמֵּ יְקָא חוֹזֵּ "ל, אָז דַּ ל הַנַּ י כָּ ה מַלְכוּתוֹ עַל יְדֵּ לֶּׁ תְגַּ נִּּ שֶׁׁ ךְ כְּ יְקָא אַחַר כָּ י דַּ בּוֹ  כִּּ לִּ רָאוּי בְּ ב כָּ הַלֵּּ
יּוּכַל לִּ  ן שֶׁׁ אֹפֶׁ קּוּן בְּ ינַת תִּּ בְחִּ ין סוֹף. אֲבָל אַףבִּּ מְעַט עַד אֵּ פְלָא וְנוֹרָא מְאֹד כִּּ רָצוֹן נִּ רַךְ בְּ תְבָּ ק לַה' יִּ תּוֹקֵּ שְׁ ל רַק יִּ טֵּּ תְבַּ ן הוּא  סְבּלֹ וְלאֹ יִּ י כֵּ עַל פִּּ

ים וְכוּ' אלקִֹּ י לֵּ ינַת צָמְאָה נַפְשִּׁ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ י חָלָל וְכוּ' שֶׁׁ בִּּ ינַת וְלִּ בְחִּ מְצוּם בִּּ ינַת צִּ בְחִּ    .בִּּ
בפשטות נראה הכוונה כנ"ל שבוער לדביקות ממילא לא יכול להמליך במדה דהיינו קיום רצונו ית'. וכדמצינו בספורים על  מד

הברדיטשובער שמרוב התלהבות לא הצליח להדליק נרות ובסיפור על רבי זושא מאניפולי שרצה ת"ח ללמוד עימו וכשרק הזכיר 
י קורין את שמע. המשנה הראשונה בברכות מאימתַי קורין את   שמע התחיל לצעוק אוי מאימתִּ

אבל כפי שנתבאר בלק"ה הנ"ל מוהרנ"ת לומד כאן פשט אחר לגמרי שאע"פ שמדובר בכל המדריגות אבל בבחי' בעל תשובה שיש לו 
טובה בחירה בין מחשבה טובה לרעה לפי בחינתו ובאמת א"צ כלל לצמצם את רוב תשוקתו אליו ית' אלא להלביש אותה במחשבה 

בליבו מחשבת עשית טוב כיצד להמליך אותו ית' ולעשות רצונו ובתוך מחשבות אלה להכניס )כמעט( את כל תשוקתו וזה עיקר תיקון 
החלל שבלב להיות בחי' לבי חלל בקרבי כדוד המלך שהיה בוער להש"י ואת כל תשוקתו הכניס בדבורי תפלה ותהלים להש"י ועל זה 

 עי"ז אין מקום כלל למחשבה רעה ששוברת את הכלים ומפילה את תשוקת לביו לתאוות רעות.אמר שליבו חלל בקרבו. כי 
עוד בעומק הענין כפי שהוא בנמשל כאן שאור א"ס לא משאיר מקום להעלות על הדעת העלמת מציאותו ית' נראה שרמוז כאן גם 

צריך לומר שיש בחי' כזו בא"ס התלהבותו של איש  שממילא אין מקום לבחי' זולתו הממליך, וכ"ש לשום צמצומי התגלות, הכי נמי
הישראלי. שלא רק שההתלהבות מפריעה לו בפועל לקיים רצונו ית', דהיינו המצוות שהן במידה וגבול, אלא שגם מרוב דביקותו אין 

ל. אמנם זו בחי' גבוהה כאן בחי' זולתו ית', שיכול לעבדו, דהיינו שאין כאן אפילו בחי' אני רוצה להכלל בו, כי אין כאן אני כל
 שנקראת יחודא עילאה בתורה יא, אבל בבחי' יחודא תתאה הכוונה שאני )עדיין( קיים אבל רוצה רק דביקות.    

עיין תורה עב שם הפירוש שחלול מרע )מיצה"ר גשמי( וכאן לשון רבינו נראה כאילו לצורך ההמלכה הוא חלול גם מטוב. ובאמת  מה
 אר בלק"ה כפי שכבר נתבאר לעיל. שגם כאן הכוונה חלל מתאוות רעות. לא זו כוונת רבינו כמבו

י:  מו עְתִּּ עֲשָׁ י תּוֹרָתְךָ שִּׁ ם אֲנִּ בָּ ב לִּ לֶׁ חֵּ  תהילים פרק קיט )ע( טָפַשׁ כַּ
 ענין שומן כי השמן לב העם הזה )ישעיה ו( תרגומו טפש לבא ומזה קראו לכסיל טפש: -טפש   -מצודות ציון 
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וטפשות הוא קילקול  ,ותרגומו ית טפשות לבכון ומלתם את ערלת לבבכם \מז/)דברים י'(
 : כנ"ל הבריאה שהיא ע"י החכמה

נמצא כשאדם חושב מחשבות טובות בלבו איך לעבוד את הש"י, בזה נעשה לבו בבחי' 

פעולותיו  ל ידיוע ,תוך החלל יתגלו פעולותיו, שבולבי חלל בקרבי, ובבחי' צור לבבי
 ומדותיו הטובים, יתגלה שהוא מקבל עול מלכות שמים שלימה: 

 
ח)תהלים פז( דהיינו שכל הנ"ל רמוז בפסוק וז"פ  רִים כ ְ ָׁ , זה בחי' ושרים ,כל מעייני בך וכו' לְלִיםו  וְש 

כמו בחי'  \מח/ש רבינו לשון שררה ומלכותכי אע"פ ששרים לשון שירה דהיינו שין ימנית דור התגלות מלכות,

שרה על העולם  ששרה אימנו שינה הש"י את שמה משרי לשרה לומר שהיא \מט/(.)ברכות יגשדורשת הגמ' 

והמשך . דהיינו ש"ושרים" רומז להמלכת הש"י בכל ליבו ,על כל הארץ[ נ] והיה ה' למלך וכו'בחי' וזה כולו 

רומז לזה שבשביל להמליך את הש"י בכל הלב צריך תחילה [ נא] י בךכחוללים כל מעינ הפסוק הנ"ל "ושרים"

כי יש בלב שני חללים והינו כחוללים וצריך להתגבר במחשבות טבות הבאות מחלל הימני שהן  \נבבלב/ לעשות חלל
 עושות חלל בלב מיצר מחשבות הרעות שבא מחלל השמאלי. כי לב של איש ישראלי הוא בבחי' "כל מעיני בך" דהיינו

ורק מחשבות טובות יכולות להלביש תשוקה זו להמלכת הש"י בבחי' לבי חלל בקרבי כדוד  \נגתשוקה עצומה אליו ית'/

כנ"ל שהמשבה  היינו לפי החלל שנעשה ע"י מחשבותיו הקדושים, כן התגלות מלכותו ,המלך

 :\נד/הטובה היא המלבישה את תשוקת הלב ומונעת מתשוקות רעות 

                                              
רָכָיו דברים פרק י )יב(  מז כָל דְּ ת בְּ כֶׁ יךָ לָלֶׁ ת יְדֹוָד אֱלהֶֹׁ רְאָה אֶׁ ם לְיִּ י אִּ ךְ כִּּ מָּ עִּ ל מֵּ יךָ שֹׁאֵּ ל מָה יְדֹוָד אֱלהֶֹׁ רָאֵּ ש ְ ה יִּ וּלְאַהֲבָה אֹתוֹ וְלַעֲבדֹ וְעַתָּ

ךָ: כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשֶׁׁ יךָ בְּ ת יְדֹוָד אֱלהֶֹׁ ת חֻקֹּ  אֶׁ צְוֹת יְדֹוָד וְאֶׁ ת מִּ מֹר אֶׁ שְׁ ךָ הַיּוֹם לְטוֹב לָךְ:)יג( לִּ י מְצַוְּ ר אָנֹכִּ יךָ   תָיו אֲשֶׁׁ ן לַידֹוָד אֱלהֶֹׁ )יד( הֵּ
הּ: ר בָּ ץ וְכָל אֲשֶׁׁ ם הָאָרֶׁ מָיִּ ָ י הַשּׁ מֵּ ם וּשְׁ מַיִּ ָ ים כַּ   הַשּׁ ל הָעַמִּּ כָּ ם מִּ כֶׁ ם בָּ יהֶׁ זַרְעָם אַחֲרֵּ בְחַר בְּ ק יְדֹוָד לְאַהֲבָה אוֹתָם וַיִּּ יךָ חָשַׁ אֲבֹתֶׁ יּוֹם )טו( רַק בַּ

ה:  הַזֶּׁ
ם לֹא תַקְשׁוּ עוֹד: כֶׁ ם וְעָרְפְּ ת עָרְלַת לְבַבְכֶׁ ם אֵּ  )טז( וּמַלְתֶּׁ

 וכן מבואר לקמן שתפלה היא עיקר המלכת הש"י ותפלה עיקרה שבח והלל כמבואר בתורה ב'. מח
 וכן מבואר בתורה ג' שכל עבודת הש"י בחי' ברורים ונקראים בחי' נגון ושירה להש"י. 

 
לשון שירה ורבינו דורש לשון שררה אמנם בהמשך בסוף אות ו' דורש שרה על כל העולם מלשון שיר בחי'  שרים -כאן הריצ"ח ביאר 

השיר שלעתיד  דהינו כי תחילה היא שרי ואח"כ שרה ותיקון המלכות הוא בחי' שירה ממטה למעלה ואזי עולה לבחי' שיר לשון זכר 
נה  ואולי אפשר לומר כי שרי היינו שר יוד דהיינו שררה ומלכות שבבחי' ד וממלא שהוא יתחדש לעתיד דהיינו בחי' אמא עלאה בי

ה, דהיינו ד' הוית ואתחזרת  –אותה ביוד בתחילה בקטנות בחי' צדק ואז היא שרה לאומתה בלבד אבל בבחי' אמונה אז היא שר 
 ( 4לאה בחי' שיר שלעתיד   )עפ"י הריצ"ח מטונעשית ה' ואח"כ היא בחי' שירה כמבואר בסוף אות ו' ועד שעולה לבחי' ביתא ע

 ועין ר' צדוק ספר רסיסי לילה אות ]ח[ 
כי לעתיד נא' שיהיה שיר חדש פירוש כמ"ש בשוח"ט )מז' פז( ע"פ ושרים כחוללים כו' כי לעתיד לבוא יהיה משוררים בכל שעה שיר 

ל רגע ישיגו הכרת הנוכח במדריגה מחודשת ונוספת עד אין חדש. כי כמו שהשם יתברך אין לו גבול וסוף כך להשגתו אין גבול. ובכ
קץ כלל. רק בעולם הזה שהוא מוגבל ההשגה ג"כ בגבול. אבל לעתיד יהיה נקרא שיר חדש כי תדיר יהיה חדש. כי השיר מצד ההכרה 

יהיה שיר חדש. זהו ענין ובכל רגע יהיה הכרה מחודשת ושיר חדש ואין רגע שישוררו שיר שכבר אמרו ורגע שלפני'. ונמצא לעולם 
ר"ח ועי' זוהר תרומה קל"ח ריש עמוד א' והוא רומז לישראל שעתידים להתחדש כמותה ודוד המע"ה ביחוד כמו שאמרו ז"ל)ר"ה כה.( 
שלח לי סימנא דוד מלך ישראל כו' שהוא סימן לקביעות החודש. ולכן נזכר ענין קדושת החודש בכתוב רק בענין דוד המע"ה עם 

 שם למידין סעודת ר"ח דאז נתחדש התגלות אור זה בעת התחלת בנין המלכות לישראל בכלל ומלכות בית דוד בפרט.שאול ומ
אברם הוא אברהם בתחלה נעשה אב לארם ולבסוף נעשה אב לכל העולם כולו שרי היא שרה בתחלה נעשית שרי  -.ברכות דף יג מט

 לאומתה ולבסוף נעשית שרה לכל העולם כולו: 
ונראה לי בס"ד כי שרי ביו"ד מעוט, שהיו"ד מקטנת התואר, כמו שמצינו לחכמי הדקדוק שמנו עשרה שימושים  -יהוידע שם  ועיין בן

ליו"ד, ובכללם יו"ד ההקטנה, כמו ]ש"ב י"ג כ'[ האמינון אחיך, וכן כאן יו"ד בסוף שרי, מקטנת תואר השם המורה על שררה, אבל שרה 
ה כסותה ועונתה, וכן כאן שרה בה"א הוא כינוי של שררה, שיפול זה הכינוי על שררה שלימה בה"א, היא ה"א הכינוי, כמו שאר
 ששוררת על כל העולם כולו ודו"ק:

 זכריה יד ט' נ
 סוף הפסוק הנ"ל שרים כחוללים תהלים פז נא
י על במותיך חלל שדוד ושרים כחוללים רבינו דורש לשון חלל אבל בפשט לחלל יש שתי משמעויות דהיינו חלל וריק כמ"ש הצב נב

 אמר על החלל שנשאר אחרי מות יונתן ושאול ומאידך הוא לשון לחולל ולעשות שזה דייקא לשון מילוי החלל.
 כמו כשאדם מעיין עיון חזק באיזה דבר אזי כל ליבו שקוע בזה כך כל מעיני בך הכוונה שכל ליבו רק שקוע בעיון הזה לדבוק בו ית'. נג
 -שואל הרי מילוי החלל הוא במחשבות טובות ואין טוב אלא התורה והקב"ה והצדיק כמבואר במנחות דף נג: דק' 30 4הריצ"ח מט נד

יבא טוב ויקבל טוב מטוב לטובים יבא טוב זה משה דכתיב ותרא אותו כי טוב הוא ויקבל טוב זו תורה דכתיב כי לקח טוב נתתי לכם 
ל דכתיב הטיבה ה' לטובים וא"כ איך אדם מעצמו יכול להחשוב מחשבות מטוב זה הקב"ה דכתיב טוב ה' לכל לטובים אלו ישרא

טובות והאריך כאן לבאר עניין כל מעיני בך שהוא לתת להקב"ה לנהל עת העולם שלי דהיינו לעשות חלל בלב משכל עצמי דהיינו 
 לצמצם את עצמי לצדדים ולתת לו שרק הוא יהיה המלך על כל מעשי

בות טובות אין הכוונה שאני אחשוב אלא הכוונה שאני לא אחשוב דהיינו מצדנו העיקר הוא הסור מרע דהיינו שהפירוש לחשוב מחש
ם וְלאֹ   -כי אפילו מה שנראה לנו טוב אין זה אלא שכל אנוש תפיסה מגושמת וכמ"ש בישעיה נה )ח(  יכֶׁ בוֹתֵּ בוֹתַי מַחְשְׁ י לאֹ מַחְשְׁ כִּּ

רָכָי נְאֻם יְהֹוָה: )ט(  ם דְּ יכֶׁ ם: לכן העיקר לעשות חלל ולתתדַרְכֵּ יכֶׁ בֹתֵּ חְשְׁ מַּ בתַֹי מִּ ם וּמַחְשְׁ יכֶׁ רְכֵּ דַּ בְהוּ דְרָכַי מִּ ן גָּ ץ כֵּּ אָרֶׁ ם מֵּ מַיִּ י גָבְהוּ שָׁ  כִּּ
להקב"ה להאיר שם טוב לתת לו להוליך אותי בדרך אמת ודוגמא לזה היא העבודה בדברים קטנים דייקא כי א"א בדיוק לתפוס את 

ל  העניין כי הוא סתירה כָרָן שֶׁׁ ן ש ְ עַ מַתַּ ה יוֹדֵּ ין אַתָּ אֵּ בַחֲמוּרָה, שֶׁׁ ה כְּ צְוָה קַלָּ מִּ יר בְּ י זָהִּ הֱוֵּ צְוֹת. בעצם כמ"ש רבי בפרקי אבות פ"ב מ"א וֶׁ מִּ
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 באות 

בחי' בריאת העולם בלב לגלות בו מדת המלכות דהיינו המלכת הש"י בבחי' מחשבות עד כאן דיבר ב
 דהיינו הרהורים ועתה יבאר המלכת הש"י בבחי' דיבור

כי גם הדיבור הוא ממש בריאת העולם כי הדיבור הוא רק לזולתו ולכן כדי לדבר צריך לצמצם עצמו 
דהיינו גילוי מלכות פה באופן שיתקבל אצל  ולעשות חלל ומקום לזולתו בליבו ושם לבנות את הדיבור

 זולתו

כי תפלה  ,איזהו עבודה שבלב זה תפלה [נה] ולעבדו בכל לבבכם( תענית ב'.) וזה בחי'

בזוהר בפתח אליהו. ודוד המלך תיקן מדת המלכות  \נוכי ספירת המלכות נקראת מלכות פה/ בחי' מלכות דוד

ודוד המלך שתיקן ספירת המלכות תיקן את  ,ביעית במרכבה העליונהעד שנעשה מרכבה לה דהיינו רגל ר \נזבשלימות/

שהפך עצמו  ואני תפלהכמ"ש )תהלים קט(  הדיבור פה להיות רק שבח והלל להש"י על כל מה שעבר עליו

שלא יהי' בבחי'  ,ים כל לבו עלי'ש ִּ יָ . ועיקר התפלה תלוי בלב, שְ \נח/למהות של מדבר אליו ית'

דהיינו שכל דיבור הוא באמת  \נט/. כי תפלה שבלבני ולבם רחק ממניבשפתם כבדו)ישעי' כט( 

כי לדבר דיבור אמת מעומק הלב צריך  , היא בחי' התגלות מלכותו, בתוך החלל הפנוי\סמעומק הלב/

 : , בתוך העולמותסאדותי, בתוך המתחילה לפנות התלהבות הלב כדי שיוכל לדבר בישוב הדעת

 
 גאות 

היא  המלכות בתחילה , כיה"א בחי'הש"י על עצמו אזי המלכות שלו היא  דהינו מי שממליך אתוזה 

דהיינו אדם בתחילה הוא בקטנות ובלא דעת ואינו פונה למלא חסרונותיו רק מהש"י להמליכו על  היתה דל"ת

 ,עצמו אלא מפנה פניו לבורות נשברים וממליכם על עצמו, ואז גם הקב"ה פונה ממנו ומשגיח עליו רק בבחי' אחור

בתחילה היתה המלכות בבחי'  סד. כי דל"ת הות[סג] ה"אונעשית  \סב/ואתחזרת וכששב בתשובה אזי

                                                                                                                                             
דָהּ. דהיינו אע"פ שנקראת קלה היה זהי פְסֵּ ד הֶׁ גֶׁ נֶׁ רָה כְּ כַר עֲבֵּ כָרָהּ, וש ְ ד ש ְ גֶׁ נֶׁ צְוָה כְּ ד מִּ פְסֵּ ב הֶׁ ֵּ י מְחַשּׁ הֱוֵּ ר בה וקשה א"כ מדוע נקראת קלה וֶׁ

אלא זה הנקודה שהיא לא נעשית חמורה ע"י שצריך להיות זהיר בה אלא שזה המבוקש שנעבוד אותו בדברים קטנים וקלים דייקא 
שזה בחי' צמצומי המלכות שאע"פ שכל מהלך שאיפתינו הוא להיות בבחי' שר בבית המלך ותלמיד חכם ומבין בתורה אעפ"כ בבחי' 

היות גם בבחי' עבד העוסק בקטנות לכבוד המלך ועיין מזה בתורה ה' ח"ב אות יד ד"ה כי באמת צריכין דיקא לסלק את המוח צריך ל
 וכו'.

  וזה גם בחי' עשירית האיפה המובא בסוף התורה והמבואר בלק"ה מנחה ז' אות מא שהוא סוד שלא נתגלה לאברהם אבינו עי"ש.
 * דברים יא יג נה
ספירה אחרונה שבה מתגלים כל הספירות העליונות שהן נחשבות כמשפיע  ארת המלכות הוא כי מלכות היילספ הקשר בין תפלה נו

לה והיא מגלה אותן בבחי' נוק' וכן התפילה היא התגלות המחשבה והרהורי הלב דהיינו סוף הקומה שעד הדיבור היה הכל נעלם 
 במחשבתו ויוצא להתגלות בדיבור. 

והעלמה גדולה כדאיתא שמעולם לא ראה חלום טוב וכל חייו לא גילו לו שנמחל לו עוון בת שבע והיה נרדף  לכן כל חייו ביסורים נז
ע"י בנו. ועם היותו מלך על כל ישראל נשאר שפל בעיניו בתכלית בבחי' מלכות דלית לה מגרמא כלום. וממנו אפשר ללמוד כיצד 

לים שעוברים עלינו אעפ"כ לחפש תמיד כיצד להמליך את הש"י על עצמינו נתקן אנו את המלכות דייקא ע"י הסתרות ומניעות ובלבו
 יותר, העיקר לא להתייאש, כדוד המלך שהיה לו הרבה סיבות לכך ונשאר על עמדו והמליך את הש"י בכל כוחו תמיד. 

שלא ניתן לו אלא כדי  שזה תכלית תיקון הדיבור שהרי כשניתן הדיבור לאדם הראשון היה רק הוא לבדו עם הקב"ה בעולם הרי נח
 לדבר אל הש"י. 

ודוד המלך תיקן והשלים כוונה זו בספר תהלים שחיבר שהו אהיה כל ההתבודדויות שלו כמבואר במ"א עד שהעלה את התפילה 
למדרגת תורה )את המלכות אל התפארת להיות ביחוד השלם( בחמישה חומשי תהלים שהעלם להיות במדרגת סוגיות חמורות 

 עים ואהלות.שבתורה כנג
צ"ע פתח בשפתי כבדוני דהיינו דיבור וסיים בתפלה שבלב ונראה כיון שאין ערך לדיבור אלא עד כמה שנאמר מעומק הלב לכן  נט

 הדיבור פה נקרא תפילת הלב.
דיבור  עיין תורה קיב שדיבור האמיתי בשלימות כראוי הוא שלימות הכל ואדם כל חייו צריך להשתדל ולכסוף לזכות לדבר אפילו ס

 אחד באמת כראוי לפניו ית' עי"ש.
 המדות -מתרלו  סא
 לשון ואתחזרת צ"ע דמשמע שחוזרת להיכן שהיתה בתחילה והרי אמר שבתחילה היא בקטנות. סב

)בבחי' זו לכאורה צ"ע לאיזה צד הלכו ואולי כי בתחילה היו בבחי' שני מלכים בכתר אחד )שנבראו דו פרצופין אבל אחרו באחור 
( ואח"כ כשקטרגה המלכות אמר לה לכי מעטי עצמך שזה בחי' סבר שהוא הפנים וזה בחי' א"א לשני מלכים בכתר אחד(שכל אחד 

שהפיל תרדמה על האדם וחתך ממנו את הנוק' בבחי' צלע דהיינו קטנות מאד ובנה אותה לקומה שלימה עד להיות עימו בבחי' פנים 
 בפנים דהיינו שוב ששניהם בקומה אחת. 

הן שתי התחלות יש תחילה שהיו שוים שזה לא החזיק מעמד כיון שהיה בבחי' דבר הבא מלמעלה ואח"כ התחיל לאט לאט נמצא ש
 להבנות מקטנות עד לגדלות.
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, ואין עני אלא בדעת כנ"ל לבו בטפשות סוםט. היינו כשמטמ\סה/, לשון דלה ועניהדלית
עניה מדעת דהיינו כשבוחר לנתק עצמו מהחכמה הקדושה וקושר  , ואז היא בחי' דל"ת[סז.{]נדרים מא}

דהיינו שאת כל הדלות ועניות מפנה להיות כלי לקבל ממנו ית'  . וכשמקדש מחשבתות חיצוניותעצמו לחכמו
על מנת לחשוב מחשבות קדושות בבחי' מלכות שנבנית בכל עשר ספירותיה קומה שלימה להיות  \סחחכמה עילאה/

ומז קודש ר \עא/והיא בחי' יו"ד \ע[/סט{]תיקון יוד} , ולית קדושה פחות מעשרהמקודשת לו ית'
לכן גם הארת החכמה הקדושה אל המלכות רמוז באות  ,וחכמה רמוז בשם הויה באות י' ,לחכמה כמבואר בתורה פ'

ואזי היא בבחי' דעת קנית  ,דהיינו קומה שלימה ביוד ספירות \עב/ שממשיך לתוך הדל"ת, ונעשית ה' יוד
שכל קומת המחשבה דיבור ומעשה  מה חסרת, וזה נעשה ע"י שישראל ממליכים את הקב"ה בכל מחשבתם ובכל ליבם

שלהם עסוק בלהמליך את הקב"ה זה תיקון המלכות ביוד ספירותיה ואזי נקראת ה' וראויה ליחוד. דהיינו שמכח שאנו 
נו יחוד בחי' עין בעין יראו ובחי' פה אל פה אדבר ידהי ,גם הוא פונה אלינו בהשגחה שלימה ,כל פנייתינו אליו ית'

 : \עגבו/

                                                                                                                                             
ונ"ל שזה בחי' תשובה שתחילה מאירים לו למעלה ממדרגתו ומיד לוקחים ממנו את האור כדי שבכח הרשימו יתגבר לעשות כלים 

 שיזכה שוב למה שקיבל תחילה בלא כלים.  ולבנות את המלכות עד 
דהיינו שכל מהלך של תשובה הוא בבחי' זו שתחילה יש בחינת כביכול שני מלכים בכתר אחד אלא שזה אור בלי כלים )כמבואר 

 הרבה בלק"ה על ליל הסדר( לכן מיד אומרים לו לכי מעטי עצמך לעשות כלים בעצמך להבנות לקומה שלימה של עשר ספירות.
 דרושי הלילה דרוש ו ד"ה אבל נודע[ -* עיין תיקון כא דף מז. ובזוהר חקת קפ: ]ועיין שער הכוונות  סג
 הוית -הות, ומתרלו  –הוא, בתרלד  –בדפו"ר  סד

ום, פלטו דל אביון גרוע מדל שאין לו מאומה, עז"א שפטו דל וית -והבדל בין דל ואביון עני ורש  -עיין מלבי"ם תהילים פב ג'  סה
שדל הסמוך אל אביון הוא שנתדלדל לגמרי, ואין לו משפט לתבוע דבר רק צריך לפלטו ולהצילו בגופו מיד רשעים, ויש  -ואביון 

הבדל בין דל ורש, רש מציין שהתרושש מירשותו, שהוא הפך של ירש, ועני מציין הנכנע ובא על צדיקים לרוב, העני שבא למשפט 
 ו, ישפטו משפט צדק לפנים משורת הדין:על מה שלוקחים מנחלת

 (פ ובשניהם מטמטם"יל בלע רנזכ) כשמטמטם –תרלו מכשמטמם, ו  -גם בדפו"ר ותרלד  סו
 שם הלשון דדא ביה וכו' ולשון רבינו הוא לשון קהלת רבה ז' לב ועיין לעיל תורה כא אות יא. סז
בלב אבל עושה רושם של בחי'  חכמה עילאה היא המידה הראשונה כנ"ל שמאירה בלב ואין לה בטוי כמעט אלא בבחי' הבזק בלבד סח

 ביטול אליו ית' ורצון להמליכו והוא הכח הפועל בלב לחשוב מחשבות כיצד להמליכו ית'.
 דף כה סוף ע"א והמשך דברי רבינו "והיא בחי' י" הם גם העתק משם.  *ועיין מגילה כג: סט
ושאין את כפיהם, ואין קורין בתורה, ואין מפטירין בנביא, משנה. אין פורסין על שמע, ואין עוברין לפני התיבה, ואין נ - :מגילה כג ע

 -ואין עושין מעמד ומושב, ואין אומרים ברכת אבלים ותנחומי אבלים, וברכת חתנים, ואין מזמנין בשם פחות מעשרה, ובקרקעות 
 תשעה וכהן, ואדם כיוצא בהן.

כל דבר  -א +ויקרא כ"ב+ ונקדשתי בתוך בני ישראל גמרא. מנא הני מילי? אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: דאמר קר
דתני רבי חייא: אתיא תוך תוך, כתיב הכא ונקדשתי בתוך בני ישראל, וכתיב התם  -שבקדושה לא יהא פחות מעשרה. מאי משמע? 

אף  -רה +במדבר ט"ז+ הבדלו מתוך העדה, ואתיא עדה עדה, דכתיב התם +במדבר י"ד+ עד מתי לעדה הרעה הזאת, מה להלן עש
 כאן עשרה. 

 

וכד סלקא לגביה, צריך לאכללא עמיה כל עשר ספירן, דלית קדושה פחות מעשרה, דאיהי קדושה  -. דף כד בראשיתזוהר עיין 
 .דיליה

לא כשעולה השכינה לז"א צרך לכלול עימה כל העשר ספירות כי אין יחוד )בסוד יחוד ברכה קדושה דהיינו יחוד זו"ן( אם  -פירוש מתוק מדבש
 נכללה המלכות בעשר ספירות. כי המלכות היא קדושה של ז"א, דהיינו שמתייחד עימה.

הביאור נ"ל כי קדושה הוא מלשון לקדש אשה שמיוחדת לו להתייחד עימה כי קדוש הלשון נבדל שאסור לאחרים ומותר רק לו. 
דיין בבחי' קטנות ובבחי' אחור באחור ורק והיחוד אפשרי רק כשהמלכות כבר נבנית בכל עשר ספירותיה אבל קודם לזה היא ע

 כשנעשית גדולה בשיעור קומתו יכולה לבוא לפניו ליחוד.
שכל זמן שאדם לא חושב כל מחשבותיו רק כיצד להמליך את הש"י ומוציא זאת לפועל בתפילה שכולה  ,וכל זה רמז לעבודת ה'

כראוי ואינה נקראת גדולה להיות בבחי' פנים בפנים דיבר ה' מעומק הלב בדיבור אמת לפניו ית' עדין לא תיקן מדת המלכות שלו 
 עמכם.

אבל עשרה מישראל אפילו יהודים פשוטים כל אחד הוא בחי' ספירה אחת וביחד הם בחי' עשר ספירות ונחשבים לקומת מלכות 
ייב להיות לא פחות מעשרה שלימה לכן כשהם ביחד זוכים לבחי' פנים בפנים בכלליות ומתקבלת תפילתם. ולכן כל דבר שבקדושה ח

 כדי שתתלבש בהם השכינה בעשר ספירותיה ועל ידם היא נחשבת גדולה וראויה ליחוד.  
ואולי אפ"ל זה הטעם שמצינו צדיקים מתפללים ביחיד כיון שתיקנו קומת המלכות נעשה השראת השכינה עליהם לבד וא"צ עשרה 

 כנ"ל.כי בכל אחד יש בחי' ספירה אחת  ,שזה אפילו הדיוטות
הקדוש מובא ששורש כל האותיות היא היוד ונמשך בבחי' אורך ונעשה ו' ואח"כ בבחי' רוחב ונעשה דלת ואזי נוצר  בשם השל"ה עא

 שטח ומקום עמידה למלכות ואז במקום הזה אפשר לחזור ולהמשיך יוד חדשה מא"ס דהיינו להמשיך אור בבחי' כלים ואז נעשה ה'
רומז למלכות כשהיא בקטנות בבחי' בלא דעת אזי היא אחור באחור כלפי הקב"ה אבל כשיש בה דעת  ל מבואר שד'בכוונות הארזי" עב

 אזי היא פנים בפנים עם הקב"ה ונקראת ה'.

אבל נודע כי כל שיעור קומת' הוא שיעור אורך שמן החזה שלו ולמטה והוא כי הירכין  -דרושי הלילה דרוש ו  - שער הכוונותעיין 
ין כנודע באופן שמן הת"ת שלו דמן החזה ולמטה נעש' הכת' שבה ומן אחורי נה"י שבו נעשו כל ט"ס שבה מחכמה שלו נחלקים לפרק

עד מלכו' שבה כנודע אצלינו וכבר נתבאר כי לסיבה זו נקרא הנקבה בשם אות דלת כי שיעור קומתה אינו רק כנגד ד' ספירות אלו 
חוזרת פב"פ נק' ה"א ע"ד מ"ש בסבא דמשפטים בסוד יהודה דאתקריאת דלת בלבד. אבל אין זה רק בהיותה אחור באחור ואחר ש

ואתקריאת ה"א דא מסכנו ודא עתירו. והענין הוא כי בהיותה אחור באחור כנגד ד"ס אלו נק' דלת דלה ועניה היושבת באחור ובחזרת 
 של ה"א היטב.פב"פ אז נק' ה"א בסו' העושר כי כבר זכתה לחזור אפין באפין והבן כלל זה של דלת ו

ה מבינה -אבל מי שאצלו זה רק לפעמים הוא עדיין בבחי' אחור באחור כמבואר בתורה ו' שעד שמשלים תשובתו מאיר עליו שם אי עג
ה מבינה עילאה בבחי' פנים וזי -בבחי' אחורים. אלא שמי שזוכה להתעוררות תשובה אנא זמין למהוי, אזי לזמן מה מאיר לו שם אהי

קת ליבו ולהמליך את הקב"ה במידה כפי כוחותיו ומכח רשימו זה ממליך את הקב"ה לאט לאט על כל מדותיו בכל צריך לצמצם תשו
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 דאות 

רבינו שתיקון המלכות שלנו במחשבות טובות כיצד להמליך את הקב"ה ובתפלה בכוונה,  עתה יבאר
אנו גורמים לזיווג עליון של חכמה ובינה העליונים שמשם נמשך שפע רוחני )וגשמי( לעולם ומכח זה 

 נמשך לנו עוד יותר חכמה כיצד להמליך אותו ית'
דהיינו שממליך  בכל לבבכם ולעבדו, בבחי' אות ב'ל "כנ התפלה, את בחי' מלכות יםוכשמקִּ  

את הקב"ה על עצמו בפרט בדבורי תפילה מעומק הלב, ופונה רק אליו ית' בתפילה על כל דבר חסרון, וגם משבח 

ענין זה של  \עה[/עד] הלָׁ עו  היא הָׁ , זה בחי' כבר נתן לו ועל מילוי החסרונותשומהלל ומודה על רוב הטובה 

בחי' )ש"ה וזה  ,\עו/"היא העולה על מוקדה כל הלילה עד הבקר"ן תיקון המלכות רמוז בפסוק בפרשת תרומת הדש

הקדמת הזוהר י' ותיקון כא }ודרשו בתקוני הזוהר , מן המדבר מתרפקת על דודה מי זאת עולה [עז]ח'(
כי מ"י  \עט"מי" רומז לספירת הבינה/מי עם זאת עולה הכוונה  "מי זאת עולה"שהמילים [ עח{]ל' לח סט

דהיינו ספירת המלכות וספירת הבינה הן בחי' . והם \פ/ינה ו"זאת" רומז לספירת המלכותגמט' נ' רמז לנון שערי ב

שני בתים ביתא מלכות התחתונה ומלכות העליונה בחי' והן מכונות בתים בבחי' ביתו זו אשתו בחי' רחל ולאה 
ותיקון וכשאדם ממליך על עצמו את הש"י כנ"ל אזי יש עליה  עילאה וביתא תתאה, שיש לשניהם עליה

כי  כי תיקון מלכות עליונה תלוי בתיקון שלנו את המלכות התחתונה וזה רמוז בדברי הנביא ,למלכות תתאה ועילאה

שהקב"ה אומר שלא יתקן מלכות העליונה עד שישראל יתקנו את  בקרבך קדושעד ד לא אבוא בעיר

 : המלכות התחתונה 
ועיין לק"ה ערובי תחומין ה' ג' המבאר את   ביאור העניין עיין בפע"ח ומבוא שערים המועתק לקמן.

 הפע"ח הזה לענין המבואר בתורה ה' תנינא סוד האמונה. דהיינו המוחין שעל ידם ממליכים את הקב"ה.
מוהרנ"ת מבאר שם שיש זיווג תדיר של פנמיות חכמה ובינה לקיום העולמות מה שמוכרח לקיומם ולא 

ונים כלל לכן הוא תדיר. אבל כדי להמשיך למטה לעולם חיות ג זה אינו תלוי במעשי התחתו. וזיו\פאיותר/

                                                                                                                                             
זמן העיבור כשנעלם ממנו אותו האור וחוזרת הבינה להאיר לו בבחי' אחוריים שמשם שנמשכים כל הנסיונות כדי לבחון אותו עד 

 כמה באמת רוצה להמליך את הש"י. 
  * ויקרא ו' ב' עד
ל הַלַּ  עה חַ כָּ זְבֵּּ וא הָעֹלָה עַל מוֹקְדָה עַל הַמִּּ אמֹר זֹאת תּוֹרַת הָעֹלָה הִּ נָיו לֵּ ת בָּ ת אַהֲרֹן וְאֶׁ חַ ויקרא פרק ו )ב( צַו אֶׁ זְבֵּּ שׁ הַמִּּ ר וְאֵּ יְלָה עַד הַבּקֶֹׁ

 תּוּקַד בּוֹ: 
 תר צריך הכתוב לזרז במקום שיש בו חסרון כיס:]ת"כ[ אין צו אלא לשון זרוז מיד ולדורות אר"ש ביו -)ב( צו את אהרן  -רש"י פ
הרי הענין הזה בא ללמד על הקטר חלבים ואיברים שיהא כשר כל הלילה וללמד על הפסולין איזה אם עלה  -זאת תורת העולה וגו'  

 :ירד ואיזה אם עלה לא ירד שכל תורה לרבות הוא בא לומר תורה אחת לכל העולים ואפי' פסולין שאם עלו לא ירדו
למעט את הרובע ואת הנרבע וכיוצא בהן שלא היה פסולן בקדש שנפסלו קודם שבאו לעזרה ]כל הענין בת"כ וזבחים  -הוא העולה  

 פ"ג ופ"ד[:
שיחשוב האדם כאילו את עצמו הקריב ונשרף  אל הלילה וידוע שכוונת הקרבנות היעפרש"י שמדובר בהקטר החלבים שכשר כ עו

ה שעיקר תיקון המלכות הוא בקימת חצות ועבודות הלילה לשפוט עצמו ולבקש על כל החלב המכסה באש המזבח. ונראה שרומז לז
 את הלב בבחי' ערלת לב שלא נותן להמליך כראוי את הש"י.

 וגם שם ג' ו' עז
   הקדמת הזהר דף י. תיקון כא דף מה. ונה: תיקון ל' דף עד. תיקון לח דף עט. תיקון סט דף קח. עח
הקדוש ברוך הוא שאיל עלה, )שם ג ו( מי זאת עולה מן המדבר וגו' מקטרת מר ולבנה וגו', מי זאת ודאי,  -. יזדף ק ב"והר חז עט

 ה.מסטרא דמ"י איהו ודאי בינ

דייקא כדאיתא בזוהר דבינה קיימא לשאלה שרק משם ולמטה מותר לשאול אבל בחכמה אסור כי חכמה  רומז לבינה מי לשון שאלה
 פשפשת שם בחי' תכלית הידיעה שלא נדע לכן נקרא רחוק כמבואר בתורה מ' תנינא. בח' כח מה מה חמית מה

בראשית, רבי אלעזר פתח, )ישעיה מ כו( שאו מרום עיניכם, וראו מי ברא אלה, שאו מרום עיניכם לאן  - :א דף א"ח זוהרהקדמת עיין 
דהאי סתים עתיקא דקיימא לשאלה, ברא אלה, ומאן איהו, אתר, לאתר דכל עיינין תליאן ליה, ומאן איהו פתח עינים. ותמן תנדעון, 

מ"י, ההוא דאקרי מקצה השמים לעילא, דכלא קיימא ברשותיה, ועל דקיימא לשאלה, ואיהו בארח סתים ולא אתגליא, אקרי מ"י, 
קדמאה סתימאה דהא לעילא לית תמן שאלה, והאי קצה השמים אקרי מ"י. ואית אחרא לתתא ואקרי מ"ה, מה בין האי להאי, אלא 

דאקרי מ"י קיימא לשאלה, כיון דשאל בר נש, ומפשפש לאסתכלא ולמנדע מדרגא לדרגא, עד סוף כל דרגין, כיון דמטי תמן, מ"ה, מה 
 ידעת, מה אסתכלתא, מה פשפשתא, הא כלא סתים כדקדמיתא.

 עוד עי"ש דף ל.
לאה, אלא משה עלאה, משה שושבינא דמלכא, אהרן שושבינא תא חזי, מה בין משה לאהרן, הי מנייהו ע -: ג דף נג"זוהר חעיין  פ

מתל למלכא, דהוה ליה מטרוניתא עלאה, מה עבד, יהב לה שושבינא לתקנא לה, ולאסתכלא במלי דביתא, ועל דא כד   דמטרוניתא:
 עייל שושבינא למלכא, לא עייל אלא עם מטרוניתא, הדא הוא דכתיב )ויקרא טז ג( בזאת יבא אהרן וגו':

מבאר שם שהיא הארת האמת המאירה בשווה בכל העולם עד שאין שום אדם בעולם יכול לפטור עצמו מלשוב בתשובה אם רק  פא
מוכן לעזוב הבלי עוה"ז. והארה זו למעלה אצל המלאכים שאינם בחושך עוה"ז היא מאירה תשוקה עצומה אליו ית' עד שנשרפים 

בחי' מרחוק נראה לי ה'. אע"פ כל הנעשה תחת השמים הוא מכח החסרון בלב ממנה. אבל כאן בעוה"ז החשוך היא הארה מועטת ב
הקב"ה שמרגישים כולם מכח הארה זו בבחי' כל המוקטר ומוגש לשמי וכו', וממנה חרטת הרשעים וכיו"ב. וכל כח הרצון להמליך את 

 ר תלוי במעשים טובים שלנו.נו הוא להגביר אותה יותר ממה שנשפע בדרך קבע. וזה כבתלוי בהארה זו לכן כל רצונ
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יותר מההכרח דהיינו יותר מוחין והשגה בו ית' שמזה משתלשל גם כל השפע הגשמי, לזה צריך זיווג של 
צוניות החכמה ובינה וזיווג זה נעשה רק מכח העלאת מיין נוקבין דהיינו תיקון המלכות למטה שאז עולה יח

הנקראת אמא אל החכמה הנקרא אבא מקושטת במעשי התחתונים לעורר רצונו  המלכות עילאה בינה
 להשפיע לה שפע יותר לצורך התחתונים. 

ועל זיווג זה אומר הקב"ה שלא אבוא במלכות העליונה )חצוניות הבינה( עד שבקרבך קדוש. דהיינו שישראל 
למטה ישראל יהיו בוחרים בחכמה ימליכו אותו למטה בעוה"ז במחשבות ודיבור ומעשים טובים. דהיינו ש

 הנקראת קודש לצייר אותה בלבם במחשבות טובות כיצד להמליך עליהם את הקב"ה בקיום מצוות.
 

 כאן חוזר מוהרנ"ת ומבאר את הדברים בלשונו בהרחבה כפי שהבין וכפי ששמע בע"פ.
 ומתחיל מסוף דברי רבינו ואח"כ מבאר הכל מהתחלה

עִיר [פד]על פסוק זה  \פג/(.ה'כי רז"ל דרשו )תענית  פי']פב א ב ְ בו  ש  וְל א אָׁ דו  ךָׁ קָׁ קִרְב ְ , ב ְ

נשבע הקב"ה שלא יכנוס בירושלים שלמעלה, עד שיבנה ירושלים שלמטה. ואיתא 
שהכוונה ע"פ סוד הוא, שבינה אימא עילאה ביתא עילאה, היא  ,\פו[/פה] בכתבי האר"י ז"ל

חי' ירושלים שלמטה. שאין היחוד ומלכות ביתא תתאה, היא ב ,בחי' ירושלים שלמעלה
שלמעלה שהוא בחי' עליית ביתא עילאה נשלם עד שנבנה ונשלם בחי' מלכות בשלימות, 

 ע"ש.  \פז/שהיא בחי' עליית ביתא תתאה וכו'

                                              
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא מכאן ועד ריש דף נח. פב
ואמר ליה רב נחמן לרבי יצחק מאי דכתיב בקרבך קדוש ולא אבוא בעיר משום דבקרבך קדוש לא אבוא בעיר אמר  -. תענית דף ה פג

ירושלים של מטה ומי איכא ירושלים ליה הכי אמר רבי יוחנן אמר הקדוש ברוך הוא לא אבוא בירושלים של מעלה עד שאבוא ל
 למעלה אין דכתיב ירושלים הבנויה כעיר שחברה לה יחדו 

שאתה מטיב מעשיך לא יבא הקדוש ברוך הוא בעיר לא אבא בירושלים כו' והכי קאמר עד שיהא  -משום דבקרבך קדוש  - רש"יפ
 בקרבך קדוש למטה, דהיינו ירושלים, לא אבוא בעיר שלמעלה:

ירושלים שלמטה תהא בנויה כעיר שחוברה לה, שהיא כיוצא בה, חבירתה ודוגמתה,  -ויה כעיר שחוברה לה יחדיו ירושלים הבנ
 מכלל דאיכא ירושלים אחריתי, והיכן אם לא למעלה:

 הושע יא ט' פד
 מבוא שערים שער ד' חלק ב' פ"ז. פה
גים יש למעלה באו"א, הא', להחיות העולמות ולקיים אך הענין, דע כי הלא ב' זיוו -פרק ה  -שער הקריאת שמע  - פרי עץ חיים פו

קיום הכרחי, וזיווג זה תדירי ואינו נפסק לעולם, כי אם יתבטל רגע א' יתבטלו כל העולמות. זיווג ב', לתת מוחין אל זו"נ כדי להוליד 
, שהפירוד מטי כביכול עד או"א, נשמות בעולם שהוא פנים העולמות כנודע. וזה הזיווג אינו תדיר לכן תמצא פעמים בזהר ח"ג קמ"ג

, כי ב' ירושלים הם סוד אמא ומלכות. נשבע הקב"ה שלא יכנוס לירושלים של מעלה עד שיכנוס בירושלים של מטהדוגמת משארז"ל 
 אמנם המ"ן דבינה לצורך זיווג הנשמות   ולפעמים מצינו בזהר בפסוק ונהר יוצא מעדן דלא פסיק תדיר, והדבר מתורץ עם הנ"ל:

 .הוא פנימית העולמות הם זו"ן, ואם הם לא יעלו, אין זווג לעילאש

 'דהאבא ורומז לד "יוכמבואר שם לעיל ש) אמנם צריך אתה לדעת למה באות י' נטפלה נוק' לדוכרא - שער ד' חלק ב' פ"ז. מבוא שעריםועיין 
נין כמ"ש כי בזוהר אמרו על ונהר יוצא מעדן והע )כמבואר שם שאמא ה' ד' ובתוכה י'( ובה' היה הזכר טפל לנקבה (רומז לנוק' וטפל לי'ד "שביו

וכן בהרבה מקומות ואמנם מצינו  )דהיינו שיוד דאבא רומז לזיווג התדיר של חו"ב(בהאזינו דף ר"ץ ע"ב דרעותא די' לא פסיק מינה לעלמין 
ז'א ה' תתאה וירושלים לרז"ל שאמרו על ולא אבוא בעיר לא אכנס בירושלים שלמעלה וכו' ונודע כי ירושלם של מטה היא נוק' ד

אבא , ג תחתון בסוד מה שמו ומה שם בנווושלמעלה ה' עילאה והקב"ה הוא חכמה ולא יכנס בסוד להתחבר עם הבינה עד שיתחבר ז
 וז"א.

 תנטפל ולכן הבינה לעלמין פסיק לא וזה עילאין דאו"א זווג והוא משובח היא הראשון זווג אמנם זיווגים מיני שני יש התשובה היא כי
 היו"ד אות בסוד עמו דבוקה אלא אחרת אות ונעשית ממנו נפרדת ואינה ביתו בתוך עמו בזווג הוא לעולם כי להורות יו"ד באות אליו

 בזמן א"בז דידה נה"י מתפשטים שהוא האפרוחים על רובצת התבונה שהיא כשהאם כי תדיר אינו ותבונה דיש"ס זווג אך ל. "כנ עצמה
 נפרדת התבונה של הבחי' זו נרמזה ולכן זווג ואין הז"א תוך מלובש בהיותו נסתם שבה היסוד כי עמו הזדווגל יכולה אינה אז היניקה

 התבונה תוך ונתלבש עמה ונתחבר אליה טפל היה ישראל בחי' גם ואמנם שבשם ראשונה' ה שהיא עצמה בפני אות ונעשית מן היו"ד
' שבעוקץ הה היו"ד רמז וזה התבונה תוך ונכלל מתלבש רק זווג בסוד אינו אז כי נמצא כנודע הז"א תוך שניהם רגלי שיכנסו כדי

תוך הז"א אך יש"ס נתלבש בה והוא סתום  בהכנסה וניכרת נגלית היא כי התבונה היא' הה של האות ועיקר הה' גוף עם ונכללת כנודע
 ואינו נגלה בסוד הי' הנכלל ונסתם בעוקץ הה'.

הן בחי' לאה ורחל ומבואר כאן שלא מתייחד עם לאה להשפיע חכמה לתחתונים עד שמתקנים את צ"ע עפ"י הידוע שבינה ומלכות  פז
 רחל ליחוד ע"י תיקון מלכות תתאה במעשים טובים של ישראל. נמצא יחודא תתאה קודם לעילאה. 

רחל כרמוז בתורה  בחי' לאה ורק אח"כ חוה בחי'חיה )וגם אדה"ר היתה לו אשה ראשונה א"כ איך נשא יעקב את לאה קודם לרחל. 
 פה תנינא ועי"ש שהדרך להגיע לרחל הוא רק דרך לאה(

 ואולי אפ"ל דאה"נ לכן לא נשא יעקב את לאה אלא כשרחל כבר היתה מוכנה ליחוד.
 עוד עפ"י דברי מוהרנ"ת לקמן שביתא עילאה הוא תיקון החלל שבלב נמצא שהוא קודם לתתאה שהיא התפלה. 

לכות אלא ע"י שמאיר בה חכמה וא"א שיאיר בה חכמה עד שיתקן אותה ליחוד. וזה בחי' המבואר ונראה דבאמת א"א לתקן את המ
הו זש לה שבבינה ומכחו אדם מזמן עצמו ורק ע"י שמזמן עצמו מאיר לו השם הזה. ואולי אפ"-בתורה ו' שאנא זמין הוא בחי' שם אהי

 (בתורה קי)ועל כן הדגיש רבינו בפירוש  ,אעפ"כ יש בחירה כפשוטונעלם בענין הידיעה והבחירה דהיינו בחי' שהכל ממנו ית' והסוד ה
הכנתינו נעלם מאד עד באע"פ ש ,ואז הקב"ה עושה עימנו כפי הכנתינו ,כי צריך להתנהג ולדעת שהבחירה כפשוטו ,שהבחירה כפשוטו

לאו חסדו ית' לא היינו כמה היא שלנו לבד.  ועיין תורה ב' אי לאו דמקרבינן לספינתא הוי טבעינן. שאחרי כל ההשתדלות שלנו אי 
מצליחים. אבל התנאי לכל הוא שאנו נתנהג כאילו ממש כל הבחירה רק בידינו, ולהמליך את הקב"ה בכל כוחינו במסירות נפש 

 וסבלנות אין קץ לעמוד בכל נסיונות ההמתן וכל בחי' משבריך וגליך עלי עברו.
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היא בחי' ביתא עילאה, בחי'  [פח]כי בינה לבא  ,וזהו מ"ש רבינו ז"ל, מי עם זאת עולה וכו'
 בחי' זאת.  ומלכות היא בחי' ביתא תתאה ,מי

שהם ביתא  ,וע"י בחינות אלו הנ"ל הנאמרים בתורה הזאת, עי"ז יש לשני בתים אלו עלי'
 שהם בחי'  ,עילאה, וביתא תתאה

 

                                                                                                                                             
 

ן ביתא עילאה שבנו ולחשוב מחשבות טובות כיצד להמליך את ולמעשה המהלך הוא פשוט שצריך להתחיל מחלל בלב בחי' תיקו
הקב"ה עד שיתגלו בפועל בתפילה בכוונה מעומק הלב דהיינו תיקון ביתא תתאה ואז הקב"ה נכנס בביתא עילאה שע"י היחוד העליון 

ת טובות יותר ובדרגה הזה נעשה בחי' יחוד גם בביתא עילאה שלנו שמאיר עוד חכמה וממילא מכאן ואילך ההמלכה היא במחשבו
 גבוהה יותר.

 * פתח אליהו פח
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מי עם זאת. היינו ע"י שמצמצם אור התלהבות לבו שלא יתלהב יותר מדאי, כדי שיוכל 
ומקדש את מחשבתו לבלי לחשוב שום מחשבות רעות, רק  ,לעבוד את הש"י בהדרגה ובמדה
שעי"ז מצייר המדות  ,שהם בחי' יצר טוב בחי' חכמה שבלב ,לחשוב תמיד מחשבות קדושות

ועי"ז נתגלה בחי' מלכות, כי  ,טובים ומדות טובות \א/שיםטובות, וזוכה לעשות פעולות ומע
נתגלה שהוא מקבל עול מלכות שמים שלימה. ואז יש עלי' לבחי' מלכות שהיא ביתא 

כי באמת שניהם אחד ואחת  ,תתאה. אזי דייקא עולה גם ביתא עילאה שהיא בחי' בינה לבא
 :    תלוי' בחברתה

 
וכלל התורה היא, כי מבואר  ,ר ענין התורה הזאתולבאר הענין קצת, צריכין לחזור ולבא

היה אור הקב"ה אין סוף, ולא היה  ,הש"י רצה לברוא את העולםששכבבע"ח בתחילתו, 
 ,והוצרך כביכול לצמצם אור הא"ס לצדדין ונעשה חלל הפנוי ,מקום לבריאת העולמות

כולם ש "כובתוך החלל הפנוי הזה ברא כל העולמות. וכל העולמות נבראו ע"י חכמה 

. ועיקר תכלית בריאת העולמות הי' בשביל המלכות היינו כדי לגלות בחכמה עשית
שזה א"א כי אם ע"י העולמות כי אין מלך בלא עם. ובשביל זה היה הצמצום של  ,מלכותו

 החלל הפנוי כדי שיהי' מקום לבריאת העולמות כדי שיתגלה מלכותו ית'. כ"ז מבואר בזוהר

 ממעל חלק אלוקמבאר כל זה בכל אדם. כי כל אחד מישראל הוא  ,ז"ל ובכתבים. ורבינו [ג]
, ועיקר האלקות בלב. והאלקות שבלב איש הישראלי הוא בחי' אין סוף, כי אור להביותו [ד]

הוא עד אין סוף, היינו אין סוף ואין תכלית לתשוקתו. ולפי גודל ההתלהבות הלב של איש 
שר לו לעשות שום עבודה ולא היה יכול לגלות הישראלי שהוא עד אין סוף, לא היה אפ

כי מגודל התלהבותו עד אין סוף, אינו יכול לעשות שום דבר. שזהו בחי' מה  ,שום מדה טובה
כנ"ל. כי בריאת  ,הבריאה לא היה מקום לבריאה מחמת שהיה הכל אין סוף הלתישבתח

הבות לבו שהוא העולמות הן הן המדות כנ"ל. וע"כ בהכרח צריך האדם לצמצם אור התל
עד אין סוף, כדי שיוכל לעבוד את ה' בהדרגה ובמדה. כי הש"י רוצה בעבודתינו שנעבוד 
אותו בעובדות ובמדות טובות, שזה א"א כי אם ע"י הצמצום כנ"ל. וכשמצמצם את אור 

)שזהו סוד חלל הפנוי שהיה ו. ולבי חלל בקרביבחי'  ,להביות לבו אזי נשאר חלל פנוי בלב
שהם סוד בריאת  ,ריאה(. ובתוך זה החלל הפנוי נתגלין מדותיו הטובותבתחילת הב

העולמות שהיה בתוך חלל בפנוי הנ"ל. כי המדות הן הן העולמות כנ"ל, היינו כי ע"י 

ולבי חלל הצמצום שמצמצם את אור ההתלהבות שעי"ז נעשה בחי' חלל הפנוי, בחי' 

שכל  ,שה מעשים טובים ומדות טובותעי"ז הוא עובד את הש"י בהדרגה ובמדה, ועו ,בקרבי
זה הוא בחי' התגלות המדות שהן העולמות בתוך חלל הפנוי שבלב. ועיקר בריאת העולמות 
היה ע"י חכמה כנ"ל, וזה הוא בחי' מה שעיקר עבודת ה' לזכות למדות ומעשים טובים הוא 

לב, שצריכין לשמור מאד המחשבה שב ,ע"י ששומר החכמה שבלב, שהוא המחשבה שבלב

, שזהו עיקר היצרין. כי מחשבות טובות הם יצר טוב, ומחשבות [ז] חכמת לבשהוא בחי' 
רעות הם יצר הרע. היינו כשחושב מחשבות טובות שזהו בחי' חכמה שבלב, אזי עי"ז זוכה 

שזהו בחי' התגלות הבריאה שהיא המדות בתוך חלל הפנוי ע"י  ,לפעולות ומדות טובות
מחשבות טובות שבלב כנ"ל. אבל כשחושב מחשבות רעות ח"ו, החכמה שבלב, שהוא בחי' 

ואזי הוא מטמטם החלל שבלב בבחי'  ,אזי הוא מקלקל החלל שבלב שהוא סוד חלל הפנוי

וכנ"ל. וזהו בחי' קלקול הבריאה שהיה ע"י החכמה שבלב כנ"ל. וכל עיקר  ערלת לב
למעשים טובים ומדות  העבודה שצריכין לצמצום הנ"ל ולחשוב מחשבות טובות כדי לזכות

                                              
רבינו לא הזכיר מעשים אע"פ שברור שגם לזה כוונתו רק דיבר מחשבות המביאות לתפלה מעומק הלב ומוהרנ"ת מבאר יותר כי בודאי  א

 אם לא מביא למעשה אין זו המלכה 
 שכהש"י -בתשכט  ב
 צ"ע היכן בזוהר ג
 איוב לא ב' ד
 שבתחלת -מתרצו  ה
 כנ"ל כל העמוד הזה הוא תוספת ביאור של מוהרנ"ת בתקפא וסוגרים שכאן גם הם תוספת שלו. ו
 לשה"כ שמות לה לה ז
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טובות, כל זה הוא בשביל לגלות מלכותו ית' שבשביל זה הי' עיקר הבריאה כנ"ל. כי ע"י 
שזהו  ,שזוכה לפעולות ומדות טובות ע"י כל הנ"ל, עי"ז מקבל עליו עול מלכות שמים שלימה

בחי' התגלות מלכותו ית' שנתגלה ע"י בריאת העולמות שבתוך החלל הפנוי ע"י החכמה 
 ,כנ"ל. והכלל שבריאת העולמות ועבודת הש"י בפעולות ומדות טובות הם בחי' אחת ממשו

 וכנ"ל. והבן היטב: 
ו הטובים שנתגלו בתוך החלל שבלבו כנ"ל, זהו יואז כשנתגלה מלכותו ית' ע"י מעשיו ומדות

 בחי' עליית שני הבתים הנ"ל מי עם זאת ביתא עילאה וביתא תתאה כנ"ל. 

ת זה בחי' ביתא תתאה. ותחלת הצמצום שהוא החלל הפנוי שבלב זה כי התגלות המלכו
 . בחי' ביתא עילאה

וע"כ אין  ,הש"י כדי לזכות לגלות מלכותו ית' חתושעיקר כוונת הצמצום הי' בשביל עבוד
דהיינו עד שנתגלה מלכותו ית'  ,נשלם תיקון ועליית ביתא עילאה עד שעולה ביתה תתאה

שזה עיקר תכלית כוונת הבריאה. ואז כשנתגל' מלכותו ית' אז דייקא יש עלי' לביתא 

מי  מי זאת עולהכי אז דייקא עולים שניהם יחד ביתא עילאה וביתא תתאה בבחי'  ,עילאה

ך  דלא אבוא בעיר עד  עם זאת עולה וכו' כנ"ל כי ב ְּ קִרְּ נכנס  שאין הקב"ה[ ט] קדוש ב ְּ
שיבנה ירושלים שלמטה שהוא בחי'  כנ"ל, עד[ י]בירושלים שלמעלה שהיא בינה לבא וכו' 

דלא כמו שנראה לעיל שתיקון ביתא תתאה נעשה ממילא כשמתקנין ביתא עילאה התגלות מלכותו ית' כנ"ל: 
וכו נעשה תיקון אלא שצמצום הא"ס תשוקה שבלב הוא תיקון ביתא עילאה אלא שאינו נקרא תיקון כלל אלא כשבת

ורק אז נקרא תיקון אלא  \יאביתא תתאה במחשבות קדושות כשהן מתגלות בתפלה מעומק הלב עד למעשים טובים/
 אבל באמת אז דייקא נכנס הקב"ה בביתא עילאה להשפיע עוד חכמה.  \יבשזה רק מצדינו/

תו כי תפלה שבלב היא בחי' התגלות מלכו ,וכל זה הוא בחי' תפלה שהיא עבודה שבלב
 שבתוך חלל הפנוי שבלב כנ"ל. 

והבן מאד, כי הדברים עמוקים מאד מאד, ורבינו ז"ל קיצר כאן ודיבר הכל ברמז כמאן דמחוי 
 , והדברים נכוחים למבין. [יג] במחוג

והעיקר לקיימם כפשוטן, לשמור עצמו מאד ממחשבות רעות, כי מחשבות רעות הם עיקר 
לשמור מחשבתו מאד, ולהכריח עצמו תמיד לחשוב ע"כ צריכין  ,היצה"ר בחי' יצירה לביש

מחשבות טובות שהם בחי' יצ"ט. ולזכות לעשות עי"ז מעשים טובים ומדות טובות וכו', 
 ולהתפלל בכוונה ולעשות תשובה. 

צריכין לצמצם התלהבות לבו שלא יבער יותר מדאי כי צריכין לעבוד את הש"י  ידלהיובתח
כים קדושים וטהורים ועצות נכונות שיוכלין להוציא ושאר כל הדר ,בהדרגא ובמדה דייקא

 מתוך דברי התורה הקדושה הנוראה הזאת. ועוד לאלוק מילין בכל זה, 
 

                                              
 עבודת -עבודות, מתרלו  –תרלד  גם ח
 בקרבך קדוש ולא אבוא בעיר –להפך  –הושע יא ט'  ט
 בינה לבא ובה הלב מבין -יהו פתח אל י

  עיין תורה סו שכל מעשה קדם לו דיבור עכ"פ בהעלם מרחשן שפוותיה. יא
רַחֲשָּׁ  -עיין תורה סו אות ד'  י מְּ חוּשֵּׁ זהַֹּר )ו(. 'רְּ א בַּ יתָּ אִּ דְּ בּוּר, כִּּ תוֹךְּ הַדִּּ ים בְּּ אִּ ם בָּּ לָּּ ם, כֻּּ דָּ אָּ שׁ לָּ יֵּּ בוֹת שֶׁׁ חֲשָּׁ ל הַמַּ י כָּּ הּ'.כִּּ תֵּ וָּ פְּ ם  ן שפִּ דָּ אָּ ין הָּ אֵּ אַף שֶׁׁ וְּ

רָּ  כְּ ם מֻּ לָּּ ם, כֻּּ דָּ אָּ שׁ לָּ יֵּּ ם שֶׁׁ עוֹלָּ בָּּ ה שֶׁׁ בָּ ל מַחֲשָּׁ י כָּּ דוֹל. כִּּ דַקּוּת גָּּ ן הוּא בְּּ י כֵּ ישׁ זאֹת, אַף עַל פִּּ גִּּ ה, רַק מַרְּ בָּ חֲשָּׁ עַת הַמַּ שְּׁ בּוּר בִּּ תוֹךְּ הַדִּּ בוֹא בְּּ ים לָּ חִּ
יָּּ  ל עֲשפִּ ן כָּּ כֵּ לָּ אֹד. וְּ דַקּוּת מְּ הוּא בְּּ ינוֹת מַ שֶׁׁ חִּ בְּ בוֹא בִּּ ין לָּ יכִּ רִּ ים צְּ רִּ בָּ ל הַדְּּ י כָּּ בּוּר, כִּּ תוֹךְּ הַדִּּ ה בְּּ לָּּ חִּ תְּּ בוֹא בַּ ה לָּ יכָּ רִּ ם צְּ דָּ אָּ ה הָּ עוֹשפֶׁ בּוּר ה שֶׁׁ ה דִּּ בָּ חֲשָּׁ

ל הַפֹּעַל. כֹּחַ אֶׁ א מִּ יוֹצֵּ ה וְּ עֲשפֶׁ ר הַמַּ מָּ גְּ בּוּר, נִּ י הַדִּּ דֵּ עַל יְּ א שֶׁׁ צָּ מְּ ה. נִּ  וּמַעֲשפֶׁ
שתיקון החלל שבלב הוא תיקון ביתא עילאה שעליו אמר הקב"ה שאינו נכנס בו עד שיתוקן ביתא תתאה הרי תיקון  כי קשה איך אומר יב

החלל הוא עבודה שלנו ואילו הכניסה אליו הוא מצידו ית'. אלא שבאמת היה קשה למוהרנ"ת.  שתיקון החלל אינו במלכות תתאה שהיא 
הוא בבחי' ביתא עילאה שלנו. אלא שהוא מצד העבודה קודם לתיקון ביתא תתאה. אבל בחי' התגלות שהרי הוא דבר נעלם לכן מוכרח ש

מצד התכלית שלו אין לו ערך אלא בתיקון ביתא תתאה לכן נחשב לנשלם אחריו, ואעפ"כ דרשת חז"ל היא כפשוטו שרק בתיקון ביתא 
"ה אור החכמה רק אחרי שכבר תוקן ביתא תתאה תתאה נכנס ומאיר הקב"ה בביתא עילאה חכמה. והכי נמי גם בחלל הלב מאיר הקב

 בהתגלות המלכת הקב"ה. ומכח זה עולה ונתקנת המלכות במדרגה גבוהה יותר, דהיינו במחשבות טובות שהן ציור של חכמה גדולה יותר. 
 לשון הגמ' ברכות מו: ופרש"י שם מראים בידיהם ואצבעותיהם ברמיזה יג
 ובתחלה -מתרצו  יד
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כי לא יספיקו המון יריעות לבאר דיבור אחד מדיבוריו הנוראים,  [,א] ויתבאר במ"א קצת
 : ב(ודי בזה כעת

 : )ונחזור לענין ראשון(
 

, אל"ף עם בית, יו"ד עם בית. וזה יחודא עילאה ויחודא [ג] אביבזה, נקרא ניסן ובשביל 

באות ו'( המסוגל לתיקון המלכות ביתא תתאה נראה שרומז שניסן זמן תשובה )כפי שמבאר בפירוש לקמן :  תתאה
ועי"ז את ביתא עילאה. וכן מבואר בלק"ה שליל הסדר הוא בחי' הארה גדולה של בע"ת למעלה ממדרגתו כדי 
להוציאו מהקליפות ומיד בחוה"מ לוקחים אותה ומכח הרשימו צריך לתקן מדותיו במט ימי הספירה שהם תיקון ז' 

 "כ מט.מדות שבכל אחת מז' מדות סה

 
 האות 

כשהמלכות תיהיה בתיקונה בבחי' אור הלבנה כאור החמה, ויחזרו  שיתער לעתידהשיר וזה בחי' 

להיות בבחי' שני המאורות הגדולים אלא שאז כבר לא תקטרג הלבנה כי תשיג היטב שכל אורה רק ממנו ואז תשיר לו 

, והוא \ד/זכר לכן שיר דייקא ולא שירה  שיר חדש שיר בבחי' החדשה שלה שהיא מחודשת בשלימות והיא בקומת

                                              
 עיין לקוטי הלכות שעפ"י תורה זו הלכות תפלת המנחה הלכה ז ועוד א
  כאן נגמר ביאורו של מוהרנ"ת שהתחיל בסוף דף נז. בסוגרים מרובעות ב
 שמות יג ד, כג טו, לד יח, דברים טז א. ג

אצל איש היער שמעו קול נגינה יפה ונתן לבן מלך כלי  להבין כל זה עיין ספורי מעשיות מעשה מבן מלך ובן שפחה שכשהיו ד
שכשמניחין אותו על בהמה היא מתחילה לנגן ניגון הנ"ל. ואח"כ ראה בן המלך סוס והניח הכלי עליו וניגן ובא בעל הסוס וביקש מאד 

אני אתן לך דבר טוב מזה את הכלי הזה ולא הסכים הבן מלך וא"ל בעל הסוס מה תעשה עימו רק קומדיא ותרויח דינר במקום זה 
 להיות מבין דבר מתוך דבר והסכים הבן מלך.   

וצ"ע אם רק דינר אפשר לקבל מהכלי הזה מדוע בעל הסוס רצה אותו כל כך אלא צ"ל שמי שמבין דבר מתוך דבר אצלו הכלי הזה 
נ"ל. אבל עיין לקמן שע"י שהבין דבר שווה הרבה יותר. וא"כ אחרי שהבין הבן מלך דבר מתוך דבר כבר כן הפסיד שמכר את הכלי ה

 מתוך דבר חזר אליו גם הכלי כי ע"י שהבין דבר מתוך דבר הבין להניח השושנה שבגן אצל הכיסא שעי"ז היה לכסא כח הכלי הנ"ל. 

עוד עיין שם בסוף שאחרי המעשה ביאר רבינו שהכלי הזה הוא בחי' הארון שהיה על הפרות שהביאוהו מפלשתים עד בית שמש 
 א ד' ו' וכתיב שם וישרנה הפרות בדרך דהיינו שהלכו ישר וחז"ל דרשו בגמ' ע"ז כד: שהיו שרות  -כמבואר בשמואל

ומבואר בזוהר חיי שרה קכג. )ד"ה רבי יוסי פתח( כשהיה מונח עליהם היו שרות וכשהוסר מהם מיד היו גועות כמו כל פרה )מזה 
שלהם כמו ששרות כל הבריות בפרק שירה( ומבואר שם שהיו שרות מזמור שירו לה' הראיה שהארון גרם להן לשיר ואינו שירת השר 

אבל עכשיו הוא רק על שם  והוא השיר שישירו לעתיד בתחיית המתים ואז הוא יהיה שיר חדש באמתשיר חדש )תהלים צח א'( 
ומבאר שמדובר ה שיר חדש העתיד. ומקשה הזהר הרי אין חדש תחת השמש והכא מדובר בלבנה שהיא תחת השמש ואיך יהי

במלכות כשתהיה בקומה שלימה כמו ז"א כתרה ככתרו דבר שלא היה מעולם כמבואר בע"ח שער לו פ"ב. )כנראה הכוונה מאז 
 שקטרגה ואמר לה לכי מעטי עצמך( ואזי המלכות תשיר שיר חדש לז"א מה שלא שרה לו מעולם.

ורשב"י שם מבאר מור הוא כנוי לשכינה )כמבואר בזוהר תרומה קמ. עי"ש. ( עוד עיין זוהר בלק רא. מזמור שירו לה' שיר חדש מז
שיש על תיבת מזמור טעם פזר זקוף עליו מלמעלה שרומז שהמזמור הזה שהוא סוד השכינה המתעטרת בעטרה עליונה למעלה על 

הכוונה שאמרו למרכבות של  ומה שהפרות אמרו שירו דהיינו שמצוות לאחרים לשיר ראשו של ז"א בסוד אשת חיל עטרת בעלה.
 מלאכים ולכמה ממונים למעלה בכמה מיני דרגות שונות שבאו לארץ פלישתים מארץ ישראל לקבל את פני הארון.

ומה שאמרו שיר חדש לשון זכר ואילו משה אמר שירת הים בלשון נקבה כי אז כנסת ישראל יצא המהגלות ואילו כאן הארון 
 א מגלות פלישתים.שבתוכה התורה שהיא בחי' ז"א יצ

)צ"ע עיין רקנטי פרשת וילך מבאר ששיר הוא לשון זכר בחי' ממעלה למטה שהמלך שר למטרוניתא ושירה ממטה למעלה ואולי כיון  
שהמלכות תהיה בקומת ז"א )כמבואר בזוהר חיי שרה הנ"ל ולקמן בזהר בלק מבואר שאפילו למעלה מזה דהינו עטרת בעלה( זה בחי' 

היא שווה לו אלא שאעפ"כ אז בזמן התיקון יהיה הפך הקטרוג שאע"פ שהיא בכתר שווה היא תשיר לו כי תבין שכל  שיר של זכר כי
 אורה ממנו(

עוד עיין זוהר תרומה קלז: קלח. ששירת הפרות היו סוד שירת חיות הקודש למעלה ביום השבת בעת שחיות הקדש הם מלאכי ארגמ"ן 
לה לז"א לסוד הייחוד )דהיינו מבריאה לאצילות( ושואל הזוהר כיון שכל שבת שרות אותו נושאים כסא המלכות להרים אותו למע

ומתרץ שחדש רומז לתיקון המלכות סוד הלבנה שמתחדשת ומאירה מהשמש שהוא ז"א. דהינו שתיקנו את למה נקרא שיר חדש 
 השיר הזה על התחדשות הלבנה.  

 והר הזה ממש. ועיין בדברי רבינו בסוף המעשה שדבריו שם הם הז

כי כשאמר לה לכי מעטי עצמך )כמבואר בגמ' שבועות וחולין -)ועניין הזה ששיר חדש רומז ללבנה נ"ל עפ"י מה ששמעתי מהריצ"ח 
ס( לא בלשון זה אמר לה אלא כלשון שאומרים בקידוש הלבנה וללבנה אמר שתתחדש עטרת תפארת וכו' ובלשון שתתחדש רמז לה 

 מעט לא שייך חידוש.למעט עצמה. כי בלי שתת

ועיין תורה מט אות ה' ששיר חדש רומז לתיקון המלכות חיבור י' בד' דהיינו כשהיא שלימה בכל יוד ספירות דהיינו קומה שלימה, ואז 
מוכנה לייחוד וזהו ששרים שיר חדש כשמעלים את המלכות לייחוד עם ז"א כי השיר חדש רומז לזה שהיא שלימה בכל קומתה 
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דלת , שהיא הא. זה בחי' [ו] , והם עשרה מיני נגונא[ה]שיר פשוט כפול משולש מרובע 
ד' היא המלכות עם יוד הכוונה שהיא מתוקנת בכל קומתה דהיינו עשר ספירות וזה כשמאיר בה אור  יודעם 

ימות שבכל מדה ומדה משתמשים בה רק להמליך אותו ית' הקב"ה בשלימות על ידי שישראל ממליכים אותו ית' בשל

דהיינו שבבחי' הכלל שהוא ד' רומז לכלי דהיינו  זה בחי' שיר פשוט כפול משולש מרובעדל"ת . בלבד

כי כשמאיר במלכות כל  זה בחי' עשרה מיני נגונא ,יוד ,למלכות מצד שהיא כלי החסר את היוד ספירות

כי ניגון בכוחו לחבר כמבואר  \זאזי היא בחי' עשרה מיני נגונים עשה מיני ברורים/ העשר ספירות והיא בקומה שלימה
בתורה רלז וניגון בכוחו לזמר את הקליפות כמבואר בתורה רה שכל לשון מהעשרה לשונות נגינה יש בכוחו לבטל 

מלכות דהיינו תיקון ה[ ח] . וזה ע"י התגלות מלכותו, בבחי' שרה על כל העולםקליפה שהיא כנגדו

רמז להנ"ל שאע"פ ששניהם קומה אחת היא שרה לו ולא כמו בתחילה שקטרגה  . ושרה, זה בחי' שירבשלימות

כנ"ל שצריך לעשות חלל ולצמצם את בחי'  .ושרים כחולליםבחי' וזה נעשה ע"י , שא"א לשני מלכים בכתר אחד

 וזה בחי' מלכות דוד פלה בכוונהכל מעיני בך ובתוך החלל להמליך את הקב"ה במחשבות טובות המתגלות בת

שכל חייו היו  )שמואל ב כג( נעים זמירות ישראל, שהוא בחי' המלך שזכה לתקן את המלכות בשלימות
ה באחור כמבואר בתורה ו' שמאיר לרוצה לשוב אליו ית' עד שזוכה לתקן -מלאי צרות בחי' בזיונות הנמשכים משם אי

                                                                                                                                             
ג. )עיין בתורה א' כשהלבנה מקבל כל אור השמש זה בחי' והיה אור לבנה כאור החמה. אבל הייחוד צ"ע אולי הוא כאשר ומוכנה לזיוו

 מתקיים ואור החמה שבעתיים(. 

 וצ"ע מה הטעם שרק אחרי שמבין דבר מתוך דבר יש לו תועלת בכלי הזה שעל ידו שרים שיר חדש. 

איך זכו הפרות לשיר שיר זה לשעה חדא ומיד חזרו לקדמותן וכן הבהמות במעשה של גם צ"ע אם השיר חדש רומז לתיקון המלכות 
 רבינו.

 ולמה כשהיו הבן מלך ובן השפחה אצל איש היער שמעו את קול השירה הזו כל הזמן.

ובה היא ואולי אפ"ל שמבין דבר מתוך דבר רומז להארת הבינה וכידוע שהיא בחי' אימא עילאה עולם התשובה, )גם פשוט שכל תש
רק מכח שמבין דבר מתוך דבר שחייב לשוב( לכן רק כשזוכה להארת הבינה יכול לתקן את המלכות כראוי ואז יש ערך לכלי הזה 

 שעל ידו זוכים לשיר חדש דהינו שלימות תיקון המלכות.

אור החמה( אבל רק בבחי' נס אבל מי שלא זכה לבינה אזי הכלי הזה יכול רק לשעתו להאיר אור גדול בבהמיות )בחי' אור הלבנה כ
הבא מלמעלה, כיון שלא קדם לו אור הבינה עילאה אור התשובה שתלוי בהתעוררות האדם עצמו. לכן אין ערך לאור הזה כי הוא 
אור הבא מלמעלה בבח'י מתנה. )כמבואר בסוף תורה יט בהשמטות עי"ש( )אא"כ האדם יתעורר מכח הנס שראה. ואזי יצטרך שוב 

 ה הנ"ל(להארת התשוב
ה שמאיר מבינה עילאה עולם התשובה כמבואר בתורה ו' והוא בחי' אור של -אבל כשזוכה להבין דבר מתוך דבר דהיינו לאור אהי

פסח למעלה מהמדרגות אזי אע"פ שמיד כשמסירים אותו הוא נעלם. אבל נשאר רשימו ומכח הרשימו יכול הבהמה אח"כ להתחזק 
 יון שהיה התערותא דלתתא אבל בלא אתערותא דלתתא האור לבד לא עושה כלום. ולרוץ לזכות לאור הזה. וכל זה כ

ולכן אמר בעל הסוס לבן מלך מה תעשה עם הכלי הזה רק דינר דהיינו כיון שלא זכית להארת התשובה תחילה הרי הכלי הזה יאיר 
לה הארת הבינה דהיינו בחי' להבין דבר לך מעט לפי שעה ועדין תישאר בתאוות ממון אבל כדי שתחזור בתשובה שלימה צריך תחי

 מתוך דבר.
)הקשר בין להבין דבר מתוך דבר לתשובה לבד שכתוב ששתיהן בינה אבל אולי אפ"ל כיון שהקב"ה מרמז לאדם בכל יום הרבה 

ו כולם רמזים לשוב אליו אבל רק כשמבין לשוב מתוך מה שרואה דהיינו דבר מתוך דבר אזי מתעורר לשוב וכמ"ש בזוהר על יתר
 שמעו ורק שמיעת יתרו נקרא שמיעה )כי שמיעה היא בחי' בינה כידוע( שמכל הנסים שראה הבין דבר מתוך דבר שצריך לשוב. 

אבל כשהיו אצל איש היער שהוא הצדיק הוא הבעל תשובה האמיתי )בחי' בעלה ממש( שכבר זכה לתיקון המלכות שלו לכן אצלו 
הגמ' בברכות לג: אטו יראה מילתא זוטרתי ותירצו אין  איתא בבעש"ט עה"ת פרשת עקב עלכדשמעו את קול השיר הזה כל הזמן. 

 לגבי משה ופי' שמי שנמצא אצל משה גם אצלו יראה היא דבר קטן.
וכן הפרות מכח קדושת הארון הקדש האיר עליהן לשעה אור המלכות בתיקונה שהוא אור הארון המשתקף במלכות כשהיא בתיקונה. 

לא אתערותא דלתתא. עי"ז נעשה בהן נס ששרו והלכו ישר לבית שמש. )בית שמש דייקא כמבואר בזוהר בחי' שהארון אלא שהיה ב
 האיר אור השמש במלכות(

ומאידך בעל הסוס שהיה לו תחילה רק מבין דבר מתוך דבר נראה שהוא בחי' בעל תשובה שניסה כל חייו להשלים את התשובה ולא 
הבן מלך )שקיבל מצדיק אמיתי איש היער( ואעפ"כ היה בכוחו ללמד את הבן מלך כיצד לשוב ולהתחיל הצליח להשלים אלא בזכות 

 כל פעם התחלה חדשה לגמרי דהיינו הארת הבינה.
 * תיקון כא דף נא: ]עי"ש תחילת ע"ב ד"ה ועוד שופ"ר. ועיין הקדמת התיקונים דף י' סוף ע"א[ ה
 תיקון יג דף כז אמצע עמוד ב' ו

ר בתורה נד שמהות הניגון בשרשו הוא בחי' ברור בבחי' ניגון הגשמי הוא ברור הקול ישר מתוך קול החוזר כמבואר בלק"ה כמבוא ז
אישות ג' יז ולכן גם לימוד זכות נקרא ניגון כמבואר בתורה רפב וכן כל דיבור מתוקן כמבואר בתורה ג'. וע"י ניגון עיקר תיקון 

ל  -וז"ל שם  -אות ד' המלכות  ועיין לק"ה מנחה ז' סוף  לְכוּתוֹ עַּ ה מַּ לֶּׁ תְגַּּ נִּּ ֶׁ ש  ךְ כְּ ר כָּ חַּ יְקָא אַּ י דַּּ יר אוֹר  -כִּּ יְקָא חוֹזֵר וּמֵאִּ "ל, אָז דַּּ נַּּ ל הַּ יְדֵי כָּ
תּוֹקֵ  ְ ש  ק יִּ ל רַּ טֵּ תְבַּּ סְבּלֹ וְלאֹ יִּ ל לִּ יּוּכַּ ֶׁ ן ש  אֹפֶׁ קּוּן בְּ ת תִּּ ינַּ בְחִּ בּוֹ בִּּ לִּ רָאוּי בְּ ב כָּ לֵּ יּוּת הַּ הֲבִּ ד אֵין לַּ ט עַּ מְעַּ פְלָא וְנוֹרָא מְאֹד כִּּ רָצוֹן נִּ ךְ בְּ רַּ תְבָּ ה' יִּ ק לַּ

ף  ל  -סוֹף. אֲבָל אַּ י  -עַּ ינַּ  -פִּּ חִּ ים וְכוּ' בְּ י לֵאלקִֹּ ִּ פְש  ת צָמְאָה נַּ ינַּ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ י חָלָל וְכוּ' ש  בִּּ ת וְלִּ ינַּ בְחִּ מְצוּם בִּּ ת צִּ ינַּ בְחִּ נוּ כֵן הוּא בִּּ נְּ י יְרַּ רִּ י וּבְשרָ בִּּ  ת לִּ
ה ֶׁ לוֹם ש  ָ ש ּ ךְ עָלָיו הַּ לֶׁ מֶּׁ ד הַּ וִּ ל דָּ ֶׁ ים ש  לִּּ הִּ ר תְּ ל סֵפֶׁ ת כָּ ינַּ חִּ ה בְּ זֶּׁ ֶׁ ה ש  רְבֵּ ים הַּ פְסוּקִּ ל אֵל חָי. וְכֵן בִּּ ת יוּד אֶׁ ינַּ חִּ ה בְּ י זֶׁ רָאֵל, כִּּ שרְ ירוֹת יִּ ים זְמִּ וּא נְעִּ

סּ  תּוֹקְקוּת וְרָצוֹן וְכִּ ְ ש  ת הִּ ינַּ חִּ ם הֵם בְּ לָּ כֻּּ ֶׁ ינָה ש  ינֵי נְגִּ ף מִּ עוֹלָם וְאַּ בָּ ֶׁ ה ש  ָ ש ּ קְדֻּ ים דִּּ גּוּנִּ נִּּ ל הַּ ת כָּ ינַּ חִּ ה בְּ זֶּׁ ֶׁ ד אֵין סוֹף וְכוּ'. ש  ים עַּ ים וְנוֹרָאִּ ין חֲזָקִּ  -וּפִּ
ל  י  -עַּ ה  -פִּּ זֶּׁ ֶׁ ד ש  רַּ יֵּ ם וַּ יִּ מַּ ָ י עָלָה ש  ת מִּ ינַּ חִּ ה וְיוֹרֵד וְכוּ' בְּ ת עוֹלֶׁ ינַּ חִּ ים הֵם בְּ גּוּנִּ נִּּ ל הַּ י כָּ ם כִּּ יֵּ תְקַּ ל כֵן יִּ ינָה וְכוּ'. וְעַּ גִּ נְּ ל אֳמָנוּת וְחָכְמוֹת הַּ ן  -כָּ כֵּ

ינָה וְכוּ': ינֵי נְגִּ "ל יוּד מִּ נַּּ תּוֹרָה הַּ ם בַּּ ָ ר לְש  בֵּ  חִּ
  נין עי"ש(הנ"ל בסוף אות א עה"פ ושרים כחוללים. )ועיין חיי מוהר"ן קטז שתורה זו נאמרה ביום השני לנשואי בתו שרה שמאד החשיב אותה וכאן רמז הע ח
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ועוד גם בכלליות כל ימי מלכותו  \טבורח רק אל השירה וזמרה אליו ית'/המלכות ובכל הימים האלו היה דוד המלך 
עסק במלחמות להכרית ומזמר את כל המפריעים תתקן את המלכות הקדושה וגם בסוף ימיו כשזכה לתיקון המלכות 

 :  עד שהביאה לבחי' שני המאורות המשיך לשיר בבחי' שיר חדש כנ"ל
 

, פרש"י פירוש אם אשתך היא נמוכה תתכופף ותלחש לה \יא/ישוֹ חלְ ן וּ יחִּ א גָ צָ ך גוּ תָ תְּ ( אִּ .)ב"מ נטוז"פ 

הפשט הוא שבמילי דביתא או דעלמא )תלוי בשתי הלשונות בגמ' שם( אזי אפילו אם אשתך נמוכה  שמע עצתה
תשפיל עצמך ובלחש תבקש ממנה עיצה, ורבינו דורש מאמר חז"ל זה שרמזו בו על תיקון המלכות ע"י התפילה כפי 

כמו שרואים  היא בחי' עצה ,\ידדהיינו בחי' מלכות ובחי' תפלה/ \יג[/יב] אשה יראת ה'. כי באמת יבארש
בחוש שאשה לא עוסקת בחכמות ופלפולים אלא במה שיוצא מהם למעשה דהיינו עצות, וכן התפילה שהיא הביטוי של 

עשה שמבין לצייר מכל השגת חכמה מה שצייר בליבו את מחשבות הלב להרהורי הלב, ועיקר התפילה היא העיצות למ

כשהתפלה היינו בחי' מלכות בשפלות ולזה רמזו חז"ל במאמר איתתך גוצא הנ"ל . \טו/שמאירה בליבו
דהיינו שהאדם לא מצליח לצייר חכמתו שבליבו לעצות מעשיות כיצד להמליך את  בבחי' אתתך גוצא ,ובקטנות

אחות לנו בבחי' )ש"ה ח(  ות והתפילה שלו בקטנותדהיינו כשהמלכ ,הש"י ולהביאן לתפילה בכוונה כנ"ל

המוחין  \טזכידוע ששיר השירים מדבר מהמלכות ובפסוק זה שמכנה אותה אחות קטנה הכוונה שהיא בקטנות/ קטנה

כדמצינו ביום רביעי לבריאה דכתיב  את המאור הקטן, בחי' )בראשית א( ולא מאיר בה החכמה כראוי
ומיד בסמוך את המאור הקטן ופרש"י שם שכיון שקטרגה הלבנה אמר לה הקב"ה  תחילה את שני המאורות הגדולים

שמי  [יז])סנהדרין כב(מאמר חז"ל בגמ'  , בבחי'למעט עצמה דהיינו שנסתר ממנה אור החמה הרומז לחכמה

וכשהתפלה שהיא בחי' מלכות  ,ומבאר רבינו שהסיבה כנ"ל כיון שאשה היא בחי' עצה עצתו נופלת שמתה אשתו

סוכת דוד הוא כנוי  אקים את סוכת דודצריך להקים אותה בבחי' )עמוס ט( בקטנות כנ"ל אזי  היא
, כי דוד המלך שרש נשמתו במלכות והוא העלה אותה מקטנות לגדלות עד שזכה להיות רגל \יחלמלכות ולשכינה/

ויצחק את הדין ויעקב רביעית במרכבה העליונה, שכמו שהאבות הקדושים תיקנו כל אחד את מדתו אברהם את החסד 

שסכתה ברוח  שנקראת בתורה גם יסכה כיון . וסוכה זו שרהאת הרחמים כן זכה דוד לתקן את מדת המלכות
מלשון שררה וכנ"ל בסוף אות א' עפ"י הגמ' [ יט] )מגילה יד(, ושרה זה מלכותכמבואר בגמ' הקודש 

דהיינו שמקיימין עיצות ה' [ כא] תקוםעצת ה' היא בבחי' )משלי יט(  \כ,/בברכות יג ששרה על כל העולם

כנ"ל שתחילה נבראו  שני המאורות הגדולים, בבחי' )בראשית א( זו המלכתו ית' וזה תיקון המלכות

                                              
כמו ששמעתי עפ"י המשנה בכלים כל שבים טהור ובריה שדרה כאן וכאן בודקים אותה בשעה שבורחת אם בורחת לים לשם היא  ט

שר ומזמר לו  הרותיו ברח תמיד רק אליו ית', והישייכת והכי נמי השב נבחן בזה להיכן בורח כשבאות עליו הצרות ודוד המלך בכל צ
 והר ח"ב דף קמ.ית' גם בתוקף צרותיו כמבואר בז

 גחין ותלחוש( –לחיש. אבל בגרסת הגמרות ועין יעקב שלנו -גחון ולחיש )וכן גרסת רבינו לקמן  -גם בדפו"ר גחין ולחוש ומתרלו  י

גרסת רבינו לחוש היה אפשר לפרש שהכוונה שצריך לחוש לדבריה. אלא שבהמשך גרס רבינו לחיש ואולי זו הסיבה שהטשרינער  יא
 גם כאן לחיש כמו שם. רב תיקן הגרסה

 משלי לא ל'*  יב

מה שנקט כי באמת אשה יראת ה' נ"ל רמז בזה שדווקא כשהאשה היא יראת ה' צריך לבקש עצתה אבל אם ח"ו אינה יראת ה'  יג
 יכולה עצתה אפילו במילי דביתא להיות רעה.

 י שפתי תפתח דהינו תפלה-עיין תורה י' אש"ת ר"ת אדנ יד
 ת תפילות שרבינו כל כך שיבח את העניין הזה.וזה בחי' לעשות מתורו טו

היה חכמתו מרובה ממעשיו )שכתב על זה רבי אברהם בן נו לומד שכוונת חז"ל באבות שלא תויש כאן חידוש נפלא שנראה שרבי
.( ונ"ל נחמן שהבין מרבינו שרבוי החכמה על המעשים יכול ממש להזיק ולא ביאר ההיזק אבל נ"ל שמתרגל ללמוד שלא עמ"נ לקיים

צה היוצאת ומתבררת מחכמתו ולאו דווקא המעשה בפועל אלא פילה שמתפלל על העהמעשים היא הת שרבינו כאן מחדש שעיקר
כיון שעושה מהתורה והחכמה תפילה כבר נחשב שמעשיו כחכמתו וע"י התפילה יבוא לקיום. כי המניעות על המעשה גדולות יותר 

 ש"י לשברן.מעל התפילה וע"י התפילה יעזור לו ה
 עפ"י הכלי יקר הנ"ל שאחותי רומז למלכות כשהיא בבחי' שוה לו ואילו בקטנות מכנה אותה בתי צ"ע כאן למה נקט אחותי. טז
 כל אדם שמתה אשתו בימיו וכו' רבי אבהו אמר עצתו נופלת שנאמר )איוב יח( ותשליכהו עצתו. יז

 עי"ש נפול לשון תפלה ואתנפל ולפ"ז אפ"ל שגם גחון רומז לתפילה( סוכת דוד בחי' מלכות עיין קהלת יעקב ערך נפול.  )גם יח
סוכת דוד הוא מלכות כמו שאמר בזוהר ויקרא )ו ע"ב(, ובכמה מקומות, וכן סוכת דוד עם הכולל גימטריא  -ערך סו  -קהלת יעקב 

 מלכות וה' אותיות:
 ב כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולהמלשון שררה כנ"ל אבל גם עיין חיי מוהר"ן תקסג ועיין בראשית כא י יט

היכן שמדבר על המלכות בתיקונה בבחי' שני המאורות מזכיר את שרה אמנו. ונ"ל כיון שאברהם ושרה תקנו חטא אדה"ר עיין ספר  כ
א פ"ד ששרה לגלגול חוה ואברהם גלגול אדם. ועי"ש וישב פ' לח שאדה"ר נתגלגל בג' אבות לתקן ג' עבירות -קוטים מלכיםיהל

ואברהם תיקן עוון ע"ז. ומשמע מרבינו שאברהם ושרה תקנו את אדם וחוה בשלימות והחזירום לבחי' שני המאורות ואולי לזה אמרו 
 ששרה גדולה מאברהם בנביאות בבחי' אשת חיל עטרת בעלה. 

  כשמקיימים עצת ה' זה תיקון המלכות בחי' ששני המאורות שוים בקומה כא
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ואח"כ נתמעטה הלבנה כיון שקטרגה ומיעוטה הוא מיעוט מדת המלכות בעולם  \כבהחמה ולבנה שניהם גדולים/

 . דולה כמו החמהותיקונה הוא להחזיר אותה למה שהיתה בתחילה ג
דהיינו שהמלכות כשהיא  תקבל עצתהפירוש ולחיש לה איתתך גוצא גחין  שרמזו חז"ל במאמר הנ"ל וזה

שבתפילה המכונה גחין ולחיש תקבל העיצות הטובות שמצייר לבך ותדבר אותן בכוונה  ,תיקונה הוא ,בקטנות

ה הנקראת לחש )וצריך להעלות דהיינו תיקון התפל \כה[/כד]. וזה עליות התפלה שהיא בלחש \כגשלימה/

שהיא עבודה ותיקונה ע"י  ,(\כואותה מבחי' לחש דהיינו שמחמת הקטנות יש חשש מהקליפות לכן היא בלחש/
 :  אע"פ שהיא בפה נקראת עבודת הלב כיון שעיקר התיקון הוא שהדיבור יצא מעומק כוונת הלב שבלב

תקבל עצת ביתא פי' תתאה וזהו שגחין לחש לה נראה עיקר הכוונה כאן כנ"ל שביתא עילאה תלוי בביתא 
שע"י שתתפלל בכוונה כראוי אזי כשתקשיב לדבורים יתעורר לבך  נוי, דהיתתאה כדי לתקן ביתא עילאה

ביתר השגה כי כשבקרבך קדוש דהיינו תיקון המלכות אזי אבוא בעיר דהיינו השגות הלב שמאיר חכמה 
 בבינה ליבא.

                                              
ו תחילה דו פרצופין בקומה שלימה. וכן זה חוזר בכל תחילת תשובה )כי תשובה רומז לראשית הבריאה וכנ"ל שגם אדם וחוה נברא כב

כנ"ל בתחילת התורה( שתחילה מאיר לו לאדם אור כאילו המלכות שלו מתוקנת ומיד לוקחים זאת ממנו בבחי' לכי מעטי עצמך כדי 
 ות היא לא תקטרג אלא אדרבה היא תשיר לו שיר חדש כנ"ל.שיגיע לזה בכוחות עצמו ואז כשיחזור להיות בבחי' שני המאור

הלשון תקבל עצתה צ"ע כי פשט המאמר הוא שהדכר יקבל עיצה מהנוק' בדבר שהוא מילי דביתא או עלמא וא"כ צ"ע למה הדבר  כג
 שמקבל הוא בבחי' מילי דביתא ומי כאן הדכר ומי הנוק'. 

ריך לבקש עצתה כיצד לתקן אותה  ובזה צריך לשמוע למלכות פה לבחי' התפילה ואולי אפ"ל כי מילי דביתא רומז לביתא תתאה וצ
שהיא בחי' איתתא ואע"פ שהיא גוצא )מילי דביתא הם צורך המלכות וכן כאן הוא לצורך תיקונה( כי בזה יש לה הרגשה יותר. והדכר 

 המבקש הוא הלב. 
לחש אע"פ שלכאורה לא מובן הרי הדיבור רק מגלה מה שבליבו ואולי לכן אמרו חז"ל שצריך להשמיע לאזנו מה שמדבר בתפילת 

ולמה צריך שיחזור וישמיע ללב אבל התירוץ אולי אפ"ל כיון שבאמת תפלה כראוי היא ששכינה מדברת מגרונו ובאמת לא יודע מה 
 מדבר עד ששומע.

 
ולצייר אותן לעצות קדושות. ולהוציאן נמצא לפי זה שהלב השומע את דבורי פיו מתחזק ומתעורר יותר לחשוב מחשבות טובות 

 בדבור פה בתפלה בכוונת הלב דהיינו תיקון המלכות.  
 * ברכות כד:  ל. כד

ם נז( אות הלכות תפלת המנחה הלכה ז  -ליקוטי הלכות או"ח  כה ת יַּ יעַּ ת סוֹד קְרִּ ינַּ חִּ ה בְּ הוּא סוֹד  -וְזֶׁ ֶׁ ים ש  יִּּ י עֵץ חַּ פְרִּ י מְבֹאָר בִּּ סוּף. כִּּ
קַּ  ין דְּ ל מֹחִּ א עַּ לָּ יקָם אֶׁ מְתִּּ ר לְהַּ ָ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ ן  -טְנוּת מְאֹד וְכוּ' ש  יֵּ תָא וְכוּ'. עַּ לְּ לְיָא מִּ יקָא תַּּ תִּּ עַּ ק אֵלָי בְּ צְעַּ ה תִּּ ת מַּ ינַּ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ יקָא ש  תִּּ ת עַּ ינַּ חִּ יְדֵי בְּ

עֹ  ם מְאֹד מְאֹד בְּ ָ יג ש  פְלִּ מַּּ ֶׁ ח ש  סַּ ל פֶּׁ ֶׁ י ש  יעִּ בִּ ְ נוֹת ש  וָּ כַּ ם הֵיטֵב בְּ ָ ל ש  ם. וְעַּ ָ ן ש  יֵּ ה וְכוּ' עַּ זֶּׁ סּוֹד הַּ מְקוּת הַּ ם עַּ אוֹת  -צֶׁ ים לְעֵיל )בְּ רִּ זְכָּ נִּּ ים הַּ בָרִּ י דְּ פִּּ
טְ  קַּ לּוּ בְּ הוּא אֲפִּ ֶׁ כָל מָקוֹם ש  ה בְּ לָּ תְפִּ ק בִּּ זֵּ תְחַּ ים לְהִּ פְלָאִּ ים נִּ ה רְמָזִּ זֶּׁ ין מִּ ים לְהָבִּ פְ מֵם מ"א וְכוּ'( יְכוֹלִּ י אֶׁ אִּ ֶׁ טְנוּת ש  קַּ לּוּ נוּת דְּ לָל, אֲפִּ ר לְבָאֵר כְּ ָ ש 
ל  ם עַּ יָּ ל הַּ עָמְדוּ עַּ ֶׁ ש  רָאֵל כְּ שרְ הָיָה לְיִּ ֶׁ נָה ש  כָּ סַּּ ן הַּ נְיַּ עִּ ז בְּ מָּ מְרֻּ טְנוּת מְאֹד, הַּ ת קַּ ינַּ בְחִּ ל לִּ ם נָפַּ הוּא  -אִּ ן הַּ נְיַּ עִּ ר לְעֵיל בְּ זְכָּ נִּּ "י הַּ נוֹת הָאֲרִּ וָּ י כַּּ פִּּ

ף  ל  -נָחָש  וְכוּ', אַּ י  -עַּ ל כֵן אֵ  -פִּּ קְוָה עַּ עוֹלָם וְיֵש  וָיֵש  תִּּ יא  -ין יֵאוּש  בָּ הִּ ֶׁ ים ש  עוֹרִּ ר שרְ ת הָעֹמֶׁ נְחַּ ם סוֹד מִּ ָ ש ּ מִּּ ֶׁ יקָא וְכוּ'. ש  תִּּ ת עַּ ינַּ חִּ יְדֵי בְּ
צְּ  ֶׁ ת ש  ינַּ חִּ הוּא בְּ ֶׁ מְבֹאָר לְעֵיל ש  ינוּ וְכוּ' וְכַּ בְרָהָם אָבִּ ה לְאַּ לָּ תְגַּּ לּאֹ נִּ ֶׁ ית הָאֵיפָה ש  ירִּ ת עֲשרִּ ינַּ חִּ ם בְּ יךְ( גַּּ ין זִּ אלְטִּ ער הַּ ין דֶּׁ קּוֹרִּ ֶׁ ק )ש  זֵּ תְחַּ ין לְהִּ יכִּ רִּ

ל  ם עַּ ָ י -ש  הֲבִּ ין לַּ כוֹלִּ יְּ ֶׁ י ש  ן עָנִּ וא קָרְבַּּ הִּ ֶׁ נְחָה ש  ת מִּ ינַּ בְחִּ ש  לוֹ, בִּּ יֵּ ֶׁ י רְבָבוֹת ש  בֵּ ים וְרִּ ף אֲלָפִּ לֶׁ ק מֵאֶׁ מוֹ יְדֵי חֵלֶׁ ים כְּ ה חֲלָקִּ מָּ ין וְכֵן לְכַּ חֲצָאִּ אוֹ לַּ
ת הָעֹ  נְחַּ ל מִּ רָאֵל. וְעַּ שרְ ל יִּ כָּ ים מִּ עוֹרִּ ל שרְ ֶׁ נְחָה ש  ץ מִּ א קֹמֶׁ בָּ ֶׁ ים ש  עוֹרִּ ר שרְ ל  -מֶׁ ם עַּ ינָה זוֹ, גַּּ בְחִּ לּוּ בִּּ יא אֲפִּ הִּ ֶׁ ה ש  לָּ פִּ ין  -יְדֵי תְּ ה יְכוֹלִּ יְדֵי זֶׁ

ר לְ  זְכָּ נִּּ ךְ כַּּ רַּ תְבָּ ל ה' יִּ זֹאת יְקָרָה מְאֹד אֵצֶׁ ה כָּ לָּ פִּ יְקָא תְּ י דַּּ ע. כִּּ ַּ ש  וָּ לּאֹ לְהִּ ֶׁ ית הָאֵיפָה ש  ירִּ ת עֲשרִּ ינַּ חִּ י וְכוּ', בְּ ה לְעָנִּ לָּ פִּ ת תְּ ינַּ חִּ יא בְּ י הִּ עֵיל, כִּּ
ל אֱלקֵֹינוּ כִּּ  ת וְאֶׁ ינַּ חִּ ים בְּ יעִּ גִּּ חֲמָיו מַּ ד הֵיכָן רַּ לּוֹת עַּ ר לְגַּ ָ פְש  י אֶׁ סּוֹד אִּ ה הַּ י זֶׁ בְרָהָם. כִּּ ה לְאַּ לָּ תְגַּּ ֶׁ נִּ מוֹ ש  סְלוֹחַּ וְכוּ', כְּ ה לִּ רְבֶּׁ הוּ י יַּ זֶּׁ ֶׁ בֹאָר לְעֵיל ש  מְּ
עֲוָ  ת רַּ ינַּ חִּ יקָא בְּ תִּּ ת עַּ ינַּ בְחִּ סּוֹד הוּא בִּּ ה הַּ י זֶׁ לְיָא וְכוּ'. כִּּ יקָא תַּּ תִּּ עַּ ק אֵלָי וְכוּ' בְּ צְעַּ ה תִּּ ת מַּ ינַּ חִּ ד וְכוּ' בְּ וִּ ה דָּ ֶׁ ק יוֹסֵף מֹש  לֵּ סְתַּּ ם נִּ ָ ש ּ ֶׁ ין ש  עֲוִּ רַּ א דְּ

אוֹת מו(: ם )בְּ ָ בֹאָר ש  מְּ ֶׁ מוֹ ש   כְּ
ת תְּ וְזֶׁ  ינַּ חִּ הוּא בְּ ֶׁ יש  לָהּ ש  ין וּלְחִּ חִּ תָךְ גּוּצָא גְּ תְּ ת לְעֵיל אִּ רֶׁ זְכֶּׁ נִּּ תּוֹרָה הַּ הַּ בֹאָר בְּ מְּ ֶׁ ה ש ּ ת מַּ ינַּ חִּ ת ה בְּ ינַּ בְחִּ טְנוּת בִּּ קַּ לְכוּת בְּ מַּּ הַּ ֶׁ ש  יְנוּ כְּ ה, הַּ לָּ פִּ

ים  יךְ לְהָקִּ טֹן וְכוּ', צָרִּ קָּ אוֹר הַּ מָּ ת הַּ ינַּ חִּ תָךְ גּוּצָא בְּ תְּ ף אִּ פְלוּת, אַּ ִּ ש ּ טְנוּת וְהַּ קַּּ ית הַּ כְלִּ תַּ תוֹ בְּ לָּ פִּ תְּ ֶׁ לּוּ ש  אֲפִּ ֶׁ ר לְעֵיל ש  זְכָּ נִּּ י הַּ ל פִּּ יְנוּ עַּ אוֹתָהּ וְכוּ'. הַּ
יְּ  ֶׁ טֹן וְכוּ', ש  קָּ אוֹר הַּ מָּ ת הַּ ינַּ חִּ ת בְּ ים אֶׁ ם, הוּא מֵקִּ ָ ש ּ ים מִּ חֲנוּנִּ ה וְתַּ לָּ תְפִּ ק בִּּ זֵּ תְחַּ מִּּ ֶׁ ש  י כֵן כְּ ל פִּּ ם אֶׁ עַּ יַּּ ה קֻּ ן מַּ יֵּ ים וְכוּ' וְעַּ דוֹלִּ גְּ אוֹרוֹת הַּ מְּ נֵי הַּ ְ ת ש 
טְ  קַּ ים הָאָדָם בְּ פְעָמִּ לִּּ ֶׁ יְנוּ ש  . הַּ ש  חַּ לַּ יא בְּ הִּ ֶׁ ה ש  לָּ פִּ תְּ ת הַּ ינַּ חִּ יש  בְּ ת וּלְחִּ ינַּ חִּ הוּ בְּ ם. וְזֶׁ ָ בֹאָר ש  מְּ ֶׁ ף ש ּ לָל, אַּ ים קוֹלוֹ כְּ אֵינוֹ יָכוֹל לְהָרִּ ֶׁ ד ש  ה עַּ זֶׁ  -נוּת כָּ

י כֵ  ל פִּּ ןעַּ צְמוֹ מִּ תְיָאֵש  עַּ ל יִּ חִּ  ן אַּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ פְצֵף. ש  צַּ מְרָתֵךְ תְּ י וְכוּ' וּמֵעָפָר אִּ רִּ בֵּ דַּ ץ תְּ רֶׁ לְתְּ מֵאֶׁ פַּ ָ ם וְש  יֵּ יקַּ ים, וִּ חֲנוּנִּ ה וְתַּ לָּ פִּ תְּ ים הַּ קִּּ עֲמַּ מַּּ ת מִּ ינַּ
בָּ  ק לִּ ת צָעַּ ינַּ חִּ ב וְכוּ', בְּ לֵּ יּוּת הַּ ימִּ נִּ מְקֵי פְּ מְקֵי עִּ יךָ ה', מֵעִּ ל קְרָאתִּ לֵּ תְפַּּ בְרָכָה לְהִּ כְרוֹנָם לִּ נוּ חֲכָמֵינוּ זִּ קְּ תִּּ ֶׁ ש  ש  חַּ לַּ ה בְּ לָּ פִּ ת תְּ ינַּ חִּ הוּ בְּ זֶּׁ ֶׁ ל ה', ש  ם אֶׁ

י הַּ  ים. כִּּ דוֹלִּ גְּ בַּּ ֶׁ ים ש  דוֹלִּ יל גְּ בִּ ְ ש  ים וּבִּ רוּעִּ גְּ בַּּ ֶׁ ים ש  רוּעִּ ים גְּ נִּּ טַּ קְּ בַּּ ֶׁ ים ש  נִּּ יל קְטַּ בִּ ְ ש  , בִּּ ש  חַּ לַּ לבְּ ים מְאֹד כָּ נִּּ טַּ ש   קְּ חַּ לַּ ה בְּ לָּ פִּ ת תְּ ינַּ חִּ יא בְּ תָם הִּ לָּ פִּ תְּ
ל  קּוּנָם עַּ ר לְעֵיל, וְכָל תִּּ זְכָּ נִּּ ת חֲכַּ  -כַּּ ינַּ חִּ ש  בְּ חַּ ת לַּ ינַּ חִּ ם בְּ ָ ש ּ ֶׁ יקָא ש  תִּּ ד עַּ ים עַּ י עוֹלִּ ש  כִּּ חַּ לַּ ים בְּ לִּ לְּ תְפַּּ מִּּ ֶׁ ים ש  יקִּ דִּּ דוֹלֵי צַּ גְּ ים וּנְבוֹן יְדֵי הַּ ִּ ם חֲרָש 

ם  ָ י ש  . כִּּ ש  לְיָא לָחַּ תְגַּּ אִּ ר בְּ בֵּ ר לְדַּ ָ פְש  י אֶׁ י אִּ יקָה, כִּּ תִּ ְ חָכְמָה ש  ת סְיָג לַּ ינַּ חִּ י בְּ ה וְכוּ'. כִּּ אֵלֶּׁ ים כָּ גְרוּעִּ לּוּ לִּ ים אֲפִּ יעִּ גִּּ חֲמָיו מַּ ד הֵיכָן רַּ סּוֹד עַּ ה הַּ זֶׁ בְּ
ק אֵלָי וְכוּ' צְעַּ ה תִּּ הוּ מַּ דוֹל וְכוּ'. וְזֶׁ ז גָּ מֶׁ רֶׁ ם בְּ י אִּ ינוּ כִּּ בְרָהָם אָבִּ לּוּ לְאַּ ה אֲפִּ לָּ תְגַּּ סּוֹד לֹא נִּ ה הַּ לְ זֶׁ יקָא תַּּ תִּּ עַּ יְקָא בְּ ק דַּּ צְעַּ ה תִּּ ם , מַּ ָ ש ּ ֶׁ תָא ש  לְּ יָא מִּ

ל  ר לְעֵיל. וְעַּ זְכָּ נִּּ ש  וְכוּ' וְכַּ חַּ יקָה וְלַּ תִּ ְ ם סוֹד ש  ָ י ש  ין  -אֵין צְעָקָה וְכוּ' כִּּ יכִּ ם צְרִּ ָ י ש  וּן וְכוּ', כִּּ יש  חֲרִּ ם תַּּ תֶּׁ ם וְאַּ חֵם לָכֶׁ לָּ רָאֵל ה' יִּ שרְ ר לְיִּ ן אָמַּ כֵּ
ה בְּ  ב וְכוּ'. וְזֶׁ לֵּ ק הַּ ש  מֵעֹמֶׁ חַּ לַּ צְעֹק בְּ זְכָּ לִּ נִּּ ים הַּ עָמִּ טְּ ש  מִּ חַּ לַּ ל בְּ לֵּ תְפַּּ ין לְהִּ יכִּ ה צְרִּ לָּ תְחִּ י בִּּ קוֹל רָם, כִּּ ךְ בְּ ר כָּ חַּ ש  וְאַּ חַּ לַּ ה בְּ לָּ פִּ ת תְּ ינַּ ים לְעֵיל. חִּ רִּ

תְ  ר לְעֵיל. וְאָז מִּ זְכָּ נִּּ ם וְכוּ' כַּּ לּוֹתֵיהֶׁ פִּ ה תְּ עֲלֶׁ מַּּ ֶׁ יק ש  דִּּ צַּּ ל יְדֵי הַּ ים עַּ נִּ קְּ תְתַּּ ךְ נִּ ר כָּ חַּ י וְאַּ ה וְכוּ'. כִּּ לָּ תְפִּ ים קוֹל בִּּ ין לְהָרִּ י אָז יְכוֹלִּ קוֹל רָם, כִּּ ין בְּ לִּ לְּ פַּּ
רַּ  תְבָּ ה' יִּ ה לַּ רְבֵּ צְעֹק הַּ ים לִּ יכִּ אי צְרִּ דַּּ וַּ י בְּ ים, כִּּ רָכִּ ינֵי דְּ כָל מִּ צְמוֹ בְּ ת עַּ ק אֶׁ זֵּ חֲיוֹת וּלְחַּ ין לְהַּ יכִּ ה. אַּ צְרִּ זֶׁ ה בָּ רְבֵּ דְבָרֵינוּ הַּ מְבֹאָר בִּּ כֹּל עֵת ךְ כַּּ ךְ לַּ

ש  וְכוּ': חַּ לַּ ן בְּ נֵּ תְחַּ ק לְהִּ ים רַּ יכִּ ים קוֹלוֹ וּצְרִּ ר לְהָרִּ ָ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ ים ש  תִּּ י יֵש  עִּ    כִּּ
 מה שכתב כאן החילוק בין תפלת לחש לחזרת הש"ץ רמז לדברי האריז"ל בשער הכוונות בהערה הבאה עי"ש.

  '.דרושי חזרת העמידה דרוש א -שער הכוונות  כו
ך עתה פ"א לחזור ולעשות כל אותם התיקונים הנז' ממש פעם א' ככל הנז' כי בכל עליית מדריגה יותר עליונ' צריכ' אל ולכן צרי

הארות אחרות יתירו' ולכן חוזרין העמידה עצמה ממש אבל יש הפרש ביניהם שהראשונ' היתה בלחש לפי שהיתה עדיין למטה במקום 
ם והקליפות כמו שמצינו להרשב"י ע"ה בזוהר מגזם מאד בענין המשמיע קולו בתפלתו נה"י דז"א אשר יש שם פחד ואחיזה לחיצוני

שהקליפו' אוחזו' בתפלתו יען הוא במקום תחתון אבל עתה בעלות' אל חג"ת דז"א אין שם פחד מן הקליפ' ולכן אומרים אותה בקול 
 רם.
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 ואות 

תשובה ולהבין נראה להקדים המבואר בתורה לה שתשובה היא להשיב  עתה יבאר שתיקון המלכות היא בחי'
את מלכות למקום שנתרחקה ממנו דהינו לחכמה עילאה וידוע שחכמה אין לה גילוי אלא בבינה הנקראת 

ה מבינה לזמן קצר דהיינו כשמזמן -עולם התשובה כי תחילת התשובה מבואר בתורה ו' היא הארת שם אהי
ך עצמו השם הזה ומאיר בבחי' אחורים שמשם כל הניסיונות והבזיונות שבאים על עצמו לשוב ואח"כ הופ

הבעל תשובה כדי לנסותו עד כמה באמת רוצה לשוב וכשעומד בניסיונות וממליך את הש"י בשלמות על אף 
כל הניסיונות אזי זוכה להעלות את המלכות לבחי' תשובה בחי' גדלות קומה שלימה שמאיר בה כל העשר 

ת ונעשית מד' ה' כנ"ל. וזה בחי' שהמלכות עולה לבינה בקביעות ואז גם הבינה עולה ומאיר בה ספירו
מגובה יותר בחי' השגות גבוהות שהן תורה שלמעלה כי למטה היא נובלות התורה דלעילא כי למטה היא 

חיבור  תורה של פירוד שאפשר לבוא על ידה לגאוה ופירוד ממנו ית' אבל תורה של מעלה היא תורה של
 .  \כזאליו ית' בשלמות בבחי' אין למעלה מעונג/

ודרשו  לם ע  וק  ה   הנביא מכנה את דוד המלך: הגבר )שמואל ב כג(בספר  כ"ש, תשובהוזה בחי' 

דהיינו הוא הדוגמא לבעל תשובה כראוי וממנו  \כט/עולה של תשובהכיון שהוא הקים  \כח/(:)מ"ק טזבגמ' 

כי התשובה היא לתקן את המלכות עד  תשובה היא אותיות תשוב ה'ו ,\ל/למדו עד כמה מועילה תשובה
שתתיחד עם זעיר דהיינו לתקן את ה' אחרונה שבשם ה' ולחברה אל הו' שבשם ה' וזה ע"י שמתקן את הד' להיות ה', 
ע"י שמתקן את המלכות להיות קומה שלימה של עשר ספירות בחי' ד' עם י' שעי"ז נעשית ה', וכמבואר בתורה לה 
שתשובה היא שהמלכות חוזרת למקום שממנו ניטלה ונתרחקה דהיינו לחכמה העליונה. והכי נמי הכא שחוזרת 

  ., שנעשית מדל"ת ה'להתמלא ביוד חכמה
כנ"ל שהלב הוא הצייר שמצייר את החכמת לב למחשבות טובות עד לעצות כיצד  ועיקר התשובה תלוי בלב

כי התעוררות התשובה ע"י שרואה ושומע דברים . לבבו יבין ושבו)ישעי' ו'(  כ"ש, לשוב להמליך את הקב"ה
שמהם מבין לשוב וכדמצינו ביתרו שראה נסים שנעשו לישראל וגדולת ה' כמו כולם אבל רק הוא הבין דבר מתוך דבר 

 שצריך לשוב, בבחי' וישמע יתרו ושמיעה בליבא תליא בחי' המבואר בפתח אליהו בינה ליבא ובה הלב מבין.

דהיינו ביתא עילאה ותתאה הנ"ל  מי עם זאת עולהשדרשו כנ"ל , מי זאת עולה [לא] הכתוב חי'וזה ב
ועי"ז יש עליה גם לבינה כי עולה  דהיינו שע"י שאנו שבים וממליכים כראוי את הש"י אזי עולה המלכות אל הבינה

ת חכמה דהיינו עוד יותר מקושטת במעשים טובים של המלכות ועי"ז מקבלת שפע מחכמה ואזי שתיהן מקבלות השג

, \לב/של תשובה עולהוהיינו  ,להשיג גדולתו ית' ועד כמה שמה שהשגנו קודם היה מעט מגדולתו האמיתית
 : עם הבינה עם מיהמלכות  עלייתה של תשובה

כי הכבוד הוא החכמה  ,דהיינו בינה ( גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד.)יומא פ"ווזהו בחי' 

י השגת החכמה היא רק ע"י הכיסוי לכן חכמה נקראת רחוק כמבואר בתורה פג תנינא כי זה והכסא מכסה עליו כ
עצם החכמה דהיינו עד כמה שמשיג שהוא עדין רחוק מלהשיגה באמת. לכן השגת החכמה היא רק בבחי' שם מתגלית 

  החכמה ועל כן הבינה נקראת כסא הכבוד שע"י שמכה עליו נותנת אפשרות להשיג כנ"ל. 

                                              
נו שנסתם ממנו הארת החכמה מחמת חטאיו ואיתא בספר וזהו דאיתא בכתבי האריז"ל שנגע צרעת הוא סגירו דנהורא עילאה דהיי כז

היצירה אין למעלה מעונג ואין למטה מנגע וידיעת ההפכים אחת כמו שנגע הוא העלם החכמה כך העונג הוא מהארת החכמה 
 עילאה. והיא נקראת אוריתא דעתיקא סתימאה כיון שבבינה שם מתכסית החכמה עילאה והיא בחי' כתר דזעיר.

נאם  -אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן: מאי דכתיב +שמואל ב' כ"ג+ נאם דוד בן ישי ונאם הגבר הקם על  -: טז מועד קטן כח
 דוד בן ישי, שהקים עולה של תשובה.

שהוא שב תחלה, ונתן דרך לשבים, כדאמרינן בפרק קמא דעבודה זרה )ד, ב(: ולא דוד ראוי  -שהקים עולה של תשובה  -רש"י פ
 חזור בתשובה. -אומרים לו: כלך אצל דוד, שמחל לו הקדוש ברוך הוא אותו עון, אף אתה  -מעשה, אלא שאם חטא יחיד  לאותו

מה שלמדו ענין התשובה מהמילה "על" אולי יתבאר עפ"י תורה מח ותתפלל חנה על ה' שהכוונה בבחי' שמעל שם הויה דהיינו  כט
תשובה מקימם ומרימים אותו אל הבינה שהי אמעל זעיר  . וזה הוקם על כי הבעלהבינה שהיא מעל זעיר אנפין ובינה היא תשובה

וכמבואר במנחות דלא מסתייע מילתא לשוב מהיכן שנפל כי מחמת היצה"ר צרי סיוע מלמעלה והסיוע הוא שמקימים אותו עד מעל 
 היכן שהיה דהיינו אל הבינה וזהו "הגבר הוקם על".

התירוץ כיון שהם באמת חטאו אבל דוד כל האומר דוד חטא אינו אלא טועה. ולא היה ראוי לאותו צ"ע הרי אדה"ר למד מקין. אבל  ל
מעשה אלא שנגרם לו כדי שילמדו ממנו כח התשובה ועיין מהר"ל נתיבות עולם ב' תשובה פ"ד שהכונה שמנעו ממנו הסיעתא דשמיא 

 הראוי לצדיק כמוהו בשביל התועלת הגדולה שילמדו ממנו תשובה.
 שיר השירים ג' ו' ושם ח' ה' לא

עולה של תשובה עולה פירוש מלשון קבלת עול התשובה וגם לעליה שעולה המלכות עי"ז )ובמהרש"א ע"ז ה. דרש גם מלשון קרבן  לב
 עולה. שבאה על הרהור הלב ודוד לא חטא אלא במחשבה עי"ש(
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כי הגאולה היא  גדולה תשובה שמקרבת הגאולה [לג]ע"ב( יומא פו)בגמ' הנ"ל  מה שאמרו חז"ל וזה

 ,שבת מיצה"ר[ לד] . כי לעתיד ליום שכולו שבתהארת הבינה )בחי' השגות עוה"ב( למלכות בקביעות
פנימיות התורה דהיינו השגות אלוקות תורה שכולה התחברות  לו[לה]יתגלה אורייתא דעתיקא סתימאה 

דהיינו הבינה [ לח] , על ה' דייקאאז תתענג על ה', כמ"ש )ישעי' נח( שעי"ז כולה עונג \לזיו ית'/אל

כי עתיקה היא בכתר ובינה היא כתר של זעיר [{ לט] ע"ש .זוהר ויחי ריט}, הוא עתיקא סתימאה כנ"ל

 , וזה עיקר עונג שבת. אנפין

 . \מב/לקיךושבת עד ה' א \מא[/מ]ושבת זה בחי' תשובה, כמ"ש )דברים ל(
דהיינו שלזה רמזו חז"ל בלשונם גדולה תשובה כי תשובה נקראת המלכות כשהיא  וזה בחי' גדולה תשובה

 ,הנ"ל[ מג] אחות לנו קטנה, מבחי' הנ"ל , כשמעלה תשובה מבחי' את המאור הקטןבגדלות

  ,כנ"ל החמהוהיה אור הלבנה כאור ל( ' , לבחי' )ישעיבחי' שני המאורות הגדולים כנ"ל לבחי' גדולה
שמתקן את המלכות מקטנות לגדלות בחי' תשובה שמגעת עד כסא הכבוד, היינו שעי"ז וזהו גדולה תשובה 

שאמרו . וזה השגת החכמה עילאה המתגלית בבינה יגיע וישיג אורייתא דעתיקא סתימאהשלימה עי"ז 

שמכסין אותה כסה אותה כי התורה דעתיקא סתימאה היא כבוד הש"י וכסא לשון כסוי המכסא הכבוד, עד 

דברים שהם כבשונו של כמו שדרשו בגמ' שהפסוק רומז ל, וכבשים ללבושךבבחי' )משלי כז( 
. שמכסין אותה בבחי' דהיינו שסתרי תורה צריך לכבוש ולהעלים עולם יהיו תחת לבושך )חגיגה יד(

ואתה  . וזה כסא הכבוד, שמכסין מפני כבוד אלקים,דבר כבוד אלקים הסתר)משלי כה( 
ע"י שתתקן את המלכות כנ"ל ותזכה לתשובה שלימה ע"י שתתמיד במחשבות טובות המתגלות בתפילה מעומק הלב 

 תגיע ותשיג אותה: 
 

בי"ת דהיינו , דהיינו שתיקון המלכות ובינה שהן בית אעילא הותתאה רמוז בתיבת בראשית בראשיתוזה בחי' 

, שגם ניסן שהן שתי התחלות חדשות בחי' תשובה והם ראש השנה וניסן ,ראשית, היינו שני ראשית
א ד' מה ך. ואי' בתיקונים )תי' \מהכמבואר במשנה ראש השנה שניסן ראש השנה למלכים/[ מד] הוא ר"ה

דהיינו שהקב"ה מקבל את  והיא נקראת קבלה כד איהי בין תרין דרועין דמלכא \מז[/מו]ע"א(

(. והם מחותרין דרועין הם תשרי וניסן ) ,קבל שביםתשובת המלכות בבחי' ימינו )דהיינו חסדו( פשוטה ל
כי בניסן עתידין לגאול )ר"ה יא(, ואין הגאולה אלא  ,ימי תשובה, כי בם הוא ימי תשובה

                                              
 הכוונה לדף פו הנ"ל בעמוד ב' לג
 ולקמן תורה נט סוף אות ג' ת תמיד, אבות דרבי נתן פ"א ד"ה כיצד נברא. מסכת סופרים יח ב. ועוד...ראש השנה לא. סנהדרין צז. סוף מסכ לד
 * עיין זוהר בהעלותך קנב. לה
 ]במהדורת תרלו ציין כאן בפנים את הזהר ויחי ריט דלקמן ובתשכט העביר אותו לקמן בסמוך ואילו כאן ציין לזוהר בהעלותך הנ"ל[  לו

ך דף קנב. ר"ש מבאר שם כשם המלאכים כשבאים לעוה"ז חייבם להתלבש בלבוש עוה"ז כל שכן התורה שצריכה עיין זוהר בהעלות לז
להתלבש בלבושין וספורי התורה הם לבושין שלה והלכות הן גוף התורה ופנמיות התורה היא נשמת התורה ולעתיד תתגלה נשמתא 

 ר הגנוז לצדיקים, עי"ש.דנשמתא של התורה.  עוד עין תורה לג שתורה דעתיקא היא או
ולהבין לשון עתיקא מבואר בכהאריז"ל שהכתר שהוא למעלה מהקומה מתחלק לאריך אנפין המתייחס לנבראים ולעתיק שנעתק מהם 
לגמרי וכלול בו ית'. נמצא שתורה דעתיקא היא תורה של עצם החיבור עימו ית' והיא חכמה עילאה המתגלית בבינה כי בינה היא 

ההשגה בחכמה היא רק בדרך השלילה כמבואר בתורה מ' שמשיג עד כמה אינו יכול להשיג, ואעפ"כ זה בעצמו ממלא  כתר דז"א וכל
בהרגשת חיבור עימו ית' ונעימות ועונג נפלא. ולזה זוכה מי ששבת בשלימות שעי"ז זוכה לעולתו בקביעות לעולם התשובה בינה 

המלכות למקום שניטלה ממנו, בבחי' שעולה לביתא עילאה משם זוכה להשגת עילאה בבחי' זרקא )המבואר בתורה לה( שמחזיר את 
 התורה דעתיקא בבחי' מרחוק נראה לי ה'.  

 עיין לעיל תורה מח ותתפלל חנה על ה' לח
 עיין שם סוף עמוד א' ד"ה תניא אמר רבי יצחק כתיב לחזות בנעם ה'. לט
 ודברים ד' ל' מ

ר בדברים ל' דייקא כיון ששם מדבר מלעתיד לבוא אבל בדברים ד' מדבר מתשובה מחמת הפסוק נמצא בשני מקומות ומוהרנ"ת בח מא
 צרות שיבואו

 צ"ע מה הראיה ואולי כיון שמדבר בלעתיד וכן שבת מעין עוה"ב וגם שלעתיד כולם ישובו ויתבטל היצה"ר והיינו יום שכולו שבת.  מב
 שיר השירים ח' ח'  הנ"ל. מג
 ר"ה למלכים )דהיינו לשטרות( ולרגלים )דהיינו טו בניסן ונפ"מ לנודר עי"ש( ראש השנה דף ב. בא' בניסן מד

למלכים דייקא דהיינו להמלכת הש"י בבחי' ומלכותו קבלו עליהם ברצון כי בניסן היא תשובה מאהבה ולא כמו תשרי שהיא  מה
 מיראה. 

 כשעולה לנה"י דז"א וכשעולה לחג"ת נקראת קבלה כי ז"א מקבל אותה בסוד חיבוק[ בדפי התיקונים שלנו דף מו סוף ע"א ]עי"ש שמלכות נקראת הלכה לשון הליכה מו

דאינון תרי סמכי קשוט, וכד סליקת דהיינו נה"י שלו איהי הלכה דמלכא, כד איהי אזלת גביה בתרין שוקין  -. תיקוני זהר דף מו מז

אתקריאת אורייתא דבעל פה, דהיינו חב"ד שלו יה בפימיה אתקריאת קבלה, וכד נשיקת לדהיינו חג"ת שלו בגופא בתרין דרועוי דמלכא 

עד כאן דיבר בזמן הגאולה שאז יהיה עליה לכל בההוא זמנא דסלקא לפימא דמלכא, מיד יתקיים ברעיא מהימנא פה אל פה אדבר בו, 
 העולמות. 

 ון כא שציין מוהרנ"ת בפנים אבל אין זה בדף הנ"ל אלא דף נד.( )במהדורת תרלו כתוב עיין תיקון כא הנ"ל וכנראה הכוונה לתיק תיקון כא ]דף נד.: נה.[ מח



 7נח.           מוהר"ן         מט               תורה                           יקוטי   ל            

. ועיקר ידיעת ולשבי פשע ביעקב[ מט] ובא לציון גואל וכו'ע"י תשובה, כמ"ש )ישעי' נט( 
תורה  שאז יתגלה אורייתא דעתיקא ,התורה, הוא יהיה לעתיד \נ/הקבלה היינו ידיעת סודות

 . אז תתענג על ה', בבחי' תענוג שבת, בבחי' של התחברות להש"י שכולה עונג
דהיינו שגם ניסן שבו חג הפסח הוא לשון  \נב[/נא]ח ה סָ וזה לשון תשרי, לשון שירה. ולשון פסח, פֶׁ 

ת ישעיהו הנביא על פסוק זה הוא נבוא השיר יהיה לכם כליל התקדש חג \נג/כמ"ש )ישעי' ל'( ,שיר
מפלת סנחריב כשיבוא להחריב את בית המקדש שאז ישראל ישירו כמו ששרו במפלת מצרים בפסח מצרים, ומפסוק זה 

בבחי'  ,\נה/ונגונא בעלמא, בבחי' פ"ה ס"ח חדש\נד/כי יתער שיר ,לומד רבינו לענין גאולה שלעתיד

ח. כבוד זה בחי' ה סָ , היינו פֶׁ \נו/, ולא ידום דייקאלמען יזמרך כבוד ולא ידוםל(  ')תהלי

אז גם המלכות תיהיה נקראת כבוד כי תהיה שלימה ד' עם יוד שיאיר בה כל החכמה הנקראת [ נז] מלך הכבוד

, בחי' שיר למלכות המתוקנת בבחי' שני המאורות הגדולים העולם שרומז, בחי' שרה על כל כבוד כנ"ל
 : שלעתיד

 
 זאות 

כות על כל המונעים אותה מלחזור בתשובה ומבאר שהוא כח התכלת עתה יבאר באיזה כח מתגברת המל
שבציצית שהם הגבורות שיש בה כידוע שהנוקבא נבנית מהגבורות ובהם אוכלת ומכלה את כל מי שעומד 
בדרכה להמליך את הקב"ה, וכדוד המלך שכיון שתיקן מדת המלכות נאמר בו דמים רבים שפכת.  סוד 

כלת שבציצית שכידוע שציצית בחי' מקיפין )וכן נתבאר לעיל תורה ז'( וכן הגבורות מכונה תכלת והיא ת
יתבאר לקמן בפירוש בביאור הפסוק ישיש כגבור לרוץ אורח. עוד יתבאר לקמן שאת הגבורות האלה מקבלת 

ולהמליך את הקב"ה  \נחהמלכות מהבינה שבה שרש הדינים ורק מכח הבינה שמאירה בה את הרצון לשוב/
 רת לכלות את כל העומד בדרכה וכפי שיתבאר לקמן בביאור הפסוק מנחה בלולה בשמן. מכח זה מתגב

שיש בה לבן ותכלת בחי' מלכות ובינה ביתא תתא הועילאה הנ"ל והכל תלוי בתיקון ביתא  ציציתוזה בחי' 

 שעל ידם ,שרומז למלכות על שם הגבורות ודינים שיש בה \נט/, היינו בחי' תכלתתתאה בכל התכלת
אדְּ  צֵי כֹּלָּ ָ א וְש  דהיינו שהיא כמו אש )כמ"ש ה' אלקיך אש אוכלה הוא( האוכל ומכלה את כל מי [ ס] אָכְלֵי כֹּלָּ

כנ"ל  . כי ע"י התגלות מלכות דקדושה יתבטל מלכות דסט"א\סאשעומד בדרכה להמליך את הקב"ה/

אבל ישראל  ,לכת הקב"השמלכות דקדושה היא אש להבה הבוערת אליו ית' ושורפת את כל מי שמתנגד להמ

                                              
 וההמשך ולשבי פשע וכו',  * יומא פו: מט

סוד הוא השגה שא"א לספר לחבירו אלא כל אחד כפי מה שמשער בליבו כן מקבל ממנו. אבל סודות התורה של היום מה שכתוב  נ
 ער בדעתו ובליבו כפי הכנתו. בספרי קבלה אינו סוד ממש אמנם גם בזה כל אחד מבין ומש

דים מסכת סדר ליל ]עי"ש דרושי הפסח דרוש ג ד"ה גם תבין וסוף דרוש ד' ד"ה ונבאר מה שיעדנו ודרוש ו' ד"ה ענין מגיד. ופע"ח שער מקרא קדש פ"ד ומשנת חסי שעה"כ דפ"ב*  נא
 פסח פ"ד[

את מצרים יצא וזהו שנקרא פה סח. ותיקון הדיבור הוא כמבואר בתורה נו שעיקר הגלות היה שהדיבור בדעת היה בגלות וביצי נב
 לדבר אליו ית' דברי שיר.  שהרי כשניתן הדיבור לאדם לא היה לו אל מי לדבר אלא אליו ית'.

ר יְדֹוָ  ישעיה פרק ל נג יל לָבוֹא בְהַּ חָלִּ הוֹלֵךְ בֶּׁ ת לֵבָב כַּּ מְחַּ ש  חָג וְשרִּ דֶּׁ תְקַּ לֵיל הִּ ם כְּ ה לָכֶׁ הְיֶׁ יר יִּ ִּ ש ּ רָאֵל:)כט( הַּ שרְ ל צוּר יִּ  ד אֶׁ
כמו שאמרת' שיר של הפסחים במצרים ונראה  -בליל הפסח תבא לכם שמחה זו. כליל התקדש חג  -)כט( השיר יהיה לכם  -רש"י 

ותשמחו  -מקרא זה כאילו בא ללמד על סנחרב ולימד על פרעה שאמרו הלל בליל אכילת פסחים מדרש תהלים. כהולך בחליל 
 מביאי ביכורים שהיה החליל מכה לפניהם לבוא בהר ה', כמו ששנינו במס' בכורים:במפלת סנחריב כשמחת 

שיר דייקא לשון זכר ולא שירה וכנ"ל באות ה' שיר חדש ששרה המלכות המתחדשת להיות בקומה שלימה בבחי' שני המאורות  נד
 ני מלכים בכתר אחדואעפ"כ שרה לו על שכל שיש לה הוא רק ממנו הפך הקטרוג שהיה בתחילה שאמרה א"א לש

 צ"ע כי פה סח הוא יציאת מצרים תחילת התשובה ולא השלמתה שזה היה בשבועות נה
להבדיל משירה שהיא על חסרון המלכות שאז יש לה עליות וירידות ולפעמים נופלת ממנה אבל לעתיד השיר יהיה תמידי ולא  נו

 ידום.
 .כדפרק תהלים  נז

 המאיר מבינה עילאה לרוצה לשוב בחי' אנא זמין למהוי.ה -כמבואר היטב בתורה ו' סוד שם אהי נח
.  וכן וכל ההין הם במלכות וגם בחי' התכלת הוא מלכות כנודע אשר ה"ס הה' אחרונ' דהויה –דרושי ציצית דרוש ד  -שער הכוונות  נט

מבררת הטוב ומעלה אותו מבואר בזוהר בראשית נא. שציין מוהרנ"ת לקמן. סוד אש התכלת שהיא המלכות שמכלה ואוכלת את רע ו
 לז"א.

 עוד עי"ש שלבן בינה ותכלת מלכות. נמצא שהתכלת בעצמה רומזת בליתא תתאה ועילאה
 ע"א ורע"מ קעה סוף ע"אפי' אוכל הכל ומכלה הכל. עפרש"י שמות טו מא תכלת לשון שיכול בכורים תרגום של שכול תכלא. ועיין זהר בראשית נא. זוהר רע"מ רנז אמצע  ס

יין כי אשה כורתת ברית עם בעלה )סנהדרין כב:( ולשון כריתת ברית הוא תרתי דסתרי כידוע כי ברית הוא קשר וכריתה הוא הענ סא
הפרדה אלא שא"א לכרות ברית אלא ע"י שכורת עצמו מכל קשר אחר לכן בברית מילה נעשית ע"י כריתת הערלה וכן אשה 

 מתקדשת ע"י שנאסרת על כל העולם לבד מבעלה. 
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 יקבלו חיותם דהיינו דבקים במידה שלה ומשתוקקים להמליך על עצמם את הקב"ה הם דייקא בה סבקיםיהדב

פסוק זה אמר משה  [סד] בה' אלקיכם סגקיםיואתם הדבנא ע"א(  'ד 'כמ"ש בזוהר )בראשי ,ממנה
הנקראת רחל ועי"ז הן דבוקות מאד  רבינו לבני ישראל הנכנסים לארץ וגילה להם שנשמותיהם הן מבחי' מלכות

א, אעפ"כ לכן אע"פ שהמלכות ,\סהלהקב"ה/ צֵי כֹּלָּ ָ א וְש  אָכְלֵי כֹּלָּ מי שירצה להיות  שהוא בחי' תכלת דְּ

. כי עיקר החיות בא [סו] חיים כולכם היום דבוק בו ית' אזי הוא דייקא על ידי אותה המלכות יזכה לבחי'
, בבחי' דוד מלך ק היטב ומכח שממליכה אותו זוכה ממנו לשפע חייםכי המלכות דבוקה להקב"ה הד משם

שאע"פ שמצד עצמו נולד להיות נפל כיון שנשמתו מושרשת במלכות דלית { ר"ה כ"ה ע"א}ישראל חי וקיים 
לה מגרמא כלום אבל ע"י שכל ימיו מסר נפשו להמליך את הקב"ה בכל מקום וע"כ שפך דמים רבים להכרית את כל 

מלכות שמים, עי"ז דייקא מכח המלכות זכה לשפע חיים מהקב"ה עד שהשלים שבעים שנה שהיא שלימות המתנגד ל

 : תיקון כל הז' מדות של המלכות כל אחת בכל עשר מדרגותיה, וזכה שנקרא חי וקיים לעולם

א. אבל ישראל הדכלהוזה בחי'  צֵי כֹּלָּ ָ א וְש  אָכְלֵי כֹּלָּ יקים בה חיים בֵ , בחי' תכלת דְּ

צ"ע כוונתו, ואולי רוצה לרמוז לבתו שרה שנשאה ג' ימים קודם שאמר תורה זו. ואולי כוונתו שעל כן וקיימים. 
נקראת אשה המתקדשת לבעלה כלה לשון כליון, כי היא בחי' המלכות שנעשית כלה להקב"ה ומקבלת חיות רק ממנו 

כי  [סח]ל( 'וזה בחי' )ירמי.  \סזה/ע"י שנאסרת על כל העולם ועושה כלה מכל קשר אחר לבד מהקשר לבעל

בפסוק זה מבואר שכלה לשון כליון והנביא אומר שיעשה כליון לכל הגוים  (סט) אעשה כלה בכל הגוים וכו'

רבינו מביא  \עא[/ע] דוד נפשותכל . וזה )שמואל ב יג( המתנגדים ומונעים את ישראל מלהמליך את הש"י
ות לבעלה כי דייקא מכח ההשתוקקות הזו לדבוק בו היא מכלה את עוד פסוק ללמד שכלה גם לשון השתוקקות המלכ

אשרשה במלכות לכן היא כינוי למלכות נפש דוד ,כל המתנגד צֵי כֹּלָּ ָ א וְש  אָכְלֵי כֹּלָּ  , היא בחי' תכלת, דְּ
  :\עבת/לכן דוד המלך היה תמיד משתוקק אליו ית' ועל כן כל חייו עסק לכלות את הקוצים מהכרם כמ"ש דם לרוב שפכ

)ברכות ג ע"ב( מאמר חז"ל בחי' מה שאמר לעיל שהמלכות מכלה את הרע וממנה החיות לקדושה זה וזה 

דהיינו רוח הקודש של דוד המלך שזכה ע"י שתיקן את המלכות  \עג/רוח צפון הי' מנשבת בכנור של דוד

דהיינו ע"י רוח  י' מנגןוה בשלימות עד שנעשית מד' ה'. רוח קודש היא בחי' חכמה הנקראת קודש שהאיר בה

, בחי' המלכות דלית לה מגרמא \עהכי איתא בגמ' ב"ב כה: צפון חסר/ \עד/רוח צפוןונקרא . הקודש שלו ניגן הכינור

                                              
 הדבוקים -ם בדפו"ר הדביקים ומתרלו ג סב
 הדבקים -גם בדפו"ר הדביקים ומתרצו  סג
 דברים ד' ד' סד

ובזה תבין טעם, למה לא נכנס משה ודור המדבר לא"י. והנה  )ד"ה ונבאר עתה ענין הבאר(פרשת שמות  -שער הפסוקים עיין  סה
הרא, הנקרא א"י. משא"כ במשה ודורו, הנקראים דור בספר הזוהר נתבאר כי דור הנכנס לארץ ויהושע בראשם, כלם מסטרא דסי

המדבר, כי ממנו יצאו כנז"ל, ע"י זווג יעקב ולאה אשתו. אבל א"י, היא רחל נוק' דז"א, אשר לא היו הם מבחינתה, אלא מבחי' העליונה 
היו נפרדים, מבלתי מתחברים עם יותר כנזכר. וז"ס )דברים ד' ד'( ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כלכם היום. ר"ל, כי דור המדבר, 

ז"א. אבל בניהם שהיו נכנסים לארץ, היו בניה של רחל, אשר היא דבוקה אב"א ממש עם ז"א, ואינם נפרדים, רק ע"י נסירה ממש. ולכן 
בר כיון שאתם מבחי' רחל, ואתם דבקים ממש בה' אלהיכם, חיים כלכם היום ליכנס לא"י, שהיא כנגד רחל. משא"כ במשה ודור המד

 .מ"ת 'פרק גסוף שער לב  -עץ חיים הענין הנ"ל מבואר גם ב      כנזכר. וזמש"ה, ואתם, למעט אבותיכם, דור המדבר:
 סוף פסוק הנ"ל סו

 וכן הוא מעשה קדושין באשה שנותן לה פרוטה כדי שתסכים להיות נאסרת על כל העולם ועי"ז מיוחדת בברית רק לו. סז
  וירמיה מו כח סח
 לק קצט:עיין זוהר ב סט
 נפש דוד. * שם כתוב ותכל דוד, ופרש"י הרי זה מקרא קצר ותכל נפש דוד וכן תרגם יונתן וכו'.  ועיין לעיל בתורה ט' אות ג' גם שם רבינו כתב ותכל ע

י-שמואל עא מְנוֹן כִּּ ל אַּ ם עַּ חַּ י נִּ לוֹם כִּּ ָ בְש  ל אַּ ךְ לָצֵאת אֶׁ לֶׁ מֶּׁ ד הַּ וִּ ל דָּ כַּ תְּ  מֵת: ב פרק יג )לט( וַּ
 צד ישתלב הדרש עם הפשט שהרי הפסוק מדבר מהשתוקקות לבנו הרשע ומה הקשר להשתוקקות המלכות אל הש"י. צ"ע כי

ואולי מאחר וקימ"ל שדוד בחי' לבי חלל בקרבי וכל השתוקקותו רק אל הקב"ה מסתמא גם כאן השתוקק להחזיר את בנו כיון שידע 
"ע. וכעין זה ראיתי בשיח יצחק לרבי יצחק חבר דרוש לשבת שובה אות מב שיש בו נצוץ יקר וחשוב שנפל לקליפות ורצה להצילו. וצ

שדוד ריחם על בנו אבשלום מצד שהלך בדרכיו ית' דלא ידח ממנו נידח כי כל ישראל חלק אלוק ואין מיתה לישראל אלא מגלגל 
 עמהם עד שיתוקנו. עי"ש.

ר יְדֹוָד לֵאמֹר -דברי הימים עב בַּ י דְּ י עָלַּ יְהִּ כְתָּ א כב )ח( וַּ פַּ ָ ים ש  בִּּ ים רַּ מִּ י דָּ י כִּּ מִּ ְ ש  ת לִּ יִּ ה בַּ בְנֶׁ יתָ לֹא תִּ דֹלוֹת עָשרִּ לְחָמוֹת גְּ כְתָּ וּמִּ פַּ ָ ם לָרֹב ש  דָּ
רְצָה לְפָנָי:  אַּ

דהינו אע"פ שלשם שמים ותיקון המלכות שפכת אבל א"א שיעלה המקצר על המאריך כידוע שעל כן אסור לסתת אבני המזבח בכלי 
סכין על השלחן בזמן ברכה ואעפ"כ מכח שזכה כל ימיו לכלות את המתנגדים למלכות זכה שיתגלה לו היכן מקום ברזל ואסור להניח 

 המזבח וזכה לבנות את יסודות הבית והחומה. שזה בעצמו בחי' ההכנה לברית כמו הכריתת ערלה שקודם לברית.
י הוא בחי' חמש אוני שבריאה שהם בחי' ה' חומשי התורה עיין תורה ח אות ב' ובסוף ההשמטות מבאר שמכינור דוד נמשך חיים כ עג

 ואע"פ שהוא רוח צפון משם החיים.
רוח צפונית פירוש הפרדס שהוא התפארת כשיונק מהגבורה, וזהו רוח צפוני שמנשב בכינור דדוד  -ערך רו  -קהלת יעקב  עיין עד

ודע, ויש לומר רוח צפונית גימטריא חסד גבורה בא"ת ב"ש מלכות, ויש לומר שנקרא רוח צפוני כשמקבל מבינה שהוא בחינה צפון כנ
 וח' אותיות, והזעיר כולל ב' אלו חסד וגבורה:
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כנ"ל שהיא בוערת להש"י בשירים  , בחי' תכלת\עו/זה בחי' דינים גבורותוהמלכות , לכן כוספת תמיד למילוי

כי הנגינה מצד הגבורה המברר רוח טובה  \עז/ משם הנגינה ,ב"הוניגונים ושורפת את מי שלא ממליך את הק

מכנף , בבחי' )ישעי' כד( וזהו שדוד המלך שתיקן את המלכות נקרא יודע נגן \עחמהרעה כמבואר בתורה נד/

שרק מעטים דהינו הצדיקים יזכו  פשט הפסוק היא נבואה על הגאולה האחרונה \עט/ הארץ זמירות שמענו
י דרכו שהזמירות האלה הם השיר חדש דיתער אז שהוא שיר של המלכות המתוקנת כשיוד חכמה לה. ורבינו מבאר לפ

מכנף  וזהו  יאיר בד' ואזי היא תשיר שיר חדש שהוא שיר השלם בחי' יוד מיני נגינה קומה שלימה של ניגון כנ"ל.
ענו זמירות דייקא כי בכח שהוא צד הגבורות, ממנה שמ, \פ/דהיינו אחת מד' כנפות הארץ שהיא רוח צפוןדייקא 

שבציצית התלוי  שהוא בחי' תכלת ,הגבורות של צפון מזמר וחותך ועושה כלה בכל המתנגד להמלכת הקב"ה

 : הנאמר על דוד המלך, כנ"ל באות ה'  , ושם בחי' נעים זמירות ישראל\פאבכנף הבגד/
כנף לשון העלמה וחסרון  ותדלת זה בחי' דלת כנפ ,דל"ת עם יודשהיא המלכות בתיקונה וזה בחי' ה', 

שדייקא משם )מצפון חסר דהיינו כח החסרון את הש"י המתמלא  מכנף הארץבחי'  בחי' דלית לה מגרמא כלום

יוד, זה בחי' עשרה  ,מאותו מקום שנראה חסר בעוה"ז( זמירות שמענו מכח הציצית והתכלת התלוי בה כנ"ל
 : היינו שיר חדש הנ"ל ששרה המלכות אחר שנעשית מד' ה'זמירות שלעתיד ד מיני נגונא, בחי' זמירות שמענו

 
עתה יבאר כיצד רמוז סוד תיקון המלכות עד שלימות התשובה בפסוק שבו מצוה הקב"ה את ישראל להקריב 

 בקר וערב בכל יום מנחה עם קרבן התמיד 

המאורות הגדולים  היינו תיקון המלכות לקומה שלימה עשר ספירות בבחי' שני ועשירית –וקיצור הענין כך 

איה מלכות פה, איה מקום  האיפהשאז היא עולה להיות בבחי' עטרת בעלה עד שהמלאכים שואלים עליה 

סולת מנחה בלולה כבודו כיון שפתאם נעלמה מהם. כמבואר בכוונת מוסף של שבת. זה נעשה ע"י 
קבלת ממנה גבורות לכלות דהיינו שהמלכות הנקראת שמן נבללת בבינה שהיא שרש הגבורות, ועי"ז מ בשמן

דהיינו שעושה  כתית רביעית ההין. ועי"ז זוכה לבחי' \פבאת כל העומד בדרכה לשוב ולהמליך אותו ית'/

 כתית מכל הרע, והיא מתתקנת בעשר ספירות בחי' יוד חכמה המאיר בד' ,ונעשית מד' ה'.

                                                                                                                                             
ב' נראה לי דבחינת רוח צפונית הוא בינה שנקרא צפון )תיקונים תיקו ע' ק"ל. ועוד(, וכן רוח צפונית וט' אותיות גימטריא דא נצח הוד 

 יסוד דבינה דאצילות:
ח צפונית אל המלכות שעיקר בניינה מהגבורות, וכן רוח צפונית גימטריא תכלת שהוא בחינת מלכות, וכן רוח וכן יש לכנות רוג' 

 צפונית עם ט' אותיות גימטריא תפלה של יד, שהוא בחינת מלכות, וכן גימטריא דוד בן ישי עבדך משיחך: 
 עיין תורה ח אות ב' עה
יר כלא עילא ותתא, באה מן הצפון, דהא מן ההוא סטרא קא אתיא, וסימנך )ירמיה ואמאי אקרי סערה, דסע -. ב דף רג"זוהר חעיין  עו

א יד( מצפון תפתח הרעה, דהא כמה סטרין אחרנין אתאחדן בההוא רוח סערה, ובגין כך נפקא מן הצפון, ענן בגין דאיהי סוספיתא 
 דדהבא, ומסטרא דצפון אתאחדא דא, והאי איהי נקודה אמצעיתא דקיימא בחורבא.

נדמה שיש כאן קצת ערבוב, כי מבאר סוד המלכות בבחי' התכלת שבה ששייך בזמן שהיא מבררת ברורים ואז הניגון ושירה שלה  עז
הם מצד הרצון להתמלא ומאידך מדבר על המלכות המתוקנת שתיהיה לעתיד כשכבר הכל מבורר ואזי השיר  שלה הוא שיר חדש 

 היתה ונעשית ה' שבבחי' ד' היא מתמלאת בח התכלת וכשנעשית ה' היא כבר מתוקנת.  לשון זכר כנ"ל. ונראה שרומז בזה לבחי' ד'
לכן הלוויים שהם מצד הגבורה היו שרים ומנגנים בבית המקדש )זה טעם מבארים עונשו של קרח שכיון שהיה מצד הדין שהי הלוי  עח

 דין של עצמו העניש אותו(היה צריך להתבטל לאהרן שהיה כהן דהיינו צד החסד וכיון שלא התבטל אזי ה
גָדוּ וּ  עט ים בָּ י בּגְֹדִּ י אוֹי לִּ י לִּ י רָזִּ י לִּ ר רָזִּ יק וָאֹמַּ דִּּ צַּּ י לַּ עְנוּ צְבִּ מַּ ָ רתֹ ש  ץ זְמִּ ף הָאָרֶׁ נַּ כְּ גָדוּ: ישעיה כד )טז( מִּ ים בָּ ד בּוֹגְדִּ גֶׁ  בֶׁ
מן המערב וירדן מן המזרח נמצא מירושלים ת"י מבית מקדשא שהוא בסוף א"י במזרחה כמו ששנינו לוד  -)טז( מכנף הארץ   -רש"י פ

לירדן מהלך יום ואני אומר לפי פשוטו שמענו מאחורי הפרגוד שעתידין להעלו' זמירו' מכנף הארץ ומה הן הזמירות צבי לצדיק עתיד 
הישועה עד שיבאו אוי לי שנגלו לי שני רזים רז פורענות ורז ישועה והרי תרחק  -להיות מצבות קומה לצדיקים. ואמר רזי לי וגו' 

 אויבי' בוזזים אחר בוזזים אחרים ושודדי' אחרי שודדי' ה' בגידות אמורות כאן:
עפרש"י בשם התרגום שכנף הארץ הוא בית המקדש ולפ"ז יתבאר נפלא שהבית המקדש הוא בחי' שער השמים בחי' הציצית התלוי  פ

 בכנף להציץ ולהתחבר אליו ית'.
מאידך בצפון חסר בחי' תכלת וכנ"ל אמנם גם הכינור של דוד לעיל ניגן דייקא אחר שכבר זכה צ"ע שמצד אחד מדבר משיר חדש ו

לרוח הקודש ואעפ"כ הוא מרוח צפון. דהיינו שגם לעתיד יהיה נקרא רוח צפון ועיין תורה ח' שם מבאר הבאה"ל שנקרא צפון חסר לא 
 בחי' הז' בעטלרס שנקראו חסרים אע"פ שהם היו השלימים ביותר( בגלל שהוא באמת חסר אלא כיון שבעוה"ז הוא נתפס כחסר.  )וזה 

אולי אפ"ל כנף לשון ולא יכנף עוד מוריך דהיינו שמסתיר ומכסה לשון בגד בוגד ומעלים את הקדושה שזה בחי' מלכות חסרה לכן  פא
 מציץ ומאיר אליה אור הש"י. תולים בכנף ציצית לשון מציץ מן החרכים עם כח התכלת שעושה כלה בכל המתנגד והמונע ועי"ז 

האופן שהמלכות מקבלת את הגבורות האלה שרבינו מבאר שהם בחי' תכלת נ"ל לבאר שזה בחי' המבואר לקמן לגבי הצדיק שהוא  פב
מתגבר כבעל תשובה והתגברות הזו בחי' ציצית בחי' תכלת בחי' מקיפין ונ"ל לפ"ז שהכוונה בשניהם לאמא אוזפת מנהא לברתא 

-אמא בינה היא בחי' מקיפין בחי' ציצית ובה שרש התכלת והיא מאירה למלכות בבחי' תשובה המבואר בתורה ו' ששם אהי דהיינו כי
ה מאיר לרוצה לשוב להיות בבחי' אנא זמין למהוי ובמתחילה מאיר ביושר בכל תקפו בבחי' אור של ליל הסדר שהוא למעלה 

עות ונסיונות ולכן נקרא אור שהמלכות מקבלת בהשאלה רק לזמן קצר כדי שמכח מהכלים ומיד מסתלק ומאיר בבחי' אחור בבחי' מני
טעם הרשימו שנשאר ממנו יהיה לה כח להתגבר על כל המניעות וזה כוונת רבינו שמקבלת כח תכלת מבינה ששם שרש הדינים )
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ת לֶׁ ה סֹ יפָ אֵ הָ ועשירית )במדבר כח( הפסוק המדבר מהמנחה הבאה עם קרבן התמיד וז"פ 

ובו רמוז כל המבואר לעיל כיצד לבנות את המלכות דהיינו להגדיל את כח שלנו להיות ממליכים  \פג/וכו'למנחה 

את הקב"ה ממדרגת מלכות קטנה המוכרת לנו שלפעמים זוכר לעשות מעשיו לכבודו ית' עד למדרגת רבינו שלא עשה 
דולה בקומה שלימה של עשר ספירות ובפסוק נקראת שום תנועה שאינה לכבודו ית', שהמלכות הזו נקראת ג

 . "עשירית"

, דהיינו כח המלכות להתגבר על המניעות להמליך אותו ית' הלָ כי עיקר כח הכָּ ומבאר רבינו כיצד זוכין לזה 
, היא \פד/דהיינו הגבורות שעל ידן המלכות מכלה את כל המתנגד להמלכת הש"י היינו כח בחי' תכלת

מָּ  הּ מקבלת בבחי' אִּ תָּ בְרַּ ת מָאנְהָא לִּ כמבואר בזוהר  \פו/\פהדהיינו בבחי' אימא מלוה בגדיה לבתה/א אוֹזְפַּ

                                                                                                                                             
צון לשוב ובבחי' חכמה היא השגת שבינה שרש הדין מתבטא אצל המלכות בגבורות להתגבר על המניעות אולי כיבבחי' כתר הוא ר

גדולתו ית' ורק בבינה מבין שצריך לעשת מעשה ולשוב על אף כל המניעות וזה בחי' שרש לדין שאצל המלכות נהפך לדין גמור 
 (. ששורף את כל העומד בדרכה לשוב ולהמליך את הש"י

לוּלָה בְּ  פג נְחָה בְּ ת לְמִּ ית הָאֵיפָה סֹלֶׁ ירִּ עֲשרִּ ין:במדבר פרק כח )ה( וַּ הִּ ת הַּ יעִּ ית רְבִּ תִּ ן כָּ מֶׁ ֶׁ  ש 
לקמן יתבאר סוד הכלים שמלוה אמא לבת שהם דינים מיין נוקבין להעלות לבעלה דהיינו דינים. ואולי ע"כ כאן לא ביאר רבינו  פד

"ל שהתכלת הוא כלי ושצי כולא כמו בכל המקומות לעיל. אבל קשה להעמיס ענין שלא נזכר לעיל ויותר נראה שגם כאן התכלת כנ
ונקרא תכלת כיון שכל מ"ן הוא מכח ברורים שמבררת המלכות ומעלה הטוב למעלה להתקשט לפני בעלה והיינו מ"ן. והברורים הם 
לברר טוב מרע וטוב הוא המלכת הקב"ה ורע להפך ממילא גם המ"ן הוא כנ"ל כח האש השורף את מי שלא מצטרף להמלכת הקב"ה 

 "ן.והעלאת מי שכן מצטרף למעלה דהיינו מ
לשון זה הוא לשון הזוהר מבואר בכתבי האריז"ל בענין בסוד ספירת המלכות שהיא נוקבא דז"א. ורמוז בתורה בבריאת חוה אשת  פה

אדם הראשון, שתחילה נבראו דו פרצופין דהיינו שנבראה מחוברת בו מאחריו כמבואר בברכות סא. וכדי לבנותה לאשה לבעלה 
מנו ואז היתה צלע בלבד וכתיב ויבן את הצלע ויביאה אל האדם. בזה רמוז סוד תיקון המלכות הפיל תרדמה על האדם וניסר אותה מ

שעליה מדבר רבינו כאן בכל התורה.  כי מה שנבראו מחוברים אחור באחור רומז לאדם שאינו ממליך כלל את הקב"ה וממילא גם 
את הקב"ה, צריך לנסר את המלכות מהאחור כדי שתוכל הקב"ה פונה עורף אליו, וכדי לתקן את המלכות דהיינו להתחיל להמליך 

לבוא פנים בפנים. וכמבואר בתורה קח עי"ש.  סוד הניסור הזה מבואר בכהאריז"ל שנעשה ע"י אמא עילאה כי המוחין של האיש הם 
)ואמנם גם מבעלה. בחי' רגלי הבינה שנכנסים בראשו ונעשים חכמה ובינה )דהיינו נה"י דבינה נעשים חב"ד דז"א( והאשה מקבלת 

קודם הניסור מקבלת בהעלם דרך גבו המשותף לשניהם אבל אין זה מוחין ממש אלא בצמצום מאד כי עיקר המוחין הם הארת פנים. 
לכן כדי להגדיל את הנקבה דהיינו המלכות לקומה שלימה שתוכל להמליך את הקב"ה כראוי צריך לנסר אותה מגבו ולבנותה לקומה 

לכן לצורך הניסור מסלקת אמא את רגליה מהאיש ועי"ז נופלת עליו תרדמה ואז מקבלת יו להארת פנים( שלימה ולהביאה אל
המלכות מוחין מאמא דהיינו שרגלי אמא נכנסים בבת ונעשים מוחין לבת. ועי"ז הבת נעשית גדולה ע"י כלים שקבלה בהלואה מאמה. 

 ה צריכה לו הרי זה ניסור והפרדה, אלא שאינו אלא בהלואה, וזהו הניסור כי כיון שמקבלת מוחין מאמה ולא מבעלה ואינ
)בשער מאמרי רשב"י הובא בדעת ותבונה פרק טו )דף נז:( ובקיצור בהקדמת המתוק מדבש לזוהר בראשית מט: מבואר שהיחוד 

כרחים לדבק אחור שכיון שעדין לא נמתקו הגבורות שבה לכן מחשש יניקת הקליפות מוהראשון של זו"ן הוא בבחי' אחור באחור 
ובאופן כזה לא שייך יחוד לכן נעשה הניסור ואמא מלוה לה כלי מ"ן להעלות לבעלה כדי שתוכל  באחור להסתיר מקום היניקה,

להתייחד עימו שם למעלה ע"י בחי' הנה"י שנעשין חב"ד כנ"ל דהיינו שנעשית גדולה בהיותה למעלה ויש לה כלי מ"ן בהשאלה 
ה"י שהסתלקו מז"א שעי"ז נפל לתרדמה ועלו המוחין שלו לאמא ובעת השינה גם הוא בהיכל או"א. ושם אין מאמא. ונה"י אלה הם הנ

חיצונים שיינקו ונעשה יחוד פב"פ ואזי יורדים למקומן למטה ויולדת, כי ע"י שהיתה  למעלה נמתקו הדינים שבה ויכולה לבוא בפ"ב 
מעלה הוא היכל או"א הוא בחי' חופה ואולי לכן המנהג שהחופה הראשונה )מבואר שם שמקום זה לעם בעלה למטה בהיכל הנוק'. 

 .היא עם או"א( 
 

וכל זה צריך לבאר היטב כיצד מתבטא בעבודה כפי המהלך המבואר בתורה זו ונראה שרומז לסוד התשובה המבואר בתורה ו' 
 ה מהבינה ביושר ואח"כ באחורים.-שראשית התשובה היא הארת שם אהי

אוזפת דהיינו סוד הניסור ע"י אמא עילאה, הוא לשעה קלה והוא בחי' אור של ליל הסדר המבואר בלק"ה והוא בחי' סוד ונ"ל שאמא 
 התשובה המבואר בתורה ו'. 

כי נראה ברור שכל תשובה הוא בסוד הניסור כי עד עכשיו היה פונה עורף ועכשיו רוצה לשוב אלא שאין בכוחו להמליך כראוי 
 ()כמבואר בתורה קח

ועיקר הזמן הוא אח"כ בבחי' הבא ליטהר אומרים לו המתן עד שבונה את המלכות בבחי' מט ימי הספירה, בחי' ויבן את הצלע. וכיון 
שזה אחרי האור הגדול שקיבל, אזי הרושם שנשאר לו מריח האפרסמון נותן לו כח גדול להמתין ולעמוד בכל הנסיונות. ומכח זה 

 ה אליו ביושר ותיהיה לו הויה.-בתו ויחזור שם אהינבנית המלכות עד שתתקבל תשו
ונ"ל ברור שכל זמן ההמתנה וכל הירידות ועליות שעוברים עליו כמבואר בתורה ו' אין הכוונה שלפעמים הוא פונה עורף אלא אדרבה 

 זה עיקר התשובה שתמיד בין בעליה בין בירידה הוא פונה אליו ית' וממתין ומצפה לו.  
רגלים רעים וקליפות הדבוקות בו, ונראה והטעם שצריך זמ ן רב להמתין הוא בגלל הרע ובגדים צואים שצריך לרחוץ ממנו שהם הֶׁ

שלא יעזבו אותו עד שיעשה תשובת המשקל כנגד הזמן שפנה עורף ורק ע"י מסירות נפש ועמידה בנסיון גדול יחשב לו זמן מועט 
 למרובה. 

)טעם שהרגלין נחשבין גם הם כלי היחוד נ"ל כיון שהכונה לנה"י )שהם כלי היחוד צ"ע שנקרא בזוהר בגדיה והאריז"ל מפרש  פו
(  בשער מאמרי רשב"י שהיסוד הוא כח ההתקשרות עצמו אבל כח הולכת השפע לחוץ הוא כח הליכה שנקרא רגלין שהם נצח והוד

)ולפ"ז מובן למה הם תכלת כי כל מ"ן מ"ן. הנ"ל מבואר שהכלים שקבלה מאמא הם מ"ן להעלות לבעלה כי בהיותה צלע אין לה כלי 
 הם גבורות(

ואולי גם אפ"ל שבגדיה רומז למקיפין של הבינה דהיינו לדרכינו שביארנו שאמא אוזפת הכוונה לאור התשובה בתחילתו שמקבל 
ינה כדי הבעל תשובה בהלוואה אורות גדולים הרבה מהכלים שלו בבחי' הארת פסח והם בחי' מקיפין שמקבלת המלכות מהב

להתעורר בכח גדול לצאת מהקליפות ולהמליך את הש"י ומיד נעלם האור שהרי היה רק בהשאלה )כמבואר היטב בתורה ו' בסוד שם 
ה( ואז יש לה בחי' מט ימי ספירה לבנות קומתה בכח הגבורות שקיבלה, בכל יום לברר עוד טוב מרע שבמדותיה ומתגבר לכלות -אהי

 להמליך את הקב"ה בשלימות. את הרע המונע מאותה מדה 



 11נח.           מוהר"ן         מט               תורה                           יקוטי   ל            

ין מִּ \פז/)הקדמת הזוהר ד' ב' ע"א( תְעָרִּ הּ י. כי בינה דינין מִּ  .{אחרי סה[ פח] :זוהר ויחי רכ} נַּּ
, \צשם שרש הדינים/הבינה  והיא שרשן ,\פטדהיינו שבבינה עילאה שם תחילת התעוררות היות מציאות של דינים/

לכן על ידה נמתקים כיון שבשרשן הם עדיין קדושים וכל דבר מתברר בשרשו כי שם כולו  \צא/ שעל ידה נמתקין

כי עצבות היא דינים והלב הוא  ויתעצב אל לבו)בראשית ו( רמוז בפסוק שאומר על הקב"ה . וזה \צב/קדש

בבחי' דינין ול, התחיל הדין בשרשו בבחי' עצבות לב בינה, לכן כתיב בו ית', קודם שנעשה דין ברשעי דור המב

ויאמר אל לבו לא אוסיף עוד  אבל אחרי המבול כשהקריב נח קרבן אזי אמר הש"י ,מתערין מינה

דהיינו שאע"פ שנעשה דין ברשעים לא נמתק הדין אולי  )שם ח(, בבחי' המתקת הדינים בשרשן לקלל

                                                                                                                                             
ועיין לקמן בביאור הפסוק לשמש שם אהל בהם וכו' ישיש כגבור לרוץ אורח מקצה השמים מוצאו ותקופתו. כפי שביארנו שם 

)אלא ששם מדבר במדרגה גדולה יותר שהכוונה כנ"ל שכח ההתגברות לרוץ ולהשלים הזמן שהיה נזוף )דהיינו בחי' מט ימי ספירה 
 הוא מכח המקיפין מבינה דהיינו קצה השמים ותקופתו שמאירים במלכות. ( של הצדיק(

ה המבואר בתורה ו' כנ"ל דהיינו התעוררות התשובה כנ"ל, זה בעצמו המבואר בגמ' מנחות כט והובא -עוד נ"ל שהארת שם אהי
ממנו אלא צריך סיעתא דשמיא  בתורה ט' ותורה קיב סוד העולם שנברא בה' שהבעל תשובה אין לו כח לחזור ולשוב מהפתח שנפל

לכן מעלים אותו לפתח עליון של ה' דהיינו בינה עולם התשובה ונ"ל שזה בעצמו ביאור להנ"ל אמא אוזפת מאנהא לברתא כי 
המלכות בקטנותה היא שקועה בקליפות כמ"ש רגליה יורדות מות וכדי להגדילה צריך יחוד וזה כי בניינה ממנו כמבואר בתורה פה. 

ה אין לה כלי יחוד דהיינו כח להתגבר על הרע כדי לעלות להתייחד עימו לכן מקבלת בהלוואה מאמא אורות גדולים ובקטנות
 שנותנים לה כח לזמן עצמה ולשוב ולהתחזק נגד הרע.

כאן )יש כאן לכאורה סתירה כי לעיל ביארנו שאמא אוזפת וכו' כדי לנסר את המלכות אחר שכבר גדלה בבחי' אחור באחור ואילו 
 אמא אוזפת וכו' כדי להגדיל את המלכות 

ואינה סתירה כמבואר בשער הכוונות דרושי הלילה ו' בביאור ברכת המפיל שאע"פ שהניסור נעשה אחרי שגדלה המלכות בבחי' 
ספירות  אזי אחור באחור ע"י הנקב בגבו אבל כשנרדם זעיר לצורך הניסור דהיינו שרגלי אמא יצאו מהמוחין שלו והוא חוזר להיות ו' 

גם המלכות חוזרת להיות נקודה את ספירה אחת כפי שהיתה ביסודה. לכן הרגלין שיצאו מז"א נכנסים במח המלכות ועי"ז נעשית 
 גדולה במוחין ומתיחדת עמו למעלה אצל אמא( 

)הוא יחוד הגמל בגמ' "ז יש לה מוחין. אבל יחוד אחור באחור ונראה כי בנין המלכות ע"י זעיר כידוע אבל אחור באחור לא נקרא יחוד שהרי היחוד הוא הארת פנים ועי
אולי זה בחי' גדילת הגוף בלי מוחין.  בכורות ח: גמל דייקא שהוא מרכבה לס"מ כמבואר בזהר פקודי רלו. ובפרדר"א פי"ג והוא קליפת גם המבואר בסוף תורה ב' תנינא( 

 נחשבת הגדילה ההיא לכלום. לכן בניסור שהוא לצורך גדילה אמיתית דהיינו מוחין לא
רשב"י מבאר שם סוד שגלה לו אליהו הנביא דהיינו סוד שגילה הקב"ה לצדיקים במתיבתא דלעילא. והוא סוד ראשית בריאת  פז

העולם שנברא הכתר והחכמה בסוד נקודה ובה כלול הכל וברא את הבינה ובינה את השש קצוות שהן המידות בסוד הפסוק מי ברא 
נקראת אלקים אבל המלכות עדין היתה בקטנות מאד לא נקראת אלקים אלא לשעתה חדא כדי שתתיחד עם בעלה וזה  אלה ואזי היא

 ע"י שאמא בינה מלוה לה את כלי נה"י ועי"ז נעשית גדולה ואפשרי היחוד. 
כי המלכות שהיא בחי' מ"ה עדיין  י הכי, דהא מ"ה לא הובינה ועל דא בראשית ברא אלהים, דא אלהים עלאה -עם ביאור המתוק מדבשוזה לשונו שם 

ורה על החסדים כנודע ולכן ע"י לא היתה יכולה להקרא בשם אלקים כי דווקא הבינה הנקראת מ"י מפני שהיא בחי' רחמים ונתלבשה בסוד חמישה חסדים שהם סוד אות י' שבמ"י המ
היא בחי' דין ונתלבשה בסוד חמש גבורות שהם סוד אות ה' שבמ"ה, והיינו התלבשות מ' תתאה בה' התחברות מ"י באל"ה קיבלה את השם אלקים, אבל המלכות הנקראת מ"ה מפני ש

ועוד כי הרי הבינה אינה נקראת אלקים אלא בהתלבש שש קצוותיה בשש קצוות הת"ת אבל  , ולא אתבניגבורות ולכן אפילו אם תתחבר המלכות באל"ה לא יצטרף מהם שם אלקים

אם לא לצורך היחוד של ת"ת ומלכות שאז נמשכות  , אלא בשעתא דאתמשכן אתוון אלין )מאילין( אל"ה מלעילא לתתאשש קצוותיההמלכות עדיין לא נבנו 

על ידי שאמא מלבשת את נה"י שלה שהם הכלים של המוחין בדרך הלואה  ואימא אוזיפת לברתא מאנהא, אותיות אל"ה שהם סוד הו' קצוות מהבינה למלכות להגדיל קומתה

ועי"ז מקשת אותה במוחין ונגדלת קומתה ואחר כל זה היא מתייחדת עם בעלה ולפי שהנה"י דאימא נכנסים בהמלכות רק לפי  וקשיטא לה בקישוטהא ,תה שהיא המלכותלב

 . שעה כדי להגדילה ע"י המוחין ומיד מסתלקים לכן הם רק בסוד הלואה וכל זה נעשה בכל יום ע"י תפילות ישראל
 דף י:א ויקרוזוהר  * פח

כי בינה בחי' נוקבה שבה ראשית התגלות תעלומות החכמה וכל התגלות היא בכלים וכלים הם מכח הגבורות לצמצם ולצייר את  פט
 האור.

 ובשרשם הם דינים קדושים ורק אצל המלכות נעשים דינים קשים לרשעים. צ
' שתחילה הם אחור באחור מחשש יניקת הקליפות צ"ע מה צריך כאן מיתוק נראה שהכוונה למבואר באוצרות חיים תיקון הנוק צא

ולצורך היחוד פב"פ עולים לאו"א ונעשה שם יחוד ע"י בחי' אמא אוזפת מנהא לבת ועי"ז נמתקים הדינים שבנוק' וכבר אין חשש יניקה 
 ממנה ויכולים לרדת למטה פב"פ.

 וצריך לבאר לעניין שלנו על דרך העבודה.   
ה מבינה עילאה ומעלה אותו אליה למעלה ממדרגתו והיא הסיעתא -שוב אזי מיד מאיר לו שם אהיונ"ל שברגע שמתעורר ומבין ל

דשמיא שמקבל בראשית תשובתו והאור שמקבל ממנה הוא בחי' יחוד קב"ה ושכינתיה בהיכל או"א והוא יחוד פב"פ שנקרא אחור 
ים אותו למטה אבל הרושם שנשאר לו כבר נותן לו כח באחור כמבואר בשער מאמרי רשב"י הובא בדעת ותבונה פרק טו. ומיד מוריד

 סיונות זה בחי' המיתוק של המלכות הנ"ל. ילהתמודד עם כל הנ
כי קודם הסיעתא דשמיא היה כולו אחוז בקליפות שלא נתנו לו להתגבר ולשוב בכוחות עצמו, ומחמת זה כל החיבור אליו ית' היה 

ותבונה הנ"ל. אבל אחר המיתוק בהיכל או"א אזי יכול לרדת ולעמוד בנסיונות. מוכרח להיות בבחי' אחור באחור כמבואר בדעת 
 ולבנות את המלכות בסוד ויבן את הצלע עד ויביאה אל האדם.

וצ"ע בזה מה שמבאר האריז"ל שזה מחמת חשש יניקת הקליפות, איך מתבטא בבחי' העבודה. כי מה היא היניקה ובאיזה אופן שומר 
ור שיש לו עם הקב"ה מיניקה זו, הרי אדרבה הוא אחוז ושקוע בהם מאד.  וצ"ל שכמה שהוא אחוז ושקוע אותו החיבור אחור באח

 בהם אם לא היה אחור באחור היה גרוע יותר. 
עכ"פ רואים את החסד הנפלא שעושה הש"י אם הרשעים. שנמצא דבוק עמהם אחור באחור גב לגב בכותל אחד, עד שנצרך לניסור 

 והכל רק כדי לשמור עליהם מיניקת הקליפה בשעה שהם פונים עורף ממנו ומרשיעים.כשהם רוצים לשוב 
צ"ע לכאורה יש כאן ערבוב ולא מובן האם המלכות מכלה את הרע מכח הגבורות שקבלה מבינה, או שמעלה אותו לבינה  צב

 להתמתק.
כל יחוד הוא ע"י מ"ן שהם ברורי המלכות ואולי הכוונה עפ"י הנ"ל שאמא אוזפת הפירוש שמגדילה את המלכות לצורך יחוד ו

( ומעלה לבעלה לעוררו ליחוד וכאן שהיא בקטנות ואין לה כח לברר היא עולה לבינה ובבינה ע"ח לט א'שמבררת למטה והם דינים )
 מתברר בסוד הלוואה כנ"ל. 



 12נח.           מוהר"ן         מט               תורה                           יקוטי   ל            

הראיה שהרי נראתה קשת הברית דלא כבימי רשב"י שלא נראה הקשת. אבל ו \צגכיון שגם על נח ובני ביתו היה קטרוג/

 . מכח הקרבן שהקריב נח כשיצא מהתיבה נמתק הדין בשרשו

כמבואר  ,הי פֶׁ אֵ  דהיינו ,רומז למלכות היפָ אֵ  כי, רמז למלכות בתיקונה היפָ אֵ ועשירית הָ וז"פ 

 ,נה כשכבר יש לה פה בחי' פה סח הנ"לבחי' מלכות בתיקו[ צד]ה מלכות פֶׁ בפתח אליהו שהמלכות נקראת 
הסתר דבר כי היא עולה למקום נעלם תעלומות חכמה דהיינו  בחי' כבוד אלקיםונקראת אי פה לשון שאלה 

לבינה ששם הארת החכמה שמאירה במלכות בבחי' הסתר כי שם ההשגה היא שמשיג עד כמה אינו יודע וזה 

א  מלך הכבודכמה נקראת ואלקים היא המלכות וכשמאיר בה הח, \צה/הכבוד יָּ לְאָכַּ ית מַּ י סְלֵיקִּ יהִּ ד אִּ כַּּ
הּ אי פה ינַּ גִּ כשהיא עולה למעלה אזי המלאכים שואלים עליה היכן ההמלכות פה כיון שנעלמה מהם  שאלין בְּ

ותיקון המלכות הזה שיהיה לעתיד לבוא כשיתבטל כל הרע בכח התכלת  ,(כשעלתה לביתא עילאה )לחב"ד של בינה

איה מקום בזמן הזה בכל שבת בקדושה של מוסף וזהו שאנו אומרים אז משרתיו שואלים זל"ז  הנ"ל נעשה

 \צח.:/זוהר בראשית כד} כשהיא מתוקנת \צזשהיא שאלת המלאכים היכן המלכות שהיא כבודו ית'/ \צו/כבודו
ת שיהיה לעתיד שם מבואר תיקון המלכו \קא/.\ק[{/צט' ]ובתיקון י שם מבואר בקיצור עיקר הענין ושאלת המלאכים

  לבוא.

                                              
אנשי דורו אבל בשאר עבירות היה עיין תורה שבע"פ על יחזקאל ז יא וברמז במלוא שם משמע שרק בתאות ניאוף לא היה נח כ צג

 כמוהם  עי"ש שדורש "נחמתי כי עשיתים ונח" שגם הוא היה בכלל אלא שמצא חן.
 * פתח אליהו צד

איה רומז על כתר חכמה בינה )עץ חיים שער מיעוט הירח פרק ג'(, א' כתר י' חכמה ה' בינה, תיקונים  -ערך אי  -קהלת יעקב  עיין צה
 תיקון ד':

למפרע הארת יסוד אבא, ומשם אצילות הנוקבא, וזה שאמר איה מקום כבודו )פרי עץ חיים שער השבת פרק כ'(,  איה ראשי תיבות

 )כי כבוד גמט' לב(  מלכות נקרא כבוד )זוהר תרומה קנ"ג.( הואיל ומקבלת ל"ב נתיבות דיסוד אבא:
 ש חתקן השבירה סוד איפה:איו ראשי תיבות ובמה יודע איפה, עיין ערך איפה סוד העניין על ידי מ"ה החד

הלשון מקום צ"ע ונראה שהכוונה שבמלכות שם מקום התגלות הכבוד דהיינו הכבוד העליון שהיא החכמה. או הכתב שבעצמו  צו
 נקרא מקום. בריך כתרך ואתרך.

יא החכמה ועיקר כמבואר בכמה תורות לעיל שעיקר הכבוד מהרחוקים דייקא כשמתקרבים. בבחי' וארץ האירה מכבודו כי כבודו ה צז
 כבודו כשארץ דייקא מאירה מאור חכמתו דהיינו כבודו.

בתורה כט רבי יוחנן קרי לבגדים מכבדי ומבואר שם שהם בחי' מכלות לכן כשהם עם רבב אזי דיני המלכות דייקא דנים אותו בבחי 
 דינא דמלכותא עי"ש. מבואר שהכבוד הוא במלכות דייקא.  

נין איהו בעלה ו' בצדיק, בשית פרקין דתרין שוקין, נחית לגבה בתרין שוקין, לזמנין איהו בעלה ו' בתרין לזמ -. דף כד בראשיתזוהר  צח
)נ"א דרועין(, שית פרקין, דסליקת לגביה בתרין דרועין, לזמנין איהו בן אבא ואמא בן י"ה, צריך לסלקא )ס"א לה לעילא וכד( לעילא 

' בין י' י', כגוונא דא א צריך לסלקא לה, לגבי דאתמר בה )תהלים קיח כב( אבן מאסו לה', וכד סלקת תמן, לזמנין איהו בהפוכא ו
אי"ה מקום כבודו וכד [ כד/ב]הבונים היתה לראש פנה, וכד איהי סליקת לעילא, ברישא דכל רישין סלקא ובגינה מלאכיא אמרין 

נחתא נקודה לתתא ואתעטרת נחיתת ביה כגוונא דא א סליקת לא' כגוונא דא א, איהי תגא ברישא דא', עטרה על רישיה כת"ר וכד 
)נ"א קמץ(, וכד סליקת אתקרי תגא ברזא דטעמי וכד נחיתת אתקריאת נקודה וכד מתיחד עמה איהי ז', כלילא מניה אות ברית דאיהי 

 שביעאה דכלא.
 תיקון י' דף כד: כה. ]זוהר חדש תיקונים כרך ב דף פ:[ צט

בראשית, שי"ר תא"ב, והאי איהו שיר משובח מכל השירים, תאב מכל השירים, ועליה אתמר  - יראה:תקונא עש  :תיקוני זהר דף כד ק
שיר השירים אשר לשלמה, למלך שהשלום שלו, הכי אוקמוהו, והאי שיר מתי יתער, בזמנא דיתאבדון סמא"ל וממנן דיליה חייביא מן 

 יר, והא אוקמוהו:עלמא, ובההוא זמנא )שיר( אז ישיר משה, אז שר לא כתיב אלא יש
והאי שיר באז, סליק בפומא, )באן סליק בפומא שיר אל( אבל שיר איהו ודאי חכמת שלמה, בההוא זמנא ותרב חכמת שלמה, 

 )דבההוא זמנא ומלאה הארץ דעה את ה' וכו'(:
ישיר, ותקום מן ה' ומאן סליק לה לאתרה, דא משה, ורזא דמלה אז ישיר משה, באן סליק לה בתלשא, האי תגא דתלשא איהי י' 

 דמשה )נ"א איהי י' שיר ו"ו תקום מן ה"ה דמשה( ושריא על רישא דו', ואתעבידת תגא ז', וסליק לה עד אתר דאתגזרת מתמן:
כד סלקא לגבי י' עלאה אתקריאת שיר זכר, וכד נחתא לגבי ה' אתקריאת שירה, הדא הוא דכתיב אז ישיר משה ובני ישראל את 

ר, דעלה אתמר אבן מאסו הבונים וגומר, דאיהי אבנא די מחת לצלמא דעבודה זרה, בההיא זמנא דאתמחי השירה הזאת לה' וגומ
צלמא דעבודה זרה דיוקנא בישא, אתמר בה ואבנא די מחת לצלמא הות לטור רב ומלאת כל ארעא, הדא הוא דכתיב )ישעיה ו'( מלא 

מלאכין בגינה איה מקום כבודו להעריצו, ולא אשכחין לה שיעורא,  כל הארץ כבודו, והכי סליקת עד דלא אשכחין לה אתר, ושאלין
 עד דאמרין ברוך כבוד ה' ממקומו, בגין דסלקא ליה עד אין סוף דאיהו י' רישא דא':

ובאן סליקת בעמודא דאמצעיתא דאיהו ו', עטרה על רישיה, כד סליקת עטרה על רישיה אתמר בה אשת חיל עטרת בעלה, וכד 
 תקריאת בת זוגיה יחודיה,:נחיתת תחותיה א

  כיצד נעשה בנית ועלית המלכות בכל יום בתפילה עיין שער הכוונות הובא בקיצור כהקדמה לזוהר בראשית כד הנ"ל קא

בחזרת העמידה של ש"ץ דע כי כונת חזרת העמידה הוא ממש כדרך אשר נתבאר  -דרושי חזרת העמידה דרוש א  - שער הכוונות
ש ביניהם כלל זולתי שאז היתה שיעור קומת יעקב ורחל מן החזה ולמטה דז"א ונודע כי הכתר שלהם לבד בעמידה של לחש ואין הפר

הוא במקום הת"ת דז"א ושאר כל פרצופם הוא כנגד נה"י דז"א בלבד ועתה הם עולים כנגד חג"ת דז"א כמו שנבאר ונמצא כי בתחל' 
למה היתה בתחילה הנקבה אחור באחור עם ז"א והטעם הוא לפי  הכל היתה רחל אחור באחור עם ז"א. וטעם הדבר נתבאר במ"א

שאור ז"א הוא גדול מאד ולהיות הנוק' עדיין בלתי שלימו' תיקון אין בה יכולת לסבול אורו הגדול ולהתקרב אצלו ע"ד מ"ש רז"ל על 
עליונה אז נתקנ' ועומדת עמו הצדיקים שכל א' נכוה מחופתו של חבירו הגדולה מחופתו אבל אחר אשר כבר המשכנו אליה הארה 

אחור באחור ואח"כ הוצרכה לקבל הארה יותר מעול' לשתוכל לחזור עמו פב"פ אבל עכ"ז עדיין איננה שם רק בבחי' נקו' אחת לבד 
בסוף היסוד דז"א. ואח"כ צריכה עוד הארה יותר מעולה לשתעשה פרצוף גמור ותעמוד עמו פב"פ ומזדווגת עמו בבחינת היסוד דז"א 

אמצע נ"ה וכמ"ש כל זה בברכת אבות דתפלת לחש ואמנם עתה צריכה לעלות עוד שלשה מדרגות אחרות שהם חג"ת דז"א ולכן שב
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, זה בחי' יוד, בחי' קדושה כנ"ל. היינו כשרוצין להמשיך קדושה לתוך מלכות, ועשירית

שאז המלאכים שואלים עליה היכן  הי פֶׁ אֵ בבחי'  למקום נעלם בחי' עטרת בעלה כדי להעלות אותה

ם ביתא מעורבת ע בלולה בשמן היא ביתא עלאה, בינה למנחה סֹלֶׁת זה על ידי ,המלכות פה

כנ"ל שאמא אוזפת מנהא לברתא, שמכח זה  צריך לחבר שני בתים להיות אחדכי , , מלכות\קבתתאה/
מקבלת המלכות מוחין וגדלה לשעה וומכח זה ניתן לה הכח להתגבר על כל המניעות ולתקן עצמה עד שבאה לפניו 

  .דוליםוזוכה להארת פניו ונעשית גדולה כמוהו בעשר ספירות בבחי' שני המאורות הג

תנקרא  ,ביתא עילאה , בחי' )ברכות כו ע"ב( \קג/, זה בחי' דיניםמנחהכי  ,למנחה סֹלֶׁ

תוזה סולת למנחה כי תיקן תפלת מנחה. שהוא בחי' גבורות כמ"ש פחד יצחק הוא יצחק  , לשון סֹלֶׁ

ביתא דוד המלך אומר להקב"ה דהיינו לבחי'  \קו/ קהסלית כל שוגים מחקיך)תהלים קיט( כמ"ש  \קדשיבור/
היינו הנוטים מהמלכת הש"י והכוונה שאני המלכות מכוחך שקבלתי  \קזעילאה רמסת ושיברת את השוגים מחוקיך/

ממתיק ומשבר  בחי' בינה שבה שרש הדינים קחלאהי. שביתא עלשוב איליך הכרתתי את כל הגויים המונעים

ו"מי" היא הבינה כנ"ל מי  למולל פירוש לשבר (קי) ה' קטמי ימלל גבורתהדינים כנ"ל, בבחי' )שם קו( 

 קיא. וצריך שיובללעם זאת עולה וזהו מי ימלל מכח הבינה הבינה היא נשברים ונמתקים הדינים כי היא שרשן

כי שמן בחי' , שמןעם ביתא תתאה, הנקרא בינה הנקראת סולת מנחה כנ"ל ביתא עילאה ויתחבר 

פסוק זה  קיך שמן ששוןעל כן משחך אלקים אל \קיב/בחי' מלכות דוד כ"ש )שם מה(מלכות 
הוא חלק ממזמור שחברו בני קרח ושר דוד המלך בשבח התלמידי חכמים  ובפסוק זה משבח את הת"ח שכיון שאוהב 

  . ומכאן למדנו ששמן רומז למלכות \קיגצדק ושונא רשע על כן ימליך אותו הקב"ה למלך על חבריו והם ישמחו בו/

דהיינו שהמלכות שהי אעם ישראל שהיתה  \קטו/[קיד] נעשה מדלתין ההיןרביעית ההין זה  ל ידיוע

                                                                                                                                             
צריך עתה פ"א לחזור ולעשות כל אותם התיקונים הנז' ממש פעם א' ככל הנז' כי בכל עליית מדריגה יותר עליונ' צריכ' אל הארות 

ממש אבל יש הפרש ביניהם שהראשונ' היתה בלחש לפי שהיתה עדיין למטה במקום נה"י  אחרות יתירו' ולכן חוזרין העמידה עצמה
דז"א אשר יש שם פחד ואחיזה לחיצונים והקליפות כמו שמצינו להרשב"י ע"ה בזוהר מגזם מאד בענין המשמיע קולו בתפלתו 

שם פחד מן הקליפ' ולכן אומרים אותה בקול  שהקליפו' אוחזו' בתפלתו יען הוא במקום תחתון אבל עתה בעלות' אל חג"ת דז"א אין
 רם.

ולהבין כיצד עולה במוסף של שבת להיות עטרת בעלה עיין שם כונות שחרית של שבת ד"ה ענין תפילת מוסף בלחש וד"ה ובחזרת 
 תפלת מוסף בקול רם.

ים בקומת זעיר ובשבת מדבר על קיצור הדברים עיין הקדמת מתוק מדבש הנ"ל וצ"ע שם שתחילה דיבר מיחוד יעקב ורחל כיצד עול
 עלית רחל באמא וזעיר באבא. ולהיכן נעלם יעקב.

 לשון בלולה כי נה"י דבינה נעשים חב"ד למלכות דהיינו שנכנסים בתוכה להאיר והרי זה כמו עירוב רגלי הבינה בתוך המלכות קב
ושעת המנחה היא מחצות כשהאור הולך  כי כל דין הוא בחי' שהדברים חוזרים לשרשן הפך ההשפעה שהיא כשיוצא משרשן. קג

 ונאסף לשרשו.
וכאן שמנחה רומז לביתא עילאה בינה שהיא אמא עילאה שאליה עולה המלכות ונעשית עי"ז בבחי' שני המאורות דהיינו שחוזר 

דרגה של להיות במדרגת קודם החטא וקדם הקטרוג ועוד יותר עד שנעשית עטרת בעלה. וצ"ע כי לעיל בביאור איפה מבואר שהמ
המלכות בתיקונה שמדבר עליה היא מדרגתה במוסף של שבת בקדושת כתר שעולה בחב"ד דאמא אבל עיין תורה ד' ששעת המנחה 
היא רעווא דרעווין משמע שעולה בכתר דאמא וצ"ע האם זה היינו הך וכמו שמכנה בזהר בראשית הנ"ל את עלית המלכות במוסף 

 לשעתו ובמנחה זוכה ליותר. או שבאמת הן שתי מדרגות וצ"ע.   לרישא דרשין. שלפ"ז במוסף זכתה לזה
 סולת לשון דבר משובח )אבות ה' טו( כי בחטה היא פנמיות החטה אבל השם וסלת על שם שנעשית ע"י שיבור החטה קד
 מחוקיך -מתרלו  קה

 רמסת נתתם למרמס כמו סלה כל אבירי ה' )איכה א(: -סלית  -רש"י פ קו
יד:תהילים פרק קיט )ק קז יךָ תָמִּ קֶּׁ עָה בְחֻּ ְ ש  עָה וְאֶׁ ֵ ש  וָּ י וְאִּ יתָם: יז( סְעָדֵנִּ רְמִּ ר תַּּ קֶׁ ֶׁ י ש  יךָ כִּּ קֶּׁ ים מֵחֻּ וֹגִּ ל ש  יתָ כָּ תָּ כָל  )קיח( סָלִּ בַּּ ְ ש  ים הִּ גִּ )קיט( סִּ

יךָ:  י עֵדתֶֹׁ בְתִּּ ץ לָכֵן אָהַּ עֵי אָרֶׁ ְ ש   רִּ
ורף כן השבת מן העולם כל הרשעים ולכן בראותי מפלתם כמו הסיגים אשר נשרפים המה בכור הצ -מצודות דוד פסוק קיט סיגים 

 אהבתי עדותיך:
 עלאה -מתרצו  קח
 גבורות )כלשון הפסוק( –גם בדפו"ר גבורת ומתרלו  קט
 זוהר ויחי רמט. קי

 יוכלל, ומוהרנ"ת תיקן הלשון -בדפו"ר  קיא

חֲךָ  תהילים קיב ָ ן מְש  ל כֵּ ע עַּ ַּ ש  נָא רֶׁ שרְ תִּּ ק וַּ דֶׁ בְתָּ צֶּׁ ךָ: פרק מה )ח( אָהַּ וֹן מֵחֲבֵרֶׁ שר ן שרָ מֶׁ ֶׁ יךָ ש  ים אֱלהֶֹׁ  אֱלהִֹּ

 כל לשון גדולה נופל עליה לשון משיחת שמן כדת המלכים:  -)ח( משחך וגו' שמן ששון  רש"י

כאשר תהיה נמשח בשמן למלוך על העם יהיה עליך  -בעבור כשרון מעשיך משחך אלהים למלך. שמן ששון  -)ח( על כן  מצודות דוד
 הכל יחפצו בך: ששון מחבירך כי

צ"ע לכאורה המילה ששון לא היה צריך לצטט אותה כיון שרק בא ללמד ששמן לשון מלכות. אבל אולי יתבאר עפ"י היסוד  קיג
 שמביאים בשם הגר"א שמלוכה היא מרצון להבדיל ממשלה לכן נקט ששון וכפירוש המצודות שם שחבריו ישמחו במלכותו עליהם.

 * עיין תיקון כא דף מז. קיד

ועתה נבאר בנין נוקבא דז"א כי הנה בהגיע עת אצילות ת"ת ז"א  - דרוש ו' מדרושי הלילה בביאור ברכת המפיל שער הכוונותעיין  קטו
כנ"ל אז תיכף נקיב נקב באחורי חזה שלו ושם נאצלה ראש הנוק' כנז' באד"ר. והענין הוא כי ז"א כלול מי"ס בהתחברו עם המל' אמנם 
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דלה ועניה מדעת להמליך את הש"י בכל רגע, נעשית גדולה ועשירה בחכמה שמאיר בה בעלה הצדיק, עד שאין בה 

 :שום תנועה שלא לכבוד שמים 
 

 עתה יבאר כיצד רמוז בפסוק בו פתח רבינו את התורה כל השגתו שגילה בתורה זו

דהיינו כפי  בהםפי' הקב"ה שם לו אור והשגות   שם אהלדהיינו הצדיק  לשמש והביאור בקיצור הוא

המלכת העם את הש"י שמתקשט בה הצדיק לפני הקב"ה. כי כשישראל עוסקים בחכמות חיצוניות אזי 

 כחתן יוצא מחופתונתכסה השגת הצדיק וכישראל עוסקים במחשבות טובות חכמה קדוש אזי הצדיק הוא 
מקצה השמים מוצאו הזה שהפסיד כשהיו ישראל נזופים וזהו  בור לרוץ אורחישיש כגיואז הוא 
דהיינו שהצדיק שהו אבחי' מקיף לישראל בחי' בחי' ציצית התלוי בקצה הבגד רץ מהר להחזיר את  ותקופתו

העם בתשובה שיחזרו להמליך את הקב"ה היא מכח הארת המקיפין הארת בינה אמא עילאה בחי' ציצית 
הבגד משם כח בחי' זמירות שמענו מכנף וקצה הארץ ונקרא תקופתו כי הצדיק כלפי העם הוא התלוי בכנף 

בינה ביתא עילאה בחי' מקיפין ומכח הארתו בהם נותן להם כח התכלת בחי' הגבורות לבעור להש"י ולרוץ 

ר ואין נסת.  \קטזלעשות רצונו ולשרוף כל העומד בדרכם ולעשות כלה בכל מי שמתנגד להמלכת הש"י/
וכעסו על כל הרשעים האלה. וכשזוכים העם לתיקון המלכות שלימות התשובה )היינו שהמלכות  מחמתו

דהיינו תורה דעתיקא תורת ה' תמימה ה ביושר( זוכה הצדיק ל-עולה לחב"ד דאמא דהיינו הארת שם אהי

 בחי' עונג שבת.  משיבת נפששהיא תמימה ושלימה שעדין לא נגעו בה. והיא 

שהוא אור גדול וכל אחד מקבל ממנו כפי  כי הצדיק נקרא שמש ם אהל בהםשלשמש וז"פ 

וזרח עד שלא שקעה שמשו של עלי וכו'  \קיז/, כמאמר חז"ל )קידושין עב ע"ב(הכלי שהכין

 על ידיוזריחתו של הצדיק היינו השגתו, אינו אלא  ,\קיט[/קיח] השמש ובא השמש

  דרשו חז"ל שרמז לו הקב"ה בזהו\קכא/ לך רד כי שחת עמךב( כמאמר )שמות ל ,\קכ/ישראל

                                                                                                                                             
בעת הזו שהוא בתחילת אצילותה אין במל' הזו רק חלק עשירי שבה בלבד ואינה נק' רק בחי' נקודה קטנה כנודע. ואח"כ  עדיין עתה

התחיל המאציל לתקנה ולהגדיל' ולעשותה פרצוף גמור כלול מי"ס ע"י ט' נקו' שהוסיף בה כנז' וזה ענין תיקונה והגדלתה כי בתחילה 

הוא שיעור אורך שמן החזה שלו ולמטה והוא כי  האבל נודע כי כל שיעור קומתה ג' מוחין חב"ד מבחי' האחוריים דנה"י דז"א נעשו ב

שבה ומן אחורי נה"י שבו נעשו כל ט"ס שבה  רהירכין שלו נחלקים לפרקין כנודע באופן שמן הת"ת שלו דמן החזה ולמטה נעש' הכת
רא הנקבה בשם אות דלת כי שיעור קומתה אינו רק כנגד ד' שבה כנודע אצלינו וכבר נתבאר כי לסיבה זו נק תמחכמה עד מלכו

ואחר שחוזרת פב"פ נק' ה"א ע"ד מ"ש בסבא דמשפטים בסוד יהודה . אבל אין זה רק בהיותה אחור באחור ספירות אלו בלבד

  דאתקריאת דלת ואתקריאת ה"א דא מסכנו ודא עתירו.
דלת דלה ועניה היושבת באחור ובחזרת פב"פ אז נק' ה"א בסו' העושר כי  ראתוהענין הוא כי בהיותה אחור באחור כנגד ד"ס אלו נק

והנה נמצא כי בהיות' באחור היא טפילה אליו וצריכה אליו  כבר זכתה לחזור אפין באפין והבן כלל זה של דלת ושל ה"א היטב.
נוקב אור עיניו ויוצא לאחור ומאיר בה שיאיר בה והוא פותח עיניו להשגיח ולהביט בה אבל אינו מביט אלא במקום החזה שבו ומשם 

כפי מה שהיה באצילות עצמו ובהיות הוא מביט בה גם א"א מביט ומשגיח ומסתכל בז"א כנז' באד"ר ואחר שנתקנה באחור כשבא 
כי זווגם ג"כ הוא אחור באחור ועוד  זע"ש עלה ברצון המאציל העליון להחזירה פב"פ ויהיה זווגם שלם כי בהיותם אחור באחור א

בהיותה באחור צריכה להיות ג"כ הנקבה גרועה וקטנה ממנו לפי שהנה היא אז מקבלת הארה ע"י בעלה ולכן רצה להחזירה בפנים 
שיהיו שניהם שוים ואז מה עשה הפיל ה' אלהים תרדמה על האדם שהוא ז"א ולא אשתאר ביה רק קיסטא דחיות'. וביאור מילת 

ת ר"ל מדת החיים פי' שעתה חזר ז"א להיותו כבראשו' כמדתו שלא היו בעת אצילותו רק ו"ק קיסטא דחיותא הנז' בזוהר בכמה מקומו
בלבד כנ"ל ובהיותו חוזר אל מדתו הראשונה אין בו כח להאיר בנוק' ולהשפיע בה לפי שאז אין בז"א רק ו"ק בלבד ונוק' אין בה בחי' 

 גדלות' כנ"ל:מוחין ושום אבר מן גופא רק חלק עשירי מעשרה חלקים שיש לה ב
וזהו כשאמר לו הש"י למשה רד כי שחת עמך מיד אחרי שביקש רחמים רץ אל העם להרוג את הרשעים ולהחזיר את הנותרים  קטז

 בתשובה שלימה כדי שיוכל שוב לעלות אליו ית' לקבל השגות דהיינו לוחות שניות וקרינת אור הפנים שזכה אז.
יושב  נפטר והואהיום  [עב/ב] אדא בר אהבה יש בה-אקרא דאגמא איכא בבבל  וכו'...אמר  כי הוה ניחא נפשיה דרבי. קידושין דף עב קיז

היום נולד רב יהודה בבבל דאמר מר כשמת ר' עקיבא נולד רבי כשמת רבי נולד רב יהודה כשמת רב יהודה נולד  בחיקו של אברהם
צדיק כמותו שנאמר וזרח השמש ובא השמש עד שלא רבא כשמת רבא נולד רב אשי ללמדך שאין צדיק נפטר מן העולם עד שנברא 

 כבתה שמשו של עלי זרחה שמשו של שמואל הרמתי שנאמר ונר אלהים טרם יכבה ושמואל שוכב וגו'
 קהלת א' ה' קיח

מהרש"א על צ"ע דלכאורה הפסוק היא ראיה לסתור ולפי המאמר חז"ל צ"ל שהשמש שזורחת אינה השמש ששוקעת. ועיין  קיט
 שהדיוק הוא מהא דכתיב ב"פ שמש :קידושין דף עב

שאין צדיק נפטר כו' שנאמר וזרח השמש ובא השמש וגו'. דלפי פשוטו לא הו"ל למכתב רק חד שמש או וזרח ובא השמש או  -וז"ל 
וזרח השמש ובא אל מקומו וגו' וע"כ דרשוהו דשמש דקרא רמז על שני אורות זורחות של הצדיקים קאיירי דעד שלא כבתה שמשו 

דיק זה זרחה שמשו של צדיק אחר ומסיים ביה ואל מקומו של צדיק המת שואף וזורח צדיק השני וקאי נמי שפיר אקרא דלעיל של צ
 מיניה דור הולך ודור בא וגו' דהיינו צדיק זה מת וצדיק זה נולד מיד ומייתי מהאי קרא ונר אלהים טרם וגו'

כאשר השמש תזרח שחרית ותשקע ערבית ותלך כל הלילה שואפת  -בא וזרח השמש וגו', דור הולך ודור  -וכן פרש"י קהלת שם
  לשוב אל מקום אשר זרחה אתמול משם שתזרח גם היום:

ל  -('זאות  מנחה ז עיין לק"ה קכ ךְ  -וְעַּ לֶׁ ת אֵין מֶׁ ינַּ חִּ לְכוּת בְּ ת מַּ ינַּ חִּ הֵם בְּ ֶׁ רָאֵל, ש  שרְ ת יִּ סֶׁ נֶׁ כְּ ל כֹּחוֹ מִּ ל כָּ בֵּ יךְ לְקַּ יק צָרִּ דִּּ צַּּ ן הַּ י  כֵּ לאֹ עָם. כִּּ בְּ
יתָא עִּ  ת בֵּ ינַּ חִּ הֵם בְּ ֶׁ ים ש  גוֹתָיו הָעֲצוּמִּ שָּ הַּ ר בְּ בֵּ תְגַּּ יק מִּ דִּּ צַּּ לְכוּתוֹ וְאָז הַּ ה מַּ לֶּׁ תְגַּּ ם נִּ יְקָא עֲלֵיהֶׁ ימָאָה וְכוּ'. דַּּ יקָא סְתִּ תִּּ עַּ יְתָא דְּ ת אוֹרַּ ינַּ חִּ אָה בְּ לָּ
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ל  ר עַּ קָּ ים מֵחָ  -וְהָעִּ רָאֵל יוֹצְאִּ שרְ יִּּ ֶׁ ךְ יְדֵי ש  הֵם הֵפֶׁ ֶׁ בוֹת רָעוֹת ש  ָ חֲש  מַּּ "ל, וּמִּ נַּּ "ל כַּּ נַּּ ל הַּ כָּ ךְ מִּ הֵפֶׁ הֵם הַּ ֶׁ ים ש  ל הָעוֹבְדֵי כּוֹכָבִּ ֶׁ יּוֹת ש  יצוֹנִּ  כְמוֹת חִּ

תּוֹרָה, כִּּ  ד חָכְמוֹת הַּ גֶׁ ילוּת נֶׁ סִּ ים כְּ קְרָאִּ ם נִּ הֶׁ לָּ ֶׁ יּוֹת ש  יצוֹנִּ י חָכְמוֹת חִּ חָד כִּּ כֹּל אֶׁ י הַּ ב. כִּּ לֵּ בַּּ ֶׁ בוֹת רָעוֹת י חָכְמָה ש  ָ חֲש  מַּּ ב מִּ לֵּ וּת הַּ ש  פְּ טִּּ ין מִּ כִּ ָ מְש  נִּ
ל  ת לֵב וְכוּ'. וְעַּ ל  -מֵעָרְלַּ יּוּמֵנוּ עַּ ל קִּ ת כָּ אֱמֶׁ ן בֶּׁ הֵם  -כֵּ ֶׁ בוֹת רָעוֹת ש  ָ חֲש  מַּּ ל הַּ ר עַּ בֵּ תְגַּּ ק לְהִּ ין רַּ יכִּ קּוּנֵנוּ, וְאָנוּ צְרִּ תִּ ים בְּ ים הָעוֹסְקִּ יקִּ דִּּ צַּּ יְדֵי הַּ

ת חָכְמוֹ  ינַּ חִּ זְמַּ בְּ ין לֵילֵךְ בִּּ רָאֵל יְכוֹלִּ שרְ הָיוּ יִּ ֶׁ ה ש  זֶּׁ ח הַּ בּוֹר לָרוּץ אֹרַּ גִּ ישר כְּ יק יָשרִּ דִּּ צַּּ יּוֹת וְכוּ', וְאָז הַּ יצוֹנִּ קּוּן ת חִּ ר תִּּ קַּּ ה עִּ ים. וְזֶׁ הָיוּ נְזוּפִּ ֶׁ ן ש 
ל  ם עַּ י אִּ וּב כִּּ ר לוֹ לָש  ָ פְש  י אֶׁ אִּ ֶׁ חָד ש  ל אֶׁ ל כָּ ֶׁ וּבָה ש  ש  תְּ דִּּ  -הַּ צַּּ ים:יְדֵי הַּ בִּ ָ ש ּ ךְ לַּ רֶׁ ה דֶּׁ הוּא מוֹרֶׁ ֶׁ  יק ש 

עיין פרש"י שם שעמך הם הערב רב שקרב משה ולכן אמר לו הקב"ה רד מגדולתך וכאן רבינו מבאר שעיקר הירידה היא מצד  קכא
   שם מבאר שהירידה מחמת שקירב רשעים שאסור לקרבם עי"ש. שגרמו לישראל לרדת. ועיין תורה נט אות ו'

ות י' שם משמע שמחמת עוון הדור רק שאר צדיקים יורדים ממדרגתם אבל הצדיק הדור נשאר במדרגתו כי הוא עיין תורה נח אצ"ע 
חילוק בין ירידה ממילא מחמת שעוון הדור גורם לירידה שהקב"ה מוריד אותו מגדולתו שנתן  של שיוצ"למעלה מהם לגמרי עי"ש. 

 המיוחדת שנתן לו
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היינו הנ"ל כי לא אבוא בעיר עד  \א/גדולה אלא בשביל ישראל )ברכות לב ע"א( כלום נתתי לך

נו ישראל ביתא תתאה כי הצדיק כלפי ישראל הוא ביתא קדבקרבה קדוש דהיינו שלא יבוא בביתא עילאה עד שלא ית

, ע"י בהםזהו . ובהלו נרוט( אהל לשון זריחתו, כמו )איוב כ ,אהל בהםוזהו  (\ג/)לק"ה \ב/עילאה
, וכמבואר לעיל \ד/כי השגת הצדיק היא כדי שיחזיר את ישראל בתשובה והוא ערב עליהם וכשהם חוטאים ישראל

וכשישראל  ,באות א' שעיקר החטאים הם במחשבות רעות שמצייר בלבו, אזי מורידים את הצדיק מגדולתו והשגתו
בלב בין ציור חכמה דקדושה למחשבות  איכנ"ל שהבחירה ה ח"ו נכנסין בחכמות חיצוניות של האומות

בות כיצד להמליך את הקב"ה לבין ציור חכמות חיצוניות למחשבות רעות כיצד להשיג תאוות לבו דהיינו המלכת וט

שנעשית  שהיא תורת ה'אות י' והשגתו היא תורה דעתיקא )עיין תורה כב  \ה/, אזי נופל הצדיק מהשגתוהיצה"ר

, ונתחפה ונתכסה השגתו. וכשיוצאין שזכה לתשובה שלימה זוכה לתורה דעתיקאכמבואר לעיל שמי ו( תורתו
ומתגברים בכל רגע לחשוב  \ומחכמות חיצוניות כמבואר בתורה לה אות א עי"ש/ ישראל מחכמתן של האומות

, הצדיק יוצא מחופתווהוא כחתן יוצא  [ז] , אזימחשבות טובות כיצד להמליך את הקב"ה

דהיינו שחוזר להשגתו, בתורה דעתיקא שזוכה מי שהשלים את  לו עד עכשיו המהחופה והמכסה שהי

, כי הצדיקים הם ישיש כגבור לרוץ אורחואז  ,התשובה וזוכה להארת הבינה בחי' עוה"ב בקביעות

שהשגותיהם דהיינו תורה שאומרים היא ע"י שעושים דיבור [ ח] גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו

שהיו יכולים לילך  \י/, כי צריך התגברות כדי לרוץ אורח הזה\טם וזו גבורתם/מקולו ית' ששומעי

                                               
ד מאי לך רד אמר רבי אלעזר אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה משה רד מגדולתך כלום נתתי וידבר ה' אל משה לך ר -. ברכות דף לב א

לך גדולה אלא בשביל ישראל ועכשיו ישראל חטאו אתה למה לי מיד תשש כחו של משה ולא היה לו כח לדבר וכיון שאמר הרף ממני 
למלך שכעס על בנו והיה מכהו מכה גדולה והיה אוהבו  ואשמידם אמר משה דבר זה תלוי בי מיד עמד ונתחזק בתפלה ובקש רחמים משל

 יושב לפניו ומתירא לומר לו דבר אמר המלך אלמלא אוהבי זה שיושב לפני הרגתיך אמר דבר זה תלוי בי מיד עמד והצילו:
דיצא להם זה הדרש  רד מגדולתך כו'. אין לפרש -לו פשט.   וז"ל  ת חז"ל עיין מהרש"א דכפל הלשון לך רד איןאלהבין מהיכן דרשו ז

משום דלך רד הוא לשון כפל דהוה סגי למכתב חד מנהון או לך או רד דהא מצינו האי לישנא גופיה דכתיב לך רד ועלית וגו' ומאי תדרוש 
ביה ונראה דלך רד כאן אין לו מקום לפי פשטיה דמה א"ל הקב"ה לך רד כיון דלא הוזכר בקרא כאן מה יעשה משה בירידתו משא"כ בלך 
רד ועלית וגו' שא"ל הקב"ה למשה שירד ויביא עמו אהרן וכהנים בעלייתו כמפורש בקרא וע"כ דריש הכא דמאמר לך רד היא גופא 

 דמלתא לך רד מגדולתך כו' וק"ל:
 

ז"ל  שם כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל. נראה לי בס"ד על פי מה שכתב רבינו האר"י - .בניהו בן יהוידע על ברכות לבעיין 
כי משה רבינו עליו השלום קודם ( ד"ה דע כי אחר שחטאו )אולי כוונתו לספר הלקוטים כי תשא סוף פרק לדבשער הפסוקים כי תשא, 

שחטאו ישראל בעגל היו לו אורות מן הבריאה, אך אחר שחטאו לא היה לו אלא מן היצירה ועשיה, עיין שם, וידוע כי הבריאה היא סוד 
י"ה ב"ה, וזה שאמר כלום נתתי לך גדולה, אות גימ"ל בחירק וד"ו בדגש, הרי קרינן בה גידול ה"א, או יובן על פי מה ה"א ראשונה שבשם הו

 שכתב רבינו האר"י ז"ל בחמשה מעלות שזכה להם משה רבינו עליו השלום, וזהו גידול ה"א:
ו לתיקונו להיות ממליך את הקב"ה בהכרח שיהיה מעל לשון גחלים עוממות כי הצדיק בחי' מלך המולך על העם להביא "עם"וזה לשון  ב

 מדרגת העם בבחי' כתר של העם דהיינו עולם עליון יותר 
 הנ"ל בסוף העמוד הקודם ג
וזה בחי' מה שעשה משה רבינו כשאמר לו הש"י רד כי שחת עמך, שירד להחזירם בתשובה וציוה על שבט לוי לעשות כלה ולהרוג  ד

ת אחיו כל עובדי העגל ואחרי שעשה כלה בכל הרע הגמור החזיר את השאר בתשובה ואז מיד חזר ועלה להר אפילו אב את בנו ואיש א
 למ' יום לקבל לוחות שניות דהיינו השגת התורה שבלוחות ראשונות פרחה ממנו

 -ז"לעיין קהלת יעקב ערך רד מבאר שם שדווקא משה רבינו ירד כיון שהם היו משרשו אבל יהושע לא ירד עי"ש ו ה
רד ראשי תיבות רוח דיבור שהם סוד זעיר ונוקבא, ר"ד גימטריא צדיק, שכולל זעיר ונוקבא, בסוד כי כל בשמים ובארץ, וזה שאמר הקדוש 
ברוך הוא למשה במעשה העגל )שמות ל"ב ז'( לך רד, כי מתחילה זכה למשה גם לבינה שהוא סוד שמיעה, עכשיו שחטאו בעגל ופגמו 

והר )כי תשא קצ"א.( ובליקוטים )ליקוטי תורה כי תשא ד"ה סוד העגל(, כי פגמו באימא עלאה, על כן נסתלק בחינת בבינה כמו שאמר בז
שמיעה שהוא סוד בינה, לפי שמשה היה כללות ישראל, בחטאם מגיע לו פגם, מה שאין כן יהושע שלא היה כללות הדור ההוא לא נפגם 

ולא כתיב וישמע משה, וזה שאמר לו לך רד רצה לומר לך נשאר רק בחינת רוח דיבור,  בחינת שמיעה דידיה, על כתיב וישמע יהושע,
ולמעוטי יהושע שנשאר לו גם שמיעה, ואמר הטעם שנגרעת ממשה כי שחת עמך דייקא שהן שורשך, ולא עם של יהושע, אשר העלית 

הר מן הדרך זה בינה דאקרי דרך גימטריא ס"ג קס"א )שער מה שהעליתם לבחינת בינה דאקרי אשר )תיקונים תיקון ל' ע"ד.(, ועכשיו סרו מ
רוח הקודש יחוד לאלול(, אשר צויתים שחברתם מתחילה אל בינה דאקרי דרך, ועכשיו סרו משם, ואמר סרו מ"ה"ר ראשי תיבות מן ה' 

 ראשונה שהוא סוד בינה )זוהר אדרא זוטא ר"צ ע"ב(, ה' ראשונה דהוי"ה:
ים קו   -עיין תורה לה אות י'  ו הִלִּ תוּב )תּ  כָּ מוֹ שֶׁ מָה, כּ  ת חָכ  חִינַּ הוּא בּ  ל, שֶׁ עַּ רָאֵל, יֵשׁ לוֹ חֵלֶק אֱלוֹהַּּ מִמַּּ ש   אֶחָד מִיִּ מָה כָל אֶחָד ו  חָכ  ם בּ  לָּ "ד(: "כֻּּ

ה'  רָאֵל לַּ יָה ב'(: "קדֶֹשׁ יִש   מ  תוּב )יִר  כָּ מוֹ שֶׁ ית, כּ  רָאִים רֵאשִׁ ם זֶה נִק  ל שֵׁ עַּ יתָ". ו  ל עָש ִ צָם אֵצֶל כָּ מ  צֻּ כֶל מ  שֵֹּ ת הוֹלָדָה, הַּ עַּ שׁ  כוּ'. אֲבָל בִּ ית" ו  רֵאשִׁ
, אֲ  ך  רַּ בָּ ם יִת  ֵ שּׁ ת הַּ נוּת עֲבוֹדַּ בּוֹנ  הִת  שׁ בּוֹ בּ  מֵּ תַּּ הִשׁ  חִילִין ל  ת  מַּּ שֶׁ אֶחָד. וּכ  לָכִים אֶחָד ו  תוּב )מ  כָּ מוֹ שֶׁ גָדוֹל, כּ  לוֹ הוֹלֵך  ו  כ  י ש ִ ת  -זַּ מַּ רֶב חָכ  תֵּ א ה'(: "וַּ

י נִת   מוֹת חִיצוֹנִיּוֹת, אֲזַּ בוֹת חִיצוֹנִיּוֹת, הֵם חָכ  חֲשָׁ קּדֶֹשׁ מַּ לוֹ הַּ כ  תוֹך  ש ִ נִיס בּ  כ  אָדָם מַּ שֶׁ למֹהֹ". וּכ  ת שׁ  פִיסַּ פִי תּ  לוֹ, כּ  כ  ת ש ִ ַּ שּׁ דֻּ עֵט ק  ל מַּ קוֹם שֶׁ מָּ הַּ
קֹּ  כֶל הַּ שֵֹּ תוֹך  הַּ מָה חִיצוֹנִי הִיא נָעוּץ בּ  חָכ  הַּ קּדֶֹשׁ. ו  כֶל הַּ תוֹך  ש ֵ כֶל חִיצוֹנִי, בּ  מָה חִיצוֹנִיּוֹת, ש ֵ נֶה, חָכ  קָּ ל זֶה הַּ עַּ ה. ו  ָ שּׁ דֻּ קּ  קוֹם הַּ ר מ  סֵּ חַּ קָנֶה, וּמ  דֶשׁ כּ 

בּ   חַּ טִים וּמִת  קּ  לַּ כֶל, מִת  שֵֹּ נוּ זֶה הַּ י  נּוֹת:הַּ גֻּ דּוֹת רָעוֹת וּמ  מִּ ל הַּ  רִים כָּ
 המשך פסוק הנ"ל לשמש שם אהל ז
 * תהלים קג  ועיין זוהר לך לך דף צ. ח
 עיין תורה קעח וביארנו יותר בהקדמה לתורה ג' עי"ש. דהיינו שהצדיק יש לו חלק בעשית הדיבור ששומע  ט
ל תשובה שצריך לרוץ להשלים העבודה שהיה יכול לעשות בזמן שהיה עיין בסוף התורה בהשמטה השייכת לכאן שהכוונה גם לכל בע י

רחוק. ושם ביארנו עפ"י תורה קעט שיום שלא עשה בו מצוות הוא יום מת וצריך לחזור ולהחיותו עי"ש. וצ"ל כעין זה אצל הצדיק שאחרי 
בזמן שישראל היו נזופים, וצריך לזה  שהחזיר את ישראל בתשובה צריך להתגבר להשיג ההשגות ותורה שהפסיד ולא הוריד מלמעלה
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כי אע"פ שכבר החזיר את  בזמן הזה שהיו ישראל נזופים, ועכשיו רצים במהירות גדול זה הדרך

ישראל בתשובה והם באים אליו לשמוע תורה אבל היכן השגות ותורה דעתיקא שהיו יכולים להוריד לעוה"ז שעי"ז 
ם עוד בעלי תשובה שזה עיקר עבודת הצדיק דהיינו כבוד שמים שהוא להאיר לרחוקים דייקא בבחי' והארץ עושי

, \יב/היא בחי' ציצית, בחי' תכלת כנ"ללהוריד תורה דעתיקא . והתגברות הזאת \יאהאירה מכבודו/
ר להתגבר על כל ומכחם נעשה להם רצון וכח יות \יגשהצדיק מאיר עוד לישראל בחי' מקיפין/ בחינות מקיפים

ועוד גם מכניע הרע שבהם )בבחי' תכלת שכאן היא בחי' כח זכויותיו כמבואר , המניעות ולשוב להמליך את הש"י

מקצה . וזה בתורה כ'( כדי שיוכל להעלותם בעיבור להוריד על ידם תורה דעתיקא כמבואר בתורה יג
ית התלוי בקצה הבגד בחי' מקיפין דהיינו בינה הצדיק מאיר לישראל בבחי' מקצה השמים דהיינו בחי' ציצהשמים 

דהיינו ששם מוצאם של הגבורות, כי הוא כלפי ישראל בבחי' ביתא עילאה בחי' בינה  מוצאו עילאה ביתא עילאה

. ועם בחי' תכלת כמו שפירש שם המצודות דוד , בחינות מקיפיםותקופתודדינין מתערין מינה. וזהו 

היינו הרע שבנפשות ישראל הבאים לשמוע תורתו, והרע הן מדות רעות שהן  ים העכו"םצִ שָ הזאת, מכלים ו  

. דהיינו בכל המדות הרעות כנ"ל[ יד] כי אעשה כלה בכל הגוים, בבחי' בחי' מדות הגויים כמבואר בתורה לו

עי"ש פרש"י דהיינו חמה ולדרכינו היינו הצדיק  ,תרתי משמע חמה וחימה ואין נסתר מחמתו [טו] וזה

, כמ"ש )תהלים כלה, זה בחי' \טז/רתיחתו -עי"ש תרגום יונתן מחמתו ש כנ"ל שאין נסתרשנקרא שמ

דהיינו שע"י זכויותיו מכניע הרע שבנפשות ישראל הבאים לשמוע ממנו ועי"ז  ימו  ינ  ה וא  ל   ה כ   ימ  ח  כלה ב  נט( 

דהיינו שהצדיק  יקאזוכים להשגת אורייתא דעתתורה, באופן שמזריח עליהם כמו שמש ועי"ז כלה הרע. אזי 

שהיא בחי' אור הגנוז שמגלה , ע"י נפשות ישראל שמעלה ותקשט בהם למעלה, יורד מוריד ומגלה תורה דעתיקא

שזה העונג הגדול  בבחי' עונג שבת כנ"ללהדיא בכל מקום את הש"י דהיינו תורה של התחברות עימו בלא חוצץ 

נסתר שהצדיק עושה ממנה תורתו כמבואר בתורה כב שהיא תורת ה' בחי'  תורת ה' תמימה [יז] . וזהביותר

דהיינו שבמהות שלה היא תמימה כי א"א להשיג בה שהיא תמימה עדיין  שהיא תורה דעתיקא, ,\יח/אות י'

אלא בבחי' תכלית הידיעה שלא נדע, כי היא חכמה עילאה המתגלית בבינה עילאה שהיא בחי' אמרתי אחכמה והיא 

, \יט/ג תנינא שזו בעצמה השגת החכמה, שכל פעם משיג עוד יותר עד כמה אינו משיגרחוקה ממני כמבואר בתורה פ
שכל עסק התורה שלנו  \כיקרים סימן כ'/ םכנ"ל ועוד כמבואר בספר ליקוטי שעדיין לא השיגו ממנה כלום

יבור ודביקות הוא רק בחיצוניות אבל בפנמיות עדין לא עסקו כלל כי החיצוניות הוא בחי' פירוד שאפשר ללמוד בלא ח

זה בחי'  משיבת נפש ותורה זו היא .בנותן התורה אבל פנמיות התורה היא ההתחברות בעצמה עימו ית'

                                                                                                                                                
גבורה גדולה כיון שלא תלוי רק בו אלא בעיקר בישראל, שאע"פ שחזרו בתשובה ובאים אליו עדיין כדי להמשיך תורה צריך לזככם כדי 

בואר כיצד שיוכל להעלות נפשות השומעים בעיבור בבחי' מיין נוקבין כדי להוריד תורה כמבואר כל זה בתורה יג ובתורה כ' שם מ
 משתמש לצורך זה במטה עוזו שהם זכות מעשיו הטובים שבכח זכות זו מכניע הרע שבעדה השומעת תורה ממנו. עי"ש.

 מבואר בתורה יא יא
לכאורה יש להקשות למה הם צריכים תכלת הנ"ל שהיא לאבד ולכלות, אם כבר החזירו את ישראל בתשובה ועוד כיון שישראל כבר  יב

כבר מאיר להם כנ"ל שכיון שבקרבך קדוש אין שום מניעה שאבוא בעיר. לכן ההכרח לפרש שמדובר בזיכוך יותר חזרו ממילא הקב"ה 
מהחזרתם בתשובה הנ"ל כי כאן צריך להעלות נפשותם בעיבור כמבואר בתורה יג ותורה כ' וזה תלוי עד כמה שיזכך אותם ויכניע הרע 

 חרת עיין תורה כ' שזה עושה הצדיק בכח זכויותיו. שלהם. וזה כבר בחי' תכלת דאכלי ושצי באיכות הא
 בחי' אמא אוזפת מנהא לברתא כנ"ל יג
 ירמיהו ל יא, מו כח. יד
 המשך פסוק הנ"ל לשמש שם וכו' והוא כחתן וכו' טו
 מחמתו פרש"י חמה ויונתן תרגם רתיחה ולפי רבינו היינו הך כי הם הגבורות שמקבלת הלבנה מהחמה  טז
 ין נסתר מחמתוהמשך פסוק הנ"ל וא יז
והיא תורה שאומר הקב"ה למעלה לצדיקים בבחי' לעתיד לבוא ושם אומר אותה בשלימות עם הריקוד והניגון שלה כמבואר במ"א שזו  יח

שלימות אמירת תורה וזה פי' מאמר חז"ל תענית לא הובא בסוף תורה סה לעתיד הקב"ה עושה מחול לצדיקים, שהם במחול סביבו והא 
גון ומחול. ומחול היינו מקיפים דהיינו תכלית הידיעה שלא נדע שא"א להכניס בפנים ודייקא עי"ז התענוג בבחי' נכווה אומר תורה בני

 מחופתו שמבערי את הלב )עיין תורה כא( אבל כשנכנס לפנים כבר לא נכווה כבר לא מבעיר את הלב.
ר עִמָּ  -כמבואר בחיי מוהר"ן סימן רפב  יט ח תקס"ה סִפֵּ סַּ ר פֶּ חַּ אִים אַּ י נִר  רָם כִּ אָמ  ך  אֵינִי יָכוֹל ל  בָרִים, אַּ נֵי דּ  ו שׁ  שָׁ כ  ע לוֹ עַּ נּוֹדַּ ר שֶׁ אָמַּ נוּ, ו 

ף ך  אַּ אוֹרָה, אַּ ך  לִכ  בָר הִיא כָּ ל דָּ שׁוּטוֹ שֶׁ ם פּ  י גַּּ שׁוּטִים. כִּ פ  ל-כִּ י-עַּ בָרִים:-פִּ דּ  ו אֵלּוּ הַּ שָׁ כ  ע לוֹ עַּ  כֵן נוֹדַּ
נוּ  י  ֵ ...וכו'... הַּ שּׁ הַּ םו  אֵר גַּּ לאֹ בֵּ שׁ. )ו  מָּ ע מַּ ר לאֹ נֵדַּ ע, אֲשֶׁ ר לאֹ נֵדַּ דִיעָה אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  אִיתָא תַּּ ֶ ה שּׁ ע לוֹ מַּ ם-נִי נוֹדַּ ק גַּּ חַּ ק דָּ לוּם רַּ ן כּ  בוֹת -כֵּ תֵּ ן הַּ כֵּ

ף . אַּ ך  בָר כָּ ל דָּ שׁוּטוֹ שֶׁ פּ  י שֶׁ ל פִּ ף עַּ אַּ שׁ( ו  מָּ ע מַּ ע לאֹ נֵדַּ ר לאֹ נֵדַּ ל-אֲשֶׁ ר לאֹ -יפִּ -עַּ דִיעָה הִיא אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  תַּּ בָר שֶׁ דָּ ע לִי זֶה הַּ ו נוֹדַּ שָׁ כ  ק עַּ כֵן רַּ
שׁ, מָּ ע מַּ ע לאֹ נֵדַּ ר לאֹ נֵדַּ דִיעָה הִיא אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  תַּּ ו יוֹדֵעַּ שֶׁ שָׁ כ  עַּ ר שֶׁ חַּ ר מֵאַּ אָמַּ שׁ. ו  מָּ ע מַּ ע לאֹ נֵדַּ לִ -אִם נֵדַּ כ  תַּ כָה ל  זָּ ר שֶׁ חַּ ן הוּא יוֹדֵעַּ מֵאַּ ית כֵּ

ף ך  אַּ דִיעָה, אַּ י  ל-הַּ י-עַּ שָׁ -פִּ כ  עַּ ע, ו  ר לאֹ נֵדַּ דִיעָה אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  תַּּ אֲנִי אֵצֶל זֶה הַּ מָה לִי שֶׁ בָר נִד  י הֲלאֹ כּ  לוּם, כִּ ו אֲנִי רוֹאֶה אֵיך  כֵן אֵינוֹ יוֹדֵעַּ כּ 
צ   ל עַּ אי עַּ נַּ שׁוֹן גּ  ל  ר אָז בִּ אָמַּ לִית )ו  כ  תַּּ כָה הָיִיתִי רָחוֹק מִזֶּה הַּ זָּ מֶה לוֹ אָז שֶׁ ד  נִּ קּוֹדֵם שֶׁ ן הַּ מַּ ל ז  לִית שֶׁ כ  תַּּ סִילוּת זֶה הַּ ו לִכ  שָׁ כ  י הֶחֱזִיק עַּ מוֹ, כִּ

דָבָר זֶ  שׁ. ו  מָּ ע מַּ ר לאֹ נֵדַּ דִיעָה אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  תַּּ ע לִי שֶׁ ו נוֹדַּ שָׁ כ  י עַּ ע(. כִּ ר לאֹ נֵדַּ דִיעָה אֲשֶׁ י  לִית הַּ כ  תַּ םל  ן אֵינוֹ יָכ-ה גַּּ אֶה כֵּ י נִר  בָאֲרוֹ כִּ רוֹ וּל  אָמ  וֹל ל 
בָר הָרִאשׁוֹן: דָּ כֵן הַּ ע לוֹ זאֹת, ו  ו נוֹדַּ שָׁ כ  ק עַּ אֱמֶת רַּ ך  בֶּ שׁוּטוֹ, אַּ פ   כִּ

 בבעש"ט עה"ת בראשית לד במקור מים חיים שםהובא  כ



 מוהר"ן       מט                    תורה          קוטי                     יל       3נח:

רבינו הרכיב כאן שני פסוקים בראשית ב' ג' ...כי בו שבת מכל [ כא] כי בו שבת וינפש בחי', מיצר הרע שבת

והיא  (ר מד יז"ב) י תורה שלנו נקראת נובלות חכמה. ונראה כ\כבמלאכתו... שמות לא יז ...וביום השביעי שבת וינפש/
בחי' עבודה קשה בלבנים קש בחי' ליבון סוגיא וקושיות ובגלל הקושיות תמיד נשאר בה קצת ספיקות שגורמות לספק 
באמונה כמבואר בתורה סב שעיקר מה שאמרו דע מה תשיב זה לאפיקרסות שבלבך. אבל אורייתא דעתיקא שתתגלה 

מות היא פנמיות התורה ממש והיא בחי' שביתה מקושיות ועי"ז היא משיבת נפש מחיה לעתיד כשהמלכות תתוקן בשלי

 ::    את הנפש, כי היא התחברות אליו ית' שהוא מקור החיים 
 

בחי'  , כי הצדיקדהינו ציצית בחי' תכלת לעשות כלה ברע טעם למה שולחת הכלה להחתן טליתוזה 

דהיינו שהאהל דהינו אור  לשמש שם אהל בהםכמ"ש  ,בחי' הכלה ישראל על ידימקבל גבורתו  החתן

השגותיו הן בהם דהיינו כפי מה שמעלה נפשות ישראל השומעים תורתו בעיבור ועל ידם מוריד תורה. וזה רומזת לו 
הכלה בטלית ששולחת לו כי הטלית רומזת למקיפים דהינו ההשגות והתכלת שבה רומז לכוחו לבטל הרע של ישראל 

ורה ממנו, דהיינו שאומרת לו שעכשיו התקדשה לו זה בחי' שחזרה בתשובה ובאה לשמוע תורתו וצריך הבאים לשמוע ת

 ::    לתקנה ולזככה ולהעלות נפשה בעיבור ולהוריד תורה שעי"ז תזכה לתשובה שלימה ולשמוע ממנו אוריתא דעתיקא
היא בלב, כנ"ל, כי השמחה  העולה כהאוה  , על שם [כד] על החתונה כגלהשאומרין עֶ וזה 

דהיינו , מי [כו] מי זאת עולה. וזה בחי' והלב בחי' ביתא עילאה נתת שמחה בלביכמ"ש )תהלים ד( 

דהיינו שחתן דהיינו הצדיק עולה עם  עולהדהיינו עם הכלה שנשאת עם זאת בינה ליבא ששם השמחה שמחת הלב 

 :: הכלה להוריד תורה דעתיקא שהיא שרש העונג והשמחה

כי חתונה היא שמקדש אשה וקדש היינו חכמה כמבואר בתורה פ' על החתונה, זה ה', שמזמרין וזמירות 

שיר והיוד הם עשרה מיני נגינה בחי' דל"ת עם יו"ד, הרי שע"י הקדושין מאיר בה חכמה שעי"ז נעשית מד' ה' 
צועקין : וזה שבחי' שיר חדש הנ"ל שמזמרת המלכות לבעלה גם כשהם בבחי' שני המאורות  פשוט וכו' כנ"ל

 ::    שבת, שעי"ז זוכין לעונג שבת, לאורייתא דעתיקא כנ"ל

ובשמאלא שנותנין מעות כשקוראין שבת, כי באורייתא של עכשיו יש ימין ושמאל, ומה 

ובשביל זה כששומעין  ט{,זוהר נשא קכ}אבל בעתיקא לית שמאל ולית עושר תמן  [,כז] עושר
כי אין צריך למעות, כי בעולם הבא לית  ,תישראל בשורת התורה דעתיקא, נותנין את המעו

 . {ברכות יז}אכילה ושתיה 

, מלאכיו גבורי כחהיינו הצדיקים שהם  ,\כט/(כח) מלכי צבאות ידודוןוז"פ )תהלים סח( 

הכוונה באיכות כי לשון מדדין היא לשון הליכה לאט דייקא כי צריך  במרוצה ובמהירות \ל/שהם מדדין

שהם בחי'  וזה רקודין .להשיג ההשגות דעתיקא שהפסיד לרוץ אורחכדי  ,זהירות שלא לדחוק את השעה

המתקת דינים כמבואר בתורה י' והיינו דינים הנמתקים בשרשם כמבואר לעיל כי הצדיקים הם בחי' ביתא עילאה 

ת בית תחלק שלל ולכן אז .בינה שרש הדינים וַּ , וישראל הם מחלקים המעות, להורות [לא] וּנ 

לל, שחלק תית ב, ואין שם בבחי' עתיקא שמאל: כשזוכים תורה דעתיקא תשאין צריך למעו

                                               
 ף הזה נמצא גם לקמן דף סט:[בראשית ב' ג' ...כי בו שבת מכל מלאכתו... שמות לא יז ...וביום השביעי שבת וינפש ]הצירו כא
 "ע מדוע לא מספיק הפסוק השני ואולי כי רצה לומר שעיקר הוינפש הוא מכח השביתהצ כב
 כך ניקד מוהרנ"ת בתקפא עֶלה כג
 עיין שחות הר"ן סימן פו כד
 היא )בתורה כתיב הוא וקרי היא( –גם בדפו"ר הוא ומתרלו  כה
 שיר השירים ג' ו' כו
 * משלי ג' טז כז
 ת פח:עיין שב כח

ואמר רבי יהושע בן לוי כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקדוש ברוך הוא חזרו ישראל לאחוריהן שנים עשר מיל והיו מלאכי  -פח/ב שבת  כט
 .ע"י אחריםדודון אלא יבעצמן השרת מדדין אותן שנאמר מלאכי צבאות ידודון ידודון אל תיקרי ידודון 

 ב מעט מעט, שהיו חלשים, כאשה המדדה את בנה בתחלת הילוכו:מסייעין אותן להתקר -מדדין אותן  -רש"י פ
 משמע הם עצמם ידודון: -ידודון 
 מדדין אחרים: -ידדון 

היא מלה עברית  -מדדין  -תוי"ט על מסכת שבת פרק יח משנה ב צ"ע שרבינו מפרש מדדין היינו רצין ועיין פרש"י לעיל בשבת פח ועיין  ל
 אלהים. רמב"ם: כמו )תהלים מ"ב( אדדם עד בית 

 .ענין ההלוך לאט ובנחת ובדרז"ל האשה מדדה את בנה -אדדם  מב ה'מצודות ציון על תהילים ועיין 
לכן נראה בהכרח לומר שרצין כאן הכוונה באיכות ולא בזריזות כי זריזות כאן מפסיד כי היא דחיקת השעה אבל אדרבה צריך במתינות 

 ם בעיבור ומבואר בתורה כ' שמשה רבינו טעה בזה במי מריבה ודחק את השעה.לעסוק את ישראל להסיר הרע מהם ולהעלות
 סוף פסוק הנ"ל מלכי צבאות לא
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דהיינו    בחי' תורה דעתיקא תמימה משיבת נפש שהיא בחי' עונג שבת, לכן צועקים שבת כנ"ל.  שבתר"ת 

שברקודים אנו מזדהים אם הצדיק הרץ להשלים אורח שהפסיק ובחלוקת המעות אנו מזדהים עם הכלה שזוכה 

 :: עתיקא ששם אין ערך לממוןלאורייתא ד
להורות וותרנות גדול בזה שמחלקין מעות, להורות שהכלה היא בחי' ה',  ,ענין אחר

 [לב] והריקותי לכם ברכה עד בלי דישעי"ז בא עשירות גדול, בבחינות  ,שמדל"ת נעשית ה'
שמחלקין המעות, מורה שהגיעו לזאת הברכה,  ,שיבלו שפתותיכם וכו' )שבת לב ע"ב( עד

 . כמבואר נפלא בספורי מעשיות סוף מעשה מבעל תפלה עד שהמעות אין חשוב אצלם

כמו שנתבאר לעיל שעשירית רומז המלכות  הי פֶ עשירית שהוא בבחי' אֵ , ועשירית האיפהוזה פירוש 
בתיקונה שלימה בעשר ספירות אזי היא עולה למקום גבוה כל כך עד שהמלאכים שואלים איה היא המלכות פה, אבל 

, היינו שבלו פיהם מלומר כאן מבאר עוד פירוש באי פה דהיינו שאין פה כיון שהוא בלה ונגמר מרוב די שאמר

רביעית ההין , וזה מחמת שנעשה מכי אין עשיר אלא השמח בחלקו די, שיש להם כל כך עשירות
ון נעשו שמחים ע"י שתיקנו את המלכות בשלימות זכו לאורייתא דעתיקא ששם אין צורך בממ מדלת ה' כנ"ל

 : בחלקם בשלימות 
 
לבד באיזהו מקומות שהוספתי שם קצת  ,ל"ב עד כאן, כל זה הוא לשון רבינו ז"למסימן ]לג

     :[\לד/דברים כפי מה ששמעתי והבנתי מפיו הק' או מפי כתבו. כנרשם כ"א במקומו
 
יין על גבי  שינסךהרוצה )יומא ע"א(  [ :  שמעתי דברים השייכים לתורה הזאת, וזהועוד ]

הכוונה כיון שת"ח שלבו חלל בקרבו ע"י שמצייר של תלמידי חכמים יין.  \לו/ימלא גרונם \לה/המזבח
מחשבת לבו רק לטוב בבחי' בריאת העולם על כן נעשה לבו מרכבה לידי אמנותו של הקב"ה שמחדש בהם בכל יום 

של הצדיק, וממילא גם מתחדש כפי רצון מעשה בראשית ולכן בכל יום שמתחדש מעשה בראשית זה נעשה מכח ליבו 
לכן יועיל לו היין  \לזליבו. וממילא בכוחו לעשות ניסים. וכשמשקים אותו יין והוא ע"י היין נעשה ראש ולא רש /

להרחבת הדעת שעי"ז עוד יותר יוכל להתגבר בעשית ליבו חלל בקרבו. וכיון שלבו חלל בקרבו לכן גרונו ולבו הם בחי' 
 . \לחן עד התהם. לכן המשקהו יין כמו מנסך יין על גבי המזבח/השיתין המנוקבי

 

 להבין המאמר מקדים רבינו להזכיר מה שנתבאר בתחילת התורה באות א'

אין  ואין צור כאלקינו, כמ"ש )שמואל א ב( צור לבבי [לט] כי עיקר האלקות הוא בלב, כמ"ש
היינו החכמה שבלב וכו'  ,כי הלב הוא הצייר של המדות ,ע"א( ודצייר כאלקינו )ברכות י

כנ"ל. כי קודם הבריאה היה אור הקב"ה אין סוף וכו' כנ"ל ע"ש היטב. נמצא כשהלב בבחי' 

כנ"ל, הוא בחינות בריאת העולם. ולהיפך כשהלב  צור לבבי, בבחינות ולבי חלל בקרבי
 עיין שם.  האטום בבחי' ערלת לב, הוא מקלקל את הבריאה כמבואר למעל

                                               
 מלאכי ג' י' ובגמ' דרשו עד שיבלו שפתותיכם מלומר די. לב
 הסוגרים של מוהרנ"ת בתקפא לג

פה שהוסיף בתורה מז שהיא אותם הדברים צ"ע מדוע כתב זאת כאן ולא אחרי תורה נ' שגם היא לשון רבינו. ואולי יש לחלק בין הוס לד
 שקבל בכתב למה שנוסף כאן בהמשך שהם דברים נוספים ממש.

 מדלא נקט כאילו משמע שמילוי גרונם של ת"ח ביין הוא ממש ניסוך ולא כאילו מנסך. וצ"ע. לה
שב לו שהביא נסכים וניסכם ע"ג לשון ימלא צ"ע ואולי רוצה לומר שלא מספיק שיביא להם אלא צריך דווקא שישתו בפועל ואז נח לו

 המזבח
לא זכה נעשה רש  שמפקח לבו בחכמה נעשה ראשלשתות לפי המדה רב כהנא רמי כתיב תירש וקרינן תירוש זכה   -: יומא דף עועיין  לז

רבא חמרא  זכה משמחו לא זכה משממו והיינו דאמר לשון שמחה וקרינן ישמח לשון שממה )והיינו דרבא דרבא( ]רבא[ רמי כתיב ישמח

 פרש"י עשאוני פיקח.חין. וריחני פק
צ"ע כיון שיין ספק יזכה ספק לא יזכה למה לא יקח ריחני דהיינו בשמים שאין בו ספק דוודאי פקחין. אלא צ"ל שאע"פ שנקט שניהם בחדא 

 מחתא אבל יין פקחין יותר למי שזוכה.
ת שלכל אדם יש מדה שבה היין מפקח אלא שרק ת"ח שיודע עוד צ"ע שפרש"י זכה היינו לשתות במדה הנכונה לפ"ז משמע שבאמ

 לשתות לפי מדה ואינו נגרר לשתות יותר מדאי.
 לכאורה צ"ע כי הת"ח עושה ניסים גם קודם שמשקים אותו יין ואולי עכ"פ ע"י היין מתרחב לבו ויש בכוחו לעשות יותר ניסים. לח

בח וקצת משמע שגם הניסוך ע"ג המזבח עי"ז הקב"ה מחדש מעשה בראשית עוד לא מבואר הקשר בין הניסים שעושה הת"ח לניסוך המז
 וצ"ע.

 תהלים עג כו לט
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שמצייר חכמת לבו  צור לבבי, בחינות ולבי חלל בקרביבו פתוח בחכמה, בבחי' וע"כ הצדיק של

. ע"כ עי"ז יוכל לחדש מעשה בראשית, ולעשות למחשבות טובות תמיד עד שלבו חלל בקרבו בתכלית

ובטובו מחדש בכל כמו שאנו אומרים בכל יום בתפילת יוצר של שחרית [ מ] כמ"ש ,נסים ונפלאות בעולם

, ובטובו זה הצדיק שנקרא \מא/דהיינו את כל הבריאה בורא בכל יום מחדש בראשית יום תמיד מעשה

דהיינו שע"י הצדיק הקב"ה מחדש בכל יום את מעשה [ מב] אמרו צדיק כי טובטוב, כמ"ש )ישעיה ג'( 

שכיון שבלבו יש רק מחשבות טובות שע"י  כי לב הצדיק הנ"ל הוא בחי' בריאת העולם כנ"ל ,בראשית
קרבו ממש כמו שהקב"ה עשה חלל בא"ס אלוקותו כדי לברא את העולם וכן הוא עושה בכל יום לחדש נעשה חלל ב

וז"פ  :  \מגמעשה בראשית לכן לב הצדיק נעשה מרכבה למעשיו של הקב"ה ונעשה החדוש מעשה בראשית מכח ליבו/

ים מדךי  כ  יחמוקי יר  משארז"ל )סוכה מט(  א  ל דרשו שמה דהיינו חז" [מה] מעשה ידי אמן כמו חֲל 

דהיינו שרמז לשני נקבים שיש במזבח שבהם אלו השיתין שאמר שלמה המלך שרגלי המלכות הן כמו חלאים 

שהם חלולים ומה שנשפך בהם  שמנוקבין ומחוללים עד התהום בכל יום ומים בחג הסוכות \מומנסכים יין/

שזה רמז ללב הצדיק שהוא חלל  ורבינו דורש ולבי חלל בקרביהיינו בחינות  ,יורד עד לתהום שנמצא תחתם

ידי  מחהמעשדהיינו  חלאים מעשי ידי אמןוזה  [.מז], כי תהום דא לבא כמובא בזוהר בקרבו
דהיינו שדרשו שאת התהום שתחת הספלים שבהם  \נא/([נ] בסוכה  )כך דרשו שםמטאומנתו של הקב"ה 

, היינו שמחוללין חלאיםבחינות היינו שורבינו דורש . נסכו את היין והמים עשה הקב"ה בששת ימי בראשית

דהיינו שרמזו בדבריהם  כנ"ל, זה בחי' בריאת העולם כנ"ל ולבי חלל בקרביבחינות זה עד התהום, 

אומנותו של הקב"ה, כי  ידי אמן ימעשנב. וזה שלב של צדיק שהוא חלל בקרבו הוא בחי' מעשה בראשית

הוא ממש מעשה ידי אומנותו של  שמחוללין וכו' כנ"ל, חלאים, בחי' ולבי חלל וכו'בחינות 
דהיינו שלב של הצדיק שלבו חלל בקרבו הוא ממש מרכבה  הקב"ה, כי זה הוא בחינות בריאת העולם כנ"ל

 . ועי"ז יוכל לעשות ניסים בעולם כנ"ללמעשה ידיו של הקב"ה שברא בהם את העולם בששת ימי בראשית
דיק שחלל בקרבו ולכן מתחדש בכל יום כפי רצון ליבו, ולכן חדוש מעשה בראשית בכל יום נעשה מכח לבו של הצ

 , וזהו\נג/דהיינו לא במהלך הטבעי, אלא מעל הטבע, כמו שהצדיק התגבר על טבע לבו, ועשאו חלל, הפך הטבע
כמ"ש )רות א( כי תהם לשון נס  ,, היינו בחינות ניסים[נד] שמחוללין עד התהוםרמוז בלשון חז"ל 

  . [נה] י הכל תמהין, שעל דבר נסיותהם כל העיר

                                               
 בתפילת שחרית ברכת יוצר אור ועיין חגיגה יב: מדרש תהלים מזמור צו א' מ

ר ונכנס עיין חגיגה יב: שם מבואר שהחידוש נעשה ע"י רקיע הנקרא וילון שאינו משמש כלום אלא יוצא מנרתיקו ומעלים את האו מא
 לנרתיקו ומתגלה האור וזהו החידוש עי"ש פרש"י וצ"ע לפ"ז לכאורה אינו חידוש כלל. 

 * יומא לח: מב
כי זה כלל שכל בחי' שלמעלה מחפשת כדמותה ממש למטה כדי להתלבש בה שתיהיה מרכבה לה והכא לב הצדיק נעשה מרכבה  מג

 כח ליבו וממילא גם נעשה כפי רצון לבו.למעשיו של הקב"ה בחידוש מעשה בראשית ולכן נעשה החידוש מ
 ירכיך -גם בדפו"ר יריכיך ובתשכט  מד
 שיר השירים ז' ב' מה
במזבח בקרן מערבית דרומית היו שני נקבים ובהם ספלים אחד נוטה למערב והוא למים ושני נוטה למזרח והוא ליין )סוכה מח:( כשבא  מו

של יין. ובו מנסך את היין אע"פ שכתב הרמב"ם )מעשה הקרבנות פ"ב( שמנסך על לנסך עולה בכבש ופונה לימין וספל הקרוב אליו הוא 
 היסוד עי"ש לחם משנה שתירץ דבריו דלא הכסף משנה ופי' שהרמב"ם סמך על דבריו בהלכות תמידין ומוספין 

 *זוהר רע"מ פנחס רכז: מז
 וקן מעשי ידי אמן מעשי.בדפו"ר מעשה ידי אמן מעשה, ובתקפא תיקן את לשון הפסוק בלבד, ומתרלו ת מח
 ביאור מוהרנ"ת בתקפא מט
 ועיין תוס' ד"ה אל תקרי בדף מט.שדוד כרה אותם מבואר נג. אבל בדף מט.  נ

אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן שיתין מששת ימי בראשית נבראו שנאמר חמוקי ירכיך כמו חלאים מעשה ידי אמן  -. סוכה דף מט נא
ו חלאים שמחוללין ויורדין עד התהום מעשה ידי אמן זו מעשה ידי אומנותו של הקדוש ברוך הוא תנא דבי חמוקי ירכיך אלו השיתין כמ

רבי ישמעאל בראשית אל תיקרי בראשית אלא ברא שית תניא רבי יוסי אומר שיתין מחוללין ויורדין עד תהום שנאמר אשירה נא לידידי 
זקהו ויסקלהו ויטעהו שורק ויבן מגדל בתוכו וגם יקב חצב בו ויטעהו שורק זה בית שירת דודי לכרמו כרם היה לידידי בקרן בן שמן ויע

  .המקדש ויבן מגדל בתוכו זה מזבח וגם יקב חצב בו אלו השיתין
סתרי, לשון חמק עבר )שיר ה( נסתר ונכסה ממני, וכן עד מתי תתחמקין )ירמיהו לא( תסתרי ממני, שאת בושה ליקרב  -חמוקי  -רש"י פ

  ל שמעלת בי, חמוקי ירכיך לשון ירך המזבח )ויקרא א(:אלי ע
האי תנא ור' יוחנן סברי מששת ימי בראשית נבראו אבל אידך תנא דדריש וגם יקב חצב  -אל תיקרי בראשית אלא ברא שית   -תוספות 

ו קשה דר' יוחנן אדר' יוחנן דהכא לית ליה דמההוא קרא דריש מזבח ושיתין למזבח בידי אדם הוה ובמילתיה גרסינן ועליו כרה דוד ומיה
סבר מששת ימי בראשית נבראו דדריש מעשה ידי אמן מעשה אומנותו של מקום ולקמן בפרק החליל )נג.( א"ר יוחנן בשעה שכרה דוד 

 שיתין קפא תהומא ושמא אמוראי נינהו ואליבא דר' יוחנן:
 מעשה - בדפו"ר מעשה וכן תוקן מתרצו נב

למד. דהיינו שבא ללמד על הצדיק שע"י שדומה למזבח, אזי ע"י ששותה יין שהביא לו ישראל, נעשה על ידו ונראה שבא ללמד ונמצא  נג
חדוש מעשה בראשית, ומזה נמצאנו למדים שהניסוך יין על גבי המזבח בכל יום בהקרבת התמיד מכוחו היה הקב"ה מחדש מעשה 

ידו חידוש מעשה בראשית כל שכן הניסוך עצמו ע"ג המזבח נשעה זאת  בראשית. כי אם הנעשה מרכבה לניסוך יין ע"ג המזבח נעשה על
 על ידו.

 דהיינו דרשת חז"ל הנ"ל בסוכה. נד
 דורש תהם לא מלשון הומיה כרש"י אלא מלשון תמה ומתפלא וכן לעיל תורה ז' אות א' ותורה ט' אות ה' נה
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ולבם של כי גרונם  ,וזהו הרוצה לנסך יין וכו' ימלא גרונם וכו'כעת חוזר רבינו לבאר תחילת הענין 

 של הצדיק ולבא [נו] הם קנהדהיינו שהשיתין והתהם הוא בחי' שיתין שמחוללין עד התהום הצדיקים 
 ורחני פקחיןנטחמרא  [נח]' מבואר בגמכי  ולבי חלל בקרבי)וע"י היין נפתח חלל הלב בבחי' נז

שמועיל להרחיב את  \סא. ומבואר בתורה כו תנינא/\ספירוש ששתית יין והרחת בשמים מועילים לפקח את המח/

מנסך יין ע"ג השיתין שמנוקבין ומחוללין עד  סג(. ועל כן כל הממלא גרונם וכו' כאלו\סבהדעת/
     סד: התהום כנ"ל

ואולי אפ"ל כי נסכי היין אפשר לידור או  ונשכח קצת( ,נכתב בזמנו )כאן חסר קצת דברים כי לאסה

לנדב בפני עצמם או עם קרבן עולה או שלמים וגם אז יכול הקריבם לאחר זמן ולא בזמן הקרבת הקרבן אבל בקרבן 
והיו מנסכים אותם בספל מזרחי שבקרן מערבית דרומית של המזבח, ובזמן  \סוהתמיד היו מנסכים יין בכל יום./

( כמבואר ברמב"ם תמידין ומוספים פ"ו הלכה \סזו הלוויים שרים כמ"ש אין שירה אלא על היין )ערכין יא./הניסוך הי
והמזבח בחי' מלכות כמבואר הרבה בקהלת  \סחה' עי"ש. ויין המשמח הוא בחי' בינה שרש הדינים כמבואר בתורה מא/

' אמא אוזפת מנהא לברתא הנ"ל כדי נמצא ניסוך המזבח הוא בחי' סלת מנחה בלולה בשמן הנ"ל בחי \סטיעקב/
להגדילה ולהביאה לבעלה ונעשית מד' ה' כנ"ל ולכן אז אומרים הלווים שירה שזה בחי' שיר דיתער לעתיד לבא כנ"ל 

. )שירה זו היא השירה \עבאות ה'. ולכן השומעים את שירת הלווים היו עושים תשובה שלימה כמבואר בברית מנוחה/
תים כשהיה הארון עליהם כמבואר כ"פ בזוהר שהוא השיר דיתער לעתיד ומסתמא בית ששרו הפרות שבאו מפליש

 המקדש הוא בחי' עוה"ב שבעוה"ז.(  
ונמצא זה שמביא יין לת"ח הוא בחי' מלכות בחי' ביתא תתאה שמביא לצדיק בחי' בינה ביתא עילאה, שעי"ז נעשה לבו 

ה המחדש את עולמו זה בחי' הכלה ששולחת טלית לחתן כנ"ל עוד יותר חלל בקרבו ועוד יותר בבחי' מעשי ידי הקב"
שרומזת לו שהיא מתקדשת לו ורוצה שיעלה אותה בעיבור לקבל תורה דעתיקא כדי שירוץ אורח זה של השגות תורה 
דעתיקא שהפסיד בגללה שהתמהמה להתקדש לו. וכנ"ל שהצדיק צריך להתגבר לרוץ אורח זה שהפסיד כשהיו ישראל 

ינו שאחרי שמחזירם בתשובה עוד צריך להעלותם בעיבור ולהשיג התורה שהפסיד כשהיו רחוקים ולא באו נזופים דהי

 :    לשמוע תורה ממנו 

 

                                               
 אע"פ שבפועל היין יורד בוושת ולא בקנה נו
 ר בדפו"רהסוגרים האלה נמצאים כב נז
 * סנהדרין ע. ]יומא עו: הוריות יג:[ נח
 וריחני -גם בדפו"ר ורחני ומתרלו  נט
 עיין לעיל בתחילת מאמר זה מה שכתבנו בהערה על הגמ' יומא עו: ס

דֵי שֶׁ  -עין תורה כו תנינא  סא תּוֹ, כּ  תּוֹת יוֹתֵר מִיכָל  לּאֹ לִשׁ  ק שֶׁ דֵּ ק  דַּ רוּת, וּל  כ  ִ חִיק מִשּׁ ר  הַּ פִי צָרִיך  ל  ה ל  תִיָּ שּׁ  ט הַּ עַּ י מ  רוּת, כִּ כ  לּאֹ יָבוֹא לִידֵי שִׁ
רָאוּי ל   ה כָּ מִדָּ וֹתֶה בּ  שּׁ שֶׁ חֲסָדִים, וּכ  שׁ בַּּ בָּ לֻּ ת מ  עַּ דַּּ י הַּ ע, כִּ דַּ תּוֹ. ו  ע  חִיב דַּּ ר  הַּ צּרֶֹך  הוּא טוֹבָה ל  י הַּ אֲזַּ רוֹמֵם מחֹוֹ, וַּ נִת  תּוֹ ו  ע  חֵב דַּּ רַּ י נִת  כּוֹ, אֲזַּ פִי עֶר 

ל נִ  יוֹתֵר עַּ חֲסָדִים בּ  לִין הַּ דָּ חֲסָדִ  -ג  שׁ בָּ בָּ לֻּ ת מ  עַּ דַּּ י הַּ חֲסָדִים, כִּ לִין הַּ דָּ נִג  מִין ו  רוֹמ  ת, נִת  עַּ דַּּ רוֹמֵם הַּ ת  נִּ שֶׁ י כּ  ה. כִּ תִיָּ שּׁ  דֵי הַּ רוּ י  ל זֶה אָמ  עַּ "ל. ו  נַּּ ים כַּּ
מִּ  ל הַּ רָכָה )עֵרוּבִין ס"ה(: "כָּ רוֹנָם לִב  בּוֹתֵינוּ, זִכ  ל רַּ עַּ ת חֲסָדִים, שֶׁ חִינַּ קָא, בּ  י  ה' דַּּ תֶּ פַּּ ת קוֹנוֹ". 'מִת  עַּ יֵינוֹ, יֵשׁ בּוֹ מִדַּּ ה בּ  תֶּ פַּּ לִין  -ת  דָּ יִן נִג  יַּּ דֵי הַּ י 

ל  עַּ ה שֶׁ תֶּ פַּּ זֶהוּ מִת  חֲסָדִים. ו  ף  -הַּ ס, אַּ יֵּ פַּּ ה וּמִת  תֶּ פַּּ חֲסָדִים הוּא מִת  ת הַּ לַּ דָּ ג  דֵי הַּ ל  -י  לּאֹ -עַּ י שֶׁ הָיָה  פִּ תָם, ו  פִי חֲסָדִים ס  תּוֹת ל  פַּּ הִת  הָיָה רָאוּי ל 
ל  יוֹת רגֶֹז, אֲבָל עַּ ל  -יָכוֹל לִה  חֲסָדִים עַּ ת הַּ לַּ דָּ ג  דֵי הַּ רִין  -י  בּ  גַּּ א, מִת  בָּ רַּ דּ  י אַּ ר, אֲזַּ כֵּ תַּּ אי וּמִשׁ  וֹתֶה יוֹתֵר מִדַּּ שּׁ "ל. אֲבָל הַּ נַּּ ה כַּּ תֶּ פַּּ יִן הוּא מִת  יַּּ דֵי הַּ י 

רָא תֹּקֶ  סִט  בוּרוֹת דּ  רִין גּ  בּ  גַּּ עָמִים מִת  לִפ  ס וָרגֶֹז, ו  עַּ ה כַּּ עֲש ֶ נַּ בוּרוֹת, ו  גּ  לוֹם: -ף הַּ שָׁ ס ו  כוּ', חַּ ל לָבוֹא לִידֵי רָעוֹת ו  יוּכַּ  אָחָרֳא, ו 
שוחק מבואר ענין הרחבת הדעת נראה שהכוונה לבחי' שמחה שהוא הפך העצבות שזה בחי' כיווץ כמבואר בגמ' טפח עצב וטפח  סב

ששחוק הוא בחי' התרחבות ושחרור וע"י נקל לחשוב ולהתגבר על הצה"ר ולצייר מחשבת לבו לטוב. בבחי' אשריך ארץ שמלכך בן 
 חורין]ם[. 

 כאילו -גם בדפו"ר כאלו ומתרצו  סג
  '.בדפו"ר נגמרת כאן התורה ומתחילה תורה קכה עד סוף קלה ואח"כ תורה נ סד
 מוהרנ"ת בתקפא סה

ב( אין טעון נסכין אלא עולת בהמה ושלמים בלבד בין היו קרבן צבור או קרבן יחיד או כבש הל' ב )"רמב"ם מעשה הקרבנות פר בכמבוא סו
יולדת ואילו של כהן גדול הואיל והן עולות טעונים נסכים אבל העוף והאשמות והחטאות אין מביאין עמהם נסכים חוץ מחטאת מצורע 

ג( ומניין שאין מביאין נסכים עם החטאת והאשם שנאמר לפלא נדר או נדבה דבר הבא בנדר ובהל' ) ואשמו שנתפרשו נסכיהם בתורה:
ונדבה יצאו חטאת ואשם ובכור ומעשר ופסח הואיל ואינן באין בנדר ונדבה אין טעונין נסכים ומניין להביא שלמי חגיגה ועולת ראייה 

ול לידור או לנדב יין לבדו.  עוד שם פ"ב הל' יב שזבח ונסכים אינם מעכבין זה את ועי"ש פרק יד הל' א' שיכ  לנסכים שנאמר או במועדיכם:
 זה ויכול להביאם לחוד ובהפרש כמה ימים.

 עי"ש פרש"י ותו"ס ד"ה שאין בברכות לה. סז
רוֹ   -סוף תורה מא  סח א גּ  לֵּ מַּ , י  חַּ בֵּ ז  מִּ י הַּ בֵּ ל גַּּ יִן עַּ ך  יַּ סֵּ נַּ זֶה )יוֹמָא ע"א(: 'הָרוֹצֶה ל  מִידֵי ו  ל  ל תַּּ מוֹ  -נָם שֶׁ לָה. כּ  שָׁ לוּכָה וּמֶמ  נוּ מ  י  ', הַּ ך  סֵּ נַּ חֲכָמִים'. 'ל 

יִן הַּ  כוֹרָה, יַּ בּ  ינָה, שׁרֶֹשׁ הַּ ת בִּ חִינַּ יִן, זֶה בּ  כוּ'. יַּ י" ו  כִּ ל  י מַּ תִּ כ  אֲנִי נָסַּ ים ב'(: "וַּ הִלִּ תוּב )תּ  כָּ ינִישֶׁ ת דִּ חִינַּ ' זֶה בּ  חַּ בֵּ , 'מִז  חַּ מֵּ שַֹּ מִידֵי מ  ל  חֲכָמִים', הֵם  -ם. 'תַּּ
ל  ינִים, עַּ דִּ יק הַּ תִּ מ  הַּ יל וּל  שִׁ מ  הַּ לִיך  וּל  מ  הַּ רוּשׁוֹ: הָרוֹצֶה ל  זֶהוּ פֵּ ח הוֹד: ו  ת נֶצַּ חִינַּ ל  -בּ  ה, עֵצָה )טוֹבָה(: עַּ עֲש ֶ ה יַּּ . מַּ חַּ מֵּ שַֹּ מ  יִן הַּ הוּא יַּ ם, שֶׁ שָׁ ר  דֵי שָׁ י 

ל  - רוֹנָם, עַּ א גּ  לֵּ מַּ ל י   -זֶה. י  ל  -דֵי רִקּוּדִין, אוֹ עַּ ם עַּ עֵיל: גַּּ מּוּבָא ל  מוֹ שֶׁ יוֹן, כּ  ד  דֵי פִּ ינִין. -י  דִּ ק הַּ תָּ רוֹנָם, נִמ  דֵי מִלּוּי גּ   י 
 עי"ש סוף ערך דש ובריש ערך זא ובסוף ערך י"ה ועוד. סט
שמע שירתם היה שב בתשובה שלימה. שם מבואר כשהכהן היה רואה שמביא הקרבן לא היה שב כראוי היה מרמז ללוים לשיר וכש ע

וצ"ע כי נסכים לא באים אם קרבן חטאת או אשם של יחיד כמבואר ברמב"ם לעיל. וראיתי מתרצים שמדובר בקרבן התמיד, ועדין צ"ע. 
אז  א"כ איך הותר לו לרמוז להם הרי אין אומרים שירה אלא על היין. ועוד שבקרבן ציבור מה עושה שם היחיד ולמה שישוב דייקא

 בתשובה שלימה הרי חייב קרבן יחיד.



 מוהר"ן       מט                    תורה          קוטי                     יל       7נח:

. כי צריך התגברות גדול וכו' לרוץ אורח הזה ישיש כגבור לרוץ אורח וכו'. [עא] לעילשייך 

דול זה הדרך וכו' עכ"ל. ג 'לילך בזמן שהיו ישראל נזופים ועכשיו רצים במהירו 'שהיו יכולי
שאמר בפירוש ענין  ,בעת שאמר זאת התורה שמעתי אז מפיו הקדוש ענין זה בביאור יותר

מה שנקט זכות לגבי תשובה על העבר עיין תורה  זה לענין בני אדם הזוכים לעשות תשובה על העבר

מקומות שהיה ולעמוד בנסיון מט תנינא שהעיקר מכאן ולהבא שלא יעשה עוד, אמנם עיקר התשובה לעבור באותם 

ואמר, שאעפ"י שזוכים לתקן מה שעבר, אעפ"כ עדיין  ,\עב/דהיינו תשובת המשקל כמבואר ביומא פו:
כי  , שהיו יכולים לעבוד את הש"י באותו הזמן[עג] היכן הוא אותו הזמן שהיו רחוקים מהש"י

ולה כל אדם עם כל הימים כמבואר בזוהר אותם ימים שלא עבד בהם את הש"י הם ימים מתים מקדושה ובסוף ימיו ע
שימים שלא עבד בהם את הש"י הם עה"פ ואברהם זקן בא בימים. והם שכרו לעתיד, ועיין תורה קעט רבינו מבאר 

ידוע שבשיחות אבל  \עד/החיות אותם לשע"י תענית הפסקה אפשר לתקן גם ימים שעברו ופגרים מתים )ושם מבאר 

)עיין לק"ה מנחה ז' אות ז' וח' שכל  ראה שכאן הכוונה שימהר להיות אצל הצדיק האמתונ (ציווה שלא להתענות כל כך
לשמוע ממנו תורה כנ"ל שעי"ז יזכה  גודל מעלת הווידוי לפני הצדיק( בתורה ד' )עיין תוקנו של הבע"ת רק ע"י הצדיק(

 ובוודאי  ,\עה/בכח הצדיק לתקן העבר

 
 
 

                                               
 תחילת העמוד הזה עא
עיין סוף תורה כז שם מבואר שיש בחי' תשובת המשקל בהרהור. ויש לדון בזה כי שם מדבר בתאוה הידועה דייקא ועליה אמר ר"ל בגמ'  עב

גרוע מהמעשה כי כולה דמיון לכן גם  יומא עד: טוב מראה עינים מהלך נפש דהינו מהמעשה עצמו לכן אולי דווקא בתאוה זו שההרהור
 תשובת המשקל מהני בהרהור אבל עבירות אחרות לא וצ"ע. 

עוד יש לדון עפ"י תורה מט תנינא כי שם תחילה אומר שעיקר התשובה מכאן ולהבא שלא יעשה עוד אלא שמוסיף שאנשים כאלה גם 
בל תשובה שלימה היא דייקא שיעבור במקומות שעבר ממש מחשבה אצלם כמעשה לכן צריכים להזהר גם מהרהור ורק אח"כ מוסיף א

 וימנע עצמו. משמע שהם שני שלבים והתיקון השלם הוא דווקא תשובת המשקל ממש. 
 ועיין שפת אמת יומא פו: שהכוונה שמשמים כשרואים ששב באמת מזמנין לו נסיון דומה ממש. 

 בניהו בן יהוידע על יומא דף פו/ב ועיין 
יהודה דבעינן אותו מקום ואותה אשה ואותו פרק בזה מובן הטעם דאמר ר' שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן גדולה תשובה והנה לדברי רב 

  שמארכת ימיו ושנותיו של אדם דצריך להאריך ימיו עד שיתגלגל ויזדמן לפניו אותו מקום ואותה אשה ואותו פרק:
מצדיקים, אומר שא"א לומר כן אלא רק בחוטא במחשבה בלבד ועשה  ועיין מהרש"א ברכות לד: על המאמר שגדולים בעלי תשובה

 תשובת המשקל בהרהור.  
ועיין תורה נט תנינא  עיין זוהר ויחי רכד סוף ע"א בא בימים אתלבש באינון ימים ממש ועיין זוהר חיי שרה קכט. באינון ימים מדרגה לדרגה וכה"ג בע"ת ברגע אחדעיין תורה קעט ו עג

 ה שבין המצוות לצדיק יש עבוד

י עיין תורה קעט ... עד אֵין לָהֶם שׁוּם חִיּוּת, כִּ , ו  חשֶֹך  רוּ בַּּ עָב  מִים שֶׁ יָּ נוּ הַּ י  יֶּה מֵתִים, הַּ חַּ עוֹרֵר וּמ  מּ  עֲנִית שֶׁ תַּּ ת הַּ עֲלַּ ע מַּ פַּ ך  עָלָיו שֶׁ שָׁ ל יוֹם וָיוֹם נִמ  כָּ
ווֹת וּמַּ  יּוֹם מִצ  זֶה הַּ ה בּ  עוֹש ֶ שֶׁ לָה, וּכ  ע  מַּ לוֹם, אִם אֵינמִלּ  שָׁ ס ו  ך  אִם, חַּ לָה, אַּ ע  מַּ ב מִלּ  ע רַּ פַּ שֶׁ יך  לוֹ חִיּוּת ו  שִׁ מ  יּוֹם וּמַּ יֶּה הַּ חַּ י מ  ים טוֹבִים, אֲזַּ וֹ עֲש ִ

י  לָה כִּ ע  מַּ ע מִלּ  פַּ י אֵינוֹ יוֹרֵד עָלָיו שֶׁ ווֹת, אֲזַּ ה בּוֹ מִצ  דֵי חִיּוּנוֹ  -עוֹש ֶ ק כּ  אֹד רַּ דוֹל מ  צוּם גָּ צִמ  ה בּוֹ,  אִם בּ  עוֹש ֶ יּוֹם ו  הוּא נוֹטֵל זֶה הַּ שֶׁ צוּם, וּכ  צִמ  בּ 
ם עֶצֶם הַּ  מּוֹצֵץ גַּּ ד שֶׁ יּוֹם, עַּ זֶה הַּ שׁ בּ  יֵּ ט שֶׁ עַּ מּ  ע הַּ פַּ ֶ שּׁ י מוֹרִיד וּמֵינִיק וּמוֹצֵץ הַּ ע, אֲזַּ לוֹם, רַּ שָׁ ס ו  א חַּ בָּ ע הַּ פַּ ֶ שּׁ ד הַּ בַּ מוֹ, מִלּ  צ  עַּ יּוֹם בּ  הַּ שׁ ל  יֵּ חִיּוּת שֶׁ

מַּ  םמִל  הוּא מוֹצֵץ גַּּ ע, ו  פַּ ֶ שּׁ ד הַּ בַּ מוֹ מִלּ  צ  יֵשׁ לוֹ חִיּוּת עַּ רִיאָה, ו  ל יוֹם הוּא בּ  י כָּ יוֹמוֹ, כִּ ר יוֹם בּ  בַּ לָה דּ  מִים  ע  יָּ אֲרוּ הַּ שׁ  נִּ ד שֶׁ יּוֹם, עַּ ל הַּ מִי שֶׁ צ  חִיּוּתוֹ הָעַּ
יּוֹנֵק מִשּׁ   ינוֹק הַּ תִּ ל הַּ שַּׁ מוֹ מ  גָרִים מֵתִים, כּ  לוּ פּ  לָּ ך  הַּ שׁ, אַּ מָּ חִיּוּתָהּ מַּ מָהּ ו  סָק הֶחָלָב מוֹצֵץ דָּ פ  נִּ שֶׁ שׁ לָהּ חָלָב יוֹנֵק הֶחָלָב, וּכ  יֵּ ן שֶׁ מַּ ל ז  ל דֵי אִמּוֹ, כָּ עַּ

עֲנִית: - תַּּ פִי הַּ כֹּל ל  הַּ לוּ, ו  לָּ מִים הַּ יָּ יֶּה הַּ חַּ עוֹרֵר וּמ  עֲנִית הוּא מ  תַּּ דֵי הַּ  י 
מִיּוּ  שׁ  גַּ הֲבִינוֹ בּ  יֵשׁ לַּ ף ו  אַּ שׁוֹתֶה בּוֹ ו  אֵינוֹ אוֹכֵל ו  ר שֶׁ חַּ יּוֹם, מֵאַּ כֹחַּ מִזֶּה הַּ צָא אֵין לוֹ חִיּוּת ו  ה, נִמ  נֶּ עַּ ת  מִּ שֶׁ י כּ  ל  -ת. כִּ י  -עַּ ם.  -פִּ ֵ שּׁ כֵן עוֹבֵד אֶת הַּ

, נִ  יִן לוֹ כֹּחַּ לאֹ זֶה מֵאַּ י בּ  מוֹל, כִּ שׁ לוֹ מֵאֶת  יֵּ כֹּחַּ שֶׁ ם בַּּ ֵ שּׁ עוֹבֵד הַּ צָא שֶׁ ל נִמ  מוֹל, עַּ ל אֶת  כֹּחַּ שֶׁ יּוֹם בַּּ עוֹבֵד הַּ צָא שֶׁ ל  -מ  יּוֹם שֶׁ אוֹתוֹ הַּ ן מֵבִיא חִיּוּת בּ  כֵּ
ר  חַּ אַּ מוֹל ו  הִ  -אֶת  אָז צָרִיך  ל  גּוּף, ו  שׁ הַּ בָר נֶחֱלַּ י כּ  מוֹל, כִּ ל אֶת  יק לוֹ כֹּחַּ שֶׁ פִּ ס  י אֵין מַּ אֲזַּ ה עוֹד וַּ נֶּ עַּ ת  מִּ שֶׁ ך  כּ  שׁ בּ  כָּ מֵּ תַּּ מִים שׁ  קּוֹד  ל יָמִים הַּ כֹחַּ שֶׁ

שָׁ  אֶפ  ד שֶׁ לוּ וּמֵתוּ, עַּ פ  נָּ מִים הָרִאשׁוֹנִים שֶׁ יָּ הֶאָרָה לַּ ם חִיּוּת ו  עַּ כָל פַּּ בִיא בּ  מֵּ צָא שֶׁ רֵעַּ עוֹד, נִמ  פ  מַּ כֹּחַּ ל  שׁ בַּּ מֵּ תַּּ הִשׁ  טָרֵך  ל  צ  יִּ , שֶׁ ך  ל כָּ נּוֹת כָּ עַּ הִת  ר ל 
ק מִשּׁ   נַּ יָּ מִים שֶׁ יָּ ל הַּ ל שֶׁ עַּ מִים. ]ו  יָּ ל הַּ יֶּה וּמֵאִיר כָּ חַּ י מ  אֲזַּ ל  -דֵי אִמּוֹ, וַּ ל כָּ דּוֹת שֶׁ קֻּ חִיּוּת וּנ  הִיא הַּ חָה, שֶׁ מ  שִֹּ ת הַּ נֶה קוֹמַּ עֲנִית נִב  תַּּ דֵי הַּ ל י  ן עַּ כֵּ

חֵר )א([: מָקוֹם אַּ בֹאָר בּ  מ  ווֹת כַּּ צ  מִּ  הַּ
ל  עַּ ר שֶׁ הָעִקָּ אֵר הֵיטֵב, ו  יָן לאֹ בֵּ חַּ  -)זֶה הָעִנ  ת ה', וּמ  עֲבוֹדַּ נִיס אוֹתוֹ בַּּ כ  ר וּמַּ עָבַּ ל יוֹם וָיוֹם שֶׁ ל כָּ כֹּחַּ שֶׁ מּוֹצִיא הַּ ֶ ה שּׁ דֵי מַּ ל י  עֲנִית, עַּ תַּּ דֵי הַּ ל י  ה כָּ יֶּ

ל  "ל, עַּ נַּּ הֶם כַּּ ם בָּ גַּ פָּ תִים שֶׁ מֵּ מִים הַּ יָּ דֵי  -הַּ "ל(: -י  נַּּ חָה כַּּ מ  שִֹּ נֶה הַּ  זֶה נִב 
 כ"א לפי בחינתו ותפיסתו. הצדיק מוריד נשמה חדשה לכל אחד מהשומעים את תורתועיין תורה לו אות ה' ש עה
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