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השולח שליח למעול בבשר שלמים האם עבר המשלח על איסור תורה

הרה"ק רבי שלום דובער מליובאוויטש זי"ע
מאה שנה להסתלקותו – ב' ניסן תר"פ

אהבת ישראל ומצות צדקה 
מגינות מפני ’חולי ההתדבקות‘

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על הבאת קרבן מעילה, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לאיסור 
ז' ב', "קדשים קלים לפני זריקת דמים אין מועלין לא באימורין ולא  מעילה. תנן במעילה 

בבשר, לאחר זריקת דמים מועלין באימורין ואין מועלין בבשר". 
והיינו טעמא, דקודם זריקה לא חזיא אימורים לגבוה ואכתי לאו קדשי ד' נינהו, ולאחר 
כיון דהוי של  ומועלין בהן, אבל הבשר  ד'  כיון דאימורים סלקי לגבוה הו"ל קדשי  זריקה 
הבעלים אין מועלין בו.  והנה התוס' בנדרים י' א' בד"ה אדם כתבו וז"ל, "וא"ת וכו' והלא אין 
מעילה בשלמים וי"ל דנהי דמעילה ליכא איסורא דאורייתא מיהא איכא, כדאמר בר"ה (דף 
כח.) בשופר של שלמים לא יתקע ואם תקע לא יצא משום דאיסורא רכיב עליה". וכ"כ התוס' 
בתמורה ג' א' ד"ה לא, ובכריתות כ"ג ב' ד"ה בוולדות, ובמעילה י"ב ב' ד"ה חלב. ולא ביארו 
לן בעלי התוס' ז"ל מאי איסורא דאורייתא איכא בשלמים, והיכן מצינו איסור הנאה מקדשים 
בלא איסור מעילה, וכבר תמה כן הגר"ז ז"ל חתני' דהנודע ביהודה ז"ל בשו"ת נוב"י בסוף 

הספר מהדו"ק.
ומצינו בדברי רבותינו ז"ל ב' ביאורים בזה, ולהיות הענין ארוך ומסתעף להרבה ענינים 

בהקדש ומעילה, לא נזכיר בכאן אלא מקצת מהדברים משום חידושא דאית בהו. 
א] השיטה מקובצת ז"ל במנחות ד' ב' [בהשמטות] בד"ה רש"י כתב וז"ל, ופי' הר"מ דאיכא 
איסורא דאורייתא מידי דהוי אקונמות שהרי מתפיס ככר בשלמים ואכלו עובר בבל יחל וכמו 

כן בשלמים גופייהו איכא איסור דלא יחל", וכן הביא שם בשם הרמ"ר ז"ל.
וקשיא לי בדברי השיטמ"ק ז"ל ב' קושיות חמורות.

א] אמרי' במכות י"ז א' "ונדבותיך זו תודה ושלמים. אמר רבי שמעון מה בא זה ללמדנו, אם 
לאוכלן חוץ לחומה קל וחומר ממעשר הא לא בא הכתוב אלא לאוכל בתודה ובשלמים לפני 

זריקה שהוא לוקה". ופסקה הרמב"ם ז"ל בפי"א ממעשה הקרבנות ה"ד. 
והשתא לדברי ר"מ ז"ל הנ"ל דאיכא איסורא דבל יחל, צ"ע טובא, הרי האוכל מבשר תודה 
ושלמים קודם זריקה בלא"ה לוקה משום בל יחל. וליכא למימר דאה"נ ולוקה תרתי, דא"כ 
מאי אולמא אוכל בשר שלמים קודם זריקה מהאוכל בשר שלמים חוץ לחומה, הא בתרוייהו 
איכא מלקות בלא"ה, מיהו י"ל דהר"מ ז"ל יסבור כדעת החינוך ז"ל במצוה ת"ז דאין לוקין על 

איסור בל יחל, דמשכח"ל שיעבור בלא מעשה יעו"ש.
ב] אמרי' בכריתות כ"ג ב' דלמ"ד ולדות קדשים במעי אמן הם קדושים, מיד בצאת הולד 
לאויר העולם חלים איסור מעילה ואיסור עולין [עי' בדברי הערוך לנר ז"ל שם ד"ה קאי] בבת אחת, 
והתוס' שם בד"ה בוולדות הק' הא איירינן התם בקדשים קלים והיאך אמרי' דאיכא איסור 
מעילה הא ליכא מעילה בקדשים קלים אלא באימורים לאחר זריקת הדם, ותי' דנהי דליכא 

מעילה מ"מ איכא איסור דאורייתא יעו"ש.
והנה לדברי הר"מ ז"ל דהאיסור בקדשים קלים קודם זריקה היינו משום בל יחל, הדבר 
ברור דבוולדות קדשים שאינם קדושים מכח דיבורו אלא קדשי ממילא כיון דנולדו לבהמה 
של קדשים ליכא איסור בל יחל, ומעתה לפי"ז הדרי קושית התוס' לדוכתא. וליכא למימר 
דוולדות קדשים דאמרי' התם לא מיירי בשנולדו לבהמת קדשים אלא מיירי בשהקדיש הולד, 
דזה אינו, דא"כ אין זה ענין לפלוגתת תנאי בוולדות קדשים אם קדושים במעי אמן או בהוייתן 

הם קדושים.  
ונלע"ד בעז"ה להוכיח מדברי רבנן קמאי ז"ל בג' מקומות דאיסור הנאה משלמים אין זה 

משום בל יחל.
הלכה  זה  דאין  מסברא  נראה  יחל,  בל  משום  הוי  דהאיסור  ז"ל  הר"מ  לדברי  הנה  א] 
מסוימת לקדשים קלים, אלא ה"ה להא דאמרי' במעילה י"ח ב' דאין מעילה במחובר לקרקע, 

ולהנ"ל נהי דמעילה ליכא מ"מ איכא איסורא 
דאורייתא משום בל יחל.

אמנם מדברי הרמב"ן ז"ל בקידושין נ"ד א' 
מוכח  ירושלים  מחומות  הנאה  גבי  הא,  ד"ה 
להדיא דבמחובר ליכא איסור תורה, וכן מוכח 
חומת,  והא  ד"ה  שם  ז"ל  הריטב"א  מדברי 
כ"ו  בפסחים  ז"ל  להדיא התוס' הרא"ש  וכ"כ 
א' בדעת הר"ש משאנץ ז"ל, וכן מוכח מדברי 
רבינו פרץ ז"ל בתוספותיו לפסחים שם, ולפי"ז 
ה"ה בשלמים דליכא איסור דאורייתא, וא"כ 
צ"ע היאך יפרנסו דברי הגמ' בר"ה הנ"ל גבי 

שופר של שלמים דאיכא איסור תורה.   
המוקדשין  חלב  ב'  י"ב  במעילה  תנן  ב] 
וביצי תורין לא נהנין ולא מועלין, והיינו חלב 
של בהמה של הקדש וכן ביצים של תורין של 
הקדש. והתוס' בד"ה חלב כתבו דהא דלא נהנין 
היינו מדאורייתא וילפי לה משופר של שלמים 
איסורא  איכא  מ"מ  בו  מועלין  דאין  דאע"ג 

דאורייתא ליהנות ממנו, יעו"ש.
והשתא אי נימא דאיסורא דאיכא בשלמים 
זה בחלב  צ"ע מה שייך  יחל,  בל  היינו משום 
הקדיש  לא  המקדיש  הא  הקדש  של  וביצים 
החלב והביצים, אלא דנפקי מבהמה של הקדש.
החידוד  בדרך  להוכיח  בעז"ה  נלע"ד  ג] 
בל  איסור  זה משום  דאין  ז"ל  מדברי הרמב"ן 

יחל. דהנה הרמב"ן ז"ל בב"ב ע"ט א' כ' וז"ל "והא דאמרינן מועלין בהן ואין מועלין במה שבתוכן 
שמעתי משום דלא קניא חצר להקדש דמשום יד איתרבאי ואין יד להקדש, וכן פי' ה"ר שמואל 
ז"ל, ויש לומר אי נמי קניא ליה אין מעילה בזכיתה". והנה נלע"ד להוכיח דהא דאין חצר להקדש 
היינו רק לגבי מעילה אבל איסורא דאורייתא מיהא איכא, דהנה בב"מ נ"ז ב' אמרי' דאין ריבית 
להקדש ואקשי' התם ריבית דהקדש היכי דמי, אי אוזפי' הגזבר מאה במאה ועשרים הא מעל 
הגזבר ויצא לחולין, והק' התוס' שם ד"ה כיון וז"ל "ולא מצי למימר דאוזפיה במזיד דלא נפקא 

לחולין, דא"כ ליכא אגר נטר כיון שהלוה אסור להשתמש בהם דלא זכה בהם".
וצ"ע לדעת הרמב"ן ז"ל הנ"ל אמאי לא אשכחן ריבית להקדש, הא משכחת לי' בהנך שגדלו 
בעץ של הקדש או מעות שבאו לחצר דהקדש דליכא איסור מעילה וכנ"ל. ובע"כ לומר דגם בהנהו 
איסורא מיהא איכא, ולהכי א"א לאוקמי' בכה"ג וכדכ' התוס' דהלוה לא זכה בהם כיון דאסור לו 
להשתמש בזה. והנה הדבר ברור דבזה לא שייך לומר דהאיסור משום בל יחל, דהרי לא הקדישם 
וכיון דלא הקדישו בפה בל יחל נמי ליכא, וא"כ הדר  בקדושת פה דמה"ט ליכא בהו מעילה, 

תיקשי אמאי אסור מדאורייתא, ובע"כ לומר דהא דאסור ליהנות מהקדש אין זה משום בל יחל.
ב] המהרי"ט אלגזי ז"ל בהוספות לס' קהלות יעקב לאביו הגאון ז"ל בתוספות דרבנן אות מ' סי' 
ר"ה [ד"ה והנה כי כן] והמנחת חינוך ז"ל במצוה קכ"ז אות כ"ט, נקטו דהאיסור הנאה בשלמים היינו 

איסור מעילה, ולא נתמעטו שלמים אלא מקרבן מעילה יעוש"ה.
ויש לדייק כדבריהם ז"ל מדברי רש"י ז"ל בפסחים כ"ז ד"ה בעצי דכתב וז"ל, "וקדשים קלים אין 
להם מעילה, דלאו קדשי ה' קרינן ביה, שכולן לבעלים ואין לגבוה בהן אלא לאחר זריקת דמים 
את האימורין, ואיסורא מיהא רכיבה עלייהו וממעילה הוא דאימעיטי, במסכת מעילה", והנה 

מרהיטת ל' רש"י ז"ל נראה דהאיסור הוי משום לתא דמעילה.
ונלע"ד בעז"ה להביא ראי' גדולה לדבריהם, דהנה בכריתות כ"ג ב' הנ"ל אמרי' דלמ"ד דגם 
בקדשים אין איסור חל על איסור א"כ קרא דכל חלב לד' דמינה ילפי' דמועלין באימורי קדשים 
קלים מאי עביד בי' הא כבר נאסר משום עולין [עי' בדברי הערוך לנר ז"ל שם ד"ה קאי] ותרצינן דקאי 
אולדות קדשים וס"ל כמ"ד דולדות קדשים בהויתן הם קדושים ואינם קדושים במעי אמן אלא 
כשיצאו לאויר העולם ונמצאו ב' האיסורים חלים בבת אחת. והתוס' שם ד"ה בולדות הק' הא 

בקדשים קלים ליכא מעילה, ותי' דעכ"פ איסורא דאורייתא מיהא איכא, יעו"ש.
והשתא בואו חשבון. אי נימא דהאיסור ליהנות משלמים קודם זריקת הדם אין זה משום איסור 
מעילה קשיא טובא תי' דהתוס', דמה בכך דאסור מדאורייתא, מ"מ מה ענין זה לאיסור מעילה 
שיחול אח"כ על האימורים והיאך נחשב כחלו איסור מעילה ואיסור עולין בבת אחת. אלא בע"כ 
כדברי מהריט"א והמנח"ח ז"ל, דהאיסור הנאה משלמים היינו משום איסור מעילה אלא דנתמעטו 

מקרבן, והיא ראי' אלימתא בס"ד.
איברא, מהתם לא שמענו אלא לענין אימורים, דבזה שפיר י"ל דכיון דסופן לבא לידי מעילה 
א"כ אע"ג דקודם זריקת הדם נתמעטו ממעילה היינו רק מקרבן מעילה ולא מאיסור מעילה. אבל 
בשר השלמים דלעולם לא יבוא לידי מעילה, אכתי י"ל דלא שייך בהו כלל איסור מעילה. ולדעת 
מהריט"א והמנח"ח ז"ל צ"ל דעל כל הבהמה איכא איסור שבשורשו נובע מאיסור מעילה, וקודם 
זריקה כיון דאכתי לא הופרש חלק גבוה חל האיסור על כל הבהמה, ולאחר זריקה שנתברר חלק 

גבוה שהוא קדשי ד' פוקע האיסור שהי' על הבהמה וחל על האימורים.
ואי כנים אנו בעז"ה בסברא שכתבנו, יש ליישב הא דהקשינו לעיל לדהסוברים דבמחובר ליכא 
איסור תורה א"כ אמאי בשופר של שלמים איכא איסורא דאורייתא, דהנה נראה לחדש דבהקדש 
במחובר ליכא איסור הנאה מדאורייתא, דלטעמייהו ז"ל דהוי משום איסור מעילה, י"ל דמחובר 
גרע דלא מצינו מעילה במחובר כלל, משא"כ שלמים דאיתי' במעילה עכ"פ לענין האימורים לאחר 
זריקת הדם, וכנ"ל דקודם זריקה כיון דאכתי לא 
הופרש חלק גבוה חל האיסור על כל הבהמה. 
דכ'  טעמא  בין  נפלאה  נפק"מ  בעז"ה  ונלע"ד 
הר"מ ז"ל דהוי משום בל יחל, ובין טעמא דכ' 

המהריט"א והמנח"ח ז"ל דהוי איסור מעילה.
איכא  דבמעילה  ב'  מ"ב  בקידושין  אמרי' 
מעילה  גז"ש  דילפי'  עבירה  לדבר  שליח 
שליח  אם שלח  להנ"ל  והנה  יעו"ש.  מתרומה 
לטעמא  זריקה,  קודם  שלמים  מבשר  להנות 
הדין  יהי'  יחל,  בל  משום  דהוי  ז"ל  דהר"מ 
דהמשלח לא קעבר, דלענין בל יחל לא נתרבה 
ז"ל  והמנח"ח  למהריט"א  אבל  לדב"ע.  שליח 
איכא  בזה  דגם  י"ל  איסור מעילה שפיר  דהוי 

שליח לדב"ע.
חטא  הוי  דהגז"ש  דכיון  נימא  אם  אלא 
בחיוב  נכתב  במעילה  דחטא  וקרא  חטא 
יעו"ש, וא"כ באיסור מעילה שאין בו  הקרבן 
קרבן לא נתרבה שליח. ולפי"ז בשלח שליח 
ליכא  מזיד  הוא  המשלח  וגם  במזיד  למעול 
באיסור  בעה"ב  עליו  שיעבור  לענין  שליחות 
מעילה.  קרבן  ליכא  במזיד  דהרי  מעילה, 
סי'  העתיד  ז"ל  השולחן  דהערוך  ומצאתי 
קע"ח אות ד' פשיטא לי' דגם במעילה במזיד 
איכא שליח לדבר עבירה לענין שיעבור עליו 

איסור מעילה.

אלה תולדות
רוסיה  אדמת  על  בעוז  פיכו  וחמימים,  זכים  חיים,  מים  של  מעיינות 
הקפואה, רוחנית וגשמית, מהם שתו לרוויה המוני חסידים צמאי דעת, הלא 
המה מעיינות תורת החסידות של חב"ד, על פי דרכו של מייסדה - הרה"ק 
רבי שניאור זלמן מלאדי זי"ע בעל ה'תניא', ותולדותיו כיוצא בו, שושלת הזהב 
שמנתה בתוכה צדיקי עולם וחכמי ישראל, אשר העניקו גלגל חמה בקומתם. 

שניאורסאהן  דובער  שלום  רבי  הרה"ק  היה  הקודש,  בשושלת  החמישי 
את  שהרחיב  הרזים,  וחכם  אלוקים  איש  "הרש"ב",  בכינוי  גם  הידוע  זי"ע, 
המשכת המעיינות הללו על פני מרחבים עצומים; לוחם מלחמות ה' בעמלק 
של אותו הדור – תנועות ההשכלה והציונות שעשו שמות בארץ; מייסד ישיבת 
'תומכי תמימים'; ומי שהנהיג בחסד את העם היהודי ברוסיה בימים קשים של 
תקומת המשטר הקומוניסטי, והציל ידידים מרדת שחת, ברוחניות ובגשמיות.
רש"ב נולד בעיירה ליובאוויטש שברוסיה בכ' חשוון תרכ"א, כילד שלישי 
לאביו הרה"ק רבי שמואל מליובאוויטש זי"ע, הרביעי לשושלת הזהב הידוע 
בכינויו "המהר"ש", ולאמו הרבנית רבקה ע"ה, שנודעה בצדקותה ובמעשיה 

הטובים.
כבר בגיל צעיר, החל רש"ב להעלות עלי כתב את מאמריו העמוקים של 

אביו רבי שמואל. מקצוע שהיה שמור בדרך כלל למכובדי וזקני העדה.
עודו בן ארבעה עשר נשא לאישה את הרבנית שטערנא שרה ע"ה. היה 
זה שידוך שהוצע כמה שנים קודם לכן על ידי זקנו הרה"ק בעל 'צמח צדק' 

מליובאוויטש זי"ע, זמן קצר לפני הסתלקותו.
ר"ל,  ימיו,  בדמי  מרומים  לגנזי  שמואל  רבי  אביו  הסתלק  תרמ"ג,  בשנת 
בן  כשעודנו  הרש"ב,  ראש  על  מלכות  כתר  לשים  פנו  השבורים  והחסידים 
הנהגת  את  עליו  לקבל  הצעיר  האברך  סירב  בתחילה  בלבד.  ואחד  עשרים 
החסידות וטען כי על אחיו הבכור - רבי שניאור זלמן אהרן – שהיה תלמיד 
כי  טען  זאת,  לעומת  הבכור,  האח  זאת.  לעשות   – עצמו  בזכות  וגאון  חכם 
הכתר הולם דווקא את אחיו הצעיר. וכך, למרות שרש"ב החל באמירת מאמרי 
בלבד,  הרביים  ידי  על  רק  כלל  בדרך  הנעשה  דבר  ברבים,  משלו  חסידות 
העיירה  את  עזב  הבכור  שאחיו  לאחר  רק  כ'רבי'.  רשמי  באופן  לכהן  סירב 

ליובאוויטש, הואיל רש"ב לשבת על כס הנשיאות, ולהנהיג את העדה.

דובר שלום לכל זרעו
רבי שלום דובער התפרסם כ"הרמב"ם של חסידות חב"ד", בשל חידושיו 
והרצה  כתב  הנהגתו,  שנות  ושמונה  שלושים  במשך  זו.  בתורה  העצומים 
כאלפיים מאמרי חסידות. הוא התייחד בנטילת רעיון מופשט, ניתוחו והסברתו 
לפרטי פרטים, וכמעשה הרמב"ם שנטל את התורה שבכתב, המשנה, התלמוד 
לתורת  רש"ב  עשה  כן  ומסודר,  ברור  לספר  אותם  וערך  פירושיהם  ומאות 
חסידות חב"ד. מאמרים רבים נאמרו במשך כמה חודשים ברציפות, ואף היו 
הסתפק  לא  הוא  שנים.  כמה  נמשכה  ואמירתם  אחד  בנושא  שעסקו  כאלו 
רעיונות  וכתב  הרצה  גם  הוא  שבעם.  למשכילים  עמוקים  רעיונות  בהנחלת 

בשפה פשוטה שהתאימה גם לאנשים עם ידע מוגבל בחסידות ובקבלה.
בטרם מסר את מאמריו הקדושים לעם, העלה אותם עלי כתב. עם זאת, 
אף מאמר לא נדפס בחייו; רק לאחר פטירתו באו בניו אחריו ממלאי מקומו 
– הרה"ק רבי יוסף יצחק – הריי"ץ, והרה"ק רבי מנחם מענדל, והדפיסו את 

משנתו המכילה עשרות ספרים.

ישיבת 'תומכי תמימים'
שהייתה  תמימים',  'תומכי  הרמה  ישיבתו  את  רש"ב  ייסד  תרנ"ז,  בשנת 
גם  היה  ההלכה,  ועיון  התלמוד  לימוד  לצד  כאשר  במינה,  מיוחדת  ישיבה 
של  דרכה  זה  הלא  הלימודים,  ממערכת  כחלק  החסידות  בתורת  הלימוד 
החסידות  של  (חב"ד)  והדעת  הבינה  החכמה  בחלקי  לעסוק  שבחרה   – חב"ד 
מיסודו של רבינו הבעש"ט הקדוש זי"ע, בשונה משאר חצרות הקודש שמהם 
אשר עסקו בחלקי החסד הגבורה והתפארת (חג"ת) שבה, ומהם בחלקי הנצח 
גם הטביע בתלמידיו את מטבע  (נהי"ם) שבה. הרש"ב  והמלכות  היסוד  ההוד 

ה'שליחות' להאיר פני תבל ולתקן עולם במלכות שד"י.
על  השתלט  הקומוניסטים  של  הרשע  שלטון  כאשר  לאחר-מכן,  שנים 
רוסיה ושמירת תורה ומצוות הפכה להיות לא חוקית, היו אלו תלמידי ישיבת 
תומכי תמימים שנסעו על פני מרחבי רוסיה להפיץ יהדות, להקים מקוואות 
וללמד ילדים בסתר, למרות שבכך סיכנו את חייהם. רבים מהם נאסרו והוצאו 
להורג או נשלחו למחנות ריכוז בסיביר בתנאים קשים, הם מסרו נפשם על 

קידוש השם.

מישיבה אחת בעיירה ליובאוויטש הקטנה, הפכה 'תומכי תמימים' לרשת 
של ישיבות אשר מהם ומתולדותיהם כיוצא בהם עומדים על מכונם עד עצם 

היום הזה, בכל רחבי תבל.

מלך שהשלום שלו
במשך רוב שנות מנהיגותו של רש"ב הייתה רוסיה נתונה תחת השלטון 
הצארי. וכאשר חוקק הצאר את 'חוקי מאי' שמטרתם הייתה להגביל ולשעבד 
מקור  שהיה  בגדים  לסריגת  מפעל  פתח  הוא  עמו.  לישע  יצא  היהודים,  את 
פרנסה לאלפי יהודים. הוא גם דאג לחיילים יהודים שאולצו להתגייס לצבא 

הצארי, כשהוא מספק להם את צרכיהם הרוחניים ותשמישי קדושה.
תנועות  נגד  ה'  מלחמת  את  האלה  בימים  רש"ב  לחם  ובתעצומות  בעוז 
ההשכלה והציונות שזרעו הרס רב בכרם בית ישראל, וידיו רב לו בהצלת יהודי 

רוסיה מן הסחף לתנועות אלו.
חב"ד,  של  השליחות  מוסד  את  רש"ב  הרחיב  זו,  קודש  מפעילות  כחלק 
לטהר את העולם ולהפיץ בו את דבר ה', אף למדינות הרחוקות שלח שליחים 
נאמנים, כמו לקהילות הקודש שבקווקז. "חסיד כמוהו כמדליק אבוקות של 
הוא  עמו  אש,  בוער  בראשו,  מוט  עם  ללכת  "עליו  הרש"ב,  פעם  אמר  אור" 

מדליק ומאיר את כל הפנסים ברחוב."

אשכבתיה דרבי
ועבר  ליובאוויטש  את  רש"ב  עזב  הראשונה,  העולם  מלחמת  פרוץ  עם 
עלו  הבולשביקים  המהפכה,  פרצה  מכן  לאחר  קצר  זמן  רוסטוב.  לעיירה 
את  הרש"ב  הוריד  אז  שבקדושה.  דבר  כל  נגד  להילחם  והחלו  לשלטון 

פעולות קדשו למחתרת, משם פעל גדולות ונצורות.
ביום ב' בניסן תר"פ, נסתלק הרש"ב למרום, ומנוחתו כבוד ברוסטוב.

את  עבורכם  משאיר  אך  מעלה,  עולה  "אני  היו:  האחרונים  דבריו 
הכתבים"...

את מקומו מילא בנו, הרה"ק רבי יוסף יצחק זי"ע, שלאחר חורבן יהדות 
חצר  את  מחדש  ייסד  שם  שבארה"ב,  יארק  בניו  להתגורר  עלה  אירופה 

הקודש המעטירה.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר. 

ה (א, א). קְרָא אֶל משֶׁ וַיִּ
על מה שנכתב אות אל"ף זעירא, כתב רביה"ק מראפשיץ זי"ע בספרו הק' 'זרע קודש' (בפרשתנו, וכ"כ בעטרת ישועה, 

בפרשתנו): "כי זעיר"א גימטריא רפ"ח, כמו הראשי תיבות של ר'ופא חולי ע'מו י'שראל". 
ידי האמונה,  'עטרת חסידים' שהובאו דברי רבותינו אלה בארוכה, אודות המשכת הרפואה על  וראה במדור 

ובעיקר בשבת קודש.
ויש להוסיף דברים נוראים שכתב עוד רבינו ה'עטרת ישועה' זי"ע (מועדים, שמחת תורה):

"לא-ל ברוך כו' פועל גבורות עושה חדשות וכו'. בהקדם מה שפירשנו סמיכות הפסוקים בפרשת בראשית 'ומעץ הדעת 
טוב ורע לא תאכל כי ביום אכלך ממנו מות תמות וגו' וייצר ד' וגו' ויבא אל האדם לראות מה יקרא לו וכל אשר יקרא לו האדם 

נפש חיה הוא שמו, ויקרא האדם שמות וגו' (בראשית ב יז-כ).
ולהבין סמיכות הפסוקים הא דקריאת שמות ללאו של אכילת עץ הדעת, דהנה, בשעת אכילת אדם הראשון מעץ הדעת 
נבראו כל החולאים ר"ל, והמחקרים אומרים אשר המחלה והמגפה בהכרח שתבא, יען כי קצר מצע הארץ מהשתרע כל יושבי 
חלד, ובכל יום ויום נוסף עליהם ועל בניהם, והארץ לעולם עומדת בקצב וגבול בלי נוסף בה מאומה. אכן באמת מחשבות אדם 
המה הבל, כי קרא כתיב וצדקה תציל ממות (משלי יא, ד), והיינו, כי אהבה דוחקת הבשר, ובאם יש אהבה בין אנשים אז המועט 
מחזיק את המרובה, וזה 'לא אמר אדם לחבירו צר לי המקום שאלין בירושלים' (אבות פ"ה מ"ה), כי היתה אהבה ואחוה ביניהם והיו 
כולם כאיש אחד בלב אחד, וכיון שיש אהבה בין אדם לחבירו אין צריך לשום מחלה כי הארץ תחזיק הכל על ידי אהבה שביניהם. 
ואנו רואין לפעמים יוצא חלילה חולי התדבקות והוא רק להראות שתהיה אהבה בין בני אדם, כי כמו שיש לו פחד אם חבירו חולה, 
כמו כן יראה לאהוב אותו כנפשו ובכל צרתו ישתתף בצערו. וטעם מצות צדקה, הגם כי אסור לדרוש טעמי מצוות, עם כל זה 
הוא רק דאפילו אינו מבין טעמי מצוות עם כל זה מוכרח הוא לעשות מגזירת המקום, ולזאת יש לומר שהוא כדי שיהיה אהבה 
בין אדם לחבירו ולגמול חסד עם העני ולאהוב אותו. וזה שנאמר וצדקה תציל ממות, היינו, על ידי הצדקה שמביא אהבה, תציל 

ממות כנ"ל, אשר על ידי האהבה אין צריך הבורא להביא שום מחלה לעולם ולא שום מלחמה ח"ו.
ובזה נבאר סמיכות הפסוקים, כי בעת שאמר לו השי"ת ומעץ הדעת טוב ורע לא תאכל, הקדים הקב"ה רפואה למכה ואמר 
לו שיקרא שמות, ואיתא במדרש רבה שגם על עצמו אמר שיהיה אדם שמו (בראשית רבה יז, ד), והיינו, כי שם האדם מורה על מהותו 
וטיבו, ולזה רבי מאיר דייק בשמא (יומא פג, ב), ואם אדם עושה חסד ואמת יש לו שם טוב, והיינו כנ"ל, שהשי"ת אמר לו שיקנה שם 
טוב לעצמו, ועל ידי זה ינצל מכל מחלה. וזהו 'פועל גבורות עושה חדשות בעל מלחמות', היינו, הגם שיש סברא לומר אשר בעל 
כרחך השי"ת פועל גבורות, כי בלא זה אי אפשר, רק אם השי"ת יברא עוד עולם חדש, וזהו 'עושה חדשות', היינו, אחד משתי 
אלה מוכרח להיות, או פועל גבורות או עושה חדשות, וכיון שאין הקב"ה מוסיף כלום אל הארץ, לזאת מוכרח להיות פועל 
גבורות וגם בעל מלחמות, שיעשו מלחמות, ועל ידי זה יוכל העולם להכיל אנשים. ובאמת מפרש אחר כך כי סברא זו אינה, 
רק 'זורע צדקות', כי השי"ת נותן מצות צדקה ועל ידי זה ינצלו ממות כי יש אהבה ביניהם, ועל ידי זה מצמיח ישועות ובורא 
רפואות. וזה 'המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית', וידוע מהקדוש מוה"ר פנחס מקארעץ זצ"ל אשר השי"ת בכל רגע 
ורגע בורא עולם חדש, עיין בדבריו הקדושים, ואם כן כיון שהבורא יתברך שמו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, אם כן 

אין צריך לשום מחלה ולשום מלחמה. השי"ת יצילנו תמיד מכל מחלה ופגע רע, ואך ששון ושמחה ישמע בערי יהודה אמן".
אמר המאסף: אולי יש לומר על פי דבריהם ש'אל"ף זעירא' מרמז על כך שישפיע אלופו של עולם ית"ש את הרפואה 

הנרמזת בתיבת 'זעירא', על ידי אהבת ישראל שבאה מתוך מידת הענוה בחינת  'זעירא', כמשה רבינו ע"ה העניו מכל האדם. 

א] תנן במעילה דליכא מעילה בקדשים קלים אלא באימורים ולאחר זריקה, וכ' התוס' 
בנדרים דמ"מ איסורא דאורייתא איכא ליהנות מקדק"ל.

גרע  דלא  יחל  בל  משום  הוא  דהאיסור  ז"ל  הר"מ  מדברי  הביא  ז"ל  השיטמ"ק  ב] 
ממתפיס בשלמים דאיכא בל יחל כ"ש בשלמים גופא.

ג] צ"ע טובא מהא דילפי' מקרא באם אינו ענין דהאוכל מבשר שלמים קודם זריקה 
לוקה משום לא תוכל לאכול בשעריך, וצ"ע הא לדברי הר"מ ז"ל גם באוכל משלמים 

קודם זריקה כבר לוקה משום בל יחל.
ד] צ"ע טובא, מהא דמבואר בכריתות דגם מוולגות קדשים איכא איסור ליהנות מה"ת, 
ותיקשי הא בוולדות לא שייך בל יחל כיון דלא הקדישם בפיו אלא ממילא הם קדושים.

ה] יש להוכיח מדעת הראשונים ז"ל דליכא איסור דאורייתא ליהנות מהקדש שמחובר 
דאין מעילה במחובר, ואי נימא דהאיסור משום בל יחל הרי גם במחובר שייך בל יחל.

ו] יש להוכיח מדברי התוס' במעילה גבי חלב וביצי הקדש דאסור מה"ת ליהנות מהם, 
והרי בזה לא שייך בל יחל דממילא הם קדושים.

איסורא  איכא  דעכ"פ  להקדש  חצר  דאין  בהא  ז"ל  הרמב"ן  מדברי  להוכיח  יש  ז] 
דאורייתא, ואי נימא דהאיסור משום בל יחל מה שייך זה בדבר שנכנס מעצמו לרשות 

הקדש.
ח] המהריט"א והמנח"ח ז"ל כתבו דכונת התוס' בנדרים דאיכא איסור תורה, היינו 

משום איסור מעילה אלא דנתמעטו מקרבן, ויש לדייק כן מדברי רש"י ז"ל בפסחים.
ט] יש להביא ראי' גדולה לדבריהם ז"ל מדברי התוס' בכריתות כ"ג לענין הא דחל 

איסור מעילה באימורים אע"ג דכבר אסור משום איסור עולין.
י] י"ל נפק"מ נפלאה בין טעמי' דר"מ ז"ל דהוי משום בל יחל לבין טעמי' דהמהריט"א 
ז"ל דהוי משום איסור מעילה, בשולח שליח למעול בקדשים קלים, דבמעילה איכא 

שליח לדבר עבירה, אבל בבל יחל ליכא שלד"ע. 

תמצית העולה מהדברים

ה (א,א) אל"ף זעירא.  קְרָא אֶל משֶֹׁ וַיִּ
אלף זעירא בויקרא, שאל"ף ר"ת פ'תחי ל'י א'חותי, ודרשו ז"ל 
(שהש"ר ה, ב) פתחו לי פתח כחודו של מחט, ולכן א' זעירא לרמוז 

על פתח קטן.
(זרע קודש)

בוא  וכאשר  ר"ל,  האדם  עיני  מסמא  היצר  אשר  ידוע  הנה 
יבוא לדבר דיבורי תורה ותפלה מראה לנגד עיניו כל חטאי ונגעי 
לבבו שעשה מעודו ולא יערב לבו לגשת להתפלל לפני מלך מלכי 
שתי'  אכילה  גשמיות  לצרכי  יקרב  בעת  אבל  הקב"ה,  המלכים 
וכדומה אזי מראה לו צדקתו לנגד עיניו כמו שלא טעם טעם חטא 
רק  ד'  דרך  כן  ולא  ר"ל.  הזמן  מתאוות  וכדומה  המאכל  לו  ויערב 

בהיפך . 
וזהו: ויקרא אל משה, נכתב א' זעירא, לרמוז שלפעמים תהי' 
בבחינת 'אלף', היינו, בחינת שררה וגאות (מלשון אלו"ף) וזהו בעת 
והוא  ענוה  בחינת  זעירא  בבחינת  תהי'  ולפעמים  ותפלה,  תורה 
לד',  יקריב מכם קרבן  כי  'אדם'  וזהו:  ועניני גשמיות.  בעת אכילה 
רומז בעת יקריב קרבן לד', היינו בעת תורה ותפלה שהמה במקום 
קרבן, אז תהי' בבחינת אדם השלם ולא יעלו על לבך החטאים, אבל 
בעת תשב לאכול בקר וצאן אז תהי' 'מן הבהמה' ותתאר לפניך כל 
העוונות ונגעי לבבך ולא יונעם לך מאכלך ותאותך ותאכל ביראת 

ד' ואז טוב לך.
(עטרת ישועה)

ן לה' (א, ב). ם קָרְבָּ י יַקְרִיב מִכֶּ אָדָם כִּ
ידוע מ"ש בכנפי יונה (ח"ה לז) אשר שר השכחה פוט"ה שמו 
עולה מאה. ושר הזכרון זגניא"ל שמו עולה מאה ואחד. גם מיכא"ל 
עולה מאה ואחד. וזהו שאמרו ז"ל (חגיגה ט:) 'אינו דומה שונה פרקו 
בתורת  והעוסק  ואחד'.  פעמים  מאה  פרקו  לשונה  פעמים,  מאה 
נרמז  כן  על  הקריב,  כאילו  חשיב  אז  ואחד  פעמים  מאה  קרבנות 
בפסוק (ויקרא ז לז) ז'את ה'תורה ל'עולה ל'מנחה ו'לחטאת ו'לאשם 

ו'למלואים ו'לזבח ה'שלמים, הר"ת עולה מאה ואחד, עכ"ד. 
י'קריב  כ'י  א'דם  ולדעתי יש לרמז זאת בפסוק שלפנינו, אשר 
מ'כם ל'הוי"ה, ר"ת מיכא"ל, עולה מאה ואחד. ובאמצע תיבת 'קרבן' 
אשר הר"ת הוא ק' שהוא מאה, לרמז על זה לעשות שמן מאה יהיה 
וז"ש בפסוק  כל הקרבנות.  ואז חשיב כאילו הקרבנו  ואחד,  מאה 
היינו,  קרבניהם',  את  להקריב  משה  את  ד'  צוה  'אשר  שלאחריו 
שצוה הקב"ה באמרו אדם כי יקריב כו' כנ"ל, וזהו אשר צו"ה עולה 

ק"א, שזהו כאילו הקריב כל הקרבנות כולן.
(אמרי נועם)

השנים  מנין  תת"ל,  עולה  להוי"ה  קרב"ן  מכ"ם  יקרי"ב  א"י, 
שעמדו ב' בתי מקדשים, הראשון ת"י והשני ת"ך, רומז להם אשר 

זמן כזה יקריבו את קרבנם.
(אמרי נועם)

תראה כאן רמז, כי התיבות: כי יקריב מכם קרבן להוי"ה (עה"כ) 
בגימטריא בית המקדש. 

(רמזי הפלאות)

חַ  זְבֵּ ה וְאֶל הַמִּ קְרִיבוּ אתָֹם להוָֹ ית תַּ ן רֵאשִׁ קָרְבַּ
לאֹ יַעֲלוּ לְרֵיחַ נִיחחַֹ ַ (ב, יב)

אתָֹם  תַּקְרִיבוּ  רֵאשִׁית  קָרְבַּן  סובב  הפסוק  אשר  לרמז  יש 
עֲלוּ לְרֵיחַ נִיחֽחַֹ הולך על האנשים בימי  יהוָֹה וְאֶל הַמִּזְבֵּחַ א יַֽ לַֽ
הבחרות שנראה להם שהשלימו עבודתם עבודת ד' בתורה ותפלה, 
אבל באמת כאשר נחקור בהם אנו רואים שעבודתם אינם תמידית 
כידוע.  וזהו: 'קרבן ראשית', רומז על קרבן תורה ותפלה של ראשית 
הימים, 'תקריבו אותם לד', היינו, שהיא ג"כ עבודת השי"ת אבל לא 
מחזיקים  שאין  ניחוח'  לריח  יעלו  לא  המזבח  'ואל  וזהו:  עיקריית, 

תמיד בעבודתם. 
חוזק  שאין  אע"פ  כי  האדם,  ימי  בסוף  העבדות  עיקר  ואך 
שעוסק  לאשר  עכ"ז  הלבבות,  בחובת  כנאמר  בתחלתו  כחסידות 
התלהבות.  אש  ונשקע  העבדות  כל  שוכח  לפעמים  במו"מ  תמיד 
וזהו 'ואל המזבח לא יעלו לריח ניחוח', מזב"ח בגימטריא ז"ן, רומז 
שכאשר עוסק בפרנסת ביתו אז נשכחה ממנו עבודתו, וזאת 'לא 
יעלה לריח ניחוח' כי נאמר בכל דרכיך דעהו שלא לשכוח אף רגע 
אחד מהשי"ת. אולם כאשר אדם בא בימים וממעט בעסק אז יוכל 

יותר בקל לעבוד השי"ת בכל לבבו.
(עטרת ישועה)

לתגובות הערות והארות



אפילו  או  מקלדת,  שיש  מי  לכל  הנוכחי,  שבמצב  היא,  האמת 
יכול לשרבט דיבורים של אמונה, של התמודדות, של  ודף,  רק עט 
עבודת ה' – שיפעימו דורות שלמים העומדים לבוא אחרינו, ואולי 
גם את אלו שהיו לפנינו. לכו חזו בקבוצות האנשים, המתקהלים על 
- ספרים   -  - לנושאי שיחם  והַקשיבו  פי הנחיות משרד הבריאות, 
שלמים ניתן להוציא מהם, ספרים שיוכלו ללמוד בהם בערב שבת 
והדר  אלוקים  יראת  של  בתובנות  המלאים  ספרים  המקוה,  לאחר 

גאונו.
לכן אפתח פי בשירה ובזמרה לא-ל חי, שזיכני זה מכבר לכתוב 
כאן את רעיוניי, ולשתף בהם כמה וכמה קוראים נעימים ונכבדים. 
וכעת, מזכני לעמוד כפה וכשופר לדיבורי כלל ישראל. זוהי בעיניי 
גורל  הרות  בתקופות  זה,  צנוע  במדור  ככותב  לשמש  עצומה  זכות 
ה'  'אודך  למבין.  ודי  רבים  בונוסים  עם   – בקרוב  שיסתיימו  אלו, 

אלוקי בכל לבבי, ואכבדה שמך לעולם'. 
ובכן ידידים, אכתוב לכם כמה מחשבות קורוניות.

***
בשבוע  כאן  שהתפרסם  הנושר  העלה  של  המופלא  הסיפור 
שעבר, עורר תגובות רבות מכל מיני סוגים, וביניהם תגובות פאניקה 
וחלחלה. משום מה, הבינו רבים מהקוראים שאנחנו עומדים כולנו 

להיכנע לנגיף האכזר.
חס וחלילה. אבינו אב הרחמן ירחם עלינו מעתה ועד עולם.

מוות  מערכות.  וקריסת  לב  דום  להיות  חייב  לא  שמוות  אלא, 
הוא משל להפסקה טוטאלית של שגרה. אז הנה ראו מה קרה לכל 

התוכניות שהיו לנו אך לפני שבועיים, ביום הפורים.
היום,  כדת  מבושמים  עליזים,  חברים  כמה  עלו  הביתה  אליי 
הרוח,  והתרוממות  ה'  עבודת  של  בנושאים  כמים  ליבם  ושפכו 
ממוקדות,  היו  עדיין  עיניהם  אשר  שביניהם,  מבושמים  הפחות 
אלו  של  וראשיהם  ידיהם  תחת  חבטות  שקי  הדברים  מטבע  נעשו 

השתויים. שאגו השתויים על כתפיהם במר ליבם:
'עד מתי יהיה זה לנו למוקש, עד מתי שאור שבעיסה יעכב, אותי 
לה'  נתקרב  מתי  והתשובה,  החטא  עם  נסיים  מתי  ואותנו,  ואותך 
מבלי הצורך להתחשב באבני הנגף הטבעיים המפריעים את הדרך 
והמסילה, מי יתן לנו אבר כיונה נעופה נשכונה נרחיק נדוד במדבר 

נלינה בצל שדי...'
והמפוכחים ראו ונדו ראש, התעוררו לתשובה, התעוררו לביטול 
אמת  בתורת  כחבריהם  הם  אף  לעסוק  התעוררו  וניפוצם,  החומות 

המעוררת לדביקות בה' בשמחה ובהשתוקקות.
ולא  לשטחיים  הללו,  הדיבורים  הפכו  אחדים,  ימים  עברו  ולא 

רלוונטיים: 
את  למחות  שארצה  אני  מי  להשם?  להתקרב  שתרצה  אתה  מי 

המסכים המסתירים ביני ובינו?  
מה שאנחנו צריכים לעשות זה: לדאוג שיש אוכל בבית, שהאשה 
לאחר  הסורגים  את  שוברים  לא  ושהילדים  מתעצבנת,  ולא  רגועה 

שניפצו את שמשות החלונות, ולא להתרגז, ולחייך. זהו.
בורא עולם תפס אותנו ביד, כמו שתופסים אסיר נמלט, או כמו 

ש"סוחבים" חתן לחופתו, והזהיר אותנו שבו פה! שבו כאן – בבית!
של  קבוצות  להתאסף  אפשר  אפשרויות,  המון  ישנן  בחוץ 
"עובדים" וללבן סוגיות ב"עבודה". אפשר ללכת למשפיעים אנשי 
ולחקור את  ולקבל מהם הדרכה מלוא חופניים, לשאול אותם  שם 
הלכות,  לבעלי  דעות,  להוגי  ללכת  אפשר  לנו,  המתאימה  הדרך 

למארי דרזין, לתופסי תורה אפשר ואפשר ואפשר.
תוכך.  אל  מהחוץ  להכניס  אפשר  אי  בבית  אפשר.  אי  בבית, 
יותר  ומעוד  תוכך.  יותר  עוד  אל  מתוכך  להכניס  רק  מהבית אפשר 
הנשמה  ששוכנת  היכן  בפנים,  לבפנים  עד  תוכך,  המון  לעוד  תוכך 

הקדושה. 
מוות?  להיקרא  יכול  האפשרויות  חוסר  זה  למה  מבינים  אתם 
כך  ולכל  ענפים  הרבה  כך  לכל  שמחובר  העלה  למה  מבינים  אתם 

הרבה עלים, מפחד?
ואתם מבינים למה כשהוא נופל הוא הופך לפיסת חיים דוממת, 

הנותנת רק כח קטן, ניצוץ לוחש – לחיים חדשים.
ואתם מבינים גם כמה משמעותיים וערכיים יהפכו להיות החיים 

החדשים.
ואלו חיים חדשים לגמרי. שוב לעולם, כשנחתן ילדים, לא נוכל 
השכונתי,  הספר  בית  בגג  השכנים  שערכו  בחתונה  להיזכר  שלא 
יוקרה ומטריות לבנות, בלי  או במרפסת הבית, ככה, בלי עששיות 
מגמ"ח  המתגלגלים  שקלים  אלפי  בעשרות  "הכרחיות"  הוצאות 

לגמ"ח – והיתה שם שמחה גדולה.
משהו קרה כאן. ול"משהו" הזה אנחנו קוראים, בשם כל ישראל, 

משיח!
***

מחיים  כיוון,  לשנות  הולך  הוא  ובצדק.  מפחד  שבסיפור  העלה 
החברים,  על  להשען  בתחילה  מנסה  והוא  לגמרי.  אחרים  לחיים 

בממשלת  הבריאות  שר  דברי  על  מצב,  ההערכות  על  הנייעס,  על 
המעבר, על דברי נשיא ארצות הברית, על דברי איזה עסקן רפואי. 

הוא בודק סטטיסטיקות וגראפים, ותורם אפילו השערות מעצמו. 
אך כל זה לא מועיל במאומה לפחד, לפרפור, לחוסר הוודאות, 
שרק הולך ומתעצם לנוכח ריבוי הדעות וההשערות. ואז הוא צועק 

למקור וודאי אחד יחיד ומיוחד – לבורא עולם.
הבעיה שלנו עם המקור הוודאי הזה, שהוא נסתר, הוא וודאותו. 
ולנו ולעלה הפחדן נשאר רק להאמין בו, ולהישען עליו בכל מחיר, 

גם אם לא רואים וודאות בעין בשרית.

***
אז הוא מתחיל לדבר אל השי"ת. 

הפחד  את  תגיד  אותו,  מדובב  השם  מספיק  מדבר  לא  וכשהוא 
שלך, אל תסתיר. ותצעק, יותר חזק:

- אאאאאאאאאאאאאאאאאאאאהההה...
נו זהו, הוא צעק, ודאי גזר הדין ישתנה, וודאי הוא לא יפול בסוף, 

כמו כל הסיפורים על מושקה והפריץ, שבסוף הסתדר העניין.
כאן זה לא כך.

שנייה  נסתכל  בואו  אבל  אמנם,  מסכן  הוא  העלה  של  במבט 
מבחוץ, במבט מפוכח של אנשים רציונוליים, מה הוא רוצה העלה, 
גשם.  יירד  מתי  אז  ועד?  לעולם  ימשיך  שהקיץ  החורף?  יגיע  שלא 

זוהי שטות לחשוב 'אני לא אפול' – אתה חייב ליפול!
אפשרויות  מכל  ומנועים  בבית,  יושבים  כשאנחנו  כעת, 
זוהי שטות לחשוב  המרוממות שבחוץ, אנחנו אמנם מסכנים, אבל 
מגיע  בעולם,  משהו  כאן  קורה  ליפול,  חייב  אני   – אפול'  לא  'אני 
חורף, מגיע גשם, מגיע אולי קיץ, אולי אפילו קץ – קורה כאן משהו, 
אתה לא יכול להישאר עם כל המורגליות שלך, אני לא יכול להשאר 

על אותו מיקום בענף. גמרנו.

***
משיב  עולם  בורא  אפול?'  אני  עולם  'בורא  צועק:  כשהעלה  אז 

לו בבטחון: 'כן!' 
'אבל תן לי יד'.

בה  נפילה שאני מרגיש  נעימה,  רכה,  נפילה  נופל  אני  יחד אתך 
מטרה ושליחות, נפילה שמביאה לחיים החדשים.

אז בואו חברים נושיט ידיים, ואם אי אפשר כעת  להושיט ידיים 
האחד לשני, בואו נושיט יד לה'. והמלך יושיט את שרבי"ט הזהב.

לעתיד  לגאולה  הנוגע  דבר  נאמר  להיגאל',  עתידים  'בניסן  נאמר  עליו  ניסן  לחודש  שנכנסו  כיוון 
לבוא. כתוב בפרשת האזינו "כי ידין ה' עמו ועל עבדיו יתנחם כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב", 
ואיתא בגמ' סנהדרין צז. ת"ר "כי ידין ה' עמו וגו' כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב" - אין בן דוד בא 
עד שירבו המסורות, ד"א עד שיתמעטו התלמידים, ד"א עד שתכלה פרוטה מן הכיס, ד"א עד שיתייאשו 
שכו')  (סו"ס  בספרי  אמנם  ע"כ.  לישראל,  ועוזר  סומך  אין  כביכול  ועזוב  עצור  ואפס  שנאמר  הגאולה  מן 
ישנו המשך לאותה דרשת חז"ל הנוגע ממש לימינו, וז"ל דבר אחר - כי יראה כי אזלת יד כשרואה שאין 
בהם בני אדם שמבקשים עליהם רחמים כמשה שנאמר "ויאמר להשמידם לולי משה בחירו עמד בפרץ 
לפניו להשיב חמתו מהשחית". ד"א כי יראה - כשרואה שאין בהם בני אדם שמבקשים עליהם רחמים 
דבר אחר כי יראה, כשרואה שאין בהם  "ויעמד בין המתים ובין החיים ותעצר המגפה".  כאהרן שנאמר 
בני אדם שמבקשים עליהם רחמים כפינחס שנאמר "ויעמד פינחס ויפלל ותעצר המגפה". דבר אחר כי 

יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב, אפס עצור ואפס עזוב ואין עוזר לישראל.
ויבקש  שיבוא  גדול  לאדם  ישראל  יצטרכו  שבהם  ימים  שיבואו  הוא  לגאולה  מהסימנים  שאחד  הרי 
עליהם רחמים ויעצור את המגפה והמשחית, אמנם לא ימצא אדם שכזה, ואז כאשר יראה הקב"ה כי אין 
לישראל משענת, ו"אפס עצור ועזוב", כמו שפרש"י שם שאין מושל המסדר את הפלוגה היוצאת בצבא 
להיות מלוכדים כשיוצאים לקרב עם האיוב, ואז בשעה שיפלו כל המשענות לישראל וכביכול אין עוזר 
לישראל, אז יבוא ה' "ועל עבדיו יתנחם". ונראה שזה גם הביאור בכל שאר הדברים המוזכרים בחז"ל 
א"א  וא"כ  המלשינים  ירבו  שבו  דור  זה  שיהיה  דהינו  המסורות"  "ירבו  שכאשר  הוא,  אחד  שהכל  שם, 
 – "יתמעטו התלמידים" פרש"י  וכן  יחששו מפני המלשינים,  יהיה להיות בטוחים בשום מצב, שתמיד 
"שמחזיקין ידי ישראל להחזירן למוטב", דהינו שאין מי שיעמוד בפרץ ויחזיר את כלל ישראל למוטב, 
(ונראה שדבר זה רמוז במה  "תכלה פרוטה מן הכיס" גם על ממונם לא יוכלו לסמוך, כי כל ממונם יתמוטט 
שאמר "תכלה פרוטה" שמשמע שהיתה פעם בכיס ועכשיו חסרה), כולם עניינם אחד, מצב שבו לא יהיה על מי ועל 

מה להישען. 
ונראה לחדש שזו הכוונה במה שסיימו שם חז"ל - "שיתייאשו  מן הגאולה", שכפשוטו הוא קשה, 
המפרשים,  בזה  נתעוררו  וכבר  לבוא,  לגאולה  סיבה  יהיה  הגאולה  מן  שיתייאשו  מה  דווקא  כיצד 
מי  על  להם  יהיה  לא  כבר  כי  עצמם,  ע"י  דהינו  הגאולה  מן  יתייאשו  שהכוונה  לפרש  נראה  אמנם 
לא על התלמידים שיכוונו אותם לדרך המוטב  מן המלשינים,  יפחדו  כי  לא על הצלחתם  להישען, 
כי כבר לא יהיו כאלה עוד, ולא על ממונם כי תכלה פרוטה מן הכיס, וכן שלא יהיה מי שיושיעם מן 
המשחית והמגפה ע"י תפילה כמשה אהרן ופנחס. לכן יגיעו למצב שיתאיישו מן הגאולה ע"י עצמם, 
הקב"ה,  המלכים  מלכי  מלך  על  להישען  יבואו  וממילא  סיכוי,  להם  אין  כבר  עצמם  שמצד  יבינו  כי 
כדברי המש' (סוף סוטה) שאחרי כל הסימנים הללו יבוא מצב של – "ועל מה יש לנו להשען - על אבינו 
שבשמים", ורק אז הוא יבוא ויושיעם. נמצא שזה כוונת הפס' – "כי ידין ה' עמו" – כאשר ה' יעשה 
דין עם עמו, יהיה זה בגלל ש"ועל עבדיו יתנחם" שכבר הוא יהיה חפץ לגאול את עמו, וכיצד יעשה 
זאת? ע"י "כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב", שימוטט את כל המשענות עד שייתיאשו מגאולת 

עצמם ויקוו אך ורק לגאולתו ית'.

צרה,  לעת  הנוגעת  דאורייתא  במצוה  עסקנו  שעבר  בשבוע 
להריע בחצוצרות. השבוע נעסוק בע"ה במצוה מדברי סופרים.

סופרים  ומדברי  תעניות,  מהלכות  בפ"א  הרמב"ם  כתב 
מן  שירוחמו  עד  הצבור  על  שתבוא  צרה  כל  על  להתענות 
השמים, ובימי התעניות האלו זועקין בתפלות ומתחננים ומריעין 
בחצוצרות בלבד וכו'. תעניות אלו שגוזרין על הצבור מפני הצרות 
אינן יום אחר יום, שאין רוב הצבור יכולים לעמוד בדבר זה, ואין 
גוזרין בתחלה תענית אלא בשני בשבת ובחמישי שלאחריו ובשני 

שלאחריו, וכן על הסדר הזה שני וחמישי ושני, עד שירוחמו.
אלו  בפ"ב,  הרמב"ם  כתב  עליהן.  שמתענים  הצרות  הן  ומה 
הן הצרות של צבור שמתענין ומתריעין עליהם, על הצרת שונאי 
ישראל לישראל, ועל החרב, ועל הדבר, ועל חיה רעה, ועל הארבה, 
ועל החסיל, ועל השדפון, ועל הירקון, ועל המפולת, ועל החלאים, 

ועל המזונות, ועל המטר.
מבואר בדברי הרמב"ם דישנם ב' מיני צרות הנוגעות לענייננו; 
בֶר  דֶֶֶ בעניין  שביניהם.  והחילוקים  עניינם  ונבאר  וחלאים.  דבר 
מבואר במשנה תענית יט:, איזהו דבר, עיר המוציאה חמש מאות 
רגלי, ויצאו ממנה שלשה מתים בשלשה ימים זה אחר זה, הרי זה 
חדא,  מפרשת,  כא.  להלן  ובגמ'  דבר.  זה  אין   – מכאן  פחות  דבר. 
דשלשה מתים הוא לפי יחס של חמש מאות רגלי ולכן עיר שיש 
בה אלף חמש מאות רגלי צריך שיהיו בה ט' מתים שלושה שלושה 
בג' ימים. עוד מבואר בגמ' שם דבעינן דווקא מספר זה מחולק בג' 

ימים, אבל אם הם יצאו בד' ימים או בב' ימים אין זה דבר.
והנה דין זה הוא דווקא בדבר, אבל בשאר חלאים [היינו שירד 
כסדר  מתו  לא  אם  גם  בשו"ע]  כמבואר  בעיר  אנשים  להרבה  אחד  חולי 

שכתב  יח  ס"ק  תקעו  סי'  במשנ"ב  ועי'  עליהם.  מתענים  הזה 
בשם הריטב"א דמ"מ בעינן שימותו ג' אנשים דאז מוחזק החולי 
להמית. ועוד כתב דבחולי אסכרה אם חלו בו הרבה אנשים אפילו 

מת רק אחד מהם צריכים להתענות.
וכתב  חלאים.  משאר  דבר  שנא  מאי  זה,  בדין  נתקשה  והב"י 
ואפשר דשאני דבר שהוא שינוי אויר הממית בלי שהיית  ליישב, 
ימים  בשלשה  שלשה  שמתו  ענין  באותו  שאינו  וכל  בחולי,  זמן 
אקראי  אלא  קבוע  דבר  אינו  רגלי  מאות  חמש  המוציאה  בעיר 
וביאור  עליו.  מתענין  אין  הילכך  להתעכב,  עשוי  ואינו  בעלמא 
ולזה  באויר,  שינוי  שיש  להחזיק  בעינן  דבר  דגבי  נראה,  כוונתו 
בעינן שיוחזק ג' ימים כדין כל חזקה דבעינן שתוחזק בג' פעמים. 
וכל  שממית  עצמו  בחולי  היא  דהחזקה  חלאים  בשאר  משא"כ 

שראינו שממית ג' פעמים, הוחזק החולי להיות ממית.
וז"ל,  בגמ'  בפירוש  מוזכר  שלא  חידוש  כתב  הרמב"ם  והנה 
ואין הנשים והקטנים והזקנים ששבתו ממלאכה בכלל מנין אנשי 
המדינה לענין זה. וכתב המ"מ שהרמב"ם למד כן מלשון המשנה 
רגלי,  דבלשון התורה רגלי היינו הגברים לבד מטף. והב"י כתב 
מפולת  גבי  [היינו  בתים  דז"ל,  הירושלמי  מדברי  כן  למד  דהרמב"ם 
שמתענין עליה] שאמרו בריאים אבל לא מרועעים. ודכוותה, בחורים 

אבל לא זקינים. וסבר הרמב"ם דה"ה קטנים ונשים שהם חלושי 
המ"מ  דלדעת  הפירושים.  שני  בין  דנפק"מ  הלח"מ  וכתב  המזג. 
הרמב"ם דיבר על מניין אנשי העיר ולא על המתים, ולכן גם אם 
המתים הם נשים וקטנים גוזרים תענית. משא"כ לפי הב"י דבעינן 
שהמתים יהיו בחורים ולא נשים. ועי' משנ"ב סק"ה שנקט לדינא 
כדעת הב"י. ועי' במור וקציעה שכתב, לפ"ז כ"ש שאין בכלל זה 
במקרה  טבען  שנחלש  או  רע,  בטבע  מזג  חלושי  שנולדו  אותן 
קודם  רב,  מזמן  ביסורין  ומדוכאים  ארוך  בחולי  והידועים  רע 

שנתחדשה המכה. ויולדות פשיטא דלא בכלל נינהו. 
שהמתים  בעינן  חלאים  שאר  גבי  דגם  נראה  היה  ומסברא 
אין  ובזה  שכתב,  בלבוש  עי'  אמנם  מרועעים.  ולא  בריאים  יהיו 
חילוק בין מתו ג' בג' ימים בין מתו ביום אחד, וכן בין נשים וזקנים 
וקטנים, שכיון שמתו מחולי זה הידוע אין זה אקראי עכ"ל. ויל"ע 
לדינא בזה כיוון שהמשנ"ב לא הזכיר דברי הלבוש. אמנם מאידך, 
דנתכוון  אפשר  זה,  פרט  כאן  הזכיר  לא  עצמו  שהשו"ע  כיוון 

המשנ"ב לסתום כאן כדעת הלבוש.
ונפק"מ טובא לדינא לענייננו. דכפי הנשמע המגיפה שמהלכת 
כעת בעולם ממיתה בעיקר אנשים רעועים ולא בריאים. ומאידך 
כיוון שכמדומה דהיא אינה בכלל דבר אלא בכלל שאר חלאים, 
א"כ לדעת הלבוש גם הרעועים בכלל. ועוד יל"ע, דייתכן דהלבוש 
ולכן  בריאים,  גם  להמית  שראוי  ביה  דידעינן  כזה  בחולי  מיירי 
אע"פ שלפנינו מתו רק חלושי המזג מ"מ כבר הוחזק החולי בעיר. 
אבל בנידו"ד שלפי הנראה עד עתה אינו ממית את הבריאים אלא 
יש  ואכתי  גזרינן.  דלא  מודה  איהו  גם  בזה  המזג,  חלושי  את  רק 
להסתפק, דאטו נשים וקטנים לא אכפת לן בהו ואמאי לא נגזור 
חולי  עבור  תענית  דגוזרים  במג"א  מבואר  וכן  עבורם.  תענית 
אבעבועות שפורח בתינוקות ומתים על ידו. ודווקא בחולי הדבר 
אמרינן, דכיוון שמתו ממנו רק חלושי המזג, אכתי אפשר דארעי 

הוא ואינו קבע, שהרי כשהוא קבוע גם בריאים מתים ממנו.
נוסף  נידון  כאן  יש  אמנם  החולי.  צרת  מצד  דברנו  עתה  ועד 
וכן על המזונות.  מצד צרת המזונות. כתב השו"ע בסי' תקעו ס"י 
כיצד, הרי שהוזלו דברים של סחורה שרוב חיי אנשי אותה העיר 
מהם, כגון כלי פשתן בבבל ויין ושמן בארץ ישראל, ונתמעט המשא 
והמתן עד שיצטרך התגר למכור שוה עשרה בששה, הרי זו צרת 
צבור ומתריעין עליה. וכתב המשנ"ב בשם הלבוש דגם מתענין על 
ולכאורה במציאות שלפנינו שחיי המסחר נעצרו כמעט  זו.  צרה 
כתב  הנה  הדברים  כנים  ואם  זו.  צרה  בכלל  דהוא  אפשר  לגמרי, 
השו"ע בסעיף טו, צבור שהיו להם ב' צרות אין מבקשים רחמים 
אלא על אחת מהם, דכתיב: נצומה ונבקשה מאלוקינו על זאת (עזרא 
ח, כג) ואומרים: אף על פי שיש בלבנו צרות רבות, על צרה פלונית 

באנו להתפלל; ואם יש להם צרת רעב וצרת דבר, מבקשים רחמים 
על הרעב משום דכי יהיב רחמנא שובעה, לחיי יהיב.

לז.  ובזבחים  בחטאת.  רק  כתובה  שיריים  שפיכת  הנה 
למדנו דכל הדמים טעונים מתן דם ליסוד, מדכתיב ודם זבחיך 
בשאר  להדיא  זו  מצוה  נכתבה  לא  למה  לדקדק  ויש  ישפך. 
איזהו  בפרק  למה  נג:)  (זבחים  התוס'  הקשו  ועד"ז  הקרבנות. 
ותירצו בשם  מקומן כתב התנא שפיכת שיריים רק בחטאות. 
ה"ר משה מפונטיז"א משום דעולה בזריקת כלי וזימנין דלית 
שיריים.  בלא  אפשר  אי  דבאצבע  בחטאת  אבל  שירים,  בה 
מתן  טעונים  הדמים  "שכל  שכתב  לז.  ברש"י  משמע  וכדבריו 
וביאור  כו'.  שזרק  לאחר  בכלי  הדם  מן  נשאר  אם  ליסוד  דם 
משאר  דחטאת  שיריים  שפיכת  היא  דחלוקה  נראה,  דבריהם 
הקרבנות, דבחטאת שפיכת שירים הוא מדיני הקרבן, שחטאת 
טעון מתן דמים ליסוד, ולהכי יש מצוה להשאיר לקיים מצוה 
שיהיו  בלבד,  הדם  בשירי  דין  הוא  קרבנות  בשאר  אולם  זו, 

נשפכים ליסוד, ולהכי ליכא חיוב אלא א"כ נשאר דם.
שדמה  מפני  לאשם  קודם  חטאת  איתא  פט.  בד'  והנה 
מצינו  לא  ובאשם  רש"י  וכתב  היסוד.  ועל  קרנות  ד'  על  ניתן 
שנאמרו. ודבריו צ"ב. ולהאמור ניחא, דממה שכתוב כן להדיא 
נחשב  ולכן  היא בעיקר הקרבן,  בחטאת, מוכח דהתם המצוה 
למה  גם  טעם  לתת  יש  ולהמבואר  אשם.  על  דחטאת  חומרא 

בחטאת העוף יש דין והנשאר בדם ימצה כו', ולא בעולת העוף, 
שכן הוא דין החטאת, שיהא שיירי דמו טעונים יסוד.

יסוד  דאל  מקרא  שיריים  שפיכת  למדו  נא:  בדף  והנה 
בשם  התוס'  וכתבו  עולה.  של  למזבח  יסוד  תן  העולה,  מזבח 
הנאכלים.  לשאר  ואחד  לעולה  נכתב  אחד  דפסוק  חיים,  ה"ר 
י"ל  מעולה,  הנאכלים  קרבנות  שאר  לומדים  שלא  מה  והנה 
להיות  דינו  דמו  גם  לכן  כליל,  דין  בה  נאמר  דבעולה  דכיון 
כליל. אולם צ"ב למה לא נלמד עולה משאר הנאכלים. וכתב 
דין  הוא  דעולה  דשיריים  הר"ח  דסבר  זצ"ל  מאלין  הגרא"ל 
ללמוד  אין  ולכן  הקרבנות,  לשאר  דמי  ולא  הקרבן,  בעיקר 
למה  תקשי  הדר  ולדבריו  בכ"ד.  ע"ש  הקרבנות  משאר  חיובו 
לא נכתבה שפיכת שיריים להדיא כבחטאת. ויתכן דאף לדבריו 
עדיין חלוקים שיריים דחטאת מדעולה, דבחטאת החיוב הוא 
ה"נ  זריקה לכפרה  בעיקר כפרת הקרבן, דכמו שחטאת טעון 
דמו.  זריקת  לאחר  המצוה  נכתבה  ולכן  שיריים,  שפיכת  טעון 
משא"כ בעולה, י"ל דיסוד החיוב הוא מצד שדין העולה להיות 
כליל, וזה מחייב שיהא גם גמו כליל לד'. [וז"ל הגמ' פט: דם עולה 
אתי מכל כליל]. ולכן נלמד החיוב מ"תן יסוד למזבחה של עולה", 

דשם "מזבח העולה" שייך להקטרת העולה. 

תמים תהיהאין בן דוד בא עד שיתייאשו מן הגאולה

ויום טוב היה עושה ב“צאתו“ 

ישלח דברו וירפאם - המשכת רפואה במשנת רבוה“ק מדזיקוב זי“ע

שפיכת שיריים

"הקולות קול המולה, קולות רעים רבים אדירים משברי ים, מכל 
ובכל  עכו  בעיר  ר"ל  מגפה  הרבים  בעונותינו  שהיה  הסביבות,  ערי 
סביבותיה ... עד שיד ה' נגעה בעיר הקודש צפת תובב"א לא תקום 
ולא יהיה עוד כזאת בישראל, ויברחו מן העיר, רובם ככולם מאנ"ש 
והנה   .. וב"ה נמלטו שם בחיים ושלום,  ברחו לעיר הקודש פקיעין 
בעיר הזאת גם כן החל הנגף בעם בין הגוים, ואנחנו יושבי פה העיר 
הקודש, ספרדים ואשכנזים יחד, סגרנו את העיר של היהודים בחודש 
שישבנו  בידינו  שעלתה  ב"ה  כו'  שם  שומרים  ויעמדו  העבר  אדר 
בשלוה בתוכה כל ימי ההסגר, כולנו כאיש אחד בלב אחד, בלי שום 
ושמחנו  כמקדם,  הכל  ותפילה  תורה  ביטול  שום  ובלי  לבב  מורך 

בשבתות וימים טובים. 
"וכבוד אדמו"ר הרה"ג אב ורכב ישראל וקדושיו נזר אלוקיו על 
ראשו, כמוהר"ר אברהם [מקאליסק] והוא כהן לקל עליון וכפיו פרושות 
השמים לעורר רחמים עלינו, בחכמה ובתבונה ודעת אלוקים, והיא 
שעמדה לנו לנו ב"ה שלא נעדר איש מאתנו, ולא נגע בשום בר ישראל 

ויסך בעדינו ויפרוש סוכת שלום עלינו ... " 
משה  רבי  הרה"ק  הקודש  אגרת  באגרתו,  מתאר  הזה  בלשון 
מויטעפסק זי"ע, בן מייסד החבריא קדישא בארה"ק רבי מנחם מנדל 
זצ"ל (ובהמשך מציין שגם זכות אביו הקדוש שכבר שחל"ח "אשר מסר נפשו בחיים 
חיותו על עם אלה, להתיסד בארף על נכונה בל תמוט לעולם, וגדולים צדיקים במיתתם, 
וגנותי על העיר הזאת, וחומה היה לנו למחסה") (יסוד המעלה אגרת סג, ומשם בארה 

ל'בכתבי הקודש'). 

לסוכך  החיים,  עצי  הלבנון,  ארזי  הצדיקים  עמדו  לדור  מדור 
ורפואות  ישועות  עליהם  ולהמשיך  המגן  באלף  לגוננם  בכנפיהם 
(הבט נא וראה לשון קדשו של ) ובודאי כאשר נהגה בדבריהם בודאי משמי 

והזמן  משחיתותם,  וימלט  וירפאם  דברו  ישלח  בנו  יתקיים  מעונה 
רפואה  שהמשיכו  במה  רבוה"ק  של  קדשם  במשנת  לעסוק  גרמא 
הקודש  מקראי  ד"ת  על  דברי  העמידו  אשר  וביותר  ולפרט,  לכלל 
צדיקים  אשר  הענין  זי"ע  מזידשטוב  מהרצ"א  הרה"ק  אמר  (וכבר  בפרשתינו, 
פונים  הם  הרי  בפסוק  כן  שפירשו  שלאחר  במקרא,  ביאורים  ע"י  ישועה  ממשיכים 

כלפי שמיא ואומרים 'אבא, כך כתוב בתורה'...), וגם ממנו ניקח לעבוד את ה' 

בעבודה המיוחדת בימים אלו.
פתח דברינו יאיר בדברי קדשו של רישא דדהבא מר"ן מראפשיץ 
שמבאר  לאחר  זעירא,  אל"ף  ענין  שמבאר  קודש',  ב'זרע  זי"ע 
בהרחבה ענין הקרבן לבל ליתן להסט"א וכת דיליה להתפשט ע"י 
תגבורת ורתיחת הדם המביאים ח"ו לידי תאוה, ולהיפך נוטלים דם 
הקרבן וזורקים לשמים רתיחת הדם ומבטלים התאוות, ולכן דווקא 
בתורת כהנים המדבר בענייני קרבנות, שבאים לכפר על אותו שלא 
הכיר בגדלות אלופו של עולם, בגדולתו של האלף, ותפקידו: אדם כי 

יקריב מכם, להקריב המותרות לה'. 
אמרו  כי  זעירא,  בא'  ירמוז  "גם  לישנא:  בהאי  כותב  ובתו"ד 
ז"ל (ב"ב נח:) בריש כל מרעין אנא דם, שמתגבורת הדם בא גם כן כל 
מיני חולאים ר"ל, והאל"ף הוא רופא את החלאים שבאים מדם, וזהו 
ר'ופא  גימטריא רפ"ח כמו הר"ת של  זעיר"א  כי  זעירא,  שמרמז בא' 
ח'ולי ע'מו י'שראל", ביאוה"ד שכאשר האדם נכנע לסט"א והתאוות  
תגברות הדם הרי באים ח"ו כל מיני חולאים, והעצה להמשיך האל"ף 
(כפי שמבאר בהרחבה נכדו מרן העטרת ישועה, לקמן) ולכן הוא זעירא, לרמז על 

רופא חולי עמו ישראל, אמן. 
בקודש,  בדרכו  צועד  זי"ע  ישועה'  ה'עטרת  בעל  רבינו  נכדו 

ומאלפינו בינה בעבודת רפואת האל"ף, שהוא ענין ביקור חולים.
"צריכין  ור"ת,  בגימטריאות  הרמז  דרך   - דזיקוב  בדרך  מבאר  וראש  (תחילה 
ב"ה  הוי"ה  שבשם  יו"ד  שאות  ויען  חכמה,  מבחינת  להחולה  וחיים  רפואה  להמשיך 
ונרמז  יו"ד שבשם.  הוא מאות  הוא בחינת אבא בחינת חכמה, ע"כ המשכת הרפואה 

בפסוק ד' יסעדנו על ער"ש דו"י (תהלים מא) ... והנה איתא בספה"ק כי אות 

א' יש לה ג' ציורים, יו"ד, יו"י, רי"ו, המרומזים לג' בחינות מספרים, 
והקטן שבמספרים הוא ציור יו"ד שעולה עשרים, וזה נרמז בבחינת 
'אל"ף זעירא' לרמוז על הקטן שבמספרים מציורי אות אל"ף העולה 
יו"ד אשר מורה על המשכת הרפואה וחיים. וזהו: 'ויקרא אל משה', 
כי מש"ה מספר חיי"ם ארוכי"ם הנמשכים ע"י אות יו"ד בחינת אל"ף 

זעירא כנ"ל. ולהלכה למעשה: 
הוא  "והנה כל ענין המשכת הרפואה ע"י תפלות וכוונות הנ"ל, 
שייך למי שמאמין בהשגחת הבורא שהוא מנהיג את הבירה והוא יוצר 
כל היצורים בין פעל רע בין פעל טוב הכל הוא ע"י השגחתו ית"ש, 
אמנם אם ח"ו אינו מאמין בכל זה מהיכן יומשך לו רפואה, ואדרבה, 
בזה גורם לחולאים ח"ו. ולזה מצינו אצל עמלק אשר ידוע שהוא הי' 
ראשון לאפיקורסים כו' נאמר שמה 'אשר קרך בדרך', כי מזה נצמח 
קרירות בגוף הגורם לחולאים ר"ל, והכל מחמת חסרון אמונה אשר 
- תצוה עיי"ש) אמנם  זכור  (וכעי"ז בהרחבה בעטר"י לפר'  בא בסיבת עמלק. 
באשר עם בני ישראל מחזיקים באמונת השגחה, על ידי זה ממשיכים 

רפואה וחיים. 
"וע"כ אחרי אשר נאמר 'ויקרא אל משה' הרומז לבחינת רפואה 
וחיים וכנ"ל (ראה סוגריים לעיל), נאמר 'וידבר אליו מאהל מועד' לרמז כי 
המשכת הרפואה הוא רק ע"י האמונה בהשגחה ולהאמין בו ית"ש בין 
בטיבו ובין בעקא ח"ו, כי 'וידבר' מורה על בחינת דיבור שהוא קשה, 
בחינת דין, 'מאהל מועד' מן הקדש פנימה מאת השי"ת בהשגחתו 
המשכת  על  מורה  א'  אות  אשר  ביארנו  "ולאשר  רבינו:  ומוסיף   ) לטובה...  עלינו 
הרפואה וכנ"ל, יש להוסיף עוד כי ידוע אשר אות אל"ף מורה על בחינת חכמה ובחינת 
בינה כטעם 'ואאלפך חכמה'  'ואאלפך בינה', ובכח שני אלו חכמה ובינה נמשך רפואה 
וחיים, כי אצל חכמה מצינו 'החכמה תחי' בעליה' וכנ"ל, ואצל בינה נאמר 'ולבבו יבין 
ורפואה.  א' כנ"ל ממשיכין חיים  ובינה הנרמזים באות  כי מחכמה  לו', הרי  ורפא  ושב 

אכי"ר, עכלה"ק).

עוד מבואר ב'זרע קודש' יסוד עצום בענין החולי ורפואה, אשר 
רבינו העטרת ישועה מרחיב בזה בספרו הרבה פעמים אשר החולי 
בא מחוסר איזון בין הכוחות בין הד' יסודות והמזג, ויש להחריב עליה 

יריעה נפרדת בעז"ה. 
גם מבואר בעטרת ישועה אשר בשב"ק מסוגל ביותר להמשכת 
(ויקהל)  שרמזנו  כמו  קודש,  בשבת  מאד  מסוגל  הרפואה  המשכת  ("הנה  רפואה 
אשר  לבוא  קרובה  ורפואה  מלזעוק  היא  שבת  אומרים  שאנו  במה 
הוא הר"ת קו"ל מש"ה שם הרפואה, הנרמז בשם האריז"ל. והענין 
הוא... זהו 'ויקרא אל משה', אלף זעירא, היינו, להמשיך הרפואה בשם 
מש"ה מבחינת חכמה ... הכל לרמוז להמשכת הרפואה ע"י ש"ק לנו 

ולכל ישראל אמן, והבריאים לא יחלו. עכלה"ק עיי"ש.
ולסיום נביא תוכן דברות קדשו בהקפות לשמח"ת (יום שמח"ת ב) 
אשר כידוע עבודתו בקודש בזה ואכ"מ,: "דהנה בשעת אכילת אדם 
אומרים  והמחקרים  ר"ל,  החולאים  כל  נבראו  הדעת  מעץ  הראשון 
... אכן באמת מחשבות אדם  אשר המחלה והמגפה בהכרח שתבא 
המה הבל, כי קרא כתיב וצדקה תציל ממות ... וכיון שיש אהבה בין 
ידי  על  הכל  תחזיק  הארץ  כי  מחלה  לשום  צריך  אין  לחבירו  אדם 
התדבקות  חולי  חלילה  יוצא  לפעמים  רואין  ואנו  שביניהם.  אהבה 
והוא רק להראות שתהיה אהבה בין בני אדם, [כי] כמו שיש לו פחד 
אם חבירו חולה, כמו כן יראה לאהוב אותו כנפשו ובכל צרתו ישתתף 
בצערו. וטעם מצות צדקה, הגם כי אסור לדרוש טעמי מצוות, עכ"ז 
לעשות  הוא  מוכרח  עכ"ז  מצוות  טעמי  מבין  אינו  דאפילו  רק  הוא 
מגזירת המקום, ולזאת יש לומר שהוא כדי שיהיה אהבה בין אדם 
וצדקה  שנאמר  וזה  אותו.  ולאהוב  העני  עם  חסד  ולגמול  לחבירו 
תציל ממות, היינו, על ידי הצדקה שמביא אהבה, תציל ממות כנ"ל, 
אשר על ידי האהבה אין צריך הבורא להביא שום מחלה לעולם ולא 

שום מלחמה ח"ו. 

יש אנשים שכלתנים. תלמידי חכמים, הכל ברור אצלם, הסוגיות בהם הם עסוקים מחוורות 
כשמלה, הם מתנהגים על פי ההלכה, האמונה שלהם היא שכלית, יש להם הוכחות שיש בורא 
לעולם כמו כן יש הוכחות למתן תורה, התורה היא אלוקית והיהדות היא האמת. ''יפה תלמוד 
תורה עם דרך ארץ'' והשתדלות היא מצווה, כי ''אם אין קמח אין תורה'' והליכה לרופא הלכה 
פסוקה ברמב''ם. כל עוד הכל מתנהל על מי מנוחות הם חיים ע''פ חכמתם כדג במים, אין להם 
חובות, אין להם דאגות והם מוכנים ליום המחר. התקדמות העולם במאה האחרונה מתאימה 
להשקפת חייהם, מה שנשאר הוא רק למזג את זה באורח החיים ע''פ התורה. סיפורי צדיקים 
ניסים ומופתים אינם מנת חלקם, אגדות חז''ל כמובן אינם כפשוטם, אמונה פשוטה ותמימה 

שיכת לנשים והמון העם.
חז''ל לימדונו ''בדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו'' בספר חובת הלבבות שער הבטחון 
כותב: ואי אפשר להיות משוחרר מדאגות אם לא בוטח בה' מפני שאם הוא לא בוטח באלוקים 
הוא בוטח במשהו אחר או בעשרו או בחכמתו או כוחו וכדו' ומי שבוטח במשהו אחר חוץ מה', 

האלוקים מסיר ממנו השגחתו ועוזב אותו ביד מי שבטח עליו.
השכלתן כאשר הוא מקבל ידיעה מהרופא כי יש לו סרטן נדיר בגופו ואין מה לעשות, הוא 
יכתוב צוואה אם עדין לא איבד את שפיות דעתו. השכלתן אם יקבל מכתב פיטורין וישאר ללא 
עבודה אזי הוא בבעיה ללא כתובת לפניה. אין חובה לאדם להבין דברים שהם מעבר להשגתו 
''הבחירה'' היא גם לשכלתן  וגם החכם באדם עדיין בשר ודם ואין הוא מבין דרכי האלוקים, 
להיות תמים ולבטל את שכלו ולהאמין בה' בפשיטות ותמימות, לדעת ולזכור שהסיבה שקבלנו 
התורה בסיני היא משום שהתורה היא מעל הטבע וישראל מעל המזל ואין עסקנו עם העוה''ז 
בכי הוא זה, הגזירה היא אמת והחריצות שקר. הגמרא בברכות אומרת דאמר רב אחא: הנכנס 
להקיז דם – אומר יהי רצון מלפניך ה' אלוקי שיהא עסק זה לי לרפואה ותרפאני, כי קל רופא 
נאמן אתה, ורפואתך אמת, לפי שאין דרכן של בני אדם לרפאות אלא שנהגו. [כלומר: לא היה להם 

לעסוק ברפואות אלא לבקש רחמים.] 

הגמרא בנדרים: א''ר אלכסנדרי א''ר חייא בר אבא ואמרי לה אריב''ל כיון שהגיע קיצו של 
אדם הכל מושלים בו שנא' והיה כל מוצאי יהרגני. רב אמר מן הדין קרא ''למשפטיך עמדו היום 
כי הכל עבדיך'' וכתב רש''י במקום, דכיון שנשפט בישיבה של מעלה הכל נעשו עבדיו של הקב''ה 
ליפרע הימנו. וכן התפרסם השבוע מהגרח''ק שליט''א שנשאל מה הלימוד באמונה שיש לנו 

להתחזק? וענה כשהקב''ה רוצה להעניש מישהוא הוא לא צריך את הנגיף.
כל החכמים שיודעים להסביר כיצד הוא מדבק, כמה זמן הוא שוהה על מתכות וכמה זמן על 
פלסטיק כמה באויר וכו', הם החכמים גם ''יודעים'' לומר שהוא יחזור בחורף ואז יהיה הרבה 
יותר מסוכן. רק נביא יודע מה יהיה מחר והם יודעים מה יהיה בעוד תשעה חודשים, זה שווה 
ערך לסקרים מה יהיה בבחירות בעוד ארבעה חודשים או ארבע שנים. [תלוי את מי שואלים...] 
הענין, שהיצר הרע עוד לא מת מהקורונה הוא ממשיך לסמות את העינים ולהסביר הכל בדרך 

הטבע אבל לנו יש ''בחירה'' ואנו בוחרים, אין טבע, אין עוד מלבדו. 



אפילו  או  מקלדת,  שיש  מי  לכל  הנוכחי,  שבמצב  היא,  האמת 
יכול לשרבט דיבורים של אמונה, של התמודדות, של  ודף,  רק עט 
עבודת ה' – שיפעימו דורות שלמים העומדים לבוא אחרינו, ואולי 
גם את אלו שהיו לפנינו. לכו חזו בקבוצות האנשים, המתקהלים על 
- ספרים   -  - לנושאי שיחם  והַקשיבו  פי הנחיות משרד הבריאות, 
שלמים ניתן להוציא מהם, ספרים שיוכלו ללמוד בהם בערב שבת 
והדר  אלוקים  יראת  של  בתובנות  המלאים  ספרים  המקוה,  לאחר 

גאונו.
לכן אפתח פי בשירה ובזמרה לא-ל חי, שזיכני זה מכבר לכתוב 
כאן את רעיוניי, ולשתף בהם כמה וכמה קוראים נעימים ונכבדים. 
וכעת, מזכני לעמוד כפה וכשופר לדיבורי כלל ישראל. זוהי בעיניי 
גורל  הרות  בתקופות  זה,  צנוע  במדור  ככותב  לשמש  עצומה  זכות 
ה'  'אודך  למבין.  ודי  רבים  בונוסים  עם   – בקרוב  שיסתיימו  אלו, 

אלוקי בכל לבבי, ואכבדה שמך לעולם'. 
ובכן ידידים, אכתוב לכם כמה מחשבות קורוניות.

***
בשבוע  כאן  שהתפרסם  הנושר  העלה  של  המופלא  הסיפור 
שעבר, עורר תגובות רבות מכל מיני סוגים, וביניהם תגובות פאניקה 
וחלחלה. משום מה, הבינו רבים מהקוראים שאנחנו עומדים כולנו 

להיכנע לנגיף האכזר.
חס וחלילה. אבינו אב הרחמן ירחם עלינו מעתה ועד עולם.

מוות  מערכות.  וקריסת  לב  דום  להיות  חייב  לא  שמוות  אלא, 
הוא משל להפסקה טוטאלית של שגרה. אז הנה ראו מה קרה לכל 

התוכניות שהיו לנו אך לפני שבועיים, ביום הפורים.
היום,  כדת  מבושמים  עליזים,  חברים  כמה  עלו  הביתה  אליי 
הרוח,  והתרוממות  ה'  עבודת  של  בנושאים  כמים  ליבם  ושפכו 
ממוקדות,  היו  עדיין  עיניהם  אשר  שביניהם,  מבושמים  הפחות 
אלו  של  וראשיהם  ידיהם  תחת  חבטות  שקי  הדברים  מטבע  נעשו 

השתויים. שאגו השתויים על כתפיהם במר ליבם:
'עד מתי יהיה זה לנו למוקש, עד מתי שאור שבעיסה יעכב, אותי 
לה'  נתקרב  מתי  והתשובה,  החטא  עם  נסיים  מתי  ואותנו,  ואותך 
מבלי הצורך להתחשב באבני הנגף הטבעיים המפריעים את הדרך 
והמסילה, מי יתן לנו אבר כיונה נעופה נשכונה נרחיק נדוד במדבר 

נלינה בצל שדי...'
והמפוכחים ראו ונדו ראש, התעוררו לתשובה, התעוררו לביטול 
אמת  בתורת  כחבריהם  הם  אף  לעסוק  התעוררו  וניפוצם,  החומות 

המעוררת לדביקות בה' בשמחה ובהשתוקקות.
ולא  לשטחיים  הללו,  הדיבורים  הפכו  אחדים,  ימים  עברו  ולא 

רלוונטיים: 
את  למחות  שארצה  אני  מי  להשם?  להתקרב  שתרצה  אתה  מי 

המסכים המסתירים ביני ובינו?  
מה שאנחנו צריכים לעשות זה: לדאוג שיש אוכל בבית, שהאשה 
לאחר  הסורגים  את  שוברים  לא  ושהילדים  מתעצבנת,  ולא  רגועה 

שניפצו את שמשות החלונות, ולא להתרגז, ולחייך. זהו.
בורא עולם תפס אותנו ביד, כמו שתופסים אסיר נמלט, או כמו 

ש"סוחבים" חתן לחופתו, והזהיר אותנו שבו פה! שבו כאן – בבית!
של  קבוצות  להתאסף  אפשר  אפשרויות,  המון  ישנן  בחוץ 
"עובדים" וללבן סוגיות ב"עבודה". אפשר ללכת למשפיעים אנשי 
ולחקור את  ולקבל מהם הדרכה מלוא חופניים, לשאול אותם  שם 
הלכות,  לבעלי  דעות,  להוגי  ללכת  אפשר  לנו,  המתאימה  הדרך 

למארי דרזין, לתופסי תורה אפשר ואפשר ואפשר.
תוכך.  אל  מהחוץ  להכניס  אפשר  אי  בבית  אפשר.  אי  בבית, 
יותר  ומעוד  תוכך.  יותר  עוד  אל  מתוכך  להכניס  רק  מהבית אפשר 
הנשמה  ששוכנת  היכן  בפנים,  לבפנים  עד  תוכך,  המון  לעוד  תוכך 

הקדושה. 
מוות?  להיקרא  יכול  האפשרויות  חוסר  זה  למה  מבינים  אתם 
כך  ולכל  ענפים  הרבה  כך  לכל  שמחובר  העלה  למה  מבינים  אתם 

הרבה עלים, מפחד?
ואתם מבינים למה כשהוא נופל הוא הופך לפיסת חיים דוממת, 

הנותנת רק כח קטן, ניצוץ לוחש – לחיים חדשים.
ואתם מבינים גם כמה משמעותיים וערכיים יהפכו להיות החיים 

החדשים.
ואלו חיים חדשים לגמרי. שוב לעולם, כשנחתן ילדים, לא נוכל 
השכונתי,  הספר  בית  בגג  השכנים  שערכו  בחתונה  להיזכר  שלא 
יוקרה ומטריות לבנות, בלי  או במרפסת הבית, ככה, בלי עששיות 
מגמ"ח  המתגלגלים  שקלים  אלפי  בעשרות  "הכרחיות"  הוצאות 

לגמ"ח – והיתה שם שמחה גדולה.
משהו קרה כאן. ול"משהו" הזה אנחנו קוראים, בשם כל ישראל, 

משיח!
***

מחיים  כיוון,  לשנות  הולך  הוא  ובצדק.  מפחד  שבסיפור  העלה 
החברים,  על  להשען  בתחילה  מנסה  והוא  לגמרי.  אחרים  לחיים 

בממשלת  הבריאות  שר  דברי  על  מצב,  ההערכות  על  הנייעס,  על 
המעבר, על דברי נשיא ארצות הברית, על דברי איזה עסקן רפואי. 

הוא בודק סטטיסטיקות וגראפים, ותורם אפילו השערות מעצמו. 
אך כל זה לא מועיל במאומה לפחד, לפרפור, לחוסר הוודאות, 
שרק הולך ומתעצם לנוכח ריבוי הדעות וההשערות. ואז הוא צועק 

למקור וודאי אחד יחיד ומיוחד – לבורא עולם.
הבעיה שלנו עם המקור הוודאי הזה, שהוא נסתר, הוא וודאותו. 
ולנו ולעלה הפחדן נשאר רק להאמין בו, ולהישען עליו בכל מחיר, 

גם אם לא רואים וודאות בעין בשרית.

***
אז הוא מתחיל לדבר אל השי"ת. 

הפחד  את  תגיד  אותו,  מדובב  השם  מספיק  מדבר  לא  וכשהוא 
שלך, אל תסתיר. ותצעק, יותר חזק:

- אאאאאאאאאאאאאאאאאאאאהההה...
נו זהו, הוא צעק, ודאי גזר הדין ישתנה, וודאי הוא לא יפול בסוף, 

כמו כל הסיפורים על מושקה והפריץ, שבסוף הסתדר העניין.
כאן זה לא כך.

שנייה  נסתכל  בואו  אבל  אמנם,  מסכן  הוא  העלה  של  במבט 
מבחוץ, במבט מפוכח של אנשים רציונוליים, מה הוא רוצה העלה, 
גשם.  יירד  מתי  אז  ועד?  לעולם  ימשיך  שהקיץ  החורף?  יגיע  שלא 

זוהי שטות לחשוב 'אני לא אפול' – אתה חייב ליפול!
אפשרויות  מכל  ומנועים  בבית,  יושבים  כשאנחנו  כעת, 
זוהי שטות לחשוב  המרוממות שבחוץ, אנחנו אמנם מסכנים, אבל 
מגיע  בעולם,  משהו  כאן  קורה  ליפול,  חייב  אני   – אפול'  לא  'אני 
חורף, מגיע גשם, מגיע אולי קיץ, אולי אפילו קץ – קורה כאן משהו, 
אתה לא יכול להישאר עם כל המורגליות שלך, אני לא יכול להשאר 

על אותו מיקום בענף. גמרנו.

***
משיב  עולם  בורא  אפול?'  אני  עולם  'בורא  צועק:  כשהעלה  אז 

לו בבטחון: 'כן!' 
'אבל תן לי יד'.

בה  נפילה שאני מרגיש  נעימה,  רכה,  נפילה  נופל  אני  יחד אתך 
מטרה ושליחות, נפילה שמביאה לחיים החדשים.

אז בואו חברים נושיט ידיים, ואם אי אפשר כעת  להושיט ידיים 
האחד לשני, בואו נושיט יד לה'. והמלך יושיט את שרבי"ט הזהב.

לעתיד  לגאולה  הנוגע  דבר  נאמר  להיגאל',  עתידים  'בניסן  נאמר  עליו  ניסן  לחודש  שנכנסו  כיוון 
לבוא. כתוב בפרשת האזינו "כי ידין ה' עמו ועל עבדיו יתנחם כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב", 
ואיתא בגמ' סנהדרין צז. ת"ר "כי ידין ה' עמו וגו' כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב" - אין בן דוד בא 
עד שירבו המסורות, ד"א עד שיתמעטו התלמידים, ד"א עד שתכלה פרוטה מן הכיס, ד"א עד שיתייאשו 
שכו')  (סו"ס  בספרי  אמנם  ע"כ.  לישראל,  ועוזר  סומך  אין  כביכול  ועזוב  עצור  ואפס  שנאמר  הגאולה  מן 
ישנו המשך לאותה דרשת חז"ל הנוגע ממש לימינו, וז"ל דבר אחר - כי יראה כי אזלת יד כשרואה שאין 
בהם בני אדם שמבקשים עליהם רחמים כמשה שנאמר "ויאמר להשמידם לולי משה בחירו עמד בפרץ 
לפניו להשיב חמתו מהשחית". ד"א כי יראה - כשרואה שאין בהם בני אדם שמבקשים עליהם רחמים 
דבר אחר כי יראה, כשרואה שאין בהם  "ויעמד בין המתים ובין החיים ותעצר המגפה".  כאהרן שנאמר 
בני אדם שמבקשים עליהם רחמים כפינחס שנאמר "ויעמד פינחס ויפלל ותעצר המגפה". דבר אחר כי 

יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב, אפס עצור ואפס עזוב ואין עוזר לישראל.
ויבקש  שיבוא  גדול  לאדם  ישראל  יצטרכו  שבהם  ימים  שיבואו  הוא  לגאולה  מהסימנים  שאחד  הרי 
עליהם רחמים ויעצור את המגפה והמשחית, אמנם לא ימצא אדם שכזה, ואז כאשר יראה הקב"ה כי אין 
לישראל משענת, ו"אפס עצור ועזוב", כמו שפרש"י שם שאין מושל המסדר את הפלוגה היוצאת בצבא 
להיות מלוכדים כשיוצאים לקרב עם האיוב, ואז בשעה שיפלו כל המשענות לישראל וכביכול אין עוזר 
לישראל, אז יבוא ה' "ועל עבדיו יתנחם". ונראה שזה גם הביאור בכל שאר הדברים המוזכרים בחז"ל 
א"א  וא"כ  המלשינים  ירבו  שבו  דור  זה  שיהיה  דהינו  המסורות"  "ירבו  שכאשר  הוא,  אחד  שהכל  שם, 
 – "יתמעטו התלמידים" פרש"י  וכן  יחששו מפני המלשינים,  יהיה להיות בטוחים בשום מצב, שתמיד 
"שמחזיקין ידי ישראל להחזירן למוטב", דהינו שאין מי שיעמוד בפרץ ויחזיר את כלל ישראל למוטב, 
(ונראה שדבר זה רמוז במה  "תכלה פרוטה מן הכיס" גם על ממונם לא יוכלו לסמוך, כי כל ממונם יתמוטט 
שאמר "תכלה פרוטה" שמשמע שהיתה פעם בכיס ועכשיו חסרה), כולם עניינם אחד, מצב שבו לא יהיה על מי ועל 

מה להישען. 
ונראה לחדש שזו הכוונה במה שסיימו שם חז"ל - "שיתייאשו  מן הגאולה", שכפשוטו הוא קשה, 
המפרשים,  בזה  נתעוררו  וכבר  לבוא,  לגאולה  סיבה  יהיה  הגאולה  מן  שיתייאשו  מה  דווקא  כיצד 
מי  על  להם  יהיה  לא  כבר  כי  עצמם,  ע"י  דהינו  הגאולה  מן  יתייאשו  שהכוונה  לפרש  נראה  אמנם 
מן המלשינים, לא על התלמידים שיכוונו אותם לדרך המוטב  יפחדו  כי  לא על הצלחתם  להישען, 
כי כבר לא יהיו כאלה עוד, ולא על ממונם כי תכלה פרוטה מן הכיס, וכן שלא יהיה מי שיושיעם מן 
המשחית והמגפה ע"י תפילה כמשה אהרן ופנחס. לכן יגיעו למצב שיתאיישו מן הגאולה ע"י עצמם, 
הקב"ה,  המלכים  מלכי  מלך  על  להישען  יבואו  וממילא  סיכוי,  להם  אין  כבר  עצמם  שמצד  יבינו  כי 
כדברי המש' (סוף סוטה) שאחרי כל הסימנים הללו יבוא מצב של – "ועל מה יש לנו להשען - על אבינו 
שבשמים", ורק אז הוא יבוא ויושיעם. נמצא שזה כוונת הפס' – "כי ידין ה' עמו" – כאשר ה' יעשה 
דין עם עמו, יהיה זה בגלל ש"ועל עבדיו יתנחם" שכבר הוא יהיה חפץ לגאול את עמו, וכיצד יעשה 
זאת? ע"י "כי יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב", שימוטט את כל המשענות עד שייתיאשו מגאולת 

עצמם ויקוו אך ורק לגאולתו ית'.

צרה,  לעת  הנוגעת  דאורייתא  במצוה  עסקנו  שעבר  בשבוע 
להריע בחצוצרות. השבוע נעסוק בע"ה במצוה מדברי סופרים.

סופרים  ומדברי  תעניות,  מהלכות  בפ"א  הרמב"ם  כתב 
מן  שירוחמו  עד  הצבור  על  שתבוא  צרה  כל  על  להתענות 
השמים, ובימי התעניות האלו זועקין בתפלות ומתחננים ומריעין 
בחצוצרות בלבד וכו'. תעניות אלו שגוזרין על הצבור מפני הצרות 
אינן יום אחר יום, שאין רוב הצבור יכולים לעמוד בדבר זה, ואין 
גוזרין בתחלה תענית אלא בשני בשבת ובחמישי שלאחריו ובשני 

שלאחריו, וכן על הסדר הזה שני וחמישי ושני, עד שירוחמו.
אלו  בפ"ב,  הרמב"ם  כתב  עליהן.  שמתענים  הצרות  הן  ומה 
הן הצרות של צבור שמתענין ומתריעין עליהם, על הצרת שונאי 
ישראל לישראל, ועל החרב, ועל הדבר, ועל חיה רעה, ועל הארבה, 
ועל החסיל, ועל השדפון, ועל הירקון, ועל המפולת, ועל החלאים, 

ועל המזונות, ועל המטר.
מבואר בדברי הרמב"ם דישנם ב' מיני צרות הנוגעות לענייננו; 
בֶר  דֶֶֶ בעניין  שביניהם.  והחילוקים  עניינם  ונבאר  וחלאים.  דבר 
מבואר במשנה תענית יט:, איזהו דבר, עיר המוציאה חמש מאות 
רגלי, ויצאו ממנה שלשה מתים בשלשה ימים זה אחר זה, הרי זה 
חדא,  מפרשת,  כא.  להלן  ובגמ'  דבר.  זה  אין   – מכאן  פחות  דבר. 
דשלשה מתים הוא לפי יחס של חמש מאות רגלי ולכן עיר שיש 
בה אלף חמש מאות רגלי צריך שיהיו בה ט' מתים שלושה שלושה 
בג' ימים. עוד מבואר בגמ' שם דבעינן דווקא מספר זה מחולק בג' 

ימים, אבל אם הם יצאו בד' ימים או בב' ימים אין זה דבר.
והנה דין זה הוא דווקא בדבר, אבל בשאר חלאים [היינו שירד 
כסדר  מתו  לא  אם  גם  בשו"ע]  כמבואר  בעיר  אנשים  להרבה  אחד  חולי 

שכתב  יח  ס"ק  תקעו  סי'  במשנ"ב  ועי'  עליהם.  מתענים  הזה 
בשם הריטב"א דמ"מ בעינן שימותו ג' אנשים דאז מוחזק החולי 
להמית. ועוד כתב דבחולי אסכרה אם חלו בו הרבה אנשים אפילו 

מת רק אחד מהם צריכים להתענות.
וכתב  חלאים.  משאר  דבר  שנא  מאי  זה,  בדין  נתקשה  והב"י 
ואפשר דשאני דבר שהוא שינוי אויר הממית בלי שהיית  ליישב, 
ימים  בשלשה  שלשה  שמתו  ענין  באותו  שאינו  וכל  בחולי,  זמן 
אקראי  אלא  קבוע  דבר  אינו  רגלי  מאות  חמש  המוציאה  בעיר 
וביאור  עליו.  מתענין  אין  הילכך  להתעכב,  עשוי  ואינו  בעלמא 
ולזה  באויר,  שינוי  שיש  להחזיק  בעינן  דבר  דגבי  נראה,  כוונתו 
בעינן שיוחזק ג' ימים כדין כל חזקה דבעינן שתוחזק בג' פעמים. 
וכל  שממית  עצמו  בחולי  היא  דהחזקה  חלאים  בשאר  משא"כ 

שראינו שממית ג' פעמים, הוחזק החולי להיות ממית.
וז"ל,  בגמ'  בפירוש  מוזכר  שלא  חידוש  כתב  הרמב"ם  והנה 
ואין הנשים והקטנים והזקנים ששבתו ממלאכה בכלל מנין אנשי 
המדינה לענין זה. וכתב המ"מ שהרמב"ם למד כן מלשון המשנה 
רגלי,  דבלשון התורה רגלי היינו הגברים לבד מטף. והב"י כתב 
מפולת  גבי  [היינו  בתים  דז"ל,  הירושלמי  מדברי  כן  למד  דהרמב"ם 
שמתענין עליה] שאמרו בריאים אבל לא מרועעים. ודכוותה, בחורים 

אבל לא זקינים. וסבר הרמב"ם דה"ה קטנים ונשים שהם חלושי 
המ"מ  דלדעת  הפירושים.  שני  בין  דנפק"מ  הלח"מ  וכתב  המזג. 
הרמב"ם דיבר על מניין אנשי העיר ולא על המתים, ולכן גם אם 
המתים הם נשים וקטנים גוזרים תענית. משא"כ לפי הב"י דבעינן 
שהמתים יהיו בחורים ולא נשים. ועי' משנ"ב סק"ה שנקט לדינא 
כדעת הב"י. ועי' במור וקציעה שכתב, לפ"ז כ"ש שאין בכלל זה 
במקרה  טבען  שנחלש  או  רע,  בטבע  מזג  חלושי  שנולדו  אותן 
קודם  רב,  מזמן  ביסורין  ומדוכאים  ארוך  בחולי  והידועים  רע 

שנתחדשה המכה. ויולדות פשיטא דלא בכלל נינהו. 
שהמתים  בעינן  חלאים  שאר  גבי  דגם  נראה  היה  ומסברא 
אין  ובזה  שכתב,  בלבוש  עי'  אמנם  מרועעים.  ולא  בריאים  יהיו 
חילוק בין מתו ג' בג' ימים בין מתו ביום אחד, וכן בין נשים וזקנים 
וקטנים, שכיון שמתו מחולי זה הידוע אין זה אקראי עכ"ל. ויל"ע 
לדינא בזה כיוון שהמשנ"ב לא הזכיר דברי הלבוש. אמנם מאידך, 
דנתכוון  אפשר  זה,  פרט  כאן  הזכיר  לא  עצמו  שהשו"ע  כיוון 

המשנ"ב לסתום כאן כדעת הלבוש.
ונפק"מ טובא לדינא לענייננו. דכפי הנשמע המגיפה שמהלכת 
כעת בעולם ממיתה בעיקר אנשים רעועים ולא בריאים. ומאידך 
כיוון שכמדומה דהיא אינה בכלל דבר אלא בכלל שאר חלאים, 
א"כ לדעת הלבוש גם הרעועים בכלל. ועוד יל"ע, דייתכן דהלבוש 
ולכן  בריאים,  גם  להמית  שראוי  ביה  דידעינן  כזה  בחולי  מיירי 
אע"פ שלפנינו מתו רק חלושי המזג מ"מ כבר הוחזק החולי בעיר. 
אבל בנידו"ד שלפי הנראה עד עתה אינו ממית את הבריאים אלא 
יש  ואכתי  גזרינן.  דלא  מודה  איהו  גם  בזה  המזג,  חלושי  את  רק 
להסתפק, דאטו נשים וקטנים לא אכפת לן בהו ואמאי לא נגזור 
חולי  עבור  תענית  דגוזרים  במג"א  מבואר  וכן  עבורם.  תענית 
אבעבועות שפורח בתינוקות ומתים על ידו. ודווקא בחולי הדבר 
אמרינן, דכיוון שמתו ממנו רק חלושי המזג, אכתי אפשר דארעי 

הוא ואינו קבע, שהרי כשהוא קבוע גם בריאים מתים ממנו.
נוסף  נידון  כאן  יש  אמנם  החולי.  צרת  מצד  דברנו  עתה  ועד 
וכן על המזונות.  מצד צרת המזונות. כתב השו"ע בסי' תקעו ס"י 
כיצד, הרי שהוזלו דברים של סחורה שרוב חיי אנשי אותה העיר 
מהם, כגון כלי פשתן בבבל ויין ושמן בארץ ישראל, ונתמעט המשא 
והמתן עד שיצטרך התגר למכור שוה עשרה בששה, הרי זו צרת 
צבור ומתריעין עליה. וכתב המשנ"ב בשם הלבוש דגם מתענין על 
ולכאורה במציאות שלפנינו שחיי המסחר נעצרו כמעט  זו.  צרה 
כתב  הנה  הדברים  כנים  ואם  זו.  צרה  בכלל  דהוא  אפשר  לגמרי, 
השו"ע בסעיף טו, צבור שהיו להם ב' צרות אין מבקשים רחמים 
אלא על אחת מהם, דכתיב: נצומה ונבקשה מאלוקינו על זאת (עזרא 
ח, כג) ואומרים: אף על פי שיש בלבנו צרות רבות, על צרה פלונית 

באנו להתפלל; ואם יש להם צרת רעב וצרת דבר, מבקשים רחמים 
על הרעב משום דכי יהיב רחמנא שובעה, לחיי יהיב.

לז.  ובזבחים  בחטאת.  רק  כתובה  שיריים  שפיכת  הנה 
למדנו דכל הדמים טעונים מתן דם ליסוד, מדכתיב ודם זבחיך 
בשאר  להדיא  זו  מצוה  נכתבה  לא  למה  לדקדק  ויש  ישפך. 
איזהו  בפרק  למה  נג:)  (זבחים  התוס'  הקשו  ועד"ז  הקרבנות. 
ותירצו בשם  מקומן כתב התנא שפיכת שיריים רק בחטאות. 
ה"ר משה מפונטיז"א משום דעולה בזריקת כלי וזימנין דלית 
שיריים.  בלא  אפשר  אי  דבאצבע  בחטאת  אבל  שירים,  בה 
מתן  טעונים  הדמים  "שכל  שכתב  לז.  ברש"י  משמע  וכדבריו 
וביאור  כו'.  שזרק  לאחר  בכלי  הדם  מן  נשאר  אם  ליסוד  דם 
משאר  דחטאת  שיריים  שפיכת  היא  דחלוקה  נראה,  דבריהם 
הקרבנות, דבחטאת שפיכת שירים הוא מדיני הקרבן, שחטאת 
טעון מתן דמים ליסוד, ולהכי יש מצוה להשאיר לקיים מצוה 
שיהיו  בלבד,  הדם  בשירי  דין  הוא  קרבנות  בשאר  אולם  זו, 

נשפכים ליסוד, ולהכי ליכא חיוב אלא א"כ נשאר דם.
שדמה  מפני  לאשם  קודם  חטאת  איתא  פט.  בד'  והנה 
מצינו  לא  ובאשם  רש"י  וכתב  היסוד.  ועל  קרנות  ד'  על  ניתן 
שנאמרו. ודבריו צ"ב. ולהאמור ניחא, דממה שכתוב כן להדיא 
נחשב  ולכן  היא בעיקר הקרבן,  בחטאת, מוכח דהתם המצוה 
למה  גם  טעם  לתת  יש  ולהמבואר  אשם.  על  דחטאת  חומרא 

בחטאת העוף יש דין והנשאר בדם ימצה כו', ולא בעולת העוף, 
שכן הוא דין החטאת, שיהא שיירי דמו טעונים יסוד.

יסוד  דאל  מקרא  שיריים  שפיכת  למדו  נא:  בדף  והנה 
בשם  התוס'  וכתבו  עולה.  של  למזבח  יסוד  תן  העולה,  מזבח 
הנאכלים.  לשאר  ואחד  לעולה  נכתב  אחד  דפסוק  חיים,  ה"ר 
י"ל  מעולה,  הנאכלים  קרבנות  שאר  לומדים  שלא  מה  והנה 
להיות  דינו  דמו  גם  לכן  כליל,  דין  בה  נאמר  דבעולה  דכיון 
כליל. אולם צ"ב למה לא נלמד עולה משאר הנאכלים. וכתב 
דין  הוא  דעולה  דשיריים  הר"ח  דסבר  זצ"ל  מאלין  הגרא"ל 
ללמוד  אין  ולכן  הקרבנות,  לשאר  דמי  ולא  הקרבן,  בעיקר 
למה  תקשי  הדר  ולדבריו  בכ"ד.  ע"ש  הקרבנות  משאר  חיובו 
לא נכתבה שפיכת שיריים להדיא כבחטאת. ויתכן דאף לדבריו 
עדיין חלוקים שיריים דחטאת מדעולה, דבחטאת החיוב הוא 
ה"נ  זריקה לכפרה  בעיקר כפרת הקרבן, דכמו שחטאת טעון 
דמו.  זריקת  לאחר  המצוה  נכתבה  ולכן  שיריים,  שפיכת  טעון 
משא"כ בעולה, י"ל דיסוד החיוב הוא מצד שדין העולה להיות 
כליל, וזה מחייב שיהא גם גמו כליל לד'. [וז"ל הגמ' פט: דם עולה 
אתי מכל כליל]. ולכן נלמד החיוב מ"תן יסוד למזבחה של עולה", 

דשם "מזבח העולה" שייך להקטרת העולה. 

תמים תהיהאין בן דוד בא עד שיתייאשו מן הגאולה

ויום טוב היה עושה ב“צאתו“ 

ישלח דברו וירפאם - המשכת רפואה במשנת רבוה“ק מדזיקוב זי“ע

שפיכת שיריים

"הקולות קול המולה, קולות רעים רבים אדירים משברי ים, מכל 
ובכל  עכו  בעיר  ר"ל  מגפה  הרבים  בעונותינו  שהיה  הסביבות,  ערי 
סביבותיה ... עד שיד ה' נגעה בעיר הקודש צפת תובב"א לא תקום 
ולא יהיה עוד כזאת בישראל, ויברחו מן העיר, רובם ככולם מאנ"ש 
והנה   .. וב"ה נמלטו שם בחיים ושלום,  ברחו לעיר הקודש פקיעין 
בעיר הזאת גם כן החל הנגף בעם בין הגוים, ואנחנו יושבי פה העיר 
הקודש, ספרדים ואשכנזים יחד, סגרנו את העיר של היהודים בחודש 
שישבנו  בידינו  שעלתה  ב"ה  כו'  שם  שומרים  ויעמדו  העבר  אדר 
בשלוה בתוכה כל ימי ההסגר, כולנו כאיש אחד בלב אחד, בלי שום 
ושמחנו  כמקדם,  הכל  ותפילה  תורה  ביטול  שום  ובלי  לבב  מורך 

בשבתות וימים טובים. 
"וכבוד אדמו"ר הרה"ג אב ורכב ישראל וקדושיו נזר אלוקיו על 
ראשו, כמוהר"ר אברהם [מקאליסק] והוא כהן לקל עליון וכפיו פרושות 
השמים לעורר רחמים עלינו, בחכמה ובתבונה ודעת אלוקים, והיא 
שעמדה לנו לנו ב"ה שלא נעדר איש מאתנו, ולא נגע בשום בר ישראל 

ויסך בעדינו ויפרוש סוכת שלום עלינו ... " 
משה  רבי  הרה"ק  הקודש  אגרת  באגרתו,  מתאר  הזה  בלשון 
מויטעפסק זי"ע, בן מייסד החבריא קדישא בארה"ק רבי מנחם מנדל 
זצ"ל (ובהמשך מציין שגם זכות אביו הקדוש שכבר שחל"ח "אשר מסר נפשו בחיים 
חיותו על עם אלה, להתיסד בארף על נכונה בל תמוט לעולם, וגדולים צדיקים במיתתם, 
וגנותי על העיר הזאת, וחומה היה לנו למחסה") (יסוד המעלה אגרת סג, ומשם בארה 

ל'בכתבי הקודש'). 

לסוכך  החיים,  עצי  הלבנון,  ארזי  הצדיקים  עמדו  לדור  מדור 
ורפואות  ישועות  עליהם  ולהמשיך  המגן  באלף  לגוננם  בכנפיהם 
(הבט נא וראה לשון קדשו של ) ובודאי כאשר נהגה בדבריהם בודאי משמי 

והזמן  משחיתותם,  וימלט  וירפאם  דברו  ישלח  בנו  יתקיים  מעונה 
רפואה  שהמשיכו  במה  רבוה"ק  של  קדשם  במשנת  לעסוק  גרמא 
הקודש  מקראי  ד"ת  על  דברי  העמידו  אשר  וביותר  ולפרט,  לכלל 
צדיקים  אשר  הענין  זי"ע  מזידשטוב  מהרצ"א  הרה"ק  אמר  (וכבר  בפרשתינו, 
פונים  הם  הרי  בפסוק  כן  שפירשו  שלאחר  במקרא,  ביאורים  ע"י  ישועה  ממשיכים 

כלפי שמיא ואומרים 'אבא, כך כתוב בתורה'...), וגם ממנו ניקח לעבוד את ה' 

בעבודה המיוחדת בימים אלו.
פתח דברינו יאיר בדברי קדשו של רישא דדהבא מר"ן מראפשיץ 
שמבאר  לאחר  זעירא,  אל"ף  ענין  שמבאר  קודש',  ב'זרע  זי"ע 
בהרחבה ענין הקרבן לבל ליתן להסט"א וכת דיליה להתפשט ע"י 
תגבורת ורתיחת הדם המביאים ח"ו לידי תאוה, ולהיפך נוטלים דם 
הקרבן וזורקים לשמים רתיחת הדם ומבטלים התאוות, ולכן דווקא 
בתורת כהנים המדבר בענייני קרבנות, שבאים לכפר על אותו שלא 
הכיר בגדלות אלופו של עולם, בגדולתו של האלף, ותפקידו: אדם כי 

יקריב מכם, להקריב המותרות לה'. 
אמרו  כי  זעירא,  בא'  ירמוז  "גם  לישנא:  בהאי  כותב  ובתו"ד 
ז"ל (ב"ב נח:) בריש כל מרעין אנא דם, שמתגבורת הדם בא גם כן כל 
מיני חולאים ר"ל, והאל"ף הוא רופא את החלאים שבאים מדם, וזהו 
ר'ופא  גימטריא רפ"ח כמו הר"ת של  זעיר"א  כי  זעירא,  שמרמז בא' 
ח'ולי ע'מו י'שראל", ביאוה"ד שכאשר האדם נכנע לסט"א והתאוות  
תגברות הדם הרי באים ח"ו כל מיני חולאים, והעצה להמשיך האל"ף 
(כפי שמבאר בהרחבה נכדו מרן העטרת ישועה, לקמן) ולכן הוא זעירא, לרמז על 

רופא חולי עמו ישראל, אמן. 
בקודש,  בדרכו  צועד  זי"ע  ישועה'  ה'עטרת  בעל  רבינו  נכדו 

ומאלפינו בינה בעבודת רפואת האל"ף, שהוא ענין ביקור חולים.
"צריכין  ור"ת,  בגימטריאות  הרמז  דרך   - דזיקוב  בדרך  מבאר  וראש  (תחילה 
ב"ה  הוי"ה  שבשם  יו"ד  שאות  ויען  חכמה,  מבחינת  להחולה  וחיים  רפואה  להמשיך 
ונרמז  יו"ד שבשם.  הוא מאות  הוא בחינת אבא בחינת חכמה, ע"כ המשכת הרפואה 

בפסוק ד' יסעדנו על ער"ש דו"י (תהלים מא) ... והנה איתא בספה"ק כי אות 

א' יש לה ג' ציורים, יו"ד, יו"י, רי"ו, המרומזים לג' בחינות מספרים, 
והקטן שבמספרים הוא ציור יו"ד שעולה עשרים, וזה נרמז בבחינת 
'אל"ף זעירא' לרמוז על הקטן שבמספרים מציורי אות אל"ף העולה 
יו"ד אשר מורה על המשכת הרפואה וחיים. וזהו: 'ויקרא אל משה', 
כי מש"ה מספר חיי"ם ארוכי"ם הנמשכים ע"י אות יו"ד בחינת אל"ף 

זעירא כנ"ל. ולהלכה למעשה: 
הוא  "והנה כל ענין המשכת הרפואה ע"י תפלות וכוונות הנ"ל, 
שייך למי שמאמין בהשגחת הבורא שהוא מנהיג את הבירה והוא יוצר 
כל היצורים בין פעל רע בין פעל טוב הכל הוא ע"י השגחתו ית"ש, 
אמנם אם ח"ו אינו מאמין בכל זה מהיכן יומשך לו רפואה, ואדרבה, 
בזה גורם לחולאים ח"ו. ולזה מצינו אצל עמלק אשר ידוע שהוא הי' 
ראשון לאפיקורסים כו' נאמר שמה 'אשר קרך בדרך', כי מזה נצמח 
קרירות בגוף הגורם לחולאים ר"ל, והכל מחמת חסרון אמונה אשר 
- תצוה עיי"ש) אמנם  זכור  (וכעי"ז בהרחבה בעטר"י לפר'  בא בסיבת עמלק. 
באשר עם בני ישראל מחזיקים באמונת השגחה, על ידי זה ממשיכים 

רפואה וחיים. 
"וע"כ אחרי אשר נאמר 'ויקרא אל משה' הרומז לבחינת רפואה 
וחיים וכנ"ל (ראה סוגריים לעיל), נאמר 'וידבר אליו מאהל מועד' לרמז כי 
המשכת הרפואה הוא רק ע"י האמונה בהשגחה ולהאמין בו ית"ש בין 
בטיבו ובין בעקא ח"ו, כי 'וידבר' מורה על בחינת דיבור שהוא קשה, 
בחינת דין, 'מאהל מועד' מן הקדש פנימה מאת השי"ת בהשגחתו 
המשכת  על  מורה  א'  אות  אשר  ביארנו  "ולאשר  רבינו:  ומוסיף   ) לטובה...  עלינו 
הרפואה וכנ"ל, יש להוסיף עוד כי ידוע אשר אות אל"ף מורה על בחינת חכמה ובחינת 
בינה כטעם 'ואאלפך חכמה'  'ואאלפך בינה', ובכח שני אלו חכמה ובינה נמשך רפואה 
וחיים, כי אצל חכמה מצינו 'החכמה תחי' בעליה' וכנ"ל, ואצל בינה נאמר 'ולבבו יבין 
ורפואה.  א' כנ"ל ממשיכין חיים  ובינה הנרמזים באות  כי מחכמה  לו', הרי  ורפא  ושב 

אכי"ר, עכלה"ק).

עוד מבואר ב'זרע קודש' יסוד עצום בענין החולי ורפואה, אשר 
רבינו העטרת ישועה מרחיב בזה בספרו הרבה פעמים אשר החולי 
בא מחוסר איזון בין הכוחות בין הד' יסודות והמזג, ויש להחריב עליה 

יריעה נפרדת בעז"ה. 
גם מבואר בעטרת ישועה אשר בשב"ק מסוגל ביותר להמשכת 
(ויקהל)  שרמזנו  כמו  קודש,  בשבת  מאד  מסוגל  הרפואה  המשכת  ("הנה  רפואה 
אשר  לבוא  קרובה  ורפואה  מלזעוק  היא  שבת  אומרים  שאנו  במה 
הוא הר"ת קו"ל מש"ה שם הרפואה, הנרמז בשם האריז"ל. והענין 
הוא... זהו 'ויקרא אל משה', אלף זעירא, היינו, להמשיך הרפואה בשם 
מש"ה מבחינת חכמה ... הכל לרמוז להמשכת הרפואה ע"י ש"ק לנו 

ולכל ישראל אמן, והבריאים לא יחלו. עכלה"ק עיי"ש.
ולסיום נביא תוכן דברות קדשו בהקפות לשמח"ת (יום שמח"ת ב) 
אשר כידוע עבודתו בקודש בזה ואכ"מ,: "דהנה בשעת אכילת אדם 
אומרים  והמחקרים  ר"ל,  החולאים  כל  נבראו  הדעת  מעץ  הראשון 
... אכן באמת מחשבות אדם  אשר המחלה והמגפה בהכרח שתבא 
המה הבל, כי קרא כתיב וצדקה תציל ממות ... וכיון שיש אהבה בין 
ידי  על  הכל  תחזיק  הארץ  כי  מחלה  לשום  צריך  אין  לחבירו  אדם 
התדבקות  חולי  חלילה  יוצא  לפעמים  רואין  ואנו  שביניהם.  אהבה 
והוא רק להראות שתהיה אהבה בין בני אדם, [כי] כמו שיש לו פחד 
אם חבירו חולה, כמו כן יראה לאהוב אותו כנפשו ובכל צרתו ישתתף 
בצערו. וטעם מצות צדקה, הגם כי אסור לדרוש טעמי מצוות, עכ"ז 
לעשות  הוא  מוכרח  עכ"ז  מצוות  טעמי  מבין  אינו  דאפילו  רק  הוא 
מגזירת המקום, ולזאת יש לומר שהוא כדי שיהיה אהבה בין אדם 
וצדקה  שנאמר  וזה  אותו.  ולאהוב  העני  עם  חסד  ולגמול  לחבירו 
תציל ממות, היינו, על ידי הצדקה שמביא אהבה, תציל ממות כנ"ל, 
אשר על ידי האהבה אין צריך הבורא להביא שום מחלה לעולם ולא 

שום מלחמה ח"ו. 

יש אנשים שכלתנים. תלמידי חכמים, הכל ברור אצלם, הסוגיות בהם הם עסוקים מחוורות 
כשמלה, הם מתנהגים על פי ההלכה, האמונה שלהם היא שכלית, יש להם הוכחות שיש בורא 
לעולם כמו כן יש הוכחות למתן תורה, התורה היא אלוקית והיהדות היא האמת. ''יפה תלמוד 
תורה עם דרך ארץ'' והשתדלות היא מצווה, כי ''אם אין קמח אין תורה'' והליכה לרופא הלכה 
פסוקה ברמב''ם. כל עוד הכל מתנהל על מי מנוחות הם חיים ע''פ חכמתם כדג במים, אין להם 
חובות, אין להם דאגות והם מוכנים ליום המחר. התקדמות העולם במאה האחרונה מתאימה 
להשקפת חייהם, מה שנשאר הוא רק למזג את זה באורח החיים ע''פ התורה. סיפורי צדיקים 
ניסים ומופתים אינם מנת חלקם, אגדות חז''ל כמובן אינם כפשוטם, אמונה פשוטה ותמימה 

שיכת לנשים והמון העם.
חז''ל לימדונו ''בדרך שאדם רוצה לילך מוליכין אותו'' בספר חובת הלבבות שער הבטחון 
כותב: ואי אפשר להיות משוחרר מדאגות אם לא בוטח בה' מפני שאם הוא לא בוטח באלוקים 
הוא בוטח במשהו אחר או בעשרו או בחכמתו או כוחו וכדו' ומי שבוטח במשהו אחר חוץ מה', 

האלוקים מסיר ממנו השגחתו ועוזב אותו ביד מי שבטח עליו.
השכלתן כאשר הוא מקבל ידיעה מהרופא כי יש לו סרטן נדיר בגופו ואין מה לעשות, הוא 
יכתוב צוואה אם עדין לא איבד את שפיות דעתו. השכלתן אם יקבל מכתב פיטורין וישאר ללא 
עבודה אזי הוא בבעיה ללא כתובת לפניה. אין חובה לאדם להבין דברים שהם מעבר להשגתו 
''הבחירה'' היא גם לשכלתן  וגם החכם באדם עדיין בשר ודם ואין הוא מבין דרכי האלוקים, 
להיות תמים ולבטל את שכלו ולהאמין בה' בפשיטות ותמימות, לדעת ולזכור שהסיבה שקבלנו 
התורה בסיני היא משום שהתורה היא מעל הטבע וישראל מעל המזל ואין עסקנו עם העוה''ז 
בכי הוא זה, הגזירה היא אמת והחריצות שקר. הגמרא בברכות אומרת דאמר רב אחא: הנכנס 
להקיז דם – אומר יהי רצון מלפניך ה' אלוקי שיהא עסק זה לי לרפואה ותרפאני, כי קל רופא 
נאמן אתה, ורפואתך אמת, לפי שאין דרכן של בני אדם לרפאות אלא שנהגו. [כלומר: לא היה להם 

לעסוק ברפואות אלא לבקש רחמים.] 

הגמרא בנדרים: א''ר אלכסנדרי א''ר חייא בר אבא ואמרי לה אריב''ל כיון שהגיע קיצו של 
אדם הכל מושלים בו שנא' והיה כל מוצאי יהרגני. רב אמר מן הדין קרא ''למשפטיך עמדו היום 
כי הכל עבדיך'' וכתב רש''י במקום, דכיון שנשפט בישיבה של מעלה הכל נעשו עבדיו של הקב''ה 
ליפרע הימנו. וכן התפרסם השבוע מהגרח''ק שליט''א שנשאל מה הלימוד באמונה שיש לנו 

להתחזק? וענה כשהקב''ה רוצה להעניש מישהוא הוא לא צריך את הנגיף.
כל החכמים שיודעים להסביר כיצד הוא מדבק, כמה זמן הוא שוהה על מתכות וכמה זמן על 
פלסטיק כמה באויר וכו', הם החכמים גם ''יודעים'' לומר שהוא יחזור בחורף ואז יהיה הרבה 
יותר מסוכן. רק נביא יודע מה יהיה מחר והם יודעים מה יהיה בעוד תשעה חודשים, זה שווה 
ערך לסקרים מה יהיה בבחירות בעוד ארבעה חודשים או ארבע שנים. [תלוי את מי שואלים...] 
הענין, שהיצר הרע עוד לא מת מהקורונה הוא ממשיך לסמות את העינים ולהסביר הכל בדרך 

הטבע אבל לנו יש ''בחירה'' ואנו בוחרים, אין טבע, אין עוד מלבדו. 
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השולח שליח למעול בבשר שלמים האם עבר המשלח על איסור תורה

הרה"ק רבי שלום דובער מליובאוויטש זי"ע
מאה שנה להסתלקותו – ב' ניסן תר"פ

אהבת ישראל ומצות צדקה 
מגינות מפני ’חולי ההתדבקות‘

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש על הבאת קרבן מעילה, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע לאיסור 
ז' ב', "קדשים קלים לפני זריקת דמים אין מועלין לא באימורין ולא  מעילה. תנן במעילה 

בבשר, לאחר זריקת דמים מועלין באימורין ואין מועלין בבשר". 
והיינו טעמא, דקודם זריקה לא חזיא אימורים לגבוה ואכתי לאו קדשי ד' נינהו, ולאחר 
כיון דהוי של  ומועלין בהן, אבל הבשר  ד'  כיון דאימורים סלקי לגבוה הו"ל קדשי  זריקה 
הבעלים אין מועלין בו.  והנה התוס' בנדרים י' א' בד"ה אדם כתבו וז"ל, "וא"ת וכו' והלא אין 
מעילה בשלמים וי"ל דנהי דמעילה ליכא איסורא דאורייתא מיהא איכא, כדאמר בר"ה (דף 
כח.) בשופר של שלמים לא יתקע ואם תקע לא יצא משום דאיסורא רכיב עליה". וכ"כ התוס' 
בתמורה ג' א' ד"ה לא, ובכריתות כ"ג ב' ד"ה בוולדות, ובמעילה י"ב ב' ד"ה חלב. ולא ביארו 
לן בעלי התוס' ז"ל מאי איסורא דאורייתא איכא בשלמים, והיכן מצינו איסור הנאה מקדשים 
בלא איסור מעילה, וכבר תמה כן הגר"ז ז"ל חתני' דהנודע ביהודה ז"ל בשו"ת נוב"י בסוף 

הספר מהדו"ק.
ומצינו בדברי רבותינו ז"ל ב' ביאורים בזה, ולהיות הענין ארוך ומסתעף להרבה ענינים 

בהקדש ומעילה, לא נזכיר בכאן אלא מקצת מהדברים משום חידושא דאית בהו. 
א] השיטה מקובצת ז"ל במנחות ד' ב' [בהשמטות] בד"ה רש"י כתב וז"ל, ופי' הר"מ דאיכא 
איסורא דאורייתא מידי דהוי אקונמות שהרי מתפיס ככר בשלמים ואכלו עובר בבל יחל וכמו 

כן בשלמים גופייהו איכא איסור דלא יחל", וכן הביא שם בשם הרמ"ר ז"ל.
וקשיא לי בדברי השיטמ"ק ז"ל ב' קושיות חמורות.

א] אמרי' במכות י"ז א' "ונדבותיך זו תודה ושלמים. אמר רבי שמעון מה בא זה ללמדנו, אם 
לאוכלן חוץ לחומה קל וחומר ממעשר הא לא בא הכתוב אלא לאוכל בתודה ובשלמים לפני 

זריקה שהוא לוקה". ופסקה הרמב"ם ז"ל בפי"א ממעשה הקרבנות ה"ד. 
והשתא לדברי ר"מ ז"ל הנ"ל דאיכא איסורא דבל יחל, צ"ע טובא, הרי האוכל מבשר תודה 
ושלמים קודם זריקה בלא"ה לוקה משום בל יחל. וליכא למימר דאה"נ ולוקה תרתי, דא"כ 
מאי אולמא אוכל בשר שלמים קודם זריקה מהאוכל בשר שלמים חוץ לחומה, הא בתרוייהו 
איכא מלקות בלא"ה, מיהו י"ל דהר"מ ז"ל יסבור כדעת החינוך ז"ל במצוה ת"ז דאין לוקין על 

איסור בל יחל, דמשכח"ל שיעבור בלא מעשה יעו"ש.
ב] אמרי' בכריתות כ"ג ב' דלמ"ד ולדות קדשים במעי אמן הם קדושים, מיד בצאת הולד 
לאויר העולם חלים איסור מעילה ואיסור עולין [עי' בדברי הערוך לנר ז"ל שם ד"ה קאי] בבת אחת, 
והתוס' שם בד"ה בוולדות הק' הא איירינן התם בקדשים קלים והיאך אמרי' דאיכא איסור 
מעילה הא ליכא מעילה בקדשים קלים אלא באימורים לאחר זריקת הדם, ותי' דנהי דליכא 

מעילה מ"מ איכא איסור דאורייתא יעו"ש.
והנה לדברי הר"מ ז"ל דהאיסור בקדשים קלים קודם זריקה היינו משום בל יחל, הדבר 
ברור דבוולדות קדשים שאינם קדושים מכח דיבורו אלא קדשי ממילא כיון דנולדו לבהמה 
של קדשים ליכא איסור בל יחל, ומעתה לפי"ז הדרי קושית התוס' לדוכתא. וליכא למימר 
דוולדות קדשים דאמרי' התם לא מיירי בשנולדו לבהמת קדשים אלא מיירי בשהקדיש הולד, 
דזה אינו, דא"כ אין זה ענין לפלוגתת תנאי בוולדות קדשים אם קדושים במעי אמן או בהוייתן 

הם קדושים.  
ונלע"ד בעז"ה להוכיח מדברי רבנן קמאי ז"ל בג' מקומות דאיסור הנאה משלמים אין זה 

משום בל יחל.
הלכה  זה  דאין  מסברא  נראה  יחל,  בל  משום  הוי  דהאיסור  ז"ל  הר"מ  לדברי  הנה  א] 
מסוימת לקדשים קלים, אלא ה"ה להא דאמרי' במעילה י"ח ב' דאין מעילה במחובר לקרקע, 

ולהנ"ל נהי דמעילה ליכא מ"מ איכא איסורא 
דאורייתא משום בל יחל.

אמנם מדברי הרמב"ן ז"ל בקידושין נ"ד א' 
מוכח  ירושלים  מחומות  הנאה  גבי  הא,  ד"ה 
להדיא דבמחובר ליכא איסור תורה, וכן מוכח 
חומת,  והא  ד"ה  שם  ז"ל  הריטב"א  מדברי 
כ"ו  בפסחים  ז"ל  להדיא התוס' הרא"ש  וכ"כ 
א' בדעת הר"ש משאנץ ז"ל, וכן מוכח מדברי 
רבינו פרץ ז"ל בתוספותיו לפסחים שם, ולפי"ז 
ה"ה בשלמים דליכא איסור דאורייתא, וא"כ 
צ"ע היאך יפרנסו דברי הגמ' בר"ה הנ"ל גבי 

שופר של שלמים דאיכא איסור תורה.   
המוקדשין  חלב  ב'  י"ב  במעילה  תנן  ב] 
וביצי תורין לא נהנין ולא מועלין, והיינו חלב 
של בהמה של הקדש וכן ביצים של תורין של 
הקדש. והתוס' בד"ה חלב כתבו דהא דלא נהנין 
היינו מדאורייתא וילפי לה משופר של שלמים 
איסורא  איכא  מ"מ  בו  מועלין  דאין  דאע"ג 

דאורייתא ליהנות ממנו, יעו"ש.
והשתא אי נימא דאיסורא דאיכא בשלמים 
זה בחלב  צ"ע מה שייך  יחל,  בל  היינו משום 
הקדיש  לא  המקדיש  הא  הקדש  של  וביצים 
החלב והביצים, אלא דנפקי מבהמה של הקדש.

החידוד  בדרך  להוכיח  בעז"ה  נלע"ד  ג] 
בל  איסור  זה משום  דאין  ז"ל  מדברי הרמב"ן 

יחל. דהנה הרמב"ן ז"ל בב"ב ע"ט א' כ' וז"ל "והא דאמרינן מועלין בהן ואין מועלין במה שבתוכן 
שמעתי משום דלא קניא חצר להקדש דמשום יד איתרבאי ואין יד להקדש, וכן פי' ה"ר שמואל 
ז"ל, ויש לומר אי נמי קניא ליה אין מעילה בזכיתה". והנה נלע"ד להוכיח דהא דאין חצר להקדש 
היינו רק לגבי מעילה אבל איסורא דאורייתא מיהא איכא, דהנה בב"מ נ"ז ב' אמרי' דאין ריבית 
להקדש ואקשי' התם ריבית דהקדש היכי דמי, אי אוזפי' הגזבר מאה במאה ועשרים הא מעל 
הגזבר ויצא לחולין, והק' התוס' שם ד"ה כיון וז"ל "ולא מצי למימר דאוזפיה במזיד דלא נפקא 

לחולין, דא"כ ליכא אגר נטר כיון שהלוה אסור להשתמש בהם דלא זכה בהם".
וצ"ע לדעת הרמב"ן ז"ל הנ"ל אמאי לא אשכחן ריבית להקדש, הא משכחת לי' בהנך שגדלו 
בעץ של הקדש או מעות שבאו לחצר דהקדש דליכא איסור מעילה וכנ"ל. ובע"כ לומר דגם בהנהו 
איסורא מיהא איכא, ולהכי א"א לאוקמי' בכה"ג וכדכ' התוס' דהלוה לא זכה בהם כיון דאסור לו 
להשתמש בזה. והנה הדבר ברור דבזה לא שייך לומר דהאיסור משום בל יחל, דהרי לא הקדישם 
וכיון דלא הקדישו בפה בל יחל נמי ליכא, וא"כ הדר  בקדושת פה דמה"ט ליכא בהו מעילה, 

תיקשי אמאי אסור מדאורייתא, ובע"כ לומר דהא דאסור ליהנות מהקדש אין זה משום בל יחל.
ב] המהרי"ט אלגזי ז"ל בהוספות לס' קהלות יעקב לאביו הגאון ז"ל בתוספות דרבנן אות מ' סי' 
ר"ה [ד"ה והנה כי כן] והמנחת חינוך ז"ל במצוה קכ"ז אות כ"ט, נקטו דהאיסור הנאה בשלמים היינו 

איסור מעילה, ולא נתמעטו שלמים אלא מקרבן מעילה יעוש"ה.
ויש לדייק כדבריהם ז"ל מדברי רש"י ז"ל בפסחים כ"ז ד"ה בעצי דכתב וז"ל, "וקדשים קלים אין 
להם מעילה, דלאו קדשי ה' קרינן ביה, שכולן לבעלים ואין לגבוה בהן אלא לאחר זריקת דמים 
את האימורין, ואיסורא מיהא רכיבה עלייהו וממעילה הוא דאימעיטי, במסכת מעילה", והנה 

מרהיטת ל' רש"י ז"ל נראה דהאיסור הוי משום לתא דמעילה.
ונלע"ד בעז"ה להביא ראי' גדולה לדבריהם, דהנה בכריתות כ"ג ב' הנ"ל אמרי' דלמ"ד דגם 
בקדשים אין איסור חל על איסור א"כ קרא דכל חלב לד' דמינה ילפי' דמועלין באימורי קדשים 
קלים מאי עביד בי' הא כבר נאסר משום עולין [עי' בדברי הערוך לנר ז"ל שם ד"ה קאי] ותרצינן דקאי 
אולדות קדשים וס"ל כמ"ד דולדות קדשים בהויתן הם קדושים ואינם קדושים במעי אמן אלא 
כשיצאו לאויר העולם ונמצאו ב' האיסורים חלים בבת אחת. והתוס' שם ד"ה בולדות הק' הא 

בקדשים קלים ליכא מעילה, ותי' דעכ"פ איסורא דאורייתא מיהא איכא, יעו"ש.
והשתא בואו חשבון. אי נימא דהאיסור ליהנות משלמים קודם זריקת הדם אין זה משום איסור 
מעילה קשיא טובא תי' דהתוס', דמה בכך דאסור מדאורייתא, מ"מ מה ענין זה לאיסור מעילה 
שיחול אח"כ על האימורים והיאך נחשב כחלו איסור מעילה ואיסור עולין בבת אחת. אלא בע"כ 
כדברי מהריט"א והמנח"ח ז"ל, דהאיסור הנאה משלמים היינו משום איסור מעילה אלא דנתמעטו 

מקרבן, והיא ראי' אלימתא בס"ד.
איברא, מהתם לא שמענו אלא לענין אימורים, דבזה שפיר י"ל דכיון דסופן לבא לידי מעילה 
א"כ אע"ג דקודם זריקת הדם נתמעטו ממעילה היינו רק מקרבן מעילה ולא מאיסור מעילה. אבל 
בשר השלמים דלעולם לא יבוא לידי מעילה, אכתי י"ל דלא שייך בהו כלל איסור מעילה. ולדעת 
מהריט"א והמנח"ח ז"ל צ"ל דעל כל הבהמה איכא איסור שבשורשו נובע מאיסור מעילה, וקודם 
זריקה כיון דאכתי לא הופרש חלק גבוה חל האיסור על כל הבהמה, ולאחר זריקה שנתברר חלק 

גבוה שהוא קדשי ד' פוקע האיסור שהי' על הבהמה וחל על האימורים.
ואי כנים אנו בעז"ה בסברא שכתבנו, יש ליישב הא דהקשינו לעיל לדהסוברים דבמחובר ליכא 
איסור תורה א"כ אמאי בשופר של שלמים איכא איסורא דאורייתא, דהנה נראה לחדש דבהקדש 
במחובר ליכא איסור הנאה מדאורייתא, דלטעמייהו ז"ל דהוי משום איסור מעילה, י"ל דמחובר 
גרע דלא מצינו מעילה במחובר כלל, משא"כ שלמים דאיתי' במעילה עכ"פ לענין האימורים לאחר 
זריקת הדם, וכנ"ל דקודם זריקה כיון דאכתי לא 
הופרש חלק גבוה חל האיסור על כל הבהמה. 
דכ'  טעמא  בין  נפלאה  נפק"מ  בעז"ה  ונלע"ד 
הר"מ ז"ל דהוי משום בל יחל, ובין טעמא דכ' 

המהריט"א והמנח"ח ז"ל דהוי איסור מעילה.
איכא  דבמעילה  ב'  מ"ב  בקידושין  אמרי' 
מעילה  גז"ש  דילפי'  עבירה  לדבר  שליח 
שליח  אם שלח  להנ"ל  והנה  יעו"ש.  מתרומה 
לטעמא  זריקה,  קודם  שלמים  מבשר  להנות 
הדין  יהי'  יחל,  בל  משום  דהוי  ז"ל  דהר"מ 
דהמשלח לא קעבר, דלענין בל יחל לא נתרבה 
ז"ל  והמנח"ח  למהריט"א  אבל  לדב"ע.  שליח 
איכא  בזה  דגם  י"ל  איסור מעילה שפיר  דהוי 

שליח לדב"ע.
חטא  הוי  דהגז"ש  דכיון  נימא  אם  אלא 
בחיוב  נכתב  במעילה  דחטא  וקרא  חטא 
יעו"ש, וא"כ באיסור מעילה שאין בו  הקרבן 
קרבן לא נתרבה שליח. ולפי"ז בשלח שליח 
ליכא  מזיד  הוא  המשלח  וגם  במזיד  למעול 
באיסור  בעה"ב  עליו  שיעבור  לענין  שליחות 
מעילה.  קרבן  ליכא  במזיד  דהרי  מעילה, 
סי'  העתיד  ז"ל  השולחן  דהערוך  ומצאתי 
קע"ח אות ד' פשיטא לי' דגם במעילה במזיד 
איכא שליח לדבר עבירה לענין שיעבור עליו 

איסור מעילה.

אלה תולדות
רוסיה  אדמת  על  בעוז  פיכו  וחמימים,  זכים  חיים,  מים  של  מעיינות 
הקפואה, רוחנית וגשמית, מהם שתו לרוויה המוני חסידים צמאי דעת, הלא 
המה מעיינות תורת החסידות של חב"ד, על פי דרכו של מייסדה - הרה"ק 
רבי שניאור זלמן מלאדי זי"ע בעל ה'תניא', ותולדותיו כיוצא בו, שושלת הזהב 
שמנתה בתוכה צדיקי עולם וחכמי ישראל, אשר העניקו גלגל חמה בקומתם. 

שניאורסאהן  דובער  שלום  רבי  הרה"ק  היה  הקודש,  בשושלת  החמישי 
את  שהרחיב  הרזים,  וחכם  אלוקים  איש  "הרש"ב",  בכינוי  גם  הידוע  זי"ע, 
המשכת המעיינות הללו על פני מרחבים עצומים; לוחם מלחמות ה' בעמלק 
של אותו הדור – תנועות ההשכלה והציונות שעשו שמות בארץ; מייסד ישיבת 
'תומכי תמימים'; ומי שהנהיג בחסד את העם היהודי ברוסיה בימים קשים של 
תקומת המשטר הקומוניסטי, והציל ידידים מרדת שחת, ברוחניות ובגשמיות.
רש"ב נולד בעיירה ליובאוויטש שברוסיה בכ' חשוון תרכ"א, כילד שלישי 
לאביו הרה"ק רבי שמואל מליובאוויטש זי"ע, הרביעי לשושלת הזהב הידוע 
בכינויו "המהר"ש", ולאמו הרבנית רבקה ע"ה, שנודעה בצדקותה ובמעשיה 

הטובים.
כבר בגיל צעיר, החל רש"ב להעלות עלי כתב את מאמריו העמוקים של 

אביו רבי שמואל. מקצוע שהיה שמור בדרך כלל למכובדי וזקני העדה.
עודו בן ארבעה עשר נשא לאישה את הרבנית שטערנא שרה ע"ה. היה 
זה שידוך שהוצע כמה שנים קודם לכן על ידי זקנו הרה"ק בעל 'צמח צדק' 

מליובאוויטש זי"ע, זמן קצר לפני הסתלקותו.
ר"ל,  ימיו,  בדמי  מרומים  לגנזי  שמואל  רבי  אביו  הסתלק  תרמ"ג,  בשנת 
בן  כשעודנו  הרש"ב,  ראש  על  מלכות  כתר  לשים  פנו  השבורים  והחסידים 
הנהגת  את  עליו  לקבל  הצעיר  האברך  סירב  בתחילה  בלבד.  ואחד  עשרים 
החסידות וטען כי על אחיו הבכור - רבי שניאור זלמן אהרן – שהיה תלמיד 
כי  טען  זאת,  לעומת  הבכור,  האח  זאת.  לעשות   – עצמו  בזכות  וגאון  חכם 
הכתר הולם דווקא את אחיו הצעיר. וכך, למרות שרש"ב החל באמירת מאמרי 
בלבד,  הרביים  ידי  על  רק  כלל  בדרך  הנעשה  דבר  ברבים,  משלו  חסידות 
העיירה  את  עזב  הבכור  שאחיו  לאחר  רק  כ'רבי'.  רשמי  באופן  לכהן  סירב 

ליובאוויטש, הואיל רש"ב לשבת על כס הנשיאות, ולהנהיג את העדה.

דובר שלום לכל זרעו
רבי שלום דובער התפרסם כ"הרמב"ם של חסידות חב"ד", בשל חידושיו 
והרצה  כתב  הנהגתו,  שנות  ושמונה  שלושים  במשך  זו.  בתורה  העצומים 
כאלפיים מאמרי חסידות. הוא התייחד בנטילת רעיון מופשט, ניתוחו והסברתו 
לפרטי פרטים, וכמעשה הרמב"ם שנטל את התורה שבכתב, המשנה, התלמוד 
לתורת  רש"ב  עשה  כן  ומסודר,  ברור  לספר  אותם  וערך  פירושיהם  ומאות 
חסידות חב"ד. מאמרים רבים נאמרו במשך כמה חודשים ברציפות, ואף היו 
הסתפק  לא  הוא  שנים.  כמה  נמשכה  ואמירתם  אחד  בנושא  שעסקו  כאלו 
רעיונות  וכתב  הרצה  גם  הוא  שבעם.  למשכילים  עמוקים  רעיונות  בהנחלת 

בשפה פשוטה שהתאימה גם לאנשים עם ידע מוגבל בחסידות ובקבלה.
בטרם מסר את מאמריו הקדושים לעם, העלה אותם עלי כתב. עם זאת, 
אף מאמר לא נדפס בחייו; רק לאחר פטירתו באו בניו אחריו ממלאי מקומו 
– הרה"ק רבי יוסף יצחק – הריי"ץ, והרה"ק רבי מנחם מענדל, והדפיסו את 

משנתו המכילה עשרות ספרים.

ישיבת 'תומכי תמימים'
שהייתה  תמימים',  'תומכי  הרמה  ישיבתו  את  רש"ב  ייסד  תרנ"ז,  בשנת 
גם  היה  ההלכה,  ועיון  התלמוד  לימוד  לצד  כאשר  במינה,  מיוחדת  ישיבה 
של  דרכה  זה  הלא  הלימודים,  ממערכת  כחלק  החסידות  בתורת  הלימוד 
החסידות  של  (חב"ד)  והדעת  הבינה  החכמה  בחלקי  לעסוק  שבחרה   – חב"ד 
מיסודו של רבינו הבעש"ט הקדוש זי"ע, בשונה משאר חצרות הקודש שמהם 
אשר עסקו בחלקי החסד הגבורה והתפארת (חג"ת) שבה, ומהם בחלקי הנצח 
גם הטביע בתלמידיו את מטבע  (נהי"ם) שבה. הרש"ב  והמלכות  היסוד  ההוד 

ה'שליחות' להאיר פני תבל ולתקן עולם במלכות שד"י.
על  השתלט  הקומוניסטים  של  הרשע  שלטון  כאשר  לאחר-מכן,  שנים 
רוסיה ושמירת תורה ומצוות הפכה להיות לא חוקית, היו אלו תלמידי ישיבת 
תומכי תמימים שנסעו על פני מרחבי רוסיה להפיץ יהדות, להקים מקוואות 
וללמד ילדים בסתר, למרות שבכך סיכנו את חייהם. רבים מהם נאסרו והוצאו 
להורג או נשלחו למחנות ריכוז בסיביר בתנאים קשים, הם מסרו נפשם על 

קידוש השם.

מישיבה אחת בעיירה ליובאוויטש הקטנה, הפכה 'תומכי תמימים' לרשת 
של ישיבות אשר מהם ומתולדותיהם כיוצא בהם עומדים על מכונם עד עצם 

היום הזה, בכל רחבי תבל.

מלך שהשלום שלו
במשך רוב שנות מנהיגותו של רש"ב הייתה רוסיה נתונה תחת השלטון 
הצארי. וכאשר חוקק הצאר את 'חוקי מאי' שמטרתם הייתה להגביל ולשעבד 
מקור  שהיה  בגדים  לסריגת  מפעל  פתח  הוא  עמו.  לישע  יצא  היהודים,  את 
פרנסה לאלפי יהודים. הוא גם דאג לחיילים יהודים שאולצו להתגייס לצבא 

הצארי, כשהוא מספק להם את צרכיהם הרוחניים ותשמישי קדושה.
תנועות  נגד  ה'  מלחמת  את  האלה  בימים  רש"ב  לחם  ובתעצומות  בעוז 
ההשכלה והציונות שזרעו הרס רב בכרם בית ישראל, וידיו רב לו בהצלת יהודי 

רוסיה מן הסחף לתנועות אלו.
חב"ד,  של  השליחות  מוסד  את  רש"ב  הרחיב  זו,  קודש  מפעילות  כחלק 
לטהר את העולם ולהפיץ בו את דבר ה', אף למדינות הרחוקות שלח שליחים 
נאמנים, כמו לקהילות הקודש שבקווקז. "חסיד כמוהו כמדליק אבוקות של 
הוא  עמו  אש,  בוער  בראשו,  מוט  עם  ללכת  "עליו  הרש"ב,  פעם  אמר  אור" 

מדליק ומאיר את כל הפנסים ברחוב."

אשכבתיה דרבי
ועבר  ליובאוויטש  את  רש"ב  עזב  הראשונה,  העולם  מלחמת  פרוץ  עם 
עלו  הבולשביקים  המהפכה,  פרצה  מכן  לאחר  קצר  זמן  רוסטוב.  לעיירה 
את  הרש"ב  הוריד  אז  שבקדושה.  דבר  כל  נגד  להילחם  והחלו  לשלטון 

פעולות קדשו למחתרת, משם פעל גדולות ונצורות.
ביום ב' בניסן תר"פ, נסתלק הרש"ב למרום, ומנוחתו כבוד ברוסטוב.

את  עבורכם  משאיר  אך  מעלה,  עולה  "אני  היו:  האחרונים  דבריו 
הכתבים"...

את מקומו מילא בנו, הרה"ק רבי יוסף יצחק זי"ע, שלאחר חורבן יהדות 
חצר  את  מחדש  ייסד  שם  שבארה"ב,  יארק  בניו  להתגורר  עלה  אירופה 

הקודש המעטירה.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר. 

ה (א, א). קְרָא אֶל משֶׁ וַיִּ
על מה שנכתב אות אל"ף זעירא, כתב רביה"ק מראפשיץ זי"ע בספרו הק' 'זרע קודש' (בפרשתנו, וכ"כ בעטרת ישועה, 

בפרשתנו): "כי זעיר"א גימטריא רפ"ח, כמו הראשי תיבות של ר'ופא חולי ע'מו י'שראל". 
ידי האמונה,  'עטרת חסידים' שהובאו דברי רבותינו אלה בארוכה, אודות המשכת הרפואה על  וראה במדור 

ובעיקר בשבת קודש.
ויש להוסיף דברים נוראים שכתב עוד רבינו ה'עטרת ישועה' זי"ע (מועדים, שמחת תורה):

"לא-ל ברוך כו' פועל גבורות עושה חדשות וכו'. בהקדם מה שפירשנו סמיכות הפסוקים בפרשת בראשית 'ומעץ הדעת 
טוב ורע לא תאכל כי ביום אכלך ממנו מות תמות וגו' וייצר ד' וגו' ויבא אל האדם לראות מה יקרא לו וכל אשר יקרא לו האדם 

נפש חיה הוא שמו, ויקרא האדם שמות וגו' (בראשית ב יז-כ).
ולהבין סמיכות הפסוקים הא דקריאת שמות ללאו של אכילת עץ הדעת, דהנה, בשעת אכילת אדם הראשון מעץ הדעת 
נבראו כל החולאים ר"ל, והמחקרים אומרים אשר המחלה והמגפה בהכרח שתבא, יען כי קצר מצע הארץ מהשתרע כל יושבי 
חלד, ובכל יום ויום נוסף עליהם ועל בניהם, והארץ לעולם עומדת בקצב וגבול בלי נוסף בה מאומה. אכן באמת מחשבות אדם 
המה הבל, כי קרא כתיב וצדקה תציל ממות (משלי יא, ד), והיינו, כי אהבה דוחקת הבשר, ובאם יש אהבה בין אנשים אז המועט 
מחזיק את המרובה, וזה 'לא אמר אדם לחבירו צר לי המקום שאלין בירושלים' (אבות פ"ה מ"ה), כי היתה אהבה ואחוה ביניהם והיו 
כולם כאיש אחד בלב אחד, וכיון שיש אהבה בין אדם לחבירו אין צריך לשום מחלה כי הארץ תחזיק הכל על ידי אהבה שביניהם. 
ואנו רואין לפעמים יוצא חלילה חולי התדבקות והוא רק להראות שתהיה אהבה בין בני אדם, כי כמו שיש לו פחד אם חבירו חולה, 
כמו כן יראה לאהוב אותו כנפשו ובכל צרתו ישתתף בצערו. וטעם מצות צדקה, הגם כי אסור לדרוש טעמי מצוות, עם כל זה 
הוא רק דאפילו אינו מבין טעמי מצוות עם כל זה מוכרח הוא לעשות מגזירת המקום, ולזאת יש לומר שהוא כדי שיהיה אהבה 
בין אדם לחבירו ולגמול חסד עם העני ולאהוב אותו. וזה שנאמר וצדקה תציל ממות, היינו, על ידי הצדקה שמביא אהבה, תציל 

ממות כנ"ל, אשר על ידי האהבה אין צריך הבורא להביא שום מחלה לעולם ולא שום מלחמה ח"ו.
ובזה נבאר סמיכות הפסוקים, כי בעת שאמר לו השי"ת ומעץ הדעת טוב ורע לא תאכל, הקדים הקב"ה רפואה למכה ואמר 
לו שיקרא שמות, ואיתא במדרש רבה שגם על עצמו אמר שיהיה אדם שמו (בראשית רבה יז, ד), והיינו, כי שם האדם מורה על מהותו 
וטיבו, ולזה רבי מאיר דייק בשמא (יומא פג, ב), ואם אדם עושה חסד ואמת יש לו שם טוב, והיינו כנ"ל, שהשי"ת אמר לו שיקנה שם 
טוב לעצמו, ועל ידי זה ינצל מכל מחלה. וזהו 'פועל גבורות עושה חדשות בעל מלחמות', היינו, הגם שיש סברא לומר אשר בעל 
כרחך השי"ת פועל גבורות, כי בלא זה אי אפשר, רק אם השי"ת יברא עוד עולם חדש, וזהו 'עושה חדשות', היינו, אחד משתי 
אלה מוכרח להיות, או פועל גבורות או עושה חדשות, וכיון שאין הקב"ה מוסיף כלום אל הארץ, לזאת מוכרח להיות פועל 
גבורות וגם בעל מלחמות, שיעשו מלחמות, ועל ידי זה יוכל העולם להכיל אנשים. ובאמת מפרש אחר כך כי סברא זו אינה, 
רק 'זורע צדקות', כי השי"ת נותן מצות צדקה ועל ידי זה ינצלו ממות כי יש אהבה ביניהם, ועל ידי זה מצמיח ישועות ובורא 
רפואות. וזה 'המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית', וידוע מהקדוש מוה"ר פנחס מקארעץ זצ"ל אשר השי"ת בכל רגע 
ורגע בורא עולם חדש, עיין בדבריו הקדושים, ואם כן כיון שהבורא יתברך שמו מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, אם כן 

אין צריך לשום מחלה ולשום מלחמה. השי"ת יצילנו תמיד מכל מחלה ופגע רע, ואך ששון ושמחה ישמע בערי יהודה אמן".
אמר המאסף: אולי יש לומר על פי דבריהם ש'אל"ף זעירא' מרמז על כך שישפיע אלופו של עולם ית"ש את הרפואה 

הנרמזת בתיבת 'זעירא', על ידי אהבת ישראל שבאה מתוך מידת הענוה בחינת  'זעירא', כמשה רבינו ע"ה העניו מכל האדם. 

א] תנן במעילה דליכא מעילה בקדשים קלים אלא באימורים ולאחר זריקה, וכ' התוס' 
בנדרים דמ"מ איסורא דאורייתא איכא ליהנות מקדק"ל.

גרע  דלא  יחל  בל  משום  הוא  דהאיסור  ז"ל  הר"מ  מדברי  הביא  ז"ל  השיטמ"ק  ב] 
ממתפיס בשלמים דאיכא בל יחל כ"ש בשלמים גופא.

ג] צ"ע טובא מהא דילפי' מקרא באם אינו ענין דהאוכל מבשר שלמים קודם זריקה 
לוקה משום לא תוכל לאכול בשעריך, וצ"ע הא לדברי הר"מ ז"ל גם באוכל משלמים 

קודם זריקה כבר לוקה משום בל יחל.
ד] צ"ע טובא, מהא דמבואר בכריתות דגם מוולגות קדשים איכא איסור ליהנות מה"ת, 
ותיקשי הא בוולדות לא שייך בל יחל כיון דלא הקדישם בפיו אלא ממילא הם קדושים.

ה] יש להוכיח מדעת הראשונים ז"ל דליכא איסור דאורייתא ליהנות מהקדש שמחובר 
דאין מעילה במחובר, ואי נימא דהאיסור משום בל יחל הרי גם במחובר שייך בל יחל.

ו] יש להוכיח מדברי התוס' במעילה גבי חלב וביצי הקדש דאסור מה"ת ליהנות מהם, 
והרי בזה לא שייך בל יחל דממילא הם קדושים.

איסורא  איכא  דעכ"פ  להקדש  חצר  דאין  בהא  ז"ל  הרמב"ן  מדברי  להוכיח  יש  ז] 
דאורייתא, ואי נימא דהאיסור משום בל יחל מה שייך זה בדבר שנכנס מעצמו לרשות 

הקדש.
ח] המהריט"א והמנח"ח ז"ל כתבו דכונת התוס' בנדרים דאיכא איסור תורה, היינו 

משום איסור מעילה אלא דנתמעטו מקרבן, ויש לדייק כן מדברי רש"י ז"ל בפסחים.
ט] יש להביא ראי' גדולה לדבריהם ז"ל מדברי התוס' בכריתות כ"ג לענין הא דחל 

איסור מעילה באימורים אע"ג דכבר אסור משום איסור עולין.
י] י"ל נפק"מ נפלאה בין טעמי' דר"מ ז"ל דהוי משום בל יחל לבין טעמי' דהמהריט"א 
ז"ל דהוי משום איסור מעילה, בשולח שליח למעול בקדשים קלים, דבמעילה איכא 

שליח לדבר עבירה, אבל בבל יחל ליכא שלד"ע. 

תמצית העולה מהדברים

ה (א,א) אל"ף זעירא.  קְרָא אֶל משֶֹׁ וַיִּ
אלף זעירא בויקרא, שאל"ף ר"ת פ'תחי ל'י א'חותי, ודרשו ז"ל 
(שהש"ר ה, ב) פתחו לי פתח כחודו של מחט, ולכן א' זעירא לרמוז 

על פתח קטן.
(זרע קודש)

בוא  וכאשר  ר"ל,  האדם  עיני  מסמא  היצר  אשר  ידוע  הנה 
יבוא לדבר דיבורי תורה ותפלה מראה לנגד עיניו כל חטאי ונגעי 
לבבו שעשה מעודו ולא יערב לבו לגשת להתפלל לפני מלך מלכי 
שתי'  אכילה  גשמיות  לצרכי  יקרב  בעת  אבל  הקב"ה,  המלכים 
וכדומה אזי מראה לו צדקתו לנגד עיניו כמו שלא טעם טעם חטא 
רק  ד'  דרך  כן  ולא  ר"ל.  הזמן  מתאוות  וכדומה  המאכל  לו  ויערב 

בהיפך . 
וזהו: ויקרא אל משה, נכתב א' זעירא, לרמוז שלפעמים תהי' 
בבחינת 'אלף', היינו, בחינת שררה וגאות (מלשון אלו"ף) וזהו בעת 
והוא  ענוה  בחינת  זעירא  בבחינת  תהי'  ולפעמים  ותפלה,  תורה 
לד',  יקריב מכם קרבן  כי  'אדם'  וזהו:  ועניני גשמיות.  בעת אכילה 
רומז בעת יקריב קרבן לד', היינו בעת תורה ותפלה שהמה במקום 
קרבן, אז תהי' בבחינת אדם השלם ולא יעלו על לבך החטאים, אבל 
בעת תשב לאכול בקר וצאן אז תהי' 'מן הבהמה' ותתאר לפניך כל 
העוונות ונגעי לבבך ולא יונעם לך מאכלך ותאותך ותאכל ביראת 

ד' ואז טוב לך.
(עטרת ישועה)

ן לה' (א, ב). ם קָרְבָּ י יַקְרִיב מִכֶּ אָדָם כִּ
ידוע מ"ש בכנפי יונה (ח"ה לז) אשר שר השכחה פוט"ה שמו 
עולה מאה. ושר הזכרון זגניא"ל שמו עולה מאה ואחד. גם מיכא"ל 
עולה מאה ואחד. וזהו שאמרו ז"ל (חגיגה ט:) 'אינו דומה שונה פרקו 
בתורת  והעוסק  ואחד'.  פעמים  מאה  פרקו  לשונה  פעמים,  מאה 
נרמז  כן  על  הקריב,  כאילו  חשיב  אז  ואחד  פעמים  מאה  קרבנות 
בפסוק (ויקרא ז לז) ז'את ה'תורה ל'עולה ל'מנחה ו'לחטאת ו'לאשם 

ו'למלואים ו'לזבח ה'שלמים, הר"ת עולה מאה ואחד, עכ"ד. 
י'קריב  כ'י  א'דם  ולדעתי יש לרמז זאת בפסוק שלפנינו, אשר 
מ'כם ל'הוי"ה, ר"ת מיכא"ל, עולה מאה ואחד. ובאמצע תיבת 'קרבן' 
אשר הר"ת הוא ק' שהוא מאה, לרמז על זה לעשות שמן מאה יהיה 
וז"ש בפסוק  כל הקרבנות.  ואז חשיב כאילו הקרבנו  ואחד,  מאה 
היינו,  קרבניהם',  את  להקריב  משה  את  ד'  צוה  'אשר  שלאחריו 
שצוה הקב"ה באמרו אדם כי יקריב כו' כנ"ל, וזהו אשר צו"ה עולה 

ק"א, שזהו כאילו הקריב כל הקרבנות כולן.
(אמרי נועם)

השנים  מנין  תת"ל,  עולה  להוי"ה  קרב"ן  מכ"ם  יקרי"ב  א"י, 
שעמדו ב' בתי מקדשים, הראשון ת"י והשני ת"ך, רומז להם אשר 

זמן כזה יקריבו את קרבנם.
(אמרי נועם)

תראה כאן רמז, כי התיבות: כי יקריב מכם קרבן להוי"ה (עה"כ) 
בגימטריא בית המקדש. 

(רמזי הפלאות)

חַ  זְבֵּ ה וְאֶל הַמִּ קְרִיבוּ אתָֹם להוָֹ ית תַּ ן רֵאשִׁ קָרְבַּ
לאֹ יַעֲלוּ לְרֵיחַ נִיחחַֹ ַ (ב, יב)

אתָֹם  תַּקְרִיבוּ  רֵאשִׁית  קָרְבַּן  סובב  הפסוק  אשר  לרמז  יש 
עֲלוּ לְרֵיחַ נִיחֽחַֹ הולך על האנשים בימי  יהוָֹה וְאֶל הַמִּזְבֵּחַ א יַֽ לַֽ
הבחרות שנראה להם שהשלימו עבודתם עבודת ד' בתורה ותפלה, 
אבל באמת כאשר נחקור בהם אנו רואים שעבודתם אינם תמידית 
כידוע.  וזהו: 'קרבן ראשית', רומז על קרבן תורה ותפלה של ראשית 
הימים, 'תקריבו אותם לד', היינו, שהיא ג"כ עבודת השי"ת אבל לא 
מחזיקים  שאין  ניחוח'  לריח  יעלו  לא  המזבח  'ואל  וזהו:  עיקריית, 

תמיד בעבודתם. 
חוזק  שאין  אע"פ  כי  האדם,  ימי  בסוף  העבדות  עיקר  ואך 
שעוסק  לאשר  עכ"ז  הלבבות,  בחובת  כנאמר  בתחלתו  כחסידות 
התלהבות.  אש  ונשקע  העבדות  כל  שוכח  לפעמים  במו"מ  תמיד 
וזהו 'ואל המזבח לא יעלו לריח ניחוח', מזב"ח בגימטריא ז"ן, רומז 
שכאשר עוסק בפרנסת ביתו אז נשכחה ממנו עבודתו, וזאת 'לא 
יעלה לריח ניחוח' כי נאמר בכל דרכיך דעהו שלא לשכוח אף רגע 
אחד מהשי"ת. אולם כאשר אדם בא בימים וממעט בעסק אז יוכל 

יותר בקל לעבוד השי"ת בכל לבבו.
(עטרת ישועה)

לתגובות הערות והארות


