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ע"ז של ישראל שנתערב ברוב של ע"ז של גוי האם בטל ברוב   

הרה“ק רבי אברהם מסוכאטשוב זי“ע בעל ’אבני נזר‘
מאה ועשר להסתלקותו - י“א אדר תר“ע

לאשר אנו עומדים בזמן הסמוך ונראה לימי הפורים ואמרו חז"ל במדרש 
[אסתר רבה פרשה ז' סימן ה'] שהמן הרשע עשה לו צלם מרוקם על בגדיו ועל לבו 
וכל מי שהיה משתחוה להמן הי' משתחוה לע"ז, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע 

למחיית וביטול ע"ז.
ב', "עובד כוכבים מבטל עבודת כוכבים שלו ושל חבירו,  נ"ב  אמרי' בע"ז 
וישראל אינו מבטל עבודת כוכבים של עובד כוכבים". וכ' רש"י ז"ל בד"ה ישראל, 
דכ"ש שאין הישראל מבטל עבודת כוכבים דישראל דהא אין לה בטילה עולמית. 
וענין הביטול, אמרי' לקמן במתני' נ"ג א', דהיינו שיקטע ראש אזנה או ראש 

חוטמה או ראש אצבעה.
יהודה אמר רב ישראל שזקף  "כי הא דאמר רב  ב' אמרי',  נ"ג  והנה בע"ז 
לבינה להשתחות לה ובא עובד כוכבים והשתחוה לה אסרה. מנלן דאסרה, א"ר 
אלעזר כתחילה של א"י דאמר רחמנא ואשריהם תשרפון באש, מכדי ירושה 
היא להם מאבותיהם ואין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ואי משום הנך דמעיקרא 
בביטולא בעלמא סגי להו, אלא מדפלחו ישראל לעגל גלו אדעתייהו דניחא להו 
בעבודת כוכבים, וכי אתו עובדי כוכבים שליחותא דידהו עבדי וכו', אימא כל 

דבהדי עגל ניתסרו מכאן ואילך נישתרי, מאן מוכח".
והיינו דהאשרות שקודם עשיית העגל יהיו מותרים לאחר שיכפו את הגוים 
לבטלם, ואותם שלאחר העגל מותרים דאין בכח העכו"ם לאוסרם דאין אדם 
אוסר דבר שאינו שלו, ורק אותם אשירות שעבדו להם הגוים בא"י בזמן עשיית 

העגל אסורים ולא מועיל להם ביטול.
ז"ל אב"ד  יוסף  ר'  ק' הקשה הגאון  סי'  תנינא  ז"ל  והנה בשו"ת הגרעק"א 
בריג, נהי דהאילנות שעבדו הגוים בשעת העגל נאסרו, מ"מ האילנות שעבדו 
שהיו  דהאילנות  ובודאי  יבטלום,  שהגוים  לאחר  מותרים  העגל  קודם  אותם 
קודם העגל הם הרבה יותר מהאילנות שעבדו להם בשעת העגל, וא"כ אמאי 
לא נתיר כל אשירה מדין הלך אחר הרוב. וליכא למימר דהוי קבוע וכל קבוע 
כמחצה על מחצה ואסור מספק, דהא דעת התוס' בנזיר י"ב א' ד"ה אסור מבואר 

דמדאורייתא כל שאינו ניכר האיסור לא הוי קבוע.
ותי' הגרעק"א ז"ל ב' תי', ובתי' השני [בד"ה גם יש לומר] תירץ ובהקדם ג' 

הקדמות. 
א] הנה הא דקבוע שאינו ניכר לא הוי קבוע, היינו דוקא היכא דנוהג בו 
תורת ביטול ברוב וכדכ' הפר"ח ז"ל ביור"ד סי' ק"י סקי"ג, אבל דבר שאינו בטל 

שפיר הוי קבוע גם באינו ניכר 
ב] הנה ידוע בשער בת רבים דברי המרדכי ז"ל בסוף חולין רמז תשל"ז גבי 
חליצה ביבמה שרקקה דם דמהני, דא"א לדם בלא צחצוחי רוק, והק' אמאי לא 

ותי' דבדבר הנולד בתערובת לא  נימא דמיעוט הרוק בטל בדם, 
אמרי' ביטול ברוב.

ז"ל באופן שהאיסור עמד בפני עצמו  נחלקו רבנן בתראי  ג] 
דלא  ז"ל  המרדכי  קאמר  בזה  גם  האם  בתערובת  נולד  וההיתר 
אמרי' ביטול ברוב. דעת מהרי"ט אלגזי ז"ל בפ"ג דבכורות אות ל' 
והמנח"ח ז"ל במצוה ג', דלא קאמר המרדכי ז"ל אלא היכא דגם 
האיסור וגם ההיתר נולדו בתערובת, אבל היכא דחד מינייהו עמד 
בפנ"ע, שפיר איכא דין ביטול ברוב. אמנם דעת החוו"ד ז"ל ביור"ד 
בפנ"ע  עמד  דאם  המבטל,  בתר  דאזלי'  סק"א  ביאורים  ק"ו  סי' 
איכא דין ביטול ברוב, ואם לא עמד בפנ"ע ליכא דין ביטול ברוב, 

והגרעק"א ז"ל בתשו' הנ"ל נמי ס"ל כהחוו"ד ז"ל.
והשתא קאמר הגרעק"א ז"ל, דכיון דקודם שעלו בני ישראל 
לארץ וכפו הנכרים לבטל האשרות שעבדו להם הרי הכל אסור. 
נימא  והותרו, מעתה  ובטלום  אותם  למימר דלאחר שכפו  וליכא 
דהמיעוט שבשעת העגל בטלו בהם, הא ליתא, דנמצא דההיתר 

נולד בתערובת, דהא קודם הביטול הכל הי' אסור.
וקשיא לי בדברי הגרעק"א ז"ל ג' קושיות. 

א] הנה נחלקו אמוראי בזבחים ע"ח א' האם איסורים מבטלים 
זה את זה; דעת ר"ל דאיסורים מבטלים זה את זה ודעת ר' אלעזר 
בפי"ח  ז"ל  הרמב"ם  דעת  ולהלכה,  זא"ז.  מבטלים  אין  דאיסורים 
ודעת הרא"ש  זא"ז,  אין מבטלים  כר"א דאיסורים  ה"כ  מפסוה"מ 
ז"ל בתשו' כלל כ' ס"ב דמבטלים, וכ"פ הטור ז"ל ביור"ד סוף סי' 
צ"ח. ובחתיכות משם איסור אחד, לכו"ע אין חתיכה אחת מבטלת 
האחרת גם אם אינם שוים בטעמם, וכדכ' התבו"ש ז"ל בסי' ל"ג 

סק"ו.
אחד,  מאיסור  חתיכות  בב'  הדין  היאך  להסתפק  יש  והשתא 
ב'  וכגון  מינייהו,  איסור אלא דקילא  ונפל לתוכם חתיכה מאותו 
חתיכות של דבר המותר בהנאה, שנפל לתוכם חתיכה אחת מאותו 
איסור אלא דאסור נמי בהנאה, האם דבר זה נדון כאיסורים שאין 
מבטלין זא"ז, או דילמא כיון דרוב החתיכות מותרות בהנאה א"כ 

לגבי איסור הנאה הרי זה נחשב כתערובת של איסור והיתר, וכן מסתבר.
ומעתה לפי"ז נלע"ד בעז"ה, דה"ה בע"ז של ישראל שאיסורה איסור עולם 
שנתערב ברוב ע"ז של גוי [שיש לו תקנה ע"י שהגוי יבטלנו], כיון דע"ז של גוי קיל 
מע"ז של ישראל, א"כ שפיר יתבטל הע"ז של ישראל ברוב הע"ז של גוי, והדר 
דינא דלאחר שהגוי יפסול ויבטל הע"ז של גוי, גם הע"ז של ישראל נעשה מותר. 
ולפי"ז צ"ע הא דמשמע מדברי הגרעק"א ז"ל דא"א לאשרות שבזמן העגל 
להתבטל אלא אחרי שביטל הגוי בפועל את האשרות שקודם העגל, דלכאורה 
גם קודם שביטלן הגוי נימא דהואיל והנך אשירות שבזמן העגל חמיר איסורייהו 
וממילא  איסורייהו,  שקיל  העגל  שקודם  אשירות  בהנך  מתבטלות  הן  הרי 
כשיבטלן הגוי יותרו כולן. והשתא ליכא למימר כדכ' הגרעק"א ז"ל שההיתר 
העגל  שקודם  ע"ז  הנך  חשיבי  שנתערבו  קודם  כבר  דהרי  בתערובת,  נולד 

כהיתירא לגבי האשרות שבזמן העגל.
מיד  הרי  העגל,  עשיית  בזמן  הגוים  אותם  שעבדו  האילנות  א"כ  והשתא 
כשהגוי עבד לאשירה הזאת ונאסרה נתבטלה ברוב האשרות שהיו קודם העגל. 
דנהי דהאשרות שקודם העגל עדיין לא הותרו דאכתי לא ביטלום, מ"מ קיל 
להם  מועיל  העגל  שקודם  דאותם  העגל,  בשעת  שנעבדו  מהאילנות  איסורם 
ביטול ע"י גוי, ולאילנות שבשעת העגל אין להם ביטול, וא"כ הדר תיקשי אמאי 
לא נימא דהמיעוט שנעבדו בשעת העגל יתבטלו ברוב האשרות שקודם העגל 
נפק"מ כשכפו הגוים  ע"ז, מ"מ  ונהי דעכ"פ הכל אסור מדין  דקיל איסורייהו. 

לבטל הע"ז ה"ז יועיל לכל האשרות שבא"י.
ונלע"ד בעז"ה ליישב בסברא נכונה, דהנה הא דע"ז של גוי יש לו ביטול, כתב 
רש"י ז"ל בע"ז נ"ב ב' במתני' וז"ל "דעובד כוכבים פוסל אלוהו", והא דלא מהני 
ביטול לע"ז של ישראל היינו משום דטעון גניזה וכדאמרי' לעיל נ"ג א', יעו"ש 
ברש"י. ומעתה לפי"ז נראה, דכ"ז שהגוי לא פסל את אלוהו הרי זה כשאר ע"ז 
לכל חומרתו, והוא מצב המתחדש אח"כ כשמבטלו, ואין זה משום דע"ז של גוי 

קיל משל ישראל.   
ב] תו צ"ע, דהנה תי' דהגרעק"א ז"ל שייך רק לענין האשרות שהיו קודם 
העגל, אבל לענין אשרות שעבדו להם הגוים אחר העגל דאמרי' עלה בגמ' דאין 
בכח הגוים לאסרם דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ופשיטא דעד שבאו ישראל 
לא"י הוי אותן האשרות שנעבדו אחר העגל הרבה יותר ממה שנעבד בשעת 
באותם  יתבטלו האשירות שבשעת העגל  לא  וא"כ אכתי קשיא אמאי  העגל, 
שאחר העגל. ובזה לא שייך תי' דהגרעק"א ז"ל, דהרי אותן שנעבדו אחר העגל 

עומדות בפני עצמן ולא נולדו בתערובת.
שהביא  ז"ל  והראב"ד  ב'  פ'  ביבמות  התוס'  דכ'  למאי  לתרץ,  מקום  והי' 

הרשב"א ז"ל בתוה"ב ב"ד ש"ב והתשב"ץ ז"ל ח"א סי' קל"ח דהיתר בטל באיסור, 
הקודמות  האשירות  ברוב  בטל  העגל  אחר  הגוים  אותו  אילן שעבדו  כל  א"כ 
שהיו אסורות, וקמא קמא בטיל, הא ליתא, דעכ"פ לאחר שההיתר נעשה הרוב 
וכ"ה דעת מהרש"ל  ס"ו,  ביור"ד סצ"ט  ז"ל  וניעור, לפסק הרמ"א  אמרי' חוזר 
ז"ל שהביא הש"ך ז"ל שם סקכ"א. וא"כ שוב יתבטלו מיעוט האשרות האסורות 
ברוב האשרות המותרות. ונהי דהאילנות שקודם העגל אינם מצטרפים לבטל 
מונעות  ואינם  אסורות,  אינן  מ"מ  בתערובת,  שנולדו  כיון  האסורות  האשרות 

מאותם שנעבדו אחר העגל לבטל המיעוט שנעבדו בזמן העגל, וצ"ע. 
ז"ל דהכא הוי  והגר"י אב"ד בריג  הנה בעיקר הדבר דנקטו הגרעק"א  ג] 
קבוע שאינו ניכר, צ"ע. דהנה הפליתי ז"ל בסי' ק"י סקי"ב העלה, דכל שניכר 
לאדם אחד בקצה העולם נחשב כקבוע הניכר, ואע"ג דאין אנו יודעין מי הוא זה 
ואיזהו שניכר לו, וכ"כ הפמ"ג ז"ל בשפ"ד סקי"ד בחקירה הג'. וגם החוו"ד ז"ל שם 
ביאורים סק"ו דפליג על סברת הפליתי ז"ל, מ"מ מודה הוא דאם במקום האיסור 

איכא אחד שניכר לו האיסור, אף דאינו ניכר לנו מיקרי קבוע הניכר.
והשתא תיקשי, א"כ באותן אשרות כיון דלגוים שעבדו אותם ניכר האשירה 
שעבדו לו שפיר הוי קבוע הניכר [אלא אם נימא דעד שבאו בני ישראל לארץ ישראל 
יותר  לא עברו  תיתי הא  דוחק דמהיכי  וזה  אותם אשרות,  הגוים שעבדו  כל  כבר מתו 

מארבעים שנה]. 
והנה לענין לקח מן הקבוע דאסור, פסק מרן המחבר ביור"ד סי' ק"י ס"ג 
דכשהגוי לקחו מן הקבוע דינו כפירש, כיון דהגוי אינו מוזהר ע"ז ולא איכפת 
לי'. ויש לדון בהא דניכר לאחד דהוי קבוע הניכר, היכא דניכר לגוי האם נחשב 
כקבוע הניכר, או דילמא כיון דלדידי' אינו נוגע האיסור לא נחשב כקבוע הניכר.
והנה באיסור עבודה זרה דגם גוי מוזהר עליו שפיר הוי קבוע הניכר כשניכר 
לגוי, וכדכ' הקצוה"ח ז"ל בסי' רצ"ב סק"ב לענין גזל יעו"ש, וא"כ הכא דאיירינן 

באיסור ע"ז דגם הגוי מוזהר ע"ז שפיר נחשב כקבוע הניכר כשניכר לגוי.
שו"ר דזה אינו, דנהי דהגוי מצווה שלא לעבוד ע"ז, מ"מ על איסורי הנאה 
של ע"ז לא מצינו דמוזהר וכדכ' המנח"ח ז"ל במצוה תכ"ח אות ה' וא"כ שוב אין 

איסורי האשרות נוגע לו וא"כ י"ל דהוי קבוע שאינו ניכר, וצ"ע בזה.
להוכיח  כתב  ז"ל  הגרעק"א  הנה  ז"ל,  הגרעק"א  דברי  לגוף  נשובה  ועתה 
ד"ה  ב'  ל"ז  בעירובין  ז"ל  רש"י  דהנה  ז"ל,  כהמרדכי  דס"ל  ז"ל  רש"י  מדברי 
זה  ותרומת מעשר  וכו'  בתוכו  הזה  ותרומת, אהא דאמרי' התם תרומת הכרי 
בתוכו, וכ' רש"י ז"ל "מילתא אחריתי היא כלומר או אם היה כרי של מעשר ואמר 
תהא תרומת מעשר שלו בתוכו קרא שם, ועד עכשיו אם אכל ממנו לא הי' בו 

אלא איסור של טבל ומעתה אם אכלו לוקה עליו משום תרומה".
והק' הגרעק"א ז"ל, הרי התרומת מעשר מתבטלת ברוב של 
החולין, וליכא למימר דכיון דשיעור ביטול של תרומה הוא באחד 
ומאה והכא ליכא אחד ומאה [דהא שיעור תרומת מעשר הוא אחד 
מעשרה מהמעשר ראשון], דזה אינו, דמדכ' רש"י ז"ל דלוקה עליו 
בטילה  מעשר  התרומת  אין  דמדאורייתא  משמע  תרומה,  משום 
ז"ל  כדעת המרדכי  ז"ל  דס"ל לרש"י  ברוב החולין, אלא בהכרח 
דהוא  דמעיקרא  כיון  ולפיכך  ברוב,  בטל  אינו  בתערובת  דהנולד 
אין  תרומה  שם  קריאת  ע"י  היתר  וכשנעשה  אסור,  הכל  טבל 
ההיתר לבדו ומעורב מיד עם האיסור אין בכל ההיתר לבטל מיעוט 

האיסור, עכת"ד ז"ל.
להיכא דהאיסור  ז"ל אלא  רש"י  להוכיח מדברי  דליכא  ודע, 
וההיתר נולדו בתערובת ולא להיכא דההיתר לבד נולד בתערובת, 
דהא בנדון דתרומ"ע הרי מיד כשהפריש ונעשה החולין גם החולין 

הוי בתערובת, ונמצא דההיתר והאיסור תרוייהו נולדו בתערובת.
ובדבריו ז"ל קשיא לי קושיא עצומה, דהרי תרומה שנתערבה 
בטבל נמי בטילה מה"ת להסוברים דאיסורין מבטלין זא"ז, ונמצא 
החולין  אם  וגם  כדי להתבטל  'חולין'  זקוק לשם  אינו  דהתרומה 
י"ל  שפיר  וא"כ  מתבטלת,  התרומה  היתה  בטבלייהו  קיימי  הוו 
האיסור  נולד  ואח"כ  עצמו  בפני  עמד  ההיתר  כאילו  נחשב  דזה 
בתערובת, דבזה לכו"ע ההיתר מבטל האיסור, וכדהוכיחו הנוב"י 
ז"ל בתנינא יור"ד סנ"ד והפמ"ג ז"ל ביור"ד סי' ס"ט משב"ז סקל"ה 
מדברי המרדכי ז"ל גופייהו בפ"ח דשבת אות רנ"ט, שכ' שם דגיגית 
יין שיש בתוכו ענבים הנוטפים בשבת מותר לשתות מהיין דמה 
דהתם  ואע"ג  המותר,  היין  ברוב  מיד  מתבטל  מהענבים  שיוצא 
האיסור נולד בתערובת, אלא בע"כ כיון דההיתר עומד בפני עצמו 

שפיר מבטל לאיסור, וצ"ע. 
הוא  המבטל  דעתה  כיון  דסו"ס  ז"ל  להגרעק"א  דס"ל  וצ"ל 
חולין והתרומה צריכה להתבטל בחולין א"כ החולין גופייהו נולדו 
נהפכו  ההפרשה  ולאחר  טבל  הפירות  היו  עתה  דעד  בתערובת 

לחולין, וזה נחשב כאילו ההיתר נולד בתערובת, ואכתי צ"ע.

נזר ועטרה
הקודש,  בחצר  השמחה  מימי  שנותר  הרושם  ניכר  עדיין 
בשמחת  לשמוח  לטובה,  עלינו  שעבר  בשבוע  זכינו,  כאשר 
היקר  החתן  עב"ג  תחי'  בתו  בנישואי  שליט"א,  רבינו  כ"ק  בית 
שליט"א נכד בן אחר בן לצדיקי ואראלי בית סוכאטשוב, אשר 
אביר  וקדוש,  גאון  האי  רב  דרך  בראש  כמלאך  ניצב  בראשם 
ו'אגלי  נזר'  'אבני  בעל  זי"ע,  בורנשטיין  אברהם  רבי  הרועים, 

טל', שהשבת יחול יומא דהילוליה המאה ועשר.
"המראה (ראי) של הדור" – כך הגדיר הרה"ק רבי יצחק מאיר 
מני  מופלא  יחיד  נזר'.  ה'אבני  את  הרי"ם'  ה'חידושי  זי"ע  מגור 
פולין  צדיקי  בין  שהתייחד  בתורה,  המתגבר  פה  היה,  דורות 
בלמדנותו המופלגת, ואת עיקר יעוד חייו ראה ביגיעת התורה, 
יצר  ולקיים, באהבה. הוא אשר  ולעשות  וללמד לשמור  ללמוד 
את  בתוקף  ושלל  פולין,  נוסח  המדרש  בבית  רבתית  מהפכה 
ומשכלל  מחולל  והיה  ימיו,  עד  בו  נהוגה  שהיתה  הלימוד  דרך 
שיטה עמקנית חדשה, השואפת בשכל הישר אל נקודת האמת 
התורה  לימוד  מאד  והתגבר  התפשט  לכך  הודות  הצרופה. 

במדינתו.
כתובה  כשהתורה-שבעל-פה  נזר',  ה'אבני  גרס  הזה,  בזמן 
לתת  הלימוד,  דרכי  ללמד  פירושה  'ללמד'  המצוה  ספר,  עלי 
לפני פרחי הצורבים דרך ונתיבה במים עזים של גמרא ופוסקים, 
יח):  א,  (שמו"ב  הכתוב  בפומיה  ומרגלא  האמת.  על  להעמידם 
וה'  תורה'.  של  מלחמת  'ללחום   - קשת'  יהודה  בני  את  'ללמד 
למאות  מקשיבים  בתלמידים  גבולו  את  והרחיב  כיעבץ  ברכו 
ולאלפים, עד אשר הטביע את חותמו הלמדני כמעט על כל מי 
התקופה  מגאוני  רבים  ובגלילותיה.  בפולין  תורה  ריח  בו  שיש 
המפורסמים במדינתו, ביובל השנים האחרון לפני השואה, נמנו 
על חבר תלמידיו המובהקים, אשר דלו ממעיין תורתו המתגבר 
להשקות את תלמידיהם אחריהם. רבים עוד יותר, מאלה שלא 
הספיקו להכירו פנים אל פנים, למדו את תורתו מתוך חיבוריו 
בכל  ופסקיו  תשובותיו  שבת,  בהלכות  חידושיו  הטהורים, 
של  ללחם-חוקו  שהיו  יסוד  ספרי  שלחן-ערוך,  חלקי  ארבעת 

כל צורבא מרבנן.

אלה תולדות אברהם
ה'אבני נזר' נולד בעיר בענדין שבפולין, לאביו הרה"ק רבי זאב 
נחום מביאלא זי"ע בעל 'אגודת אזוב', מחסידי קאצק, שהיה נמנה 
הרמ"א;   – זי"ע  איסרליש  משה  רבינו   – הדורות  חכמי  צאצאי  על 
 – זי"ע  רוקח  אלעזר  רבי  והרה"ק  הש"ך;   – זי"ע  הכהן  שבתי  רבינו 
בעל 'מעשה רוקח'. בילדותו עברה משפחתו לדור בעיירה אלקוש, 
כרב  כיהן  הימים  וברבות  כרב,  לכהן  נחום  זאב  רבי  התמנה  שם 

בביאלא.
ה'  ליראת  מתוך  לתורה  והתחנך  הילד  גדל  ואמו  אביו  ברכי  על 
טהורה. בפתח ספרו 'אגלי טל' הוא מספר כי כילד "לימדני אדוני אבי 
מורי ורבי זצ"ל דרכי פלפול, וכד הוינא כבר עשר חידושים חידשתי".
עודו בן שלוש עשרה, בר מצוה, בא בקשרי שידוכין וזכה להילקח 
כחתן לבתו של אחד מצדיקי הדור הרה"ק רבי מנחם מענדל – השרף 
מקאצק זי"ע, בצלו הטהור ישב ה'אבני נזר' שנים רבות עד לפטירתו 
של השרף בשנת תרי"ט, וראה בו את רבו המובהק, ממנו למד את 
דרכו בקודש, דרך האמת והאמונה. ולמרות שכבר היו אלה שנותיו 
האחרונות של השרף, בהן הסתגר בחדרו, וננעלו שעריו מלבוא אל 
הקודש פנימה, הרי שבפני חתנו הגדול פתח את דלתו, והביאו המלך 

חדריו. וכפי שמעיד בהקדמתו ל'אגלי טל':
"אחר-כך נכנסתי לפני ולפנים לבית חמי אדוני מורי ורבי זצ"ל 
וממנו  למדתי,  העיון  דרכי  ממנו  והתבונה.  החכמה  מקור  מקאצק, 
הפלפולים  כל  לא  כי  באמת.  תורה  חידושי  ייקרא  מה  נתוודעתי 
חידושים המה, ולא יאומן כי יסופר, השגחה גדולה אשר השגיח עליי 

בעינא פקיחא גם בעניין סדר הלימוד וחידושים".

עונג התורה
עוד  תורה.  של  אחת  חטיבה  היתה  נזר'  ה'אבני  של  חייו  מסכת 
כי  זי"ע,  מגוסטינין  מאיר  יחיאל  רבי  הרה"ק  בו  העיד  בצעירותו 
זה,  צדיק  התורה".  מאותיות  קרוצים  גידיו  ושס"ה  אבריו  "רמ"ח 
ידידות נפש, נתכנה בחיבה בפי העולם  שהיה מקושר אליו בקשרי 
בספר  לה'  נפשו  לשפוך  מרבה  שהיה  שם  על  איד'  תהלים  'דער 
אף  איד'.  תורה  'דער  קורא  היה  נזר'  ה'אבני  את  ואילו  התהלים, 

להם  אמר  לפתחו,  שחרו  ורבים  רברבא,  לאילנא  והיה  כשגדל  הוא 
הלימוד  דרך  לי  נראית  הבורא,  בעבודת  הדרכים  "מכל  במפורש: 

בגמרא ופוסקים ביגיעה – כטובה שבכולן".
משיסד חצר משלו, היא חצר הקודש סוכאטשוב, צר את דיוקנה 
סוגיות  במעמקי  הצוללים  תריסין  לבעלי  רבתית  ישיבה  כעין 
ומחפשים בנר-תמיד של השכל הבהיר, ומתוך יגיעה אין קץ, אחרי 
ה'אבני  של  לשיטתו  השם.  בעבודת  דרכם  זוהי  תורה.  של  אמיתה 
נזר', אין האדם מסוגל לתקן את נפשו ולזככה אלא כשייגע כל ימיו 
את המוח בעיוני הלכה ובחידושי תורה מתוך התקדשות והיטהרות. 
את  להשיג  השם  מבקשי  חסידיו  גם  שאפו  בקודש,  דרכו  פי  על 

הדבקות בה' על ידי המוח הטובל בלי הרף בתורה. 
אף  יותר,  דומה  היה  הזמנים,  בכל  נזר',  ה'אבני  של  מדרשו  בית 
והוראה,  פלפול  בעלי  של  טיפוסי  אולפנא  לבית  חיצונית,  מבחינה 
מאשר לחצר של רבי עם בני היכלא. אלא שהלמדנים בסוכאטשוב 
והיה  שמו,  יתברך  התורה  נותן  את  רגע  אף  לשכוח  לבלי  התחנכו 
שבעל- בתורה  עצמו  את  כליל  המשקיע  "צעיר  לשונם:  על  שגור 
לו להתיירא מפני  אין  בן-חורין,  רואה את העולם בעיניים של  פה, 
הרהורים ותאוות או מעשים לא-טובים, כי אין להם כל אחיזה במוח 

העוסק בתורה".
יסודו  את  נזר'  ה'אבני  העמיד  אחרים,  גדולים  מדעת  בשונה 
הגדול שהוא מיסודות החסידות, כי עיקר לימוד התורה הוא העונג 
ל'אגלי  בהקדמתו  המופלאה  פסקתו  בעולם  היא  ומפורסמת  שבו, 
ושמח  שש  להיות  התורה,  לימוד  מצוה  "עיקר  לאמר:  כתב  בו  טל' 

ומתענג בלימודו, ואז דברי תורה נבלעין בדמו". 



ביום י"א באדר ראשון שנת תר"ע, נסתלק ה'אבני נזר' למרומים, 
זעקת- לקול  בבכיה  וגעו  מיטתו  אחרי  הלכו  ישראל  בית  והמוני 

מקומו  ממלא  זי"ע  משמואל'  'שם  בעל  הרה"ק  בנו  של  השבר 
רכב  אבי,  "אבי,  הגולל:  בסתימת  שזעק  בקודש  דרכו  וממשיך 

ישראל ופרשיו".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

'שטריימל' על שום מה?
יתָ בִגְדֵי קדֶֹשׁ לְאַהֲרןֹ אָחִיךָ לְכָבודֹ וּלְתִפְאָרֶת (כח, ב). ִׂ וְעָש

בספר "שבחי מהר"י ט"ב" (ברוקלין תנש"א) מסופר על הרה"ק רבי יואל 
הזהירות  על  מעורר  היה  הונגריה  בית  צדיקי  שכדרך  זצ"ל,  מסאטמאר 

בלבוש היהודי כדי להתבדל מהתועים, ונעתיק את לשון המקור וכדלהלן:
פה  השנים  בתחילת  הטהור  בשולחנו  קודש,  שבת  בליל  "פעם 
באמעריקה, ואז לא היה נתפשט עדיין לילך ב'שטריימעל' אפילו בין אנ"ש, 
ו'בעקיטשע',  עורר רבינו בדבר הנחיצות לילך בבגדי חסידות 'שטריימל' 
בגדי  'ועשו  הפסוק  על  (בפרשתנו)  סופר'  ה'כתב  דברי  דבריו  בתוך  והזכיר 
קודש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת', ותוכן דבריו שם, שפעם שהיו כהנים 
בלתי הגונים הראויים לכך בבית שני, הוצרכו להבגדי כהונה מחמת ההכרח 
בבית  משמשים  הם  עבודה  ואיזה  קל,  משרתי  כהני  שהם  להם  שיזכיר 
הבחירה לפני ולפנים לפני מלך הכבוד, כדי שיזכרו להתנהג כראוי, ולפעמים 
שהיו הכהנים הגונים וראויים לא היו צריכים להבגדים כדי להזכירם, והיה 

להם רק לכבוד ולתפארת וכו', עד כאן דבריו הנצרך לענייננו.
של  הבגדים  היו  סאטמאר  בעירו  זאת  שמלפנים  רבינו,  "ואמר 
בזה  הלכו  לא  שאם  ולתפארת',  'לכבוד  רק  ו'בעקיטשע'  'שטריימעל' 
פה  אולם  יוד),  אשכנזי'שער  ערליכער  (א  חרדים  אשכנזים  יהודים  נשארים  היו 
זה רק לכבוד ולתפארת, רק הכרח הוא לנו שלא נתערב  באמעריקה אין 
לנו  היינו צריכים אנחנו להמציא  ואלמלא הלכו אבותינו בזה  בגויים ח"ו, 
לבוש חדש לילך בו, כדי שלא נהיה דומים במראה לאנשי אמעריקה ח"ו, 

וב"ה שהנחילו לנו אבותינו זאת הלבוש, וזאת תהא ה'ארטאדאקסיע' שלנו.
"ופנה אז רבינו לכמה אנ"ש שישבו לפניו מזה אחד ומזה, לעוררם למה 
זה שינו את לבושם ממה שהתנהגו מקודם. ודברי רבינו פעלו אז רושם גדול, 
ומיד בשבת הבאה באו מאנ"ש שלא הלכו על עצמם ב'שטריימעל', וכעת 
חבשו 'שטריימעל' פאר לראשם, אף שהיה להם התנגדות מאיזה רבנים אז 

לזה".

אזהרה לצדיק שיקרב את המון העם
לאביהם שבשמים

ן מֵעַל הָאֵפודֹ (כח, כח) ח הַחשֶׁ וְלאֹ יִזַּ
בספר "אורחות חיים" – ויזניץ (בני ברק, תשנ"ז) מובא בשם מרן הרה"ק 

רבי יהושע משה מויזניץ זי"ע:
"בספר הקדוש 'אמרי נועם' לזקה"ק מדזיקוב זי"ע איתא, על הפסוק 
'ולא יזח החושן מעל האפוד', כי 'האפוד' – רומז לבעלי תשובה, ו'חושן' 
– לצדיקים מעיקרא, ורמז לדבר: אפו"ד ר"ת 'א'למדה פ'ושעים ד'רכיך 
ו'חטאים אליך ישובו', אלו הם בעלי תשובה, וחש"ן ר"ת 'ש'ומר נ'פשות 

ח'סידיו' – הלא המה הצדיקים הגמורים שלא חטאו מעולם, עיין שם.
הגמור  הצדיק  את  מזהיר  שהכתוב  אפשר,  בדרך  לפרש  "וחשבתי 
טהורה  סביבה  בתוך  ולהימצא  לגדול  שזכה  זה  את  'חושן',  שנקרא 
ומרוממת, לבל יסתגר עצמו – לבל 'יזח' מעל 'האפוד' ולבל יסיח דעת 
מאלו הזקוקים לו, שילמד אותם דרכי השי"ת, כדי להשיבם ולקרבם תחת 

כנפי השכינה".

לפורים
משלוח מנות בדזיקוב

לוחַֹ מָנותֹ אִישׁ לְרֵעֵהוּ (ט, יט). וּמִשְׁ
רבי  הרה“ק  רבינו  בשם  מובא  (ח“ב)  אורות“  ”י“ג  בספר 

אליעזר מדזיקוב זי“ע:
מקבל  הוא  שבפורים  שהטעם  בבדיחותא,  פעם  ”אמר 
משלוח מנות מכל העיר, ובחנוכה אין כל אחד שולח לו מעות 
חנוכה, הוא משום שפורים נוהג יום אחד בלבד, לכן מזדרז כל 
אחד ושולח לו משלוח מנות, אבל חנוכה שנמשך לשמונה ימים 
זמן,  יש  ליום המחרת שהרי עדיין  ומחמיצים הענין  דוחים  אזי 

ובין כך מחליטים שאין צורך לשלוח“.

משלוח מנות בגטו
לוחַֹ מָנותֹ אִישׁ לְרֵעֵהוּ (ט, יט). וּמִשְׁ

יחזקאל  אלטר  רבי  הרה“ק  רבינו  של  בתו  כתבה  האלה  כדברים 
אליהו מדזיקוב זי“ע ביומנה האישי והמזעזע מימי השואה האיומה, בהן 
הסתתרה יחד עם בנה התינוק, בעמק הבכא – גטו בוכניא אשר בגלילות 

קראקא, ואף נכלאה עמו בכלא, וזה לשונה:
”באותו שבוע ביום ראשון, בפורים, נכנס יהודי זקן אל התא שלנו, ונתן לי 
סוכריה בתוך חתיכת נייר: ’זה משלוח מנות לנכד הקטן של הדזיקוב‘ער רבי 
כאן בתוך הכלא, הלוואי שתזכי לעבור את זה ותוכלי לספר לו על כך“ – אמר 
הזקן. כזו כוויה עשה המשלוח מנות הזה. ואני באמת אף פעם לא אשכח איך 

הבן שלי מצץ את המשלוח מנות הגדול הזה בשפתיו המעולפות“...

ויבהלוך רעיונך מידי זכרך חרדת רבן יוחנן 
בן זכאי

שלא  זכאי  בן  יוחנן  רבן  על  עליו  אמרו  כח':  דף  סוכה   
תורה  דקדוקי  ואגדות,  הלכות  תלמוד  ומשנה  מקרא  הניח 
תקופות  שוות  וגזרות  וחמורים  קלים  סופרים  ודקדוקי 
ושיחת  שדים,  ושיחת  השרת,  מלאכי  שיחת  וגימטריאות 
ודבר  גדול  דבר  שועלים  משלות  כובסין  משלות  דקלים 
קטן – דבר גדול מעשה מרכבה, דבר קטן הויות אביי ורבא. 
ובברכות דף כח' מסופר על רגעיו האחרונים לפני פטירתו 

שהיה חרד מהדין ואינו יודע באיזה דרך יובילו אותו. 
וכך רואים בהפטרה של פ' זכור. שאול אומר ''הקימותי 
את דבר השם'' ושמואל עונה ''מאסת את דבר השם''. שאול 
שום  לנו  אין  לה',  משוח  נביא  ומעלה  משכמו  היה  המלך 
תפיסה בגדלותו של האיש, ואם הוא אומר, ''הקימותי'' אז 
''מאסת'' אפשר לחיות מאה  זה לא סתם, והנביא עונה לו 
עצמו  ובעיני  הבריות  בעיני  צדיק  להחשב  שנה,  עשרים 

אבל בעולם למעלה מתגלה האמת. 

פותחין בכבוד אכסניה
השבת בס''ד מסיימים ברכות. 'פרשת זכור' בקריאת 
בספרים  ואיתא  עמלק''  זכר  את  תמחה  ''מחה  התורה 
טוב  מה  בעתו  דבר  לכן  עמלק.  של  שרו  הוא  סמ-אל 
דוקא בימים אלו למחות את עמלק ואת שרו בשמים] 
וראשי תיבות של שמו, סיום מסכת אין לעשות, ומכאן 
מסכת,  סיום  מצוות  וחשוב  גדול  כמה  ללמוד  אפשר 
סיום  מסיבת  יעשו  שלא  שביכלתו  כל  עושה  הוא  לכן 
[ומי שיתבונן יראה כמה מניעות יש לארגן מסיבה] ואף אנו בע''ה 

נעשה סיום ותרשו לי להציע לכל מסיים מסכת לעשות 
בביתו עם בני משפחתו סעודת סיום, להכין סעודה עם 
לקרא  וכדומה,  ממתקים  אוהבים,  שהילדים  מאכלים 
את סוף המסכת לומר את ההדרן ולהמשיך והערב נא 
ה' אלוקינו דברי תורתך בפינו ובפיות עמך בית ישראל 
ונהיה אנחנו וצאצאינו וצאצאי עמך בית ישראל כולנו 
כ'  בתאריך  ובע''ה  לשמה.  תורתך  ולומדי  שמך  יודעי 
ע''ז  להתפלל  צריך  רק  שבת.  מסכת  סיום  תשפ  באב 
בברכות  שנינו  וכך  לו,  נותנים  יד  הפושט  וכל  בפורים 
דף נ' ''הרחב פיך ואמלאהו'' ההוא בד''ת. פורים שמח.

א] אמרי' בע"ז נ"ב ב' דע"ז שעשאו גוי מועיל לו ביטול ע"י גוי, וע"ז שעשאו ישראל אין מועיל לו 
�ביטול, וכיצד מבטלה כגון שקוטע ראש אזנה או ראש חוטמה וכדו'.

ב] תו אמרי' התם נ"ג ב' דישראל שזקף לבינה להשתחוות לה ובא עו"כ ועבד לה אסרה, ונחשבת 
�כע"ז של ישראל שאין לה ביטול. 

לישראל  היא  ירושה  א"י  הא  ותיקשי  באש  תשרפון  ואשריהם  התורה  מדאמרה  לה  וילפי'  ג] 
להו  דניחא  דעתם  גילו  לעגל  דבשעה שפלחו  בע"כ  אלא  אוסר דשא"ש,  אדם  ואין  �מאבותיהם 

�ונעשו הגוים כשלוחים של ישראל.
ואותם שאחר  לבטלם,  הגוים  את  שיכפו  לאחר  מותרות  העגל  דאשרות שקודם  התם  ואמרי'  ד] 

�העגל מותרות לגמרי דבזה ליכא הסברא דניחא להו דכבר חזרו ישראל בתשובה.
ה] והגר"י ז"ל הק' להגרעק"א ז"ל, דכיון דרוב האשרות שבא"י מותרות לאחר שהגוים יבטלום, א"כ 

�נתיר כל אשרה מדין הלך אחר הרוב וליכא למימר קבוע דהא אינו ניכר.
ו] והגרעק"א ז"ל תי' דהא דקבע שאינו ניכר ל"ה קבוע היינו משום ביטול ברוב, והכא ליכא ביטול 
בתערובת  נולד  ההיתר  הרי  שביטלום  ולאחר  אסור,  הכל  הע"ז  ביטלו  שהגוים  דקודם  �ברוב 

�ולסברת המרדכי ז"ל דבנולד בתערובת ליכא ביטול שייך גם היכא דרק ההיתר נולד בתערובת.
ז] צ"ע, דעכ"פ גם קודם שביטלו הגוים את הע"ז הרי האשרות שקודם העגל קיל איסורייהו דהא 
�מהני להו ביטול ע"י גוי יותר מאשרות שבשעת העגל שאין מועיל להם ביטול, וא"כ שוב נימא 

�דיתבטלו האשרות שבשעת העגל ברוב אשרות שקודם העגל.
ח] וי"ל דהא דבע"ז של גוי מועיל ביטול אין זה משום קלותו אלא משום דפוסל אלוהו והוי מצב 

�המתחדש ולא שייך השתא לדון במה שיהי' אחר הביטול.
ט] תו צ"ע דעכ"פ האשרות שאחר העגל מותרות לגמרי וא"כ יתבטלו מיעוט האשרות שבשעת 
וניעור  חוזר  ול"ל קמא קמא בטיל דלאחר שנתרבה ההיתר אמרי'  ברוב שלאחר העגל,  �העגל 

�ההיתר.
י] תו צ"ע כיון דניכר לגוי שעבד האשרה והגוי מוזהר גם על ע"ז, א"כ הוי קבוע הניכר. מיהו י"ל 

�דעכ"פ אינו מוזהר על איסור הנאה מע"ז ושוב אין זה נוגע לו. 
י"א] והנה הגרעק"א ז"ל כתב דיש להוכיח מדברי רש"י ז"ל דבאומר תרומת מעשר זה בתוכו חל 

�08התרומה, ותיקשי אמאי לא יתבטל התרומה ובע"כ משום סברת המרדכי ז"ל.
י"ב] וצ"ע דכיון דהתרומה אינו נצרך לשם חולין שיבטלנו דגם בטבל ה"ה מתבטל, א"כ ה"ז נחשב 

�08כאילו ההיתר עמד בפנ"ע ובזה לכו"ע איכא דין ביטול ברוב.

תמצית הדברים העולים

לתגובות הערות והארות





הערשל'ע הסתובב בחוצות ורשא העיר רבתי עם, כשהוא מחזיק 
בחוריהן  התרוצצו  עיניו  כלפיו.  מופנה  והכיתוב  לחזהו  צמוד  ספר 

כאיש הצופן סוד כלשהו, סוד כמוס שרק הוא – הערשל'ע – יודע.
אותו:  שאל  באימה.  המתרוצצות  עיניו  על  וחמל  יהודי  בו  פגש 

תאמר לי הערשל'ע מה אתה מחביא שם?
'הצלחתי   – ניצחון  בתרועת  הערשל'ע  משיב   – תשאל'  'אל 
חושבים  כולם  הם  וורשא,  העיר  מתושבי  מחצית  על  כבר  "לעבוד" 
שאני מחזיק בידיי "סידור", ואין זה אמת, אני מחזיק "חומש", הנה 

הצלחתי לשגע חמישים אלף איש'...
***

"חכמתו" של הערשל'ע לא ניתנת לערעור כמובן. אך אם נחשוב 
צופנים  אנחנו  שגם   – היא  עובדה  הגיון,  די  בה  יש  כי  נמצא  לרגע, 
לפעמים סוד, שרק לאחר שהוא מתגלה, אנחנו מבינים שהיה חבל 
על המאמץ להחביא אותו. זה לפעמים באיזה לימוד שאנחנו לומדים 
להשלמת  לילית  עבודה  איזושהי  לפעמים  זה  להשלים,  ושואפים 
לאף  מינה  נפקא  אינו  עליה  מאפילים  שאנחנו  שהסודיות  הכנסה, 
אחד בתבל, זולתי למעסיק רם המעלה, שצריך לשלם מקופתו שכר 

מינימום ל"פועל לילה".
ובכן, למען השם, למה אנחנו מתנהגים לפעמים כמו הערשל'ע, 
ראוי  גרעיני שאינו  סוד  ומשלים את עצמנו שזהו  מסתירים משהו, 

לבוא לאוזני זולתנו?
התשובה היא, כי אישיותנו מורכבת משניים, "אני האישי" ו"אני 
החברתי". יש את הפרצוף שאיתו אנו מתקשרים עם סביבתנו, והוא 
גם הופך להיות חלק מה"חברה" כולה. ויש את ה"אני האישי", שהוא 
היסוד המוצק לחיים האמתיים שלנו. לא נוכל לחיות כאשר יש בנו 
יסודות  ללא  יעמוד  לא  שבניין  כשם  אישי,  אני  ולא  חברתי  אני  רק 

עמוקים ונסתרים.
סודות  לביים  צריך  אינו  הוא  דיו,  בנוי  האישי"  ה"אני  כאשר 
טפלים חסרי ערך, ואולם כאשר הסוד האישי אינו עשיר דיו, נפשנו 
מייצרת סודות מזדמנים בשביל שתוכל לתחזק את ה"אני האישי". 
מקום  ובכל  בירושלים  ברק  בבני  הערשל'אך  להם  צומחים  וכך 

מיושב.
***

האמת היא שאין מציאות כזו 'אני אישי שאינו עשיר דיו', האני 
האישי תמיד חושב באופן מיוחד חווה באופן מיוחד ומרגיש באופן 

מיוחד. וכמו האמירה הידועה 'על טעם וריח אין להתווכח'. 
אלא מה, לפעמים ה"אני האישי" לא מטופח, וזאת מאחר ולצורך 
והקצנו  האישיים,  הרגשות  את  וחנקנו  דחקנו  חברתית,  השרדות 

וכך  לא,  זה  שגם  או  ושוליות,  בודדות  דקות  כמה  יומנו  בסדר  להם 
והנפש  ושאננים,  שקטים  להיות  הופכים   – באמת  סודיים  דברים 
סודות  אחר  בחיזור  מתחילה  ואיתן  מוצק  יסוד  מבלי  המתרסקת 

שטותיים.
לצורך הפסקת החיזור הזה שכמובן אינו מביא אותנו למקום טוב 
האישי"  ל"אני  לתת  מסודר  ובקצב  באיטיות  צריכים  באמת,  יותר 
יותר ויותר ביטוי ומקום. למשל על ידי כתיבת "חזון רב שנתי", או 
"יומן חלומות העתיד", או כתיבת "יומן כישרונות ויכולות" - - - כך 
חוזר הצלם האישי למקומו, והיסוד עומד איתן ומוצק, עד שמצליח 

להדביק אליו ועליו נדבכים נוספים, בסייעתא דשמיא.
***

האישי  הסוד  את  מדחיקים  שאנחנו  לכך  נוספת  סיבה  יש  אבל 
לירכתי ההכרה.

לנו  שיש  מסויימת  הבנה  למשל  סופי,  אין  הינו  האישי  הסוד 
הינה  ליבנו,  מפנימיות  שמתעוררת  שהעבודה  פעמים  ה'.  בעבודת 
בהירה וברורה אשר לגודל מתיקותה אנו נרתעים מליישמה. נשמע 

הזוי אה?
במשך  עניינה  את  כאן  שליבנּו  הכעס,  מידת  את  לדוגמא  ניקח 

שבועות השובבי"ם שעברו עלינו לטובה. 
אם אני מעמיק לפי ערכי ושכלי בגנותה של מידת הכעס ומעלת 
טבעי  לפי  להשיג  יכול  אני  לטוב,  אותה  והמתעל  עליה,  המתגבר 
הפשוט אין סוף הרגשים ותובנות, שבשעת ההתבוננות בהם, אני לא 
ואולם בהזדמן סיבה  בניגוד אליהם.  מאמין שאוכל אי פעם לפעול 
מתאימה לכעס לפרוץ, אני בדרך כלל לא מיישם מהשגותי למחצה 

שליש ואפילו לא לרביע.
האכזבה מהריחוק שבין ההשגה לבין המעשה – מרה היא, וקשה 
מאד להכילה ולקבלה כפי שהיא. יהיו שיאמרו שטובה היא הרגשת 
הפספוס והאכזבה, כי אכן צריך האדם להלקות את עצמו על הניתוק 
אין  דיבוריו למעשיו. אמנם  ללב שבו, על הריחוק שבין  שבין המח 
לטוב  ותקווה  געגוע  תוליד  האכזה  אם  רק  בסברתם  צודקים  הם 
הפסולים  ותסכול  ייאוש  פירושה  אכזבה  כלל  בדרך  כי  והתקרבות, 

בתכלית.
לחשוב  לנו  גורמת  להכילה,  שקשה  הזו,  האכזבה  פנים,  כל  על 
לחשוב  מסויים,  עניין  בעומק  השגה  שמופיעה  בשעה  פעמיים 
פעמיים האם להתבונן בה ולהתיישב בדעתנו נכחה, או לדחות אותה 

על הסף, כך לפחות לא תגדל האכזבה ותהפוך לשבר.
***

אישי,  כמוס  סוד  כמו  כמוה  הופעת ההשגה  כי  כן הדבר,  לא  אך 

אותו  יישם  לא  אם  וגם  לו,  המתאים  האדם  של  אוזנו  על  הנלחש 
במאת האחוזים, עדיין יש בו עומק גדול ותועלת מרובה.

תועלת ה"אני האישי" המחייה את ה"אני החברתי".
ה"אני החברתי" הוא החלק החיצוני שבי, החלק שממנו יוצאות 
ובמילי  דעלמא  במילי  והתנהגות  פעולה  דפוסי  דבר  של  בסופו 
דשמיא. החלק החיצוני הלזה שטחי ורדוד הוא, אינו מקרין בהכרח 

מהלבה הרותחת הרוחשת בפנים.
לעומת זאת ה"אני האישי", הוא הסוד והעצם המהווה את שלד 
הבניין כולו – בניין האדם, ולכן ככל שיגדל ויתעצם, תרבה חסינותו 

וגבורתו של ה"אני החברתי".
***

כל הנ"ל היא מבוכה שנתית, המריצה אותנו הלוך וחזור, 'רצוא 
ושוב', על פני הדרך רבת החתחים העולה בית קל.

לא כן בימי הפורים. 
מרדכי  בזכות  זרעם,  על  וקבלו  היהודים  קיימו  הפורים  בימי 
ואין  שכמעט  כך  התובנות,  עם  המעשה  את  ולייחד  לאחד  ואסתר, 

הבדל ביניהם. 
ובשביל מעט ההבדל שאנו עדיין חשים, אנו לוגמים מיין הרקח, 
ומבטלים כליל את ההכרה המעשית, כך שהיא נכללת בסודות הכי 
בבחינת  שהוא  מרדכי,  בזכות  וזאת  תמיד.  בלבנו  הצפונים  עמוקים 
גילוי כפי שאמרו חז"ל (חולין דף קלט:): 'מרדכי מן התורה מנין דכתיב 
המר  נקרא  בכדי  ולא  דכיא'.  מירא  ומתרגמינן  דרור  מר  כג)  ל  (שמות 

'דרור' – שהוא עניין עניין חירות וחוסר ריסון, שכן עניינו של מרדכי 
הוא הגילוי חוצה, דהיינו המעשים הנראים לעין.

אסתר מן התורה מניין, דכתיב (דברים לא יח) ואנכי הסתר אסתיר 
הגנוזה  הסודית  העוצמה  ההסתרי,  הכח  עניינה  כי  ההוא.  ביום  פני 
בלב כל בר ישראל, ואשר על ידה יכול כל אחד ואחד מאתנו עמוד 

על רגליו.
כמו  גרידא,  "מעשיות"  הצדיק  מרדכי  של  הגילוי  אין  ואולם, 
העשייה השטחית של משך השנה כולה, רק הוא גילוי של של הסוד 

האישי, וייחודו עם העשייה, ייחודו עם הטוב הנראה. 
ובריח  לפורים),  (דרוש  הכוונות  בשער  גמור  זיל  פירושא  ואידך 
שנשתה  ולאחר  דניאל),  את  אני  וראיתי  ד"ה  זי"ע;  יששכר  (להבני  הדודאים 
כוס יין או שניים אספר לכם היכן עוד להסתכל, אך כבר לא תצטרכו 
אז להסתכל בשום מקום, תוכלו להסתכל בתוך ליבכם ולהתייחד עם 

אלוקים חיים באהבה רבה. 
מְחָה בָּ נַזְכִּירָה דֹדֶי מִיַּיִן מֵישָׁרִים  הֱבִיאַנִי הַמֶּלֶ חֲדָרָיו נָגִילָה וְנִשְֹ

אֲהֵבוּ (שיר השירים א ד)

רבי חנינא בר פפא פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא – "הרכבת אנוש לראשנו באנו 
באש ובמים", באש - בימי נבוכדנצר הרשע, ובמים - בימי פרעה, "ותוציאנו לרויה" - 
בימי המן (מגילה יא.). ולכאורה יש מקום לעיון, שהרי פרעה קדם לנבוכדנצר, ולמה הקדים 
דוד המלך האש הרומזת על נבוכדנצר למים הרומזים על פרעה, שלכאו' הסדר הנכון 
הוא להיפך, וכן העיר בעיון יעקב ועוד. וכמו"כ הלשון "ותוציאנו לרויה" צריכה דקדוק, 

למה נשתמש דווקא בלשון זו.
'הלוקח כלי תשמיש מן העכו"ם, את שדרכו  ונ"ל בזה, דהנה איתא במש' ע"ז עה. 
להטביל – יטביל, להגעיל – יגעיל, ללבן באור - ילבן באור וכו', ובגמ' תנא וכולן צריכין 
טבילה בארבעים סאה, מנהני מילי אמר רבא דאמר קרא "כל דבר אשר יבא באש תעבירו 
באש, וטהר" - הוסיף לך הכתוב טהרה אחרת, ע"כ. והנה הרא"ש שם (ריש סי' לו) הביא 
דברי הרשב"ם שצריך דוקא הגעלה לפני טבילה, שאם לא הוה כטובל ושרץ בידו ולא 
עלתה לו הטבילה כלל. אמנם הרא"ש שם פליג וס"ל שאינו עניין זה לזה כלל, שההגעלה 
לידי  עכו"ם  קדושת  מידי  להוציאו  באה  הטבילה  ואילו  הבלוע,  האיסור  להוציא  באה 
יכול אחרי טבילה וכשירצה  קדושת ישראל, והרי אם ירצה להשתמש בכלי בדבר קר 
להשתמש בו בדבר חם יגעילנו תחילה. אמנם מצאנו שיטה אמצעית בדבר, שהרשב"א 
שם כתב שאמנם בעי הגעלה קודם אמנם אינה לעיכובא. ובאמת שכדברי הרשב"א כן 
איתא בנ"י יבמות (טז. בדפי הרי"ף בשם הרא"ה) בענין טבילת גר, שנתקשו הראשונים למה 
משהין את הגר מלטבול עד אחרי המילה, והרי הוא צריך להתעכב עד שיתרפא ממילתו, 
ולמה לא יטבול מיד ואח"כ ימול. וכתב הנ"י וז"ל י"ל דכשהוא ערל אין טבילה מועלת 
דה"ל כטובל ושרץ בידו, ואפי' בדיעבד מעכב. ותדע דהלוקח כלים מן העכו"ם שצריכין 
שאני  יצא,  טבילה  הקדים  אם  בדיעבד  דהתם  ואע"ג  קודמת,  הגעלה  ולהטביל  להגעיל 
הכא דטומאת ערלות טומאה גמורה, עכ"ל, ועיי"ש שהביא דברי הרמב"ן שאפילו טבל 
לפני מילה אין בזה חשש, אמנם כדברי הנ"י כן משמע בשו"ע יו"ד רסח ס"א, כן פסקו 

האחרונים שם.
עכו"ם,  מקדושת  גר  ליציאת  עכו"ם  מרשות  כלי  יציאת  הראשונים  שדימו  ונמצא, 
שהגעלה בכלי כמילה בגר, שניהם נצרכים לפני הטבילה במקוה שאם לא הוה כטובל 
ושרץ בידו. אמנם יש חילוק בין כלים לאדם, שבכלי אם הגעיל לפני טבילה מהני בדיעבד 
ואילו באדם לא עלתה הטבילה כלל. ובזה נבוא לבאר דברי הגמ' בה פתחנו, שהרי כלל 
נבודכנאצר  בימי  באש  הגעלה  ועברו  ישראל,  לקדושת  עכו"ם  מקודשת  יצאו  ישראל 
כגר  ועתה אם היחס אליהם  בימי פרעה, אמנם הרי טבלו לפני הגעלה,  וטבילה במים 
הרי לא מהני טבילתם, אבל אי היחס אליהם ככלי הרי מהני בדיעבד. והיו יושבים בספק 
זה עד ימי המן שכאשר נעשה להם הנס נתגלה שעלתה להם הטבילה. ודבר זה נרמז 
באומרו - "ותוציאנו לרויה" שהוא מלשון "כוסי רויה" (וכ"כ המהרש"א לדרכו שם, שבא לרמז על 
סעודתו של אחשוורוש), דהינו שבימי המן נתגלה שהיחס אליהם ככלי, כך שאין נ"מ מה היה 

קודם - הגעלה או טבילה, וכדי לרמז דבר זה לא הקפיד הפס' על סדר הדברים, שבין כך 
ובין כך, הדין הוא שיצאו מרשות עכו"ם לרשות ישראל ובניו הם. 

פניני זכור ומגילת אסתר
ויאמר כי יד על כס י"ה מלחמה לד' בעמלק 

מדר דר (שמות יז טז).
(בשלח  ישועה  עטרת  בספה"ק  מ"ש  נרמז  זה  בפסוק 
ח"ו  האמונה  כח  להחליש  היתה  עמלק  מטרת  אשר  יד) 

ספ"ק  אשר  כידוע  ישראל,  בני  בלבבות  ספיקות  ולהכניס 
של  היחוד  אמונת  בכח  נגדו  נלחמו  וישראל  עמל"ק,  עולה 
ישראל  שמע  הפסוק  שהוא  שמע  דקריאת  עילאה  יחודא 
כי יד על כס  וגו'. ותראה רמז לזה בגוף הפסוק, כי התיבות 
י"ה מלחמה להוי"ה בעמלק מדר דר בגימטריא שמע ישראל 

הוי"ה אלהינו הוי"ה אחד.
והנה אם נצרף לתיבות אלו גם את תיבת 'ויאמר' שבריש 
הפסוק, יהא נרמז כאן גם יחודא תתא דקריאת שמע, שהוא 
ברוך שם וגו', כי כל הפסוק ויאמר כי יד על כס י"ה מלחמה 
ברוך שם כבוד מלכותו  להוי"ה בעמלק מדר דר, בגימטריא 

לעולם ועד (עם ו' תיבות והכולל).
ה(רמזי הפלאות)

תמחה את זכר עמלק מתחת השמים (דברים כה יט). 
תורה,  זו  'אורה'  חז"ל  שדרשו  מה  פי  על  לרמז,  יש 
'ויקר' אלו תפילין.  זו מילה,  'וששון'  יום טוב,  'ושמחה' זה 
זי"ע  מלובלין  מהצדיק  זאת  זכרון  הקדוש  בספר  ואיתא 
אשר חוץ הגזירה של להשמיד ולהרוג, גזרו עליהם על אלו 
מתח"ת  (אח"כ מצאתי בתרגום מבואר כן). ולזה יש לרמז,  המצוות 
וזהו  המן.  גזירת  היתה  וזו  ח'ג,  ת'פילין  מ'ילה  ת'ורה  ר"ת 

'זכר עמלק', כידוע מדברי חז"ל אשר יואב טעה בזה. 
(א"ה, לא ידעתי כוונתו איך שייכת הך 'זכר עמלק' לכאן. ואפשר כוונתו כי 

אלו המצוות לא שייכות בנשים, דמילה ותפילין אינן בנשים, וגם תורה אמרו 

אינה  ג"כ  טוב  יום  ושמחת  תפלות,  מלמדה  כאילו  תורה  בתו  המלמד  כל  ז"ל 

בנשים, דאף דכתיב 'ושמחת בחגך אתה וביתך', כבר אמר אביי בש"ס קידושין 

על  רק  בה  תלוי  החיוב  אין  ז"ל  רש"י  ופירש  משמחה,  בעלה  אשה  ל"ד,  דף 

כי בתיבת  יען  זכר בקמץ, נצמח טעותו  ויואב אשר קרא תיבת  הבעל, עיי"ש. 

'מתחת' נרמזו מצוות אלו, אשר המה נוהגות רק בזכרים לבד. כן י"ל בכוונת 

דברי מרן אלו. עכ"ה).

(אמרי נועם)

מגילת אסתר
אסת"ר עם ספ"ר עולה ירא"ת שמי"ם. כי המגילה בחינת 

מלכות, יראת שמים.
(עטרת ישועה)

ומשלח מנות איש לרעהו (אסתר ט יט) 
את"ה  ונאמ"ן  מספר  לרעה"ו  אי"ש  מנו"ת  ומשל"ח 
ממשיכין  מנות  משלוח  מצוות  ידי  שעל  מתי"ם,  להחיו"ת 
קם  ז:)  (מגילה  ז"ל  מאמרם  בסוד  והוא  מתנו.  ומבטלין  חיים 

רבה ושחטיה לרבי זירא ובעי עלי' רחמים וחיה.
(עטרת ישועה)

הדר קבלוה עלייהו בימי אחשורוש ברצון. 
(שבת פח.)

הפורים  ימי  לזאת  מדה.  כנגד  מדה  משלם  הקב"ה  הנה 
מישראל  אחד  כל  רצון  משלים  שהקב"ה  רצון,  ימי  המה 
ברצון.  תורה  עול  קבלו  המה  גם  כי  משאלותיו,  למלאות 
ימי  על  רומז  השתיה  היינו,  אונס',  אין  כדת  'והשתיה  וזהו 
תורה  של  דת  וקבלו  מאכילה,  מרובה  שתיה  כי  הפורים, 
ב'אין אונס', רק ברצון. לזאת 'כי כן יסד המלך', היינו, כיון 
שכך הוא שקבלו ברצון, גזר מלכו של עולם 'על כל רב ביתו 
לעשות כרצון איש ואיש', להשלים רצון כל אחד מישראל 

לטובה.
(אמרי נועם)

 (וע"ע עה"פ ויכו היהודים שבכל השנה מתעורר העת רצון, ועיין בעטר"י 
"והכל פעלה על ידי משתה היין, כי משת"ה יי"ן עולה ע"ת רצו"ן - כי משת"ה 

שמות  פרשת  תורה  בליקוטי  [עיין  רצו"ן  למספר  נחשב  ומשה  ת'  מש"ה  הוא 

ד"ה ותקרא שמו משה).

ודובר שלום לכל זרעו (אסתר י, ג).
בפורים יש כח להמשיך בנים. כי יש לנו ב' מצוות, מצות 
זר"ע.  עולה  צדק"ה  עם  מגל"ה  ולכן  צדקה,  ומצות  מגילה 
וזהו שנאמר 'ודובר שלום לכל זרע"ו', היינו, להמשיך זרע 
חז"ל  דרשו  שכן  שלום',  'ודובר  נאמר  ודייקא  קיימא.  של 
ו),  קכח  (תהלים  ישראל  על  לבניך שלום  בנים  וראה  על פסוק 
ידי  על  לאנצויי  ליתי  דלא  ישראל  דייני  על  שלום  שיהיה 

בנים [עיין כתובות נ.], הרי כי על ידי בנים נמשך שלום. 
(עטרת ישועה) 

וגדולה  ותורה  לפרנסה  מסוגל  זמן  שבפורים  שם  מובא  גם  עוד,  (ע"ש 

עיי"ש אות נו ונח)

אל תפל דבר מכל אשר דברת (אסתר ו י). 
דברים  מדבר  האדם  אם  השנה  בכל  אשר  לרמז,  נראה 
נופלים  הם  הדיבורים  אותן  אזי  חלילה,  ליצנות  או  בטלים 
מכוונין  אם  הפורים,  בימי  כן  לא  אבל  ר"ל.  הסט"א  אל 
בכלל  הם  האלו  הדיבורים  גם  אז  בזה,  פורים  לשמחת 
וניבול  עבירה  מדבר  חלילה  ידבר  שלא  ובלבד  המצוה, 
הדיבורים  שאין  דברת',  אשר  מכל  דבר  תפל  'אל  וזהו  פה. 

בבחינת נפילה.
(אמרי נועם)

נידונים הנוגעים  השבוע נעסוק בע"ה בעניינא דפורים בב' 
למצות משלוח מנות.

איתא בגמ' מגילה ז., תני רב יוסף ומשלוח מנות איש לרעהו – שתי 
מנות לאיש אחד. ומתנות לאביונים – שתי מתנות לשני בני אדם. 
וכן נפסק ברמב"ם פ"ב הט"ו וז"ל, וכן חייב אדם לשלוח שתי מנות 
של בשר או שני מיני תבשיל או שני מיני אוכלין לחבירו שנאמר 
ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מנות לאיש אחד, והשו"ע העתיק 

את לשונו בסי' תרצה ס"ד.
והנה לשון הרמב"ם שתי מנות של בשר צ"ע. דלכאורה במה 
נחשבים הנך שתי מנות בשר לב' מנות. דבשלמא שני מיני אוכלין 
ושני מיני תבשיל, משמע דהם מינים חלוקים ולכן הוו שתי מנות, 
אבל במנות של בשר היכי הוו שתיים. ובערוך השלחן סי' תרצה 
סי"ד עמד בזה וכתב, שתי חתיכות ממין אחד אינו מועיל, דכי מפני 
שחתכן נחשבם לשנים. והרמב"ם [פ"ב הל' ט"ו] כתב וכן חייב לשלוח 
שתי מנות בשר או שני מיני אוכלין או שני מיני תבשיל ע"ש, הרי 
שכתב שני מינים. ובע"כ צ"ל דזה שכתב שתי מנות בשר, היינו 
מיני  וכצ"ל, שני  הוא  או אפשר דטעות הדפוס  מיני בשר,  משני 

בשר כמו שני מיני אוכלין.
והנה הא דפשיטא ליה לערוה"ש דבעינן מינין חלוקין, מספקא 
ליה לבעל אשל אברהם בוטשאטש בסי' תרצה, דדילמא סגי בב' מנות 
שוות. ובספר ציץ אליעזר חי"ד סי' סה הביא ספר קרבן מנחה למהר"י 
חאגיז דמשמע מדבריו דסגי בשיעור ב' מנות. דהנה הגמ' במגילה שם 
מייתי מעשה, רבי יהודה נשיאה שדר ליה לרבי אושעיא אטמא דעיגלא 
תלתא וגרבא דחמרא שלח ליה קיימת בנו רבינו ומשלוח מנות איש 
לרעהו ומתנות לאביונים. וקשה היכי מקיים בב' דברים גם משלוח 
מנות וגם מתנות לאביונים. ותי' מהר"י חגיז, דעל כרחך צ"ל דבעגלא 
תלתא לבדו קיים משלוח מנות הואיל והיה בו שיעור ב' מנות הראויות 
להתכבד בהן לפני האורחים, ובגרבא דחמרא קיים מתנות לאביונים 

דהיה בו שיעור ב' מתנות. 
ובאמת דהב"ח והגר"א שם מחקו את המילים מתנות לאביונים. 
מתנות  או  מנות  משלוח  או  דקיים  הגמ'  דכוונת  כתב  שם  ובטו"א 
לאביונים, אבל א"א לקיים ב' המצוות באותן ב' מתנות, ומוכח ג"כ 
דלא ס"ל כהקרבן מנחה. וצ"ע על בעל הציץ אליעזר שסמך בכל כוחו 
על דברי בעל הקרבן מנחה ופירש דברי הרמב"ם ע"פ דרכו ונקט כן 

להלכה דסגי גם בב' מנות שוות.
עוד יש להעיר, דהנה רש"י שם פירש, מנות – מיני מתיקה. 

וכמו שפירשו  וצ"ע אמאי לא פירש כפשוטו דמנות היינו חלק 
גבי  הוא  וכן  למנה,  לך  והיה  תצוה  בפרשת  עה"פ  המפרשים 
אלקנה, ולחנה יתן מנה אחת אפים. וע"כ דס"ל לרש"י דהמנות 
האמורות כאן אין הכוונה לחלקים, דלא תליא בגודל ושיעור אלא 
במינים שונים של מתיקה. אמנם באבן עזרא עה"פ במגילת אסתר 

פ"ט פסוק יט כתב מנות – חלקים.
ולדינא, ראיתי כותבים בשם הגריש"א והגרשז"א זצ"ל דשתי 
חתיכות בשר שחלוקות בטעמן נחשבות לב' מנות, ואפילו חלק 

עליון וחלק תחתון של עוף נחשבות לעניין זה כב' מנות.
הכף החיים מביא מספר עדות ביעקב סי' צב שנסתפק איך 
הדין בדג וביצה שעליו, אם נחשב למנה אחת או לב' מנות. דהנה 
גבי עירוב תבשילין מבואר במשנה ביצה טו: דנחלקו ב"ה וב"ש; 
ושווים  תבשילין.  ב'  בעו  וב"ש  אחד  בתבשיל  דסגי  סברי  ב"ה 
בדג וביצה שעליו שהן ב' תבשילין. והנה לגבי סעודה מפסקת 
נחלקו  ב' תבשילין,  בה  לאכול  דגמרא אסור  ת"ב דמדינא  ערב 
ב'  חשיב  שעליו  וביצה  דדג  כו:  תענית  רש"י  דעת  הראשונים; 
תבשילין ואסור לאכלו, ודעת הרמב"ן דשריא. ומעתה יש לדון איך 
הדין בדג וביצה שעליו לגבי משלוח מנות, האם נחשב למנה אחת.
גם  דהכא  ליה  דפשיטא  אליהו  כסא  מספר  החיים  כף  ומביא 
שמחמירין  ויש  הרמב"ן,  דז"ל  תבשילין.  לב'  דנחשב  מודה  הרמב"ן 
לאסור שני מינין בקדרה אחת ואפילו בדג וביצה שעליו וחותך קפלוט 
תחת הדג, מפני שהן קרויין שני תבשילין לענין עירוב. ואינו כן, קל הוא 
שאמרו חכמים בעירובי תבשילין לעשותן כשני תבשילין ואינו ענין 
אזלינן  דלעולם  הרמב"ן  בדעת  דחזינן  הכס"א  וכתב  באב.  לתשעה 
למיזל  לנו  יש  מנות  משלוח  לעניין  ה"ה  וא"כ  דינא,  בהאי  לקולא 
שכתב,  שם  ביעקב  עדות  בספר  ועי'  מינין.  כב'  ולהחשיבו  לקולא 
דלפי"ז השולח פת שפניו טוחות בביצה [וכן הוא הרגילות בחלות המצויות 

בינינו] יצא יד"ח. וזהו חידוש.

דדברים  השלחן  בערוך  כתב  מפסקת  סעודה  גבי  והנה 
שדרך לאכלם תמיד יחד נחשבים לתבשיל אחד ולכן בלינצ'עס 
ממולאים בגבינה נחשבים לדבר אחד. וצ"ל דגבי דג וביצה שעליו 
כיוון שפעמים שאוכלים את הדג בנפרד אין זה נחשב לדבר אחד, 
הוא  נחשב  מילוי  עם  אותו  אוכלים  שלעולם  בלינצ'עס  אבל 
גלידה  ששולח  במי  הדין  איך  ונסתפקתי  אחד.  לדבר  ומילויו 
הדרך  שאין  כיוון  או  מנות  לב'  נחשב  אם  בנפרד  גלידה  וגביעי 

לאכול את הגביע בפ"ע חשיב מנה אחת. וצ"ע.

רמז  בחולין,  אמרינן  עה"ת,  בפירושו  הרא"ש  כתב 
להמן הרשע שנתלה בט"ז בניסן, שנאמר וישבות המן 
בין  השייכות  מה  להבין,  וצריך  ע"כ.  הפסח  ממחרת 
פשט המקרא למיתת המן. והנה במגילה יג: איתא, כיון 
נפל  אמר:  גדולה,  שמחה  שמח  אדר  בחדש  פור  שנפל 
לי פור בירח שמת בו משה. ולא היה יודע שבז' באדר 
מת ובז' באדר נולד. וצ"ב דמ"מ הוי ירח שמת בו משה. 
מורה  משה,  דמיתת  סבר  דהמן  נראה  הדברים  וביאור 
על גמר וסיום השפעתו של משה. אולם לאמיתה אינו 
קרויים  במיתתן  וצדיקים  משה,  נולד  זה  דבחדש  כן, 
בז'  מלירד  פסק  דמן  איתא  לח.  בקידושין  והנה  חיים. 
בניסן.  ט"ז  עד  שבכליהם  ממן  מסתפקין  והיו  באדר, 
עמד  מהימנא,  רעיא  משה  פטירת  לאחר  דאף  והיינו 
שבכליהם.  ממן  מסתפקין  שיהיו  ז.)  תענית  (עי'  זכותו 
ונמצא דפשטא דקרא ד"וישבות המן ממחרת הפסח", 
זכותו  עומד  משה  מיתת  לאחר  שאף  ע"ז  שמורה 

לישראל, הוא שהביא למפלת המן שמת ביום זה.
והנה המן עמד בחודש ניסן - בתחילת השנה, וחשב 
(כמו  שבסוף השנה – חדש אדר, הוא הגמר של ישראל 
ונעשה  הוא,  נהפוך  אולם  משה).  של  זכותו  אדר  בחודש  שתם 

(כמו שה"מן"  ימי נסים פורים ופסח  חודש אדר, לתחילת 

וידוע  יג: איתא, גלוי  של ניסן בא להם מחודש אדר). ובמגילה 

ישראל,  על  שקלים  לשקול  המן  שעתיד  הקב"ה  לפני 
לפיכך הקדים שקליהן לשקליו. ושמעתי לבאר, דבדין 
משמיעין על השקלים בא' באדר, טמון, דאדר אינו סוף 
של  החדשה  לתרומה  הכנה  הוא  אדרבא,  אלא  השנה, 

חודש ניסן.
אלי  אמרה:  שכינה,  הימנה  נסתלקה  טו:  במגילה 
אלי למה עזבתני כו', שמא על שקראתיו כלב, שנאמר 
וקראתו  חזרה  יחידתי,  כלב  מיד  נפשי  מחרב  הצילה 
מהרש"א,  וביאר  אריה.  מפי  הושיעני  שנאמר  אריה, 
מפי  הניצול  כמו  נס  כ"כ  אינו  רע  הכלב  מן  דהניצול 
ולפי שהיא חשבה מתחלה לתלות הצרה בהמן  אריה, 
שהוא דמיון הכלב (הצילה מחרב נפשי מיד כלב, שר"ת המן וממוכן) 
ובעי  גם מן המלך  כן, שהצרה היא  ולאמיתה אינו  כו', 
אפושי רחמי טפי להיות ניצולים בנס גדול, ולכך חזרה 
וביאורו  ע"כ.  אריה  מפי  הושיעני  ואמרה  בתפלתה 
שנמשל  מעמלק  בא  שכחו  משום  כלב,  נקרא  דהמן 
כה:).  ביצה  (עי'  ככלב  עזים  היותם  מצד  לכלב,  במדרש 
וזה  המלכות,  מכח  הוא  כוחו  עיקר  אחשורוש  ואילו 
הסיבה שרצה להורגם, את דתי המלך אינם עושים כו', 

ולכן נמשל לאריה שמסמל מלכות.

”באנו באש ובמים ותוציאנו לרויה“ (תהילים סו‘)

בימי מור והדס

ומשלוח מנות

עבודת ה‘הוה‘ במשנת רבינו בעל האמרי נועם זי“ע
לה'  הגדולה  המלחמה  ימי  ונעשים,  נזכרים  האלו  והימים 
בעמלק מדור דור, שבכל דור ודור עומד עלינו לכלותינו, ועלינו 
ולמחות  השנאה,  בתכלית  לשונאו  איבתו,  לזכור  אותו,  לאייב 

שמו וזכרו מתחת השמים.
לבושו  משנה  קרך,  אשר  עמלק,  וטומאת  קליפת  אותו 
ומקדם  מאז  עמלק  של  כדרכו  והזמנים,  העתות  לפי  ומתחלף 
סביב  סובב  ותחכומיו  מלבושיו  וכל  כנען,  במלבושי  שהתחפש 
בלבם  לקר'ר  ישראל,  את  ולהכשיל  להחשיל  נקודה  אותו 
האמונה הצרופה, ולהכניס בהם את הספ"ק בגימטריא עמלק, 

להיות ר"ם ולא להיכנע תחת מלכות שמים. 
העכשויים  דרכיו  ולהבין  ללמוד  מעשיו,  לזכור  עלינו 
ומעשינו  דיבורינו  מחשבותינו   - מלבנו  ולמחותם  ולשנואותם 
התנבא  נביא  כל  הדורות  וצדיקי  מסגרת),  (ראה  שם  הוא  באשר 
אויב  אותו  מול  להילחם  במה  ודעת  בינה  לאלפינו  בסגנונו 
הנצחי, אולם אמונים אנו על דברי חז"ל (תענית כט:) 'בר ישראל 
מזליה  דריע  באב  מיניה  לישתמיט  נכרי  בהדי  דינא  ליה  דאית 
החסידות  בספרי  וביארו  מזליה',  דבריא  באדר  נפשיה  ולימצי 
הוא  היצר  הוא  הבעל-דבר  מול  הוא  הגדול  והמשפט  דהדין 
השטן, אשר בחודש אדר בריא מזלינו לנצחו בדימוס ולהתגבר 

עליו בס"ד. 
אחת מן המהלכים באותו מלחמה לה' בעמלק, מבואר בספר 
הקדוש "אמרי נועם" לרביה"ק רבי מאיר מדזיקוב זי"ע, ויסוד 
האדם  בעבודת  והולך  סובב  ה',  בעבודת  תיכון  בריח  הינו  זה 

לקונו מידי יום ביומו, וזה לשון קדשו (פרשת זכור אות ה'): 
שעמלק  זמן  'כל  ז"ל   אמרו  טז).  יז  (שמות  י"ה  כס  על  יד  "כי 
קיים אין השם שלם'. כי פגם באותיות ו"ה. להבין תוכן הדברים 
זה  הוא  מה  להבין  גם  השם.  יפגום  כזה  טמא  שערל  שייך  איך 

פגימת השם. 
על  שרומז  ידוע  הוי"ה  שם  כי  הדברים,  להסביר  "ונראה 
ב'  יו"ד  אות  בכפל  יהי"ה  אותיות  בתוכו  יש  כי  יהיה,  הוה  היה 
בספרים  כמבואר  הו"ה  אותיות  גם  הי"ה,  אותיות  גם  פעמים, 
אפיקורסות  מיני  שני  יש  אשר  וידוע  ע"ב).  רנז  דף  ח"ג  זוהר  (עי' 

היתה  ופרעה  קדמון,  העולם  אשר  שאומרים  א'  כת  בעולם, 
אחיזתו בזה, כמו שאמר 'מי ד'' וכו', שלא האמין כלל במציאות 
השם שהוא קדמון. וכת הב' האומרים אשר עזב ד' את הארץ, 

את  עזב  העוה"ז  ברא  וכאשר 
השמים  למשטרי  הנהגותיו  כל 
מהתנהגות  השגחתו  וסרה 
העוה"ז חלילה, וזו היתה דעתו 
ימ"ש.  עמלק  של  המשובשת 
ישראל   שאמרו  בעת  כן  ועל 
'היש ד' בקרבנו אם אין', ונפלו 
השגחתו  אם  כאלו  בספיקות 
לא נפסקת גם עתה, על כן מיד 

'ויבא עמלק'. 
'היה'  בבחינת  אשר  נמצא 

גם עמלק האמין בזה, וגם בבחינת 'יהיה' היה מאמין כשיתבטל 
בשעת  היינו  'הוה',  בבחינת  אבל  לבדו,  ד'  נשגב  יהיה  העולם 
הויות העוה"ז אין מאמין בהשגחתו ית"ש, ואומר כי הכל נמסר 
נרמז  שלא  היינו,  ו"ה,  באותיות  שפגם  וזה  חלילה,  הטבע  אל 
ויהי"ה  הי"ה  אותיות  כי  י"ה,  אותיות  רק  הו"ה,  אותיות  בהשם 
'יהיה'  [וגם  'היה',  נכלל  שבהם  י"ה  אותיות  בשתי  לרמוז  נוכל 
בהכפל היו"ד וגם הה"א ב' פעמים כנ"ל.] אבל אותיות 'הוה' אינו נרמז 

בהם זולת עם אותיות ו"ה.... (עיי"ש שמרחיב עוד).
עם  המלחמה  עיקר  אשר  טעם,  בטוב  לנו  נתבאר 
כאשר  ה'הוה',  על  הוא  למיניהם  הספיקות  בעלי  האפיקורסים 
יתרו, אשר לא הניח שום ע"ז שלא עבד מתקרב לה' ולאמונתו, 
מכל  הוי"ה  גדול  כי  ידעתי  "עתה  הנפלא  בלשון  מתבטא 
האלוהים", וברש"י "מכירו הייתי לשעבר ועכשיו ביותר", מבאר 

רבינו על זו הדרך:
בזה  ג)  אייר  לר"ח  בא"נ  וע"ע  (שם,  אחר,  במקום  ביארנו  "כאשר 
שאמרו חז"ל כל זמן שעמלק קיים אין השם שלם, ונחסר אתוון 
כמבואר  יהי"ה,  הו"ה  הי"ה  רומז  הוי"ה  אותיות  כי  היינו,  ו"ה, 
(סק"ב).  אברהם  במגן  עיי"ש  ה',  סימן  חיים  אורח  ערוך  בשלחן 
ואם כן בהחסר אותיות ו"ה, אז אינו בנמצא הו"ה, רק נרמז הי"ה 
להמצא.  באפשרי  אין  הו"ה  אבל  י"ה,  אותיות  בהכפל  ויהי"ה 
וזאת היתה דרך האפיקורסות של עמלק, להאמין כי היה כביכול 
בבחינת עבר, וגם יהיה לעתיד, אבל עתה בזמן הזה עזב ד' את 
הארץ חלילה בדרך הטבע, הכל באין משגיח חלילה כלל. כי זה 
דרכם כסל למו. ועל זה אמרו ז"ל שנחסר ו"ה. וזהו (בר"ר כא ו) אין 
'ועתה' אלא תשובה, כי עיקר התשובה להאמין באמונת אומן כי 
גם עתה לא סרה השגחתו, וכל הזמנים שוים. וזהו 'עתה ידעתי 
הייתי  ו'מכירו  השגחתו.  שופעת  עתה  גם  היינו,  ד'',  גדול  כי 
לשעבר', כי עד עתה הייתי מכירו בבחינת עבר, אבל לא בבחינת 
הוה, אשר גם עכשיו הוא בהשגחתו. וזהו 'ועכשיו ביותר', היינו, 
להבין אשר גם עכשיו הכל הוא מכחו, זאת הוא יתרון ומעלה, 
כנפי  תחת  לחסות  שבאתי  עד  המעלה,  לזו  זוכה  הייתי  ולא 

השכינה, כי זהו עיקר ההבדל בין ישראל לאומות העולם".
מדרכי  שזהו  היסוד  גם  אלו  קדשו  בדברות  לנו  ניתוסף 
ועתה אלא לשון תשובה', באשר הבעל תשובה  'אין  התשובה, 
הוא זה שמתקן את ההוה, מסתכל רק על הווה ומאמין באמונת 
ההוה, נמצא שכאשר ניגש איש הישראל לעבודת התשובה עליו 
לחיות רק את ההוה ולא להיגרר אחר עמלק שחי רק את העבר 

והעתיד.
מכל  סגולה  לי  "והיתם  לנו  מבאר  בנ"י  נתייחדו  ובזה 

העמים", כאשר מבאר רבינו ברמז נפלא:
גוים  אבדו  ועד  עולם  מלך  'ד'  טז)  י  (תהלים  הכתוב  ע"ד 
מארצו'. כי אנו אומרים 'ד' מֶלֶ ד' מָלָ ד' יִמְלוֹ', והם על עבר 
יש  באוה"ע  גם  והנה  והוה.  עתיד 
להאמין  ועתיד  בעבר  מאמינים 
ובמופתים  העבר  העולם  בחידוש 
בהעדר  מאמינים  וגם  הקדמונים, 
בבחינת  אמנם  לעתיד,  העולם 
הוה אינם מאמינים שגם עתה יש 
משגיח, באמרם עזב ד' את הארץ, 
המר  בגלות  כלל  משגיח  ואינו 
הזה. וזהו 'ד' מֶלֶ עולם ועד אבדו 
החטא  על  היינו,  מארצו',  גוים 
הקהל,  מתוך  גוים  יאבדו  הזה 
לאשר שאינם מאמינים על ההוה ג"כ, אשר תמיד מלכותו בכל 
 ֶמֶל ד'  בבחינת  שהוא  בכל,  משוטטות  עיניו  עתה  וגם  משלה, 

בנקודת סגול. 
ניכר  בזה  אשר  העמים',  מכל  סגול"ה  לי  'והייתם  "וזהו 
חשיבות ישראל מכל העמים בבחינת נקודת סגול, שהוא 'הוה', 
וגם עתה מלכותו בכל משלה. ובזה אוה"ע אינם מאמינים, רק 

זרע ישראל עם קדושו.

הני"א  האגג"י.  המדת"א  ב"ן  המ"ן  עולה  גוי"ם  עצ"ת 
כי  מעש"ה.  דבו"ר  מחשב"ה  עולה  עמי"ם  מחשבו"ת 
קריאת  ידי  על  ב'דיבור'  להיות  צריך  עמלק  מחיית 
כמ"ש  ב'מחשבה',  וגם  מדאורייתא.  שהוא  זכור  פרשת 
זרעו.  להכרית  ה'מעשה'  ובפועל  תשכח',  'לא  'זכור' 
(עיין בספר מצות השם אשר מחיית עמלק נחשב לשלש מצוות במנין 

(אמרי נועם)תרי"ג מצוות). 

ה' הפיר עצת גוים הניא מחשבות עמים (תהלים לג י).



הערשל'ע הסתובב בחוצות ורשא העיר רבתי עם, כשהוא מחזיק 
בחוריהן  התרוצצו  עיניו  כלפיו.  מופנה  והכיתוב  לחזהו  צמוד  ספר 

כאיש הצופן סוד כלשהו, סוד כמוס שרק הוא – הערשל'ע – יודע.
אותו:  שאל  באימה.  המתרוצצות  עיניו  על  וחמל  יהודי  בו  פגש 

תאמר לי הערשל'ע מה אתה מחביא שם?
'הצלחתי   – ניצחון  בתרועת  הערשל'ע  משיב   – תשאל'  'אל 
חושבים  כולם  הם  וורשא,  העיר  מתושבי  מחצית  על  כבר  "לעבוד" 
שאני מחזיק בידיי "סידור", ואין זה אמת, אני מחזיק "חומש", הנה 

הצלחתי לשגע חמישים אלף איש'...
***

"חכמתו" של הערשל'ע לא ניתנת לערעור כמובן. אך אם נחשוב 
צופנים  אנחנו  שגם   – היא  עובדה  הגיון,  די  בה  יש  כי  נמצא  לרגע, 
לפעמים סוד, שרק לאחר שהוא מתגלה, אנחנו מבינים שהיה חבל 
על המאמץ להחביא אותו. זה לפעמים באיזה לימוד שאנחנו לומדים 
להשלמת  לילית  עבודה  איזושהי  לפעמים  זה  להשלים,  ושואפים 
לאף  מינה  נפקא  אינו  עליה  מאפילים  שאנחנו  שהסודיות  הכנסה, 
אחד בתבל, זולתי למעסיק רם המעלה, שצריך לשלם מקופתו שכר 

מינימום ל"פועל לילה".
ובכן, למען השם, למה אנחנו מתנהגים לפעמים כמו הערשל'ע, 
ראוי  גרעיני שאינו  סוד  ומשלים את עצמנו שזהו  מסתירים משהו, 

לבוא לאוזני זולתנו?
התשובה היא, כי אישיותנו מורכבת משניים, "אני האישי" ו"אני 
החברתי". יש את הפרצוף שאיתו אנו מתקשרים עם סביבתנו, והוא 
גם הופך להיות חלק מה"חברה" כולה. ויש את ה"אני האישי", שהוא 
היסוד המוצק לחיים האמתיים שלנו. לא נוכל לחיות כאשר יש בנו 
יסודות  ללא  יעמוד  לא  שבניין  כשם  אישי,  אני  ולא  חברתי  אני  רק 

עמוקים ונסתרים.
סודות  לביים  צריך  אינו  הוא  דיו,  בנוי  האישי"  ה"אני  כאשר 
טפלים חסרי ערך, ואולם כאשר הסוד האישי אינו עשיר דיו, נפשנו 
מייצרת סודות מזדמנים בשביל שתוכל לתחזק את ה"אני האישי". 
מקום  ובכל  בירושלים  ברק  בבני  הערשל'אך  להם  צומחים  וכך 

מיושב.
***

האמת היא שאין מציאות כזו 'אני אישי שאינו עשיר דיו', האני 
האישי תמיד חושב באופן מיוחד חווה באופן מיוחד ומרגיש באופן 

מיוחד. וכמו האמירה הידועה 'על טעם וריח אין להתווכח'. 
אלא מה, לפעמים ה"אני האישי" לא מטופח, וזאת מאחר ולצורך 
והקצנו  האישיים,  הרגשות  את  וחנקנו  דחקנו  חברתית,  השרדות 

וכך  לא,  זה  שגם  או  ושוליות,  בודדות  דקות  כמה  יומנו  בסדר  להם 
והנפש  ושאננים,  שקטים  להיות  הופכים   – באמת  סודיים  דברים 
סודות  אחר  בחיזור  מתחילה  ואיתן  מוצק  יסוד  מבלי  המתרסקת 

שטותיים.
לצורך הפסקת החיזור הזה שכמובן אינו מביא אותנו למקום טוב 
האישי"  ל"אני  לתת  מסודר  ובקצב  באיטיות  צריכים  באמת,  יותר 
יותר ויותר ביטוי ומקום. למשל על ידי כתיבת "חזון רב שנתי", או 
"יומן חלומות העתיד", או כתיבת "יומן כישרונות ויכולות" - - - כך 
חוזר הצלם האישי למקומו, והיסוד עומד איתן ומוצק, עד שמצליח 

להדביק אליו ועליו נדבכים נוספים, בסייעתא דשמיא.
***

האישי  הסוד  את  מדחיקים  שאנחנו  לכך  נוספת  סיבה  יש  אבל 
לירכתי ההכרה.

לנו  שיש  מסויימת  הבנה  למשל  סופי,  אין  הינו  האישי  הסוד 
הינה  ליבנו,  מפנימיות  שמתעוררת  שהעבודה  פעמים  ה'.  בעבודת 
בהירה וברורה אשר לגודל מתיקותה אנו נרתעים מליישמה. נשמע 

הזוי אה?
במשך  עניינה  את  כאן  שליבנּו  הכעס,  מידת  את  לדוגמא  ניקח 

שבועות השובבי"ם שעברו עלינו לטובה. 
אם אני מעמיק לפי ערכי ושכלי בגנותה של מידת הכעס ומעלת 
טבעי  לפי  להשיג  יכול  אני  לטוב,  אותה  והמתעל  עליה,  המתגבר 
הפשוט אין סוף הרגשים ותובנות, שבשעת ההתבוננות בהם, אני לא 
ואולם בהזדמן סיבה  בניגוד אליהם.  מאמין שאוכל אי פעם לפעול 
מתאימה לכעס לפרוץ, אני בדרך כלל לא מיישם מהשגותי למחצה 

שליש ואפילו לא לרביע.
האכזבה מהריחוק שבין ההשגה לבין המעשה – מרה היא, וקשה 
מאד להכילה ולקבלה כפי שהיא. יהיו שיאמרו שטובה היא הרגשת 
הפספוס והאכזבה, כי אכן צריך האדם להלקות את עצמו על הניתוק 
אין  דיבוריו למעשיו. אמנם  ללב שבו, על הריחוק שבין  שבין המח 
לטוב  ותקווה  געגוע  תוליד  האכזה  אם  רק  בסברתם  צודקים  הם 
הפסולים  ותסכול  ייאוש  פירושה  אכזבה  כלל  בדרך  כי  והתקרבות, 

בתכלית.
לחשוב  לנו  גורמת  להכילה,  שקשה  הזו,  האכזבה  פנים,  כל  על 
לחשוב  מסויים,  עניין  בעומק  השגה  שמופיעה  בשעה  פעמיים 
פעמיים האם להתבונן בה ולהתיישב בדעתנו נכחה, או לדחות אותה 

על הסף, כך לפחות לא תגדל האכזבה ותהפוך לשבר.
***

אישי,  כמוס  סוד  כמו  כמוה  הופעת ההשגה  כי  כן הדבר,  לא  אך 

אותו  יישם  לא  אם  וגם  לו,  המתאים  האדם  של  אוזנו  על  הנלחש 
במאת האחוזים, עדיין יש בו עומק גדול ותועלת מרובה.

תועלת ה"אני האישי" המחייה את ה"אני החברתי".
ה"אני החברתי" הוא החלק החיצוני שבי, החלק שממנו יוצאות 
ובמילי  דעלמא  במילי  והתנהגות  פעולה  דפוסי  דבר  של  בסופו 
דשמיא. החלק החיצוני הלזה שטחי ורדוד הוא, אינו מקרין בהכרח 

מהלבה הרותחת הרוחשת בפנים.
לעומת זאת ה"אני האישי", הוא הסוד והעצם המהווה את שלד 
הבניין כולו – בניין האדם, ולכן ככל שיגדל ויתעצם, תרבה חסינותו 

וגבורתו של ה"אני החברתי".
***

כל הנ"ל היא מבוכה שנתית, המריצה אותנו הלוך וחזור, 'רצוא 
ושוב', על פני הדרך רבת החתחים העולה בית קל.

לא כן בימי הפורים. 
מרדכי  בזכות  זרעם,  על  וקבלו  היהודים  קיימו  הפורים  בימי 
ואין  שכמעט  כך  התובנות,  עם  המעשה  את  ולייחד  לאחד  ואסתר, 

הבדל ביניהם. 
ובשביל מעט ההבדל שאנו עדיין חשים, אנו לוגמים מיין הרקח, 
ומבטלים כליל את ההכרה המעשית, כך שהיא נכללת בסודות הכי 
בבחינת  שהוא  מרדכי,  בזכות  וזאת  תמיד.  בלבנו  הצפונים  עמוקים 
גילוי כפי שאמרו חז"ל (חולין דף קלט:): 'מרדכי מן התורה מנין דכתיב 
המר  נקרא  בכדי  ולא  דכיא'.  מירא  ומתרגמינן  דרור  מר  כג)  ל  (שמות 

'דרור' – שהוא עניין עניין חירות וחוסר ריסון, שכן עניינו של מרדכי 
הוא הגילוי חוצה, דהיינו המעשים הנראים לעין.

אסתר מן התורה מניין, דכתיב (דברים לא יח) ואנכי הסתר אסתיר 
הגנוזה  הסודית  העוצמה  ההסתרי,  הכח  עניינה  כי  ההוא.  ביום  פני 
בלב כל בר ישראל, ואשר על ידה יכול כל אחד ואחד מאתנו עמוד 

על רגליו.
כמו  גרידא,  "מעשיות"  הצדיק  מרדכי  של  הגילוי  אין  ואולם, 
העשייה השטחית של משך השנה כולה, רק הוא גילוי של של הסוד 

האישי, וייחודו עם העשייה, ייחודו עם הטוב הנראה. 
ובריח  לפורים),  (דרוש  הכוונות  בשער  גמור  זיל  פירושא  ואידך 
שנשתה  ולאחר  דניאל),  את  אני  וראיתי  ד"ה  זי"ע;  יששכר  (להבני  הדודאים 
כוס יין או שניים אספר לכם היכן עוד להסתכל, אך כבר לא תצטרכו 
אז להסתכל בשום מקום, תוכלו להסתכל בתוך ליבכם ולהתייחד עם 

אלוקים חיים באהבה רבה. 
מְחָה בָּ נַזְכִּירָה דֹדֶי מִיַּיִן מֵישָׁרִים  הֱבִיאַנִי הַמֶּלֶ חֲדָרָיו נָגִילָה וְנִשְֹ

אֲהֵבוּ (שיר השירים א ד)

רבי חנינא בר פפא פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא – "הרכבת אנוש לראשנו באנו 
באש ובמים", באש - בימי נבוכדנצר הרשע, ובמים - בימי פרעה, "ותוציאנו לרויה" - 
בימי המן (מגילה יא.). ולכאורה יש מקום לעיון, שהרי פרעה קדם לנבוכדנצר, ולמה הקדים 
דוד המלך האש הרומזת על נבוכדנצר למים הרומזים על פרעה, שלכאו' הסדר הנכון 
הוא להיפך, וכן העיר בעיון יעקב ועוד. וכמו"כ הלשון "ותוציאנו לרויה" צריכה דקדוק, 

למה נשתמש דווקא בלשון זו.
'הלוקח כלי תשמיש מן העכו"ם, את שדרכו  ונ"ל בזה, דהנה איתא במש' ע"ז עה. 
להטביל – יטביל, להגעיל – יגעיל, ללבן באור - ילבן באור וכו', ובגמ' תנא וכולן צריכין 
טבילה בארבעים סאה, מנהני מילי אמר רבא דאמר קרא "כל דבר אשר יבא באש תעבירו 
באש, וטהר" - הוסיף לך הכתוב טהרה אחרת, ע"כ. והנה הרא"ש שם (ריש סי' לו) הביא 
דברי הרשב"ם שצריך דוקא הגעלה לפני טבילה, שאם לא הוה כטובל ושרץ בידו ולא 
עלתה לו הטבילה כלל. אמנם הרא"ש שם פליג וס"ל שאינו עניין זה לזה כלל, שההגעלה 
לידי  עכו"ם  קדושת  מידי  להוציאו  באה  הטבילה  ואילו  הבלוע,  האיסור  להוציא  באה 
יכול אחרי טבילה וכשירצה  קדושת ישראל, והרי אם ירצה להשתמש בכלי בדבר קר 
להשתמש בו בדבר חם יגעילנו תחילה. אמנם מצאנו שיטה אמצעית בדבר, שהרשב"א 
שם כתב שאמנם בעי הגעלה קודם אמנם אינה לעיכובא. ובאמת שכדברי הרשב"א כן 
איתא בנ"י יבמות (טז. בדפי הרי"ף בשם הרא"ה) בענין טבילת גר, שנתקשו הראשונים למה 
משהין את הגר מלטבול עד אחרי המילה, והרי הוא צריך להתעכב עד שיתרפא ממילתו, 
ולמה לא יטבול מיד ואח"כ ימול. וכתב הנ"י וז"ל י"ל דכשהוא ערל אין טבילה מועלת 
דה"ל כטובל ושרץ בידו, ואפי' בדיעבד מעכב. ותדע דהלוקח כלים מן העכו"ם שצריכין 
שאני  יצא,  טבילה  הקדים  אם  בדיעבד  דהתם  ואע"ג  קודמת,  הגעלה  ולהטביל  להגעיל 
הכא דטומאת ערלות טומאה גמורה, עכ"ל, ועיי"ש שהביא דברי הרמב"ן שאפילו טבל 
לפני מילה אין בזה חשש, אמנם כדברי הנ"י כן משמע בשו"ע יו"ד רסח ס"א, כן פסקו 

האחרונים שם.
עכו"ם,  מקדושת  גר  ליציאת  עכו"ם  מרשות  כלי  יציאת  הראשונים  שדימו  ונמצא, 
שהגעלה בכלי כמילה בגר, שניהם נצרכים לפני הטבילה במקוה שאם לא הוה כטובל 
ושרץ בידו. אמנם יש חילוק בין כלים לאדם, שבכלי אם הגעיל לפני טבילה מהני בדיעבד 
ואילו באדם לא עלתה הטבילה כלל. ובזה נבוא לבאר דברי הגמ' בה פתחנו, שהרי כלל 
נבודכנאצר  בימי  באש  הגעלה  ועברו  ישראל,  לקדושת  עכו"ם  מקודשת  יצאו  ישראל 
כגר  ועתה אם היחס אליהם  בימי פרעה, אמנם הרי טבלו לפני הגעלה,  וטבילה במים 
הרי לא מהני טבילתם, אבל אי היחס אליהם ככלי הרי מהני בדיעבד. והיו יושבים בספק 
זה עד ימי המן שכאשר נעשה להם הנס נתגלה שעלתה להם הטבילה. ודבר זה נרמז 
באומרו - "ותוציאנו לרויה" שהוא מלשון "כוסי רויה" (וכ"כ המהרש"א לדרכו שם, שבא לרמז על 
סעודתו של אחשוורוש), דהינו שבימי המן נתגלה שהיחס אליהם ככלי, כך שאין נ"מ מה היה 

קודם - הגעלה או טבילה, וכדי לרמז דבר זה לא הקפיד הפס' על סדר הדברים, שבין כך 
ובין כך, הדין הוא שיצאו מרשות עכו"ם לרשות ישראל ובניו הם. 

פניני זכור ומגילת אסתר
ויאמר כי יד על כס י"ה מלחמה לד' בעמלק 

מדר דר (שמות יז טז).
(בשלח  ישועה  עטרת  בספה"ק  מ"ש  נרמז  זה  בפסוק 
ח"ו  האמונה  כח  להחליש  היתה  עמלק  מטרת  אשר  יד) 

ספ"ק  אשר  כידוע  ישראל,  בני  בלבבות  ספיקות  ולהכניס 
של  היחוד  אמונת  בכח  נגדו  נלחמו  וישראל  עמל"ק,  עולה 
ישראל  שמע  הפסוק  שהוא  שמע  דקריאת  עילאה  יחודא 
כי יד על כס  וגו'. ותראה רמז לזה בגוף הפסוק, כי התיבות 
י"ה מלחמה להוי"ה בעמלק מדר דר בגימטריא שמע ישראל 

הוי"ה אלהינו הוי"ה אחד.
והנה אם נצרף לתיבות אלו גם את תיבת 'ויאמר' שבריש 
הפסוק, יהא נרמז כאן גם יחודא תתא דקריאת שמע, שהוא 
ברוך שם וגו', כי כל הפסוק ויאמר כי יד על כס י"ה מלחמה 
ברוך שם כבוד מלכותו  להוי"ה בעמלק מדר דר, בגימטריא 

לעולם ועד (עם ו' תיבות והכולל).
ה(רמזי הפלאות)

תמחה את זכר עמלק מתחת השמים (דברים כה יט). 
תורה,  זו  'אורה'  חז"ל  שדרשו  מה  פי  על  לרמז,  יש 
'ויקר' אלו תפילין.  זו מילה,  'וששון'  יום טוב,  'ושמחה' זה 
זי"ע  מלובלין  מהצדיק  זאת  זכרון  הקדוש  בספר  ואיתא 
אשר חוץ הגזירה של להשמיד ולהרוג, גזרו עליהם על אלו 
מתח"ת  (אח"כ מצאתי בתרגום מבואר כן). ולזה יש לרמז,  המצוות 
וזהו  המן.  גזירת  היתה  וזו  ח'ג,  ת'פילין  מ'ילה  ת'ורה  ר"ת 

'זכר עמלק', כידוע מדברי חז"ל אשר יואב טעה בזה. 
(א"ה, לא ידעתי כוונתו איך שייכת הך 'זכר עמלק' לכאן. ואפשר כוונתו כי 

אלו המצוות לא שייכות בנשים, דמילה ותפילין אינן בנשים, וגם תורה אמרו 

אינה  ג"כ  טוב  יום  ושמחת  תפלות,  מלמדה  כאילו  תורה  בתו  המלמד  כל  ז"ל 

בנשים, דאף דכתיב 'ושמחת בחגך אתה וביתך', כבר אמר אביי בש"ס קידושין 

על  רק  בה  תלוי  החיוב  אין  ז"ל  רש"י  ופירש  משמחה,  בעלה  אשה  ל"ד,  דף 

כי בתיבת  יען  זכר בקמץ, נצמח טעותו  ויואב אשר קרא תיבת  הבעל, עיי"ש. 

'מתחת' נרמזו מצוות אלו, אשר המה נוהגות רק בזכרים לבד. כן י"ל בכוונת 

דברי מרן אלו. עכ"ה).

(אמרי נועם)

מגילת אסתר
אסת"ר עם ספ"ר עולה ירא"ת שמי"ם. כי המגילה בחינת 

מלכות, יראת שמים.
(עטרת ישועה)

ומשלח מנות איש לרעהו (אסתר ט יט) 
את"ה  ונאמ"ן  מספר  לרעה"ו  אי"ש  מנו"ת  ומשל"ח 
ממשיכין  מנות  משלוח  מצוות  ידי  שעל  מתי"ם,  להחיו"ת 
קם  ז:)  (מגילה  ז"ל  מאמרם  בסוד  והוא  מתנו.  ומבטלין  חיים 

רבה ושחטיה לרבי זירא ובעי עלי' רחמים וחיה.
(עטרת ישועה)

הדר קבלוה עלייהו בימי אחשורוש ברצון. 
(שבת פח.)

הפורים  ימי  לזאת  מדה.  כנגד  מדה  משלם  הקב"ה  הנה 
מישראל  אחד  כל  רצון  משלים  שהקב"ה  רצון,  ימי  המה 
ברצון.  תורה  עול  קבלו  המה  גם  כי  משאלותיו,  למלאות 
ימי  על  רומז  השתיה  היינו,  אונס',  אין  כדת  'והשתיה  וזהו 
תורה  של  דת  וקבלו  מאכילה,  מרובה  שתיה  כי  הפורים, 
ב'אין אונס', רק ברצון. לזאת 'כי כן יסד המלך', היינו, כיון 
שכך הוא שקבלו ברצון, גזר מלכו של עולם 'על כל רב ביתו 
לעשות כרצון איש ואיש', להשלים רצון כל אחד מישראל 

לטובה.
(אמרי נועם)

 (וע"ע עה"פ ויכו היהודים שבכל השנה מתעורר העת רצון, ועיין בעטר"י 
"והכל פעלה על ידי משתה היין, כי משת"ה יי"ן עולה ע"ת רצו"ן - כי משת"ה 

שמות  פרשת  תורה  בליקוטי  [עיין  רצו"ן  למספר  נחשב  ומשה  ת'  מש"ה  הוא 

ד"ה ותקרא שמו משה).

ודובר שלום לכל זרעו (אסתר י, ג).
בפורים יש כח להמשיך בנים. כי יש לנו ב' מצוות, מצות 
זר"ע.  עולה  צדק"ה  עם  מגל"ה  ולכן  צדקה,  ומצות  מגילה 
וזהו שנאמר 'ודובר שלום לכל זרע"ו', היינו, להמשיך זרע 
חז"ל  דרשו  שכן  שלום',  'ודובר  נאמר  ודייקא  קיימא.  של 
ו),  קכח  (תהלים  ישראל  על  לבניך שלום  בנים  וראה  על פסוק 
ידי  על  לאנצויי  ליתי  דלא  ישראל  דייני  על  שלום  שיהיה 

בנים [עיין כתובות נ.], הרי כי על ידי בנים נמשך שלום. 
(עטרת ישועה) 

וגדולה  ותורה  לפרנסה  מסוגל  זמן  שבפורים  שם  מובא  גם  עוד,  (ע"ש 

עיי"ש אות נו ונח)

אל תפל דבר מכל אשר דברת (אסתר ו י). 
דברים  מדבר  האדם  אם  השנה  בכל  אשר  לרמז,  נראה 
נופלים  הם  הדיבורים  אותן  אזי  חלילה,  ליצנות  או  בטלים 
מכוונין  אם  הפורים,  בימי  כן  לא  אבל  ר"ל.  הסט"א  אל 
בכלל  הם  האלו  הדיבורים  גם  אז  בזה,  פורים  לשמחת 
וניבול  עבירה  מדבר  חלילה  ידבר  שלא  ובלבד  המצוה, 
הדיבורים  שאין  דברת',  אשר  מכל  דבר  תפל  'אל  וזהו  פה. 

בבחינת נפילה.
(אמרי נועם)

נידונים הנוגעים  השבוע נעסוק בע"ה בעניינא דפורים בב' 
למצות משלוח מנות.

איתא בגמ' מגילה ז., תני רב יוסף ומשלוח מנות איש לרעהו – שתי 
מנות לאיש אחד. ומתנות לאביונים – שתי מתנות לשני בני אדם. 
וכן נפסק ברמב"ם פ"ב הט"ו וז"ל, וכן חייב אדם לשלוח שתי מנות 
של בשר או שני מיני תבשיל או שני מיני אוכלין לחבירו שנאמר 
ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מנות לאיש אחד, והשו"ע העתיק 

את לשונו בסי' תרצה ס"ד.
והנה לשון הרמב"ם שתי מנות של בשר צ"ע. דלכאורה במה 
נחשבים הנך שתי מנות בשר לב' מנות. דבשלמא שני מיני אוכלין 
ושני מיני תבשיל, משמע דהם מינים חלוקים ולכן הוו שתי מנות, 
אבל במנות של בשר היכי הוו שתיים. ובערוך השלחן סי' תרצה 
סי"ד עמד בזה וכתב, שתי חתיכות ממין אחד אינו מועיל, דכי מפני 
שחתכן נחשבם לשנים. והרמב"ם [פ"ב הל' ט"ו] כתב וכן חייב לשלוח 
שתי מנות בשר או שני מיני אוכלין או שני מיני תבשיל ע"ש, הרי 
שכתב שני מינים. ובע"כ צ"ל דזה שכתב שתי מנות בשר, היינו 
מיני  וכצ"ל, שני  הוא  או אפשר דטעות הדפוס  מיני בשר,  משני 

בשר כמו שני מיני אוכלין.
והנה הא דפשיטא ליה לערוה"ש דבעינן מינין חלוקין, מספקא 
ליה לבעל אשל אברהם בוטשאטש בסי' תרצה, דדילמא סגי בב' מנות 
שוות. ובספר ציץ אליעזר חי"ד סי' סה הביא ספר קרבן מנחה למהר"י 
חאגיז דמשמע מדבריו דסגי בשיעור ב' מנות. דהנה הגמ' במגילה שם 
מייתי מעשה, רבי יהודה נשיאה שדר ליה לרבי אושעיא אטמא דעיגלא 
תלתא וגרבא דחמרא שלח ליה קיימת בנו רבינו ומשלוח מנות איש 
לרעהו ומתנות לאביונים. וקשה היכי מקיים בב' דברים גם משלוח 
מנות וגם מתנות לאביונים. ותי' מהר"י חגיז, דעל כרחך צ"ל דבעגלא 
תלתא לבדו קיים משלוח מנות הואיל והיה בו שיעור ב' מנות הראויות 
להתכבד בהן לפני האורחים, ובגרבא דחמרא קיים מתנות לאביונים 

דהיה בו שיעור ב' מתנות. 
ובאמת דהב"ח והגר"א שם מחקו את המילים מתנות לאביונים. 
מתנות  או  מנות  משלוח  או  דקיים  הגמ'  דכוונת  כתב  שם  ובטו"א 
לאביונים, אבל א"א לקיים ב' המצוות באותן ב' מתנות, ומוכח ג"כ 
דלא ס"ל כהקרבן מנחה. וצ"ע על בעל הציץ אליעזר שסמך בכל כוחו 
על דברי בעל הקרבן מנחה ופירש דברי הרמב"ם ע"פ דרכו ונקט כן 

להלכה דסגי גם בב' מנות שוות.
עוד יש להעיר, דהנה רש"י שם פירש, מנות – מיני מתיקה. 

וכמו שפירשו  וצ"ע אמאי לא פירש כפשוטו דמנות היינו חלק 
גבי  הוא  וכן  למנה,  לך  והיה  תצוה  בפרשת  עה"פ  המפרשים 
אלקנה, ולחנה יתן מנה אחת אפים. וע"כ דס"ל לרש"י דהמנות 
האמורות כאן אין הכוונה לחלקים, דלא תליא בגודל ושיעור אלא 
במינים שונים של מתיקה. אמנם באבן עזרא עה"פ במגילת אסתר 

פ"ט פסוק יט כתב מנות – חלקים.
ולדינא, ראיתי כותבים בשם הגריש"א והגרשז"א זצ"ל דשתי 
חתיכות בשר שחלוקות בטעמן נחשבות לב' מנות, ואפילו חלק 

עליון וחלק תחתון של עוף נחשבות לעניין זה כב' מנות.
הכף החיים מביא מספר עדות ביעקב סי' צב שנסתפק איך 
הדין בדג וביצה שעליו, אם נחשב למנה אחת או לב' מנות. דהנה 
גבי עירוב תבשילין מבואר במשנה ביצה טו: דנחלקו ב"ה וב"ש; 
ושווים  תבשילין.  ב'  בעו  וב"ש  אחד  בתבשיל  דסגי  סברי  ב"ה 
בדג וביצה שעליו שהן ב' תבשילין. והנה לגבי סעודה מפסקת 
נחלקו  תבשילין,  ב'  בה  לאכול  דגמרא אסור  ת"ב דמדינא  ערב 
ב'  חשיב  שעליו  וביצה  דדג  כו:  תענית  רש"י  דעת  הראשונים; 
תבשילין ואסור לאכלו, ודעת הרמב"ן דשריא. ומעתה יש לדון איך 
הדין בדג וביצה שעליו לגבי משלוח מנות, האם נחשב למנה אחת.
גם  דהכא  ליה  דפשיטא  אליהו  כסא  מספר  החיים  כף  ומביא 
שמחמירין  ויש  הרמב"ן,  דז"ל  תבשילין.  לב'  דנחשב  מודה  הרמב"ן 
לאסור שני מינין בקדרה אחת ואפילו בדג וביצה שעליו וחותך קפלוט 
תחת הדג, מפני שהן קרויין שני תבשילין לענין עירוב. ואינו כן, קל הוא 
שאמרו חכמים בעירובי תבשילין לעשותן כשני תבשילין ואינו ענין 
אזלינן  דלעולם  הרמב"ן  בדעת  דחזינן  הכס"א  וכתב  באב.  לתשעה 
למיזל  לנו  יש  מנות  משלוח  לעניין  ה"ה  וא"כ  דינא,  בהאי  לקולא 
שכתב,  שם  ביעקב  עדות  בספר  ועי'  מינין.  כב'  ולהחשיבו  לקולא 
דלפי"ז השולח פת שפניו טוחות בביצה [וכן הוא הרגילות בחלות המצויות 

בינינו] יצא יד"ח. וזהו חידוש.

דדברים  השלחן  בערוך  כתב  מפסקת  סעודה  גבי  והנה 
שדרך לאכלם תמיד יחד נחשבים לתבשיל אחד ולכן בלינצ'עס 
ממולאים בגבינה נחשבים לדבר אחד. וצ"ל דגבי דג וביצה שעליו 
כיוון שפעמים שאוכלים את הדג בנפרד אין זה נחשב לדבר אחד, 
הוא  נחשב  מילוי  עם  אותו  אוכלים  שלעולם  בלינצ'עס  אבל 
גלידה  ששולח  במי  הדין  איך  ונסתפקתי  אחד.  לדבר  ומילויו 
הדרך  שאין  כיוון  או  מנות  לב'  נחשב  אם  בנפרד  גלידה  וגביעי 

לאכול את הגביע בפ"ע חשיב מנה אחת. וצ"ע.

רמז  בחולין,  אמרינן  עה"ת,  בפירושו  הרא"ש  כתב 
להמן הרשע שנתלה בט"ז בניסן, שנאמר וישבות המן 
בין  השייכות  מה  להבין,  וצריך  ע"כ.  הפסח  ממחרת 
פשט המקרא למיתת המן. והנה במגילה יג: איתא, כיון 
נפל  אמר:  גדולה,  שמחה  שמח  אדר  בחדש  פור  שנפל 
לי פור בירח שמת בו משה. ולא היה יודע שבז' באדר 
מת ובז' באדר נולד. וצ"ב דמ"מ הוי ירח שמת בו משה. 
מורה  משה,  דמיתת  סבר  דהמן  נראה  הדברים  וביאור 
על גמר וסיום השפעתו של משה. אולם לאמיתה אינו 
קרויים  במיתתן  וצדיקים  משה,  נולד  זה  דבחדש  כן, 
בז'  מלירד  פסק  דמן  איתא  לח.  בקידושין  והנה  חיים. 
בניסן.  ט"ז  עד  שבכליהם  ממן  מסתפקין  והיו  באדר, 
עמד  מהימנא,  רעיא  משה  פטירת  לאחר  דאף  והיינו 
שבכליהם.  ממן  מסתפקין  שיהיו  ז.)  תענית  (עי'  זכותו 
ונמצא דפשטא דקרא ד"וישבות המן ממחרת הפסח", 
זכותו  עומד  משה  מיתת  לאחר  שאף  ע"ז  שמורה 

לישראל, הוא שהביא למפלת המן שמת ביום זה.
והנה המן עמד בחודש ניסן - בתחילת השנה, וחשב 
(כמו  שבסוף השנה – חדש אדר, הוא הגמר של ישראל 
ונעשה  הוא,  נהפוך  אולם  משה).  של  זכותו  אדר  בחודש  שתם 

(כמו שה"מן"  ימי נסים פורים ופסח  חודש אדר, לתחילת 

וידוע  יג: איתא, גלוי  של ניסן בא להם מחודש אדר). ובמגילה 

ישראל,  על  שקלים  לשקול  המן  שעתיד  הקב"ה  לפני 
לפיכך הקדים שקליהן לשקליו. ושמעתי לבאר, דבדין 
משמיעין על השקלים בא' באדר, טמון, דאדר אינו סוף 
של  החדשה  לתרומה  הכנה  הוא  אדרבא,  אלא  השנה, 

חודש ניסן.
אלי  אמרה:  שכינה,  הימנה  נסתלקה  טו:  במגילה 
אלי למה עזבתני כו', שמא על שקראתיו כלב, שנאמר 
וקראתו  חזרה  יחידתי,  כלב  מיד  נפשי  מחרב  הצילה 
מהרש"א,  וביאר  אריה.  מפי  הושיעני  שנאמר  אריה, 
מפי  הניצול  כמו  נס  כ"כ  אינו  רע  הכלב  מן  דהניצול 
ולפי שהיא חשבה מתחלה לתלות הצרה בהמן  אריה, 
שהוא דמיון הכלב (הצילה מחרב נפשי מיד כלב, שר"ת המן וממוכן) 
ובעי  גם מן המלך  כן, שהצרה היא  ולאמיתה אינו  כו', 
אפושי רחמי טפי להיות ניצולים בנס גדול, ולכך חזרה 
וביאורו  ע"כ.  אריה  מפי  הושיעני  ואמרה  בתפלתה 
שנמשל  מעמלק  בא  שכחו  משום  כלב,  נקרא  דהמן 
כה:).  ביצה  (עי'  ככלב  עזים  היותם  מצד  לכלב,  במדרש 
וזה  המלכות,  מכח  הוא  כוחו  עיקר  אחשורוש  ואילו 
הסיבה שרצה להורגם, את דתי המלך אינם עושים כו', 

ולכן נמשל לאריה שמסמל מלכות.

”באנו באש ובמים ותוציאנו לרויה“ (תהילים סו‘)

בימי מור והדס

ומשלוח מנות

עבודת ה‘הוה‘ במשנת רבינו בעל האמרי נועם זי“ע
לה'  הגדולה  המלחמה  ימי  ונעשים,  נזכרים  האלו  והימים 
בעמלק מדור דור, שבכל דור ודור עומד עלינו לכלותינו, ועלינו 
ולמחות  השנאה,  בתכלית  לשונאו  איבתו,  לזכור  אותו,  לאייב 

שמו וזכרו מתחת השמים.
לבושו  משנה  קרך,  אשר  עמלק,  וטומאת  קליפת  אותו 
ומקדם  מאז  עמלק  של  כדרכו  והזמנים,  העתות  לפי  ומתחלף 
סביב  סובב  ותחכומיו  מלבושיו  וכל  כנען,  במלבושי  שהתחפש 
בלבם  לקר'ר  ישראל,  את  ולהכשיל  להחשיל  נקודה  אותו 
האמונה הצרופה, ולהכניס בהם את הספ"ק בגימטריא עמלק, 

להיות ר"ם ולא להיכנע תחת מלכות שמים. 
העכשויים  דרכיו  ולהבין  ללמוד  מעשיו,  לזכור  עלינו 
ומעשינו  דיבורינו  מחשבותינו   - מלבנו  ולמחותם  ולשנואותם 
התנבא  נביא  כל  הדורות  וצדיקי  מסגרת),  (ראה  שם  הוא  באשר 
אויב  אותו  מול  להילחם  במה  ודעת  בינה  לאלפינו  בסגנונו 
הנצחי, אולם אמונים אנו על דברי חז"ל (תענית כט:) 'בר ישראל 
מזליה  דריע  באב  מיניה  לישתמיט  נכרי  בהדי  דינא  ליה  דאית 
החסידות  בספרי  וביארו  מזליה',  דבריא  באדר  נפשיה  ולימצי 
הוא  היצר  הוא  הבעל-דבר  מול  הוא  הגדול  והמשפט  דהדין 
השטן, אשר בחודש אדר בריא מזלינו לנצחו בדימוס ולהתגבר 

עליו בס"ד. 
אחת מן המהלכים באותו מלחמה לה' בעמלק, מבואר בספר 
הקדוש "אמרי נועם" לרביה"ק רבי מאיר מדזיקוב זי"ע, ויסוד 
האדם  בעבודת  והולך  סובב  ה',  בעבודת  תיכון  בריח  הינו  זה 

לקונו מידי יום ביומו, וזה לשון קדשו (פרשת זכור אות ה'): 
שעמלק  זמן  'כל  ז"ל   אמרו  טז).  יז  (שמות  י"ה  כס  על  יד  "כי 
קיים אין השם שלם'. כי פגם באותיות ו"ה. להבין תוכן הדברים 
זה  הוא  מה  להבין  גם  השם.  יפגום  כזה  טמא  שערל  שייך  איך 

פגימת השם. 
על  שרומז  ידוע  הוי"ה  שם  כי  הדברים,  להסביר  "ונראה 
ב'  יו"ד  אות  בכפל  יהי"ה  אותיות  בתוכו  יש  כי  יהיה,  הוה  היה 
בספרים  כמבואר  הו"ה  אותיות  גם  הי"ה,  אותיות  גם  פעמים, 
אפיקורסות  מיני  שני  יש  אשר  וידוע  ע"ב).  רנז  דף  ח"ג  זוהר  (עי' 

היתה  ופרעה  קדמון,  העולם  אשר  שאומרים  א'  כת  בעולם, 
אחיזתו בזה, כמו שאמר 'מי ד'' וכו', שלא האמין כלל במציאות 
השם שהוא קדמון. וכת הב' האומרים אשר עזב ד' את הארץ, 

את  עזב  העוה"ז  ברא  וכאשר 
השמים  למשטרי  הנהגותיו  כל 
מהתנהגות  השגחתו  וסרה 
העוה"ז חלילה, וזו היתה דעתו 
ימ"ש.  עמלק  של  המשובשת 
ישראל   שאמרו  בעת  כן  ועל 
'היש ד' בקרבנו אם אין', ונפלו 
השגחתו  אם  כאלו  בספיקות 
לא נפסקת גם עתה, על כן מיד 

'ויבא עמלק'. 
'היה'  בבחינת  אשר  נמצא 

גם עמלק האמין בזה, וגם בבחינת 'יהיה' היה מאמין כשיתבטל 
בשעת  היינו  'הוה',  בבחינת  אבל  לבדו,  ד'  נשגב  יהיה  העולם 
הויות העוה"ז אין מאמין בהשגחתו ית"ש, ואומר כי הכל נמסר 
נרמז  שלא  היינו,  ו"ה,  באותיות  שפגם  וזה  חלילה,  הטבע  אל 
ויהי"ה  הי"ה  אותיות  כי  י"ה,  אותיות  רק  הו"ה,  אותיות  בהשם 
'יהיה'  [וגם  'היה',  נכלל  שבהם  י"ה  אותיות  בשתי  לרמוז  נוכל 
בהכפל היו"ד וגם הה"א ב' פעמים כנ"ל.] אבל אותיות 'הוה' אינו נרמז 

בהם זולת עם אותיות ו"ה.... (עיי"ש שמרחיב עוד).
עם  המלחמה  עיקר  אשר  טעם,  בטוב  לנו  נתבאר 
כאשר  ה'הוה',  על  הוא  למיניהם  הספיקות  בעלי  האפיקורסים 
יתרו, אשר לא הניח שום ע"ז שלא עבד מתקרב לה' ולאמונתו, 
מכל  הוי"ה  גדול  כי  ידעתי  "עתה  הנפלא  בלשון  מתבטא 
האלוהים", וברש"י "מכירו הייתי לשעבר ועכשיו ביותר", מבאר 

רבינו על זו הדרך:
בזה  ג)  אייר  לר"ח  בא"נ  וע"ע  (שם,  אחר,  במקום  ביארנו  "כאשר 
שאמרו חז"ל כל זמן שעמלק קיים אין השם שלם, ונחסר אתוון 
כמבואר  יהי"ה,  הו"ה  הי"ה  רומז  הוי"ה  אותיות  כי  היינו,  ו"ה, 
(סק"ב).  אברהם  במגן  עיי"ש  ה',  סימן  חיים  אורח  ערוך  בשלחן 
ואם כן בהחסר אותיות ו"ה, אז אינו בנמצא הו"ה, רק נרמז הי"ה 
להמצא.  באפשרי  אין  הו"ה  אבל  י"ה,  אותיות  בהכפל  ויהי"ה 
וזאת היתה דרך האפיקורסות של עמלק, להאמין כי היה כביכול 
בבחינת עבר, וגם יהיה לעתיד, אבל עתה בזמן הזה עזב ד' את 
הארץ חלילה בדרך הטבע, הכל באין משגיח חלילה כלל. כי זה 
דרכם כסל למו. ועל זה אמרו ז"ל שנחסר ו"ה. וזהו (בר"ר כא ו) אין 
'ועתה' אלא תשובה, כי עיקר התשובה להאמין באמונת אומן כי 
גם עתה לא סרה השגחתו, וכל הזמנים שוים. וזהו 'עתה ידעתי 
הייתי  ו'מכירו  השגחתו.  שופעת  עתה  גם  היינו,  ד'',  גדול  כי 
לשעבר', כי עד עתה הייתי מכירו בבחינת עבר, אבל לא בבחינת 
הוה, אשר גם עכשיו הוא בהשגחתו. וזהו 'ועכשיו ביותר', היינו, 
להבין אשר גם עכשיו הכל הוא מכחו, זאת הוא יתרון ומעלה, 
כנפי  תחת  לחסות  שבאתי  עד  המעלה,  לזו  זוכה  הייתי  ולא 

השכינה, כי זהו עיקר ההבדל בין ישראל לאומות העולם".
מדרכי  שזהו  היסוד  גם  אלו  קדשו  בדברות  לנו  ניתוסף 
ועתה אלא לשון תשובה', באשר הבעל תשובה  'אין  התשובה, 
הוא זה שמתקן את ההוה, מסתכל רק על הווה ומאמין באמונת 
ההוה, נמצא שכאשר ניגש איש הישראל לעבודת התשובה עליו 
לחיות רק את ההוה ולא להיגרר אחר עמלק שחי רק את העבר 

והעתיד.
מכל  סגולה  לי  "והיתם  לנו  מבאר  בנ"י  נתייחדו  ובזה 

העמים", כאשר מבאר רבינו ברמז נפלא:
גוים  אבדו  ועד  עולם  מלך  'ד'  טז)  י  (תהלים  הכתוב  ע"ד 
מארצו'. כי אנו אומרים 'ד' מֶלֶ ד' מָלָ ד' יִמְלוֹ', והם על עבר 
יש  באוה"ע  גם  והנה  והוה.  עתיד 
להאמין  ועתיד  בעבר  מאמינים 
ובמופתים  העבר  העולם  בחידוש 
בהעדר  מאמינים  וגם  הקדמונים, 
בבחינת  אמנם  לעתיד,  העולם 
הוה אינם מאמינים שגם עתה יש 
משגיח, באמרם עזב ד' את הארץ, 
המר  בגלות  כלל  משגיח  ואינו 
הזה. וזהו 'ד' מֶלֶ עולם ועד אבדו 
החטא  על  היינו,  מארצו',  גוים 
הקהל,  מתוך  גוים  יאבדו  הזה 
לאשר שאינם מאמינים על ההוה ג"כ, אשר תמיד מלכותו בכל 
 ֶמֶל ד'  בבחינת  שהוא  בכל,  משוטטות  עיניו  עתה  וגם  משלה, 

בנקודת סגול. 
ניכר  בזה  אשר  העמים',  מכל  סגול"ה  לי  'והייתם  "וזהו 
חשיבות ישראל מכל העמים בבחינת נקודת סגול, שהוא 'הוה', 
וגם עתה מלכותו בכל משלה. ובזה אוה"ע אינם מאמינים, רק 

זרע ישראל עם קדושו.

הני"א  האגג"י.  המדת"א  ב"ן  המ"ן  עולה  גוי"ם  עצ"ת 
כי  מעש"ה.  דבו"ר  מחשב"ה  עולה  עמי"ם  מחשבו"ת 
קריאת  ידי  על  ב'דיבור'  להיות  צריך  עמלק  מחיית 
כמ"ש  ב'מחשבה',  וגם  מדאורייתא.  שהוא  זכור  פרשת 
זרעו.  להכרית  ה'מעשה'  ובפועל  תשכח',  'לא  'זכור' 
(עיין בספר מצות השם אשר מחיית עמלק נחשב לשלש מצוות במנין 

(אמרי נועם)תרי"ג מצוות). 

ה' הפיר עצת גוים הניא מחשבות עמים (תהלים לג י).
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ע"ז של ישראל שנתערב ברוב של ע"ז של גוי האם בטל ברוב   

הרה“ק רבי אברהם מסוכאטשוב זי“ע בעל ’אבני נזר‘
מאה ועשר להסתלקותו - י“א אדר תר“ע

לאשר אנו עומדים בזמן הסמוך ונראה לימי הפורים ואמרו חז"ל במדרש 
[אסתר רבה פרשה ז' סימן ה'] שהמן הרשע עשה לו צלם מרוקם על בגדיו ועל לבו 
וכל מי שהיה משתחוה להמן הי' משתחוה לע"ז, ע"כ נכתוב בעז"ה ענין הנוגע 

למחיית וביטול ע"ז.
ב', "עובד כוכבים מבטל עבודת כוכבים שלו ושל חבירו,  נ"ב  אמרי' בע"ז 
וישראל אינו מבטל עבודת כוכבים של עובד כוכבים". וכ' רש"י ז"ל בד"ה ישראל, 
דכ"ש שאין הישראל מבטל עבודת כוכבים דישראל דהא אין לה בטילה עולמית. 
וענין הביטול, אמרי' לקמן במתני' נ"ג א', דהיינו שיקטע ראש אזנה או ראש 

חוטמה או ראש אצבעה.
יהודה אמר רב ישראל שזקף  "כי הא דאמר רב  ב' אמרי',  נ"ג  והנה בע"ז 
לבינה להשתחות לה ובא עובד כוכבים והשתחוה לה אסרה. מנלן דאסרה, א"ר 
אלעזר כתחילה של א"י דאמר רחמנא ואשריהם תשרפון באש, מכדי ירושה 
היא להם מאבותיהם ואין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ואי משום הנך דמעיקרא 
בביטולא בעלמא סגי להו, אלא מדפלחו ישראל לעגל גלו אדעתייהו דניחא להו 
בעבודת כוכבים, וכי אתו עובדי כוכבים שליחותא דידהו עבדי וכו', אימא כל 

דבהדי עגל ניתסרו מכאן ואילך נישתרי, מאן מוכח".
והיינו דהאשרות שקודם עשיית העגל יהיו מותרים לאחר שיכפו את הגוים 
לבטלם, ואותם שלאחר העגל מותרים דאין בכח העכו"ם לאוסרם דאין אדם 
אוסר דבר שאינו שלו, ורק אותם אשירות שעבדו להם הגוים בא"י בזמן עשיית 

העגל אסורים ולא מועיל להם ביטול.
ז"ל אב"ד  יוסף  ר'  ק' הקשה הגאון  סי'  תנינא  ז"ל  והנה בשו"ת הגרעק"א 
בריג, נהי דהאילנות שעבדו הגוים בשעת העגל נאסרו, מ"מ האילנות שעבדו 
שהיו  דהאילנות  ובודאי  יבטלום,  שהגוים  לאחר  מותרים  העגל  קודם  אותם 
קודם העגל הם הרבה יותר מהאילנות שעבדו להם בשעת העגל, וא"כ אמאי 
לא נתיר כל אשירה מדין הלך אחר הרוב. וליכא למימר דהוי קבוע וכל קבוע 
כמחצה על מחצה ואסור מספק, דהא דעת התוס' בנזיר י"ב א' ד"ה אסור מבואר 

דמדאורייתא כל שאינו ניכר האיסור לא הוי קבוע.
ותי' הגרעק"א ז"ל ב' תי', ובתי' השני [בד"ה גם יש לומר] תירץ ובהקדם ג' 

הקדמות. 
א] הנה הא דקבוע שאינו ניכר לא הוי קבוע, היינו דוקא היכא דנוהג בו 
תורת ביטול ברוב וכדכ' הפר"ח ז"ל ביור"ד סי' ק"י סקי"ג, אבל דבר שאינו בטל 

שפיר הוי קבוע גם באינו ניכר 
ב] הנה ידוע בשער בת רבים דברי המרדכי ז"ל בסוף חולין רמז תשל"ז גבי 
חליצה ביבמה שרקקה דם דמהני, דא"א לדם בלא צחצוחי רוק, והק' אמאי לא 

ותי' דבדבר הנולד בתערובת לא  נימא דמיעוט הרוק בטל בדם, 
אמרי' ביטול ברוב.

ז"ל באופן שהאיסור עמד בפני עצמו  נחלקו רבנן בתראי  ג] 
דלא  ז"ל  המרדכי  קאמר  בזה  גם  האם  בתערובת  נולד  וההיתר 
אמרי' ביטול ברוב. דעת מהרי"ט אלגזי ז"ל בפ"ג דבכורות אות ל' 
והמנח"ח ז"ל במצוה ג', דלא קאמר המרדכי ז"ל אלא היכא דגם 
האיסור וגם ההיתר נולדו בתערובת, אבל היכא דחד מינייהו עמד 
בפנ"ע, שפיר איכא דין ביטול ברוב. אמנם דעת החוו"ד ז"ל ביור"ד 
בפנ"ע  עמד  דאם  המבטל,  בתר  דאזלי'  סק"א  ביאורים  ק"ו  סי' 
איכא דין ביטול ברוב, ואם לא עמד בפנ"ע ליכא דין ביטול ברוב, 

והגרעק"א ז"ל בתשו' הנ"ל נמי ס"ל כהחוו"ד ז"ל.
והשתא קאמר הגרעק"א ז"ל, דכיון דקודם שעלו בני ישראל 
לארץ וכפו הנכרים לבטל האשרות שעבדו להם הרי הכל אסור. 
נימא  והותרו, מעתה  ובטלום  אותם  למימר דלאחר שכפו  וליכא 
דהמיעוט שבשעת העגל בטלו בהם, הא ליתא, דנמצא דההיתר 

נולד בתערובת, דהא קודם הביטול הכל הי' אסור.
וקשיא לי בדברי הגרעק"א ז"ל ג' קושיות. 

א] הנה נחלקו אמוראי בזבחים ע"ח א' האם איסורים מבטלים 
זה את זה; דעת ר"ל דאיסורים מבטלים זה את זה ודעת ר' אלעזר 
בפי"ח  ז"ל  הרמב"ם  דעת  ולהלכה,  זא"ז.  מבטלים  אין  דאיסורים 
ודעת הרא"ש  זא"ז,  אין מבטלים  כר"א דאיסורים  ה"כ  מפסוה"מ 
ז"ל בתשו' כלל כ' ס"ב דמבטלים, וכ"פ הטור ז"ל ביור"ד סוף סי' 
צ"ח. ובחתיכות משם איסור אחד, לכו"ע אין חתיכה אחת מבטלת 
האחרת גם אם אינם שוים בטעמם, וכדכ' התבו"ש ז"ל בסי' ל"ג 

סק"ו.
אחד,  מאיסור  חתיכות  בב'  הדין  היאך  להסתפק  יש  והשתא 
ב'  וכגון  מינייהו,  איסור אלא דקילא  ונפל לתוכם חתיכה מאותו 
חתיכות של דבר המותר בהנאה, שנפל לתוכם חתיכה אחת מאותו 
איסור אלא דאסור נמי בהנאה, האם דבר זה נדון כאיסורים שאין 
מבטלין זא"ז, או דילמא כיון דרוב החתיכות מותרות בהנאה א"כ 

לגבי איסור הנאה הרי זה נחשב כתערובת של איסור והיתר, וכן מסתבר.
ומעתה לפי"ז נלע"ד בעז"ה, דה"ה בע"ז של ישראל שאיסורה איסור עולם 
שנתערב ברוב ע"ז של גוי [שיש לו תקנה ע"י שהגוי יבטלנו], כיון דע"ז של גוי קיל 
מע"ז של ישראל, א"כ שפיר יתבטל הע"ז של ישראל ברוב הע"ז של גוי, והדר 
דינא דלאחר שהגוי יפסול ויבטל הע"ז של גוי, גם הע"ז של ישראל נעשה מותר. 
ולפי"ז צ"ע הא דמשמע מדברי הגרעק"א ז"ל דא"א לאשרות שבזמן העגל 
להתבטל אלא אחרי שביטל הגוי בפועל את האשרות שקודם העגל, דלכאורה 
גם קודם שביטלן הגוי נימא דהואיל והנך אשירות שבזמן העגל חמיר איסורייהו 
וממילא  איסורייהו,  שקיל  העגל  שקודם  אשירות  בהנך  מתבטלות  הן  הרי 
כשיבטלן הגוי יותרו כולן. והשתא ליכא למימר כדכ' הגרעק"א ז"ל שההיתר 
העגל  שקודם  ע"ז  הנך  חשיבי  שנתערבו  קודם  כבר  דהרי  בתערובת,  נולד 

כהיתירא לגבי האשרות שבזמן העגל.
מיד  הרי  העגל,  עשיית  בזמן  הגוים  אותם  שעבדו  האילנות  א"כ  והשתא 
כשהגוי עבד לאשירה הזאת ונאסרה נתבטלה ברוב האשרות שהיו קודם העגל. 
דנהי דהאשרות שקודם העגל עדיין לא הותרו דאכתי לא ביטלום, מ"מ קיל 
להם  מועיל  העגל  שקודם  דאותם  העגל,  בשעת  שנעבדו  מהאילנות  איסורם 
ביטול ע"י גוי, ולאילנות שבשעת העגל אין להם ביטול, וא"כ הדר תיקשי אמאי 
לא נימא דהמיעוט שנעבדו בשעת העגל יתבטלו ברוב האשרות שקודם העגל 
נפק"מ כשכפו הגוים  ע"ז, מ"מ  ונהי דעכ"פ הכל אסור מדין  דקיל איסורייהו. 

לבטל הע"ז ה"ז יועיל לכל האשרות שבא"י.
ונלע"ד בעז"ה ליישב בסברא נכונה, דהנה הא דע"ז של גוי יש לו ביטול, כתב 
רש"י ז"ל בע"ז נ"ב ב' במתני' וז"ל "דעובד כוכבים פוסל אלוהו", והא דלא מהני 
ביטול לע"ז של ישראל היינו משום דטעון גניזה וכדאמרי' לעיל נ"ג א', יעו"ש 
ברש"י. ומעתה לפי"ז נראה, דכ"ז שהגוי לא פסל את אלוהו הרי זה כשאר ע"ז 
לכל חומרתו, והוא מצב המתחדש אח"כ כשמבטלו, ואין זה משום דע"ז של גוי 

קיל משל ישראל.   
ב] תו צ"ע, דהנה תי' דהגרעק"א ז"ל שייך רק לענין האשרות שהיו קודם 
העגל, אבל לענין אשרות שעבדו להם הגוים אחר העגל דאמרי' עלה בגמ' דאין 
בכח הגוים לאסרם דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ופשיטא דעד שבאו ישראל 
לא"י הוי אותן האשרות שנעבדו אחר העגל הרבה יותר ממה שנעבד בשעת 
באותם  יתבטלו האשירות שבשעת העגל  לא  וא"כ אכתי קשיא אמאי  העגל, 
שאחר העגל. ובזה לא שייך תי' דהגרעק"א ז"ל, דהרי אותן שנעבדו אחר העגל 

עומדות בפני עצמן ולא נולדו בתערובת.
שהביא  ז"ל  והראב"ד  ב'  פ'  ביבמות  התוס'  דכ'  למאי  לתרץ,  מקום  והי' 

הרשב"א ז"ל בתוה"ב ב"ד ש"ב והתשב"ץ ז"ל ח"א סי' קל"ח דהיתר בטל באיסור, 
הקודמות  האשירות  ברוב  בטל  העגל  אחר  הגוים  אותו  אילן שעבדו  כל  א"כ 
שהיו אסורות, וקמא קמא בטיל, הא ליתא, דעכ"פ לאחר שההיתר נעשה הרוב 
וכ"ה דעת מהרש"ל  ס"ו,  ביור"ד סצ"ט  ז"ל  וניעור, לפסק הרמ"א  אמרי' חוזר 
ז"ל שהביא הש"ך ז"ל שם סקכ"א. וא"כ שוב יתבטלו מיעוט האשרות האסורות 
ברוב האשרות המותרות. ונהי דהאילנות שקודם העגל אינם מצטרפים לבטל 
מונעות  ואינם  אסורות,  אינן  מ"מ  בתערובת,  שנולדו  כיון  האסורות  האשרות 

מאותם שנעבדו אחר העגל לבטל המיעוט שנעבדו בזמן העגל, וצ"ע. 
ז"ל דהכא הוי  והגר"י אב"ד בריג  הנה בעיקר הדבר דנקטו הגרעק"א  ג] 
קבוע שאינו ניכר, צ"ע. דהנה הפליתי ז"ל בסי' ק"י סקי"ב העלה, דכל שניכר 
לאדם אחד בקצה העולם נחשב כקבוע הניכר, ואע"ג דאין אנו יודעין מי הוא זה 
ואיזהו שניכר לו, וכ"כ הפמ"ג ז"ל בשפ"ד סקי"ד בחקירה הג'. וגם החוו"ד ז"ל שם 
ביאורים סק"ו דפליג על סברת הפליתי ז"ל, מ"מ מודה הוא דאם במקום האיסור 

איכא אחד שניכר לו האיסור, אף דאינו ניכר לנו מיקרי קבוע הניכר.
והשתא תיקשי, א"כ באותן אשרות כיון דלגוים שעבדו אותם ניכר האשירה 
שעבדו לו שפיר הוי קבוע הניכר [אלא אם נימא דעד שבאו בני ישראל לארץ ישראל 
יותר  לא עברו  תיתי הא  דוחק דמהיכי  וזה  אותם אשרות,  הגוים שעבדו  כל  כבר מתו 

מארבעים שנה]. 
והנה לענין לקח מן הקבוע דאסור, פסק מרן המחבר ביור"ד סי' ק"י ס"ג 
דכשהגוי לקחו מן הקבוע דינו כפירש, כיון דהגוי אינו מוזהר ע"ז ולא איכפת 
לי'. ויש לדון בהא דניכר לאחד דהוי קבוע הניכר, היכא דניכר לגוי האם נחשב 
כקבוע הניכר, או דילמא כיון דלדידי' אינו נוגע האיסור לא נחשב כקבוע הניכר.

והנה באיסור עבודה זרה דגם גוי מוזהר עליו שפיר הוי קבוע הניכר כשניכר 
לגוי, וכדכ' הקצוה"ח ז"ל בסי' רצ"ב סק"ב לענין גזל יעו"ש, וא"כ הכא דאיירינן 

באיסור ע"ז דגם הגוי מוזהר ע"ז שפיר נחשב כקבוע הניכר כשניכר לגוי.
שו"ר דזה אינו, דנהי דהגוי מצווה שלא לעבוד ע"ז, מ"מ על איסורי הנאה 
של ע"ז לא מצינו דמוזהר וכדכ' המנח"ח ז"ל במצוה תכ"ח אות ה' וא"כ שוב אין 

איסורי האשרות נוגע לו וא"כ י"ל דהוי קבוע שאינו ניכר, וצ"ע בזה.
להוכיח  כתב  ז"ל  הגרעק"א  הנה  ז"ל,  הגרעק"א  דברי  לגוף  נשובה  ועתה 
ד"ה  ב'  ל"ז  בעירובין  ז"ל  רש"י  דהנה  ז"ל,  כהמרדכי  דס"ל  ז"ל  רש"י  מדברי 
זה  ותרומת מעשר  וכו'  בתוכו  הזה  ותרומת, אהא דאמרי' התם תרומת הכרי 
בתוכו, וכ' רש"י ז"ל "מילתא אחריתי היא כלומר או אם היה כרי של מעשר ואמר 
תהא תרומת מעשר שלו בתוכו קרא שם, ועד עכשיו אם אכל ממנו לא הי' בו 

אלא איסור של טבל ומעתה אם אכלו לוקה עליו משום תרומה".
והק' הגרעק"א ז"ל, הרי התרומת מעשר מתבטלת ברוב של 
החולין, וליכא למימר דכיון דשיעור ביטול של תרומה הוא באחד 
ומאה והכא ליכא אחד ומאה [דהא שיעור תרומת מעשר הוא אחד 
מעשרה מהמעשר ראשון], דזה אינו, דמדכ' רש"י ז"ל דלוקה עליו 
בטילה  מעשר  התרומת  אין  דמדאורייתא  משמע  תרומה,  משום 
ז"ל  כדעת המרדכי  ז"ל  דס"ל לרש"י  ברוב החולין, אלא בהכרח 
דהוא  דמעיקרא  כיון  ולפיכך  ברוב,  בטל  אינו  בתערובת  דהנולד 
אין  תרומה  שם  קריאת  ע"י  היתר  וכשנעשה  אסור,  הכל  טבל 
ההיתר לבדו ומעורב מיד עם האיסור אין בכל ההיתר לבטל מיעוט 

האיסור, עכת"ד ז"ל.
להיכא דהאיסור  ז"ל אלא  רש"י  להוכיח מדברי  דליכא  ודע, 
וההיתר נולדו בתערובת ולא להיכא דההיתר לבד נולד בתערובת, 
דהא בנדון דתרומ"ע הרי מיד כשהפריש ונעשה החולין גם החולין 

הוי בתערובת, ונמצא דההיתר והאיסור תרוייהו נולדו בתערובת.
ובדבריו ז"ל קשיא לי קושיא עצומה, דהרי תרומה שנתערבה 
בטבל נמי בטילה מה"ת להסוברים דאיסורין מבטלין זא"ז, ונמצא 
החולין  אם  וגם  כדי להתבטל  'חולין'  זקוק לשם  אינו  דהתרומה 
י"ל  שפיר  וא"כ  מתבטלת,  התרומה  היתה  בטבלייהו  קיימי  הוו 
האיסור  נולד  ואח"כ  עצמו  בפני  עמד  ההיתר  כאילו  נחשב  דזה 
בתערובת, דבזה לכו"ע ההיתר מבטל האיסור, וכדהוכיחו הנוב"י 
ז"ל בתנינא יור"ד סנ"ד והפמ"ג ז"ל ביור"ד סי' ס"ט משב"ז סקל"ה 
מדברי המרדכי ז"ל גופייהו בפ"ח דשבת אות רנ"ט, שכ' שם דגיגית 
יין שיש בתוכו ענבים הנוטפים בשבת מותר לשתות מהיין דמה 
דהתם  ואע"ג  המותר,  היין  ברוב  מיד  מתבטל  מהענבים  שיוצא 
האיסור נולד בתערובת, אלא בע"כ כיון דההיתר עומד בפני עצמו 

שפיר מבטל לאיסור, וצ"ע. 
הוא  המבטל  דעתה  כיון  דסו"ס  ז"ל  להגרעק"א  דס"ל  וצ"ל 
חולין והתרומה צריכה להתבטל בחולין א"כ החולין גופייהו נולדו 
נהפכו  ההפרשה  ולאחר  טבל  הפירות  היו  עתה  דעד  בתערובת 

לחולין, וזה נחשב כאילו ההיתר נולד בתערובת, ואכתי צ"ע.

נזר ועטרה
הקודש,  בחצר  השמחה  מימי  שנותר  הרושם  ניכר  עדיין 
בשמחת  לשמוח  לטובה,  עלינו  שעבר  בשבוע  זכינו,  כאשר 
היקר  החתן  עב"ג  תחי'  בתו  בנישואי  שליט"א,  רבינו  כ"ק  בית 
שליט"א נכד בן אחר בן לצדיקי ואראלי בית סוכאטשוב, אשר 
אביר  וקדוש,  גאון  האי  רב  דרך  בראש  כמלאך  ניצב  בראשם 
ו'אגלי  נזר'  'אבני  בעל  זי"ע,  בורנשטיין  אברהם  רבי  הרועים, 

טל', שהשבת יחול יומא דהילוליה המאה ועשר.
"המראה (ראי) של הדור" – כך הגדיר הרה"ק רבי יצחק מאיר 
מני  מופלא  יחיד  נזר'.  ה'אבני  את  הרי"ם'  ה'חידושי  זי"ע  מגור 
פולין  צדיקי  בין  שהתייחד  בתורה,  המתגבר  פה  היה,  דורות 
בלמדנותו המופלגת, ואת עיקר יעוד חייו ראה ביגיעת התורה, 
יצר  ולקיים, באהבה. הוא אשר  ולעשות  וללמד לשמור  ללמוד 
את  בתוקף  ושלל  פולין,  נוסח  המדרש  בבית  רבתית  מהפכה 
ומשכלל  מחולל  והיה  ימיו,  עד  בו  נהוגה  שהיתה  הלימוד  דרך 
שיטה עמקנית חדשה, השואפת בשכל הישר אל נקודת האמת 
התורה  לימוד  מאד  והתגבר  התפשט  לכך  הודות  הצרופה. 

במדינתו.
כתובה  כשהתורה-שבעל-פה  נזר',  ה'אבני  גרס  הזה,  בזמן 
לתת  הלימוד,  דרכי  ללמד  פירושה  'ללמד'  המצוה  ספר,  עלי 
לפני פרחי הצורבים דרך ונתיבה במים עזים של גמרא ופוסקים, 
יח):  א,  (שמו"ב  הכתוב  בפומיה  ומרגלא  האמת.  על  להעמידם 
וה'  תורה'.  של  מלחמת  'ללחום   - קשת'  יהודה  בני  את  'ללמד 
למאות  מקשיבים  בתלמידים  גבולו  את  והרחיב  כיעבץ  ברכו 
ולאלפים, עד אשר הטביע את חותמו הלמדני כמעט על כל מי 
התקופה  מגאוני  רבים  ובגלילותיה.  בפולין  תורה  ריח  בו  שיש 
המפורסמים במדינתו, ביובל השנים האחרון לפני השואה, נמנו 
על חבר תלמידיו המובהקים, אשר דלו ממעיין תורתו המתגבר 
להשקות את תלמידיהם אחריהם. רבים עוד יותר, מאלה שלא 
הספיקו להכירו פנים אל פנים, למדו את תורתו מתוך חיבוריו 
בכל  ופסקיו  תשובותיו  שבת,  בהלכות  חידושיו  הטהורים, 
של  ללחם-חוקו  שהיו  יסוד  ספרי  שלחן-ערוך,  חלקי  ארבעת 

כל צורבא מרבנן.

אלה תולדות אברהם
ה'אבני נזר' נולד בעיר בענדין שבפולין, לאביו הרה"ק רבי זאב 
נחום מביאלא זי"ע בעל 'אגודת אזוב', מחסידי קאצק, שהיה נמנה 
הרמ"א;   – זי"ע  איסרליש  משה  רבינו   – הדורות  חכמי  צאצאי  על 
 – זי"ע  רוקח  אלעזר  רבי  והרה"ק  הש"ך;   – זי"ע  הכהן  שבתי  רבינו 
בעל 'מעשה רוקח'. בילדותו עברה משפחתו לדור בעיירה אלקוש, 
כרב  כיהן  הימים  וברבות  כרב,  לכהן  נחום  זאב  רבי  התמנה  שם 

בביאלא.
ה'  ליראת  מתוך  לתורה  והתחנך  הילד  גדל  ואמו  אביו  ברכי  על 
טהורה. בפתח ספרו 'אגלי טל' הוא מספר כי כילד "לימדני אדוני אבי 
מורי ורבי זצ"ל דרכי פלפול, וכד הוינא כבר עשר חידושים חידשתי".

עודו בן שלוש עשרה, בר מצוה, בא בקשרי שידוכין וזכה להילקח 
כחתן לבתו של אחד מצדיקי הדור הרה"ק רבי מנחם מענדל – השרף 
מקאצק זי"ע, בצלו הטהור ישב ה'אבני נזר' שנים רבות עד לפטירתו 
של השרף בשנת תרי"ט, וראה בו את רבו המובהק, ממנו למד את 
דרכו בקודש, דרך האמת והאמונה. ולמרות שכבר היו אלה שנותיו 
האחרונות של השרף, בהן הסתגר בחדרו, וננעלו שעריו מלבוא אל 
הקודש פנימה, הרי שבפני חתנו הגדול פתח את דלתו, והביאו המלך 

חדריו. וכפי שמעיד בהקדמתו ל'אגלי טל':
"אחר-כך נכנסתי לפני ולפנים לבית חמי אדוני מורי ורבי זצ"ל 
וממנו  למדתי,  העיון  דרכי  ממנו  והתבונה.  החכמה  מקור  מקאצק, 
הפלפולים  כל  לא  כי  באמת.  תורה  חידושי  ייקרא  מה  נתוודעתי 
חידושים המה, ולא יאומן כי יסופר, השגחה גדולה אשר השגיח עליי 

בעינא פקיחא גם בעניין סדר הלימוד וחידושים".

עונג התורה
עוד  תורה.  של  אחת  חטיבה  היתה  נזר'  ה'אבני  של  חייו  מסכת 
כי  זי"ע,  מגוסטינין  מאיר  יחיאל  רבי  הרה"ק  בו  העיד  בצעירותו 
זה,  צדיק  התורה".  מאותיות  קרוצים  גידיו  ושס"ה  אבריו  "רמ"ח 
ידידות נפש, נתכנה בחיבה בפי העולם  שהיה מקושר אליו בקשרי 
בספר  לה'  נפשו  לשפוך  מרבה  שהיה  שם  על  איד'  תהלים  'דער 
אף  איד'.  תורה  'דער  קורא  היה  נזר'  ה'אבני  את  ואילו  התהלים, 

להם  אמר  לפתחו,  שחרו  ורבים  רברבא,  לאילנא  והיה  כשגדל  הוא 
הלימוד  דרך  לי  נראית  הבורא,  בעבודת  הדרכים  "מכל  במפורש: 

בגמרא ופוסקים ביגיעה – כטובה שבכולן".
משיסד חצר משלו, היא חצר הקודש סוכאטשוב, צר את דיוקנה 
סוגיות  במעמקי  הצוללים  תריסין  לבעלי  רבתית  ישיבה  כעין 
ומחפשים בנר-תמיד של השכל הבהיר, ומתוך יגיעה אין קץ, אחרי 
ה'אבני  של  לשיטתו  השם.  בעבודת  דרכם  זוהי  תורה.  של  אמיתה 
נזר', אין האדם מסוגל לתקן את נפשו ולזככה אלא כשייגע כל ימיו 
את המוח בעיוני הלכה ובחידושי תורה מתוך התקדשות והיטהרות. 
את  להשיג  השם  מבקשי  חסידיו  גם  שאפו  בקודש,  דרכו  פי  על 

הדבקות בה' על ידי המוח הטובל בלי הרף בתורה. 
אף  יותר,  דומה  היה  הזמנים,  בכל  נזר',  ה'אבני  של  מדרשו  בית 
והוראה,  פלפול  בעלי  של  טיפוסי  אולפנא  לבית  חיצונית,  מבחינה 
מאשר לחצר של רבי עם בני היכלא. אלא שהלמדנים בסוכאטשוב 
והיה  שמו,  יתברך  התורה  נותן  את  רגע  אף  לשכוח  לבלי  התחנכו 
שבעל- בתורה  עצמו  את  כליל  המשקיע  "צעיר  לשונם:  על  שגור 
לו להתיירא מפני  אין  בן-חורין,  רואה את העולם בעיניים של  פה, 
הרהורים ותאוות או מעשים לא-טובים, כי אין להם כל אחיזה במוח 

העוסק בתורה".
יסודו  את  נזר'  ה'אבני  העמיד  אחרים,  גדולים  מדעת  בשונה 
הגדול שהוא מיסודות החסידות, כי עיקר לימוד התורה הוא העונג 
ל'אגלי  בהקדמתו  המופלאה  פסקתו  בעולם  היא  ומפורסמת  שבו, 
ושמח  שש  להיות  התורה,  לימוד  מצוה  "עיקר  לאמר:  כתב  בו  טל' 

ומתענג בלימודו, ואז דברי תורה נבלעין בדמו". 



ביום י"א באדר ראשון שנת תר"ע, נסתלק ה'אבני נזר' למרומים, 
זעקת- לקול  בבכיה  וגעו  מיטתו  אחרי  הלכו  ישראל  בית  והמוני 
מקומו  ממלא  זי"ע  משמואל'  'שם  בעל  הרה"ק  בנו  של  השבר 
רכב  אבי,  "אבי,  הגולל:  בסתימת  שזעק  בקודש  דרכו  וממשיך 

ישראל ופרשיו".
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אמן.

'שטריימל' על שום מה?
יתָ בִגְדֵי קדֶֹשׁ לְאַהֲרןֹ אָחִיךָ לְכָבודֹ וּלְתִפְאָרֶת (כח, ב). ִׂ וְעָש

בספר "שבחי מהר"י ט"ב" (ברוקלין תנש"א) מסופר על הרה"ק רבי יואל 
הזהירות  על  מעורר  היה  הונגריה  בית  צדיקי  שכדרך  זצ"ל,  מסאטמאר 

בלבוש היהודי כדי להתבדל מהתועים, ונעתיק את לשון המקור וכדלהלן:
פה  השנים  בתחילת  הטהור  בשולחנו  קודש,  שבת  בליל  "פעם 
באמעריקה, ואז לא היה נתפשט עדיין לילך ב'שטריימעל' אפילו בין אנ"ש, 
ו'בעקיטשע',  עורר רבינו בדבר הנחיצות לילך בבגדי חסידות 'שטריימל' 
בגדי  'ועשו  הפסוק  על  (בפרשתנו)  סופר'  ה'כתב  דברי  דבריו  בתוך  והזכיר 
קודש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת', ותוכן דבריו שם, שפעם שהיו כהנים 
בלתי הגונים הראויים לכך בבית שני, הוצרכו להבגדי כהונה מחמת ההכרח 
בבית  משמשים  הם  עבודה  ואיזה  קל,  משרתי  כהני  שהם  להם  שיזכיר 
הבחירה לפני ולפנים לפני מלך הכבוד, כדי שיזכרו להתנהג כראוי, ולפעמים 
שהיו הכהנים הגונים וראויים לא היו צריכים להבגדים כדי להזכירם, והיה 

להם רק לכבוד ולתפארת וכו', עד כאן דבריו הנצרך לענייננו.
של  הבגדים  היו  סאטמאר  בעירו  זאת  שמלפנים  רבינו,  "ואמר 
בזה  הלכו  לא  שאם  ולתפארת',  'לכבוד  רק  ו'בעקיטשע'  'שטריימעל' 
פה  אולם  יוד),  אשכנזי'שער  ערליכער  (א  חרדים  אשכנזים  יהודים  נשארים  היו 
זה רק לכבוד ולתפארת, רק הכרח הוא לנו שלא נתערב  באמעריקה אין 
לנו  היינו צריכים אנחנו להמציא  ואלמלא הלכו אבותינו בזה  בגויים ח"ו, 
לבוש חדש לילך בו, כדי שלא נהיה דומים במראה לאנשי אמעריקה ח"ו, 

וב"ה שהנחילו לנו אבותינו זאת הלבוש, וזאת תהא ה'ארטאדאקסיע' שלנו.
"ופנה אז רבינו לכמה אנ"ש שישבו לפניו מזה אחד ומזה, לעוררם למה 
זה שינו את לבושם ממה שהתנהגו מקודם. ודברי רבינו פעלו אז רושם גדול, 
ומיד בשבת הבאה באו מאנ"ש שלא הלכו על עצמם ב'שטריימעל', וכעת 
חבשו 'שטריימעל' פאר לראשם, אף שהיה להם התנגדות מאיזה רבנים אז 

לזה".

אזהרה לצדיק שיקרב את המון העם
לאביהם שבשמים

ן מֵעַל הָאֵפודֹ (כח, כח) ח הַחשֶׁ וְלאֹ יִזַּ
בספר "אורחות חיים" – ויזניץ (בני ברק, תשנ"ז) מובא בשם מרן הרה"ק 

רבי יהושע משה מויזניץ זי"ע:
"בספר הקדוש 'אמרי נועם' לזקה"ק מדזיקוב זי"ע איתא, על הפסוק 
'ולא יזח החושן מעל האפוד', כי 'האפוד' – רומז לבעלי תשובה, ו'חושן' 
– לצדיקים מעיקרא, ורמז לדבר: אפו"ד ר"ת 'א'למדה פ'ושעים ד'רכיך 
ו'חטאים אליך ישובו', אלו הם בעלי תשובה, וחש"ן ר"ת 'ש'ומר נ'פשות 

ח'סידיו' – הלא המה הצדיקים הגמורים שלא חטאו מעולם, עיין שם.
הגמור  הצדיק  את  מזהיר  שהכתוב  אפשר,  בדרך  לפרש  "וחשבתי 
טהורה  סביבה  בתוך  ולהימצא  לגדול  שזכה  זה  את  'חושן',  שנקרא 
ומרוממת, לבל יסתגר עצמו – לבל 'יזח' מעל 'האפוד' ולבל יסיח דעת 
מאלו הזקוקים לו, שילמד אותם דרכי השי"ת, כדי להשיבם ולקרבם תחת 

כנפי השכינה".

לפורים
משלוח מנות בדזיקוב

לוחַֹ מָנותֹ אִישׁ לְרֵעֵהוּ (ט, יט). וּמִשְׁ
רבי  הרה“ק  רבינו  בשם  מובא  (ח“ב)  אורות“  ”י“ג  בספר 

אליעזר מדזיקוב זי“ע:
מקבל  הוא  שבפורים  שהטעם  בבדיחותא,  פעם  ”אמר 
משלוח מנות מכל העיר, ובחנוכה אין כל אחד שולח לו מעות 
חנוכה, הוא משום שפורים נוהג יום אחד בלבד, לכן מזדרז כל 
אחד ושולח לו משלוח מנות, אבל חנוכה שנמשך לשמונה ימים 
זמן,  יש  ליום המחרת שהרי עדיין  ומחמיצים הענין  דוחים  אזי 

ובין כך מחליטים שאין צורך לשלוח“.

משלוח מנות בגטו
לוחַֹ מָנותֹ אִישׁ לְרֵעֵהוּ (ט, יט). וּמִשְׁ

יחזקאל  אלטר  רבי  הרה“ק  רבינו  של  בתו  כתבה  האלה  כדברים 
אליהו מדזיקוב זי“ע ביומנה האישי והמזעזע מימי השואה האיומה, בהן 
הסתתרה יחד עם בנה התינוק, בעמק הבכא – גטו בוכניא אשר בגלילות 

קראקא, ואף נכלאה עמו בכלא, וזה לשונה:
”באותו שבוע ביום ראשון, בפורים, נכנס יהודי זקן אל התא שלנו, ונתן לי 
סוכריה בתוך חתיכת נייר: ’זה משלוח מנות לנכד הקטן של הדזיקוב‘ער רבי 
כאן בתוך הכלא, הלוואי שתזכי לעבור את זה ותוכלי לספר לו על כך“ – אמר 
הזקן. כזו כוויה עשה המשלוח מנות הזה. ואני באמת אף פעם לא אשכח איך 

הבן שלי מצץ את המשלוח מנות הגדול הזה בשפתיו המעולפות“...

ויבהלוך רעיונך מידי זכרך חרדת רבן יוחנן 
בן זכאי

שלא  זכאי  בן  יוחנן  רבן  על  עליו  אמרו  כח':  דף  סוכה   
תורה  דקדוקי  ואגדות,  הלכות  תלמוד  ומשנה  מקרא  הניח 
תקופות  שוות  וגזרות  וחמורים  קלים  סופרים  ודקדוקי 
ושיחת  שדים,  ושיחת  השרת,  מלאכי  שיחת  וגימטריאות 
ודבר  גדול  דבר  שועלים  משלות  כובסין  משלות  דקלים 
קטן – דבר גדול מעשה מרכבה, דבר קטן הויות אביי ורבא. 
ובברכות דף כח' מסופר על רגעיו האחרונים לפני פטירתו 

שהיה חרד מהדין ואינו יודע באיזה דרך יובילו אותו. 
וכך רואים בהפטרה של פ' זכור. שאול אומר ''הקימותי 
את דבר השם'' ושמואל עונה ''מאסת את דבר השם''. שאול 
שום  לנו  אין  לה',  משוח  נביא  ומעלה  משכמו  היה  המלך 
תפיסה בגדלותו של האיש, ואם הוא אומר, ''הקימותי'' אז 
''מאסת'' אפשר לחיות מאה  זה לא סתם, והנביא עונה לו 
עצמו  ובעיני  הבריות  בעיני  צדיק  להחשב  שנה,  עשרים 

אבל בעולם למעלה מתגלה האמת. 

פותחין בכבוד אכסניה
השבת בס''ד מסיימים ברכות. 'פרשת זכור' בקריאת 
בספרים  ואיתא  עמלק''  זכר  את  תמחה  ''מחה  התורה 
טוב  מה  בעתו  דבר  לכן  עמלק.  של  שרו  הוא  סמ-אל 
דוקא בימים אלו למחות את עמלק ואת שרו בשמים] 
וראשי תיבות של שמו, סיום מסכת אין לעשות, ומכאן 
מסכת,  סיום  מצוות  וחשוב  גדול  כמה  ללמוד  אפשר 
סיום  מסיבת  יעשו  שלא  שביכלתו  כל  עושה  הוא  לכן 
[ומי שיתבונן יראה כמה מניעות יש לארגן מסיבה] ואף אנו בע''ה 

נעשה סיום ותרשו לי להציע לכל מסיים מסכת לעשות 
בביתו עם בני משפחתו סעודת סיום, להכין סעודה עם 
לקרא  וכדומה,  ממתקים  אוהבים,  שהילדים  מאכלים 
את סוף המסכת לומר את ההדרן ולהמשיך והערב נא 
ה' אלוקינו דברי תורתך בפינו ובפיות עמך בית ישראל 
ונהיה אנחנו וצאצאינו וצאצאי עמך בית ישראל כולנו 
כ'  בתאריך  ובע''ה  לשמה.  תורתך  ולומדי  שמך  יודעי 
ע''ז  להתפלל  צריך  רק  שבת.  מסכת  סיום  תשפ  באב 
בברכות  שנינו  וכך  לו,  נותנים  יד  הפושט  וכל  בפורים 
דף נ' ''הרחב פיך ואמלאהו'' ההוא בד''ת. פורים שמח.

א] אמרי' בע"ז נ"ב ב' דע"ז שעשאו גוי מועיל לו ביטול ע"י גוי, וע"ז שעשאו ישראל אין מועיל לו 
�ביטול, וכיצד מבטלה כגון שקוטע ראש אזנה או ראש חוטמה וכדו'.

ב] תו אמרי' התם נ"ג ב' דישראל שזקף לבינה להשתחוות לה ובא עו"כ ועבד לה אסרה, ונחשבת 
�כע"ז של ישראל שאין לה ביטול. 

לישראל  היא  ירושה  א"י  הא  ותיקשי  באש  תשרפון  ואשריהם  התורה  מדאמרה  לה  וילפי'  ג] 
להו  דניחא  דעתם  גילו  לעגל  דבשעה שפלחו  בע"כ  אלא  אוסר דשא"ש,  אדם  ואין  �מאבותיהם 

�ונעשו הגוים כשלוחים של ישראל.
ואותם שאחר  לבטלם,  הגוים  את  שיכפו  לאחר  מותרות  העגל  דאשרות שקודם  התם  ואמרי'  ד] 

�העגל מותרות לגמרי דבזה ליכא הסברא דניחא להו דכבר חזרו ישראל בתשובה.
ה] והגר"י ז"ל הק' להגרעק"א ז"ל, דכיון דרוב האשרות שבא"י מותרות לאחר שהגוים יבטלום, א"כ 

�נתיר כל אשרה מדין הלך אחר הרוב וליכא למימר קבוע דהא אינו ניכר.
ו] והגרעק"א ז"ל תי' דהא דקבע שאינו ניכר ל"ה קבוע היינו משום ביטול ברוב, והכא ליכא ביטול 
בתערובת  נולד  ההיתר  הרי  שביטלום  ולאחר  אסור,  הכל  הע"ז  ביטלו  שהגוים  דקודם  �ברוב 

�ולסברת המרדכי ז"ל דבנולד בתערובת ליכא ביטול שייך גם היכא דרק ההיתר נולד בתערובת.
ז] צ"ע, דעכ"פ גם קודם שביטלו הגוים את הע"ז הרי האשרות שקודם העגל קיל איסורייהו דהא 
�מהני להו ביטול ע"י גוי יותר מאשרות שבשעת העגל שאין מועיל להם ביטול, וא"כ שוב נימא 

�דיתבטלו האשרות שבשעת העגל ברוב אשרות שקודם העגל.
ח] וי"ל דהא דבע"ז של גוי מועיל ביטול אין זה משום קלותו אלא משום דפוסל אלוהו והוי מצב 

�המתחדש ולא שייך השתא לדון במה שיהי' אחר הביטול.
ט] תו צ"ע דעכ"פ האשרות שאחר העגל מותרות לגמרי וא"כ יתבטלו מיעוט האשרות שבשעת 
וניעור  חוזר  ול"ל קמא קמא בטיל דלאחר שנתרבה ההיתר אמרי'  ברוב שלאחר העגל,  �העגל 

�ההיתר.
י] תו צ"ע כיון דניכר לגוי שעבד האשרה והגוי מוזהר גם על ע"ז, א"כ הוי קבוע הניכר. מיהו י"ל 

�דעכ"פ אינו מוזהר על איסור הנאה מע"ז ושוב אין זה נוגע לו. 
י"א] והנה הגרעק"א ז"ל כתב דיש להוכיח מדברי רש"י ז"ל דבאומר תרומת מעשר זה בתוכו חל 

�08התרומה, ותיקשי אמאי לא יתבטל התרומה ובע"כ משום סברת המרדכי ז"ל.
י"ב] וצ"ע דכיון דהתרומה אינו נצרך לשם חולין שיבטלנו דגם בטבל ה"ה מתבטל, א"כ ה"ז נחשב 

�08כאילו ההיתר עמד בפנ"ע ובזה לכו"ע איכא דין ביטול ברוב.

תמצית הדברים העולים

לתגובות הערות והארות




