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  [כ]

יט(יט) וַיְהִי כַּאֲשֶׁר קָרַב אֶל הַמַּחֲֶה וַיַּרְא אֶת הָעֵגֶל וּמְחֹלֹת (לב), 

וַיִּחַר אַף מֹשֶׁה וַיַּשְׁלֵךְ מידו מִיָּדָיו אֶת הַלֻּחֹת וַיְשַׁבֵּר אֹתָם תַּחַת 

  הָהָר:

                                                 
ת ", יט) (לבעל הפסוק  1 וַיְהִי כַּאֲשֶׁר קָרַב אֶל הַמַּחֲנֶה וַיַּרְא אֶת הָעֵגֶל וּמְחֹ

", יש וַיְשַׁבֵּר אֹתָם תַּחַת הָהָר וַיִּחַר אַף מֹשֶׁה וַיַּשְׁלֵ מידו מִיָּדָיו אֶת הַלֻּחֹת

לבאר, מדוע שבר משה את הלוחות, הרי עבדו לעגל מפני שמשה לא היה, 

ועכשיו שבא משה, בודאי יעזבו את העגל וילכו אחרי ה'. ועוד, דוקא מפני 

שעבדו לעגל, היה ראוי לתת להם את הלוחות, להחזירם בתשובה, ומה ענין 

ה ומבאר שבירת הלוחות בזה. וכדי לבאר ענין עמוק זה, מקדים המשך חכמ

כמה וכמה ענינים בכמה פסקאות. בראשונה מבאר בפסקא זו, איך יתכן 

שדור דעה, שראה את הניסים של ה' במצרים, ועל הים, והיה במעמד מתן 

התורה, יזנח את הכל וילך אחרי העגל. והוא פלא גדול מאוד. ועוד, איך 

ין אמרו על עגל, שעכשיו עשוהו, שהוא העלם ממצרים, והרי כל פתי מב

שהוא טפשות ואי אפשר לומר זאת על דור המדבר שקיבל תורה במעמד 

  הר סיני.

ומבאר המשך חכמה, בהקדים, דבאמת מאוד קשה להשיג את האמונה של 

האומה הישראלית, לכן למרות שראו את כל הניסים וכו', עוד לא השיגו 

אמונה זו, דבכל הדתות, אמונתם תלויה בעצמים גשמיים, אבל התורה 

מונה, שהם עיקרי האומה הישראלית, אינם תלויים בשום עצם גשמי, והא

כי אין מציאות התורה תלויה באף אחד רק בו יתברך שמו, שכמו שהוא 

יתברך מחויב המציאות, כך התורה היא מחוייבת המציאות, ואינם תלויים 

בשום מציאות, וזה כונת חז"ל שאמרו דאוריתא וקודשא בריך הוא חד הוא, 

לויים באך אחד, ומציאות התורה תלויה אך ורק במציאותו יתברך, שאינם ת

וזה מושג עילאי מאוד. וכיון שלא השיגו כראוי אמונה זו, טעו, שגם 

האמונה הישראלית תלויה בעצמים גשמיים, אמצעים בין ה' להם, ולכן עשו 

עגל, להמשיך אליו את הקשר ממנו לבורא יתברך, חס וחלילה, כפי שיבואר 

איך יתכן שבני ישראל שראו את הניסים במצרים, ועל הים, ומתן תורה, יזנחו הכל 

  ויאמרו שהוא העלם ממצריםויעבדו לעגל, 

 אף ויחר ומחולות העגל את וירא המחה אל קרב כאשר ויהי) יט(

, 1העין. ההר תחת אותם וישבר הלוחות את מידיו וישלך משה

  ת.באריכו

ואם תאמר, הרי גם באמונה הישראלית יש דברים גשמיים, שהרי קדושת 

ארץ ישראל יותר משאר ארצות, ושל ירושלים משאר מקומות, ושל המקדש 

יותר ממקום אחר, וכן קדושת כהן יותר מישראל וכדו', והרי בכל דיני 

התורה יש עצמים גשמיים, שהאחד קדוש מחבירו, והרי משה רבינו קדוש 

מאחרים וכו'. באמת זה אינו נכון. כי אין שום דבר גשמי יותר קדוש יותר 

מחבירו. אבל קדושת האחד יותר מהאחר, היא מפני התורה שמקדשת אותו, 

  ולא מפני שהוא בעצמותו קדוש יותר.

ולכן מי שיעבור על מצות התורה, אחת דינו, בין לאדם הגבוה ביותר, ובין 

נו ע"ה, אין התורה מתייחסת אליו האדם השפל ביותר. ואפילו משה רבי

  אישית כלל, ואינו מוזכר בתורה אלא כסרסור בלבד, למסור את התורה.

ואמונה זו קשה מאוד להשיג, כיון שדל השכל להשיג מציאות כזאת, שהיא 

  מחייבת המציאות, ואינה תלויה באף אחד, היינו הן הוא יתברך, והן התורה.

כל הניסים וקריעת ים סוף ומתן תורה והנה דור המדבר, למרות שראה את 

כו', לא היה מסוגל עוד להשיג אמונה זאת, שאינה קיימת בשום דת. לכן 

השגתם באמונה הישראלית היתה, שמשה רבינו ע"ה אינו סתם סרסור 

למסור את התורה, אלא שהוא כביכול מציאות אחרת מהם, וכעין מרכבה 

בן אדם כמותם, ובכוחות אלו  אלוקית בעל כוחות אחרים לגמרי מהם, ואינו

שיש לו עצמו קרע להם את הים, וכן כל הניסים עשה בכוחותיו העלאיים, 

והוא אמצעי בינם לבין בורא עולם הבלתי מושג, ודבקו במשה רבינו 

אישית, באמונתם, שעל ידי הדבקות במשה, הם דבוקים בה' יתברך, כי לא 

לתי תלויה באף אחד, ולא יכלו להשיג שיש מציאות אחת בעולם מחייבת, ב

  יכלו להשיג שאפילו משה רבינו בן אדם כמותם.



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ב

 וכל, הישראלית האומה עיקרי המה והאמוה התורה כי

 התורה, וסיפי פרטי המה כו' וירושלים ישראל ארץ, הקדושות

 בין התורה עיי לכל חילוק אין ולכך התורה, בקדושת ותקדשו

 לבד[ ובחוצה לארץ ישראל בארץ שוה והיא, בזמן בין במקום

 שבגבוהים, הגבוה לאדם בין שוה הוא וכן ,]בארץ התלוים מצות

ואם יעבור אחד מהמה  שבשפלים, להשפל האלקים, איש משה

 לא, על אחת ממצות ה', דת אחד לו עם השפל שבשפלים, ומשה

 והתורה, לו התורה התיחסות אין אבל סרסור, רק התורה קראו

 וכמו, חד ואורייתא קודשא בריך הוא כי, המציאות מחויבת היא

 רק תלוי איו ומציאותה, התורה כן המציאות, מחויב שהוא

 להשיג ידו קצר, השכל דל והה. שמו יתברך העילות בעילת

 חתרו ולכך, שגמו ובלתי תכלית בלתי המציאות, מחייב מציאות,

 שמים למערכת כוים או ודמיוות צורות לעשות מסילות להם

                                                 

לכן, כשבושש משה לבוא, חששו שהתעלה ולא ישוב, וחששו להשאר 

בלתי משהו עצמי גשמי אשר יקשר בינם לבורא עולם, כי לא השיגו שאין 

 כונים או ,ודמיונות צורות לעשות ,מסילות להם חתרו ולכךצורך באמצעי, "

 כל והמסבב המשגיח וזהו לאלקות, המרכבה זהו לאמר ,שמים למערכת

 הדם ורתיחות הנפש ורקודי והקטירו, וזבחו עבדו ולו, בעולם הענינים

ורוח זו, היא ההשגחה כביכול של ה'  ."ונראה מוחשי ממושג ,נתהוה

שהעלם ממצרים, לכן אמרו על העגל שהעלם ממצרים, היינו הרוח 

ורה. ובזה מבואר עוד מה שביקשנו לבאר, איך יתכן הנמשכת על העגל מהצ

  שדור זה עשו עגל, אמרו עליו שהוא העלם ממצרים.

יב, א (-ובזה יתבאר לך מה היו עגלי הזהב שעשה ירבעם דכתיב במלכים

ם וַיִּוָּעַץ הַמֶּלֶ וַיַּעַשׂ שְׁנֵי עֶגְלֵי זָהָב וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם רַב לָכֶם מֵעֲלוֹת יְרוּשָׁ " כח) לִַ

הֶי יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁ  ". שלא השיג את אמונת ר הֶעֱלוּ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִםהִנֵּה אֱ

 ישראל. ומבואר הכל בסייעתא דשמיא.
שראה את כל היסים הלך  ,תמצית דבריו: הטעם שדור דעה 2

שה' יתברך מחוייב  ,אחר העגל, כיון שהאמוה היהודית היא

וכן התורה איה תלויה אלא  ,המציאות ואיו תלוי בשום מציאות

ואין שום שייכות של דבר עצמי גשמי מקשר בין בי  ,בו יתברך

ואין שום דבר  ,וכל הקדושות שבעולם הם מכח התורה ,אדם לה'

לא  ,וכיון שאמוה זו איה קיימת בעולם בין ה' לבי אדם. אמצעי

 ,וטעו שמשה רביו איו בן אדם כמותם ,השיגו ישראל אמוה זו

 העיים כל והמסבב המשגיח וזהו לאלקות, המרכבה זהו לאמר

 הדם ורתיחות הפש ורקודי והקטירו, וזבחו עבדו ולו, בעולם

, משה בושש כי ראו כאשר, והמה. וראה מוחשי ממושג תהוה

 ההיא הצורה על ולהוריד עגל להם לעשות ובקשו מאמותם פלו

 המשגיח והוא לאלקות מרכבה הוא כי זה על ולשפוט ממעל רוח

 עגלי חטא גם היה וזה ממצרים, העלם והוא, השפל בעולם

  .2למתבון היטב שם יעוין, ירבעם

  המשך] -[כא 

המשך ביאור עומק טענת משה על ישראל שעשו את העגל, וביאור שאין שום 

 עצמותו יתברך והתורהקדושה מלבד 

 קדושה ואיזו עין אי כי תדמו האם ככרוכיא, משה צווח זה 3ועל

 גם, חלילה עגל, לכם עשיתם כבודי בהעדר כי עד, ה' מצות בלתי

לכן  .והוא אמצעי מקשר בים לה' ,לא בעל כוחות עליאיםא

 "ולכך ,שאר בלתי דבר גשמי מקשרהפחדו ל ,כאשר בושש לבוא

 למערכת כוים או ודמיוות, צורות לעשות מסילות, להם חתרו

 כל והמסבב המשגיח וזהו לאלקות, המרכבה זהו לאמר שמים,

 ורתיחות הפש ורקודי והקטירו, וזבחו עבדו ולו, בעולם העיים

וזה כותם שהעגל העלם  .וראה" מוחשי ממושג תהוה, הדם

  ממצרים, הייו המרכבה האלקוית שבו.

     

  ][כא

המשך] ועל פי המבואר בפסקא כ, מובן עומק מה שצווח משה  -[כא  3

והלכתם רבינו ע"ה על ישראל שעבדו לעגל, דאין זה על זה שעזבתם את ה' 

לעבוד עבודה זרה, אלא על דבר אחר, שדימיתם כי אני משה בעצמי ענין 

וקדושה עצמית בלי מצוות ה' והתורה, ולכן כאשר אני נעדר עשיתם תחליף 

לקדושה עצמית זו, ועשיתם עגל תחליף לי, ועל זה צווח, שחלילה לחשוב 

ליף לי, כן, אלא גם אני איש כמותכם, והתורה אינה תלויה בי שתחפשו תח

אלא התורה היא מציאות גם בלתי, וגם אם לא באתי היתה התורה 

במציאותה, בלי שינוי חלילה. והראיה על זה, שהרי כל שלושים ושמונה 

שנה שהיו ישראל נזופים, לא היה דיבור אל משה (מכילתא, בא, מסכתא 
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 היתה באתי לא אם ואף, בי תלויה איה והתורה כמוכם, איש אי

 שהיו שה ל"ח כי, והראיה חלילה, שיוי בלי במציאותה התורה

למשה (מכילתא בא,  מתיחס הדיבור היה לא במדבר זופים

 עיים המה והמשכן המקדש כי תדמו ואל מסכתא דפסחא, א),

 ואם, ביו בתוך שורה יתברך השם חלילה,, מעצמם קדושים

, הקדושה כל מהם הוסר), ז, ו הושע( ברית עברו כאדם המה

 לקודש כס וטיטוס ויחללוה, פריצים באו חול, ככלי והמה

. קדושתו הוסר כי), ב, ו גיטין( יזוק ולא עמו וזוה הקדשים

 אים המה גם אלקים (שמות לב, טז), מכתב הלוחות, מזה ויותר

                                                 

  דפסחא פרשה א).

זה אינו  ,חלילה, מעצמם קדושים ענינים םה והמשכן המקדשואל תדמו ש

ועל ידי שה' שורה בתוך בניו יש  ,בניו בתוך שורה יתברך השםנכול. אבל 

בית המקדש מ הוסריעברו את ברית ה',  ואם קדושה במשכן ובבית המקדש,

 נכנס טיטוסמזה הטעם ו ויחללוה, פריצים באו חול, ככלי םוה, הקדושה כל

, כי קדושתו הוסר כי), ב, נו גיטין( ניזוק ולא עמו וזונה הקדשים לקודש

קדושת קודש הקדושים מחמת ה' השורה עם בניו ואם עזבו ברית הןסר כל 

  קדושה אפילו מקודש הקדשים

לא רק קדושת המקדש תלויה רק אם ישראל ישמרו את התורה, אלא אפילו ו

 וכאשר, בשבילכם רק בעצם קדושים אינם גם אלקים, מכתב שהם הלוחות

אז אפילו  (שבת פח, ב) חופתה בתוך כלה זנתהבבחינת  עזבתם את התורה,

 רק, עצמם מצד קדושה בהם איןש . כיוןחרש לנבלי נחשביםהלוחות 

  . אותם שומרים שאתם בשבילכם

וכיון שנתבאר שאין שום דבר שיש בו קדושה עצמית, אם כן, לא שייך 

לעבוד למישהו אחר זולת לבורא יתברך שמו, ולא שייך להכנע או לעבוד 

 נאוה ולו, המחוייבת במציאותו קדוש הואש ,שמו תברךהשם י רק אל

. לכן לא שייך כלל להחליף את העבודה לה' יתברך בכל ועבודה תהילה

  צורה אחרת כמו עגל וכדו'.

 לבנות הבורא שצוה ציווי הם קדושים רק מחמת דו'וכ וכל קדושת המשכן

כולם  , ועל ידי ציוי זהבלבד יתברך לשם וקרבנות זבחים בו לעשות משכן

  בקדושה.

שאמרו חז"ל (בבא בתרא צט, א) שבזמן שישראל עושים , הכרוביםאפילו ו

רצונו יתברך היו שלובים זה לזה, ובזמן שלא היו עושים רצונו יתברך לא 

 ושום עבודה להם איןו, חלילההיו שלובים, אין להם שום קדושה עצמית 

חופתה  בתוך כלה זתה וכאשר, בשבילכם רק בעצם קדושים

 מצד קדושה בהם ואין חרש, לבלי חשבים המה (שבת פח, ב)

 שום אין דבר סוף. אותם שומרים שאתם בשבילכם רק, עצמם

 השם יתברך רק, והכיעה העבודה לו ויוחס בעולם קדוש עין

 ועבודה, תהילה אוה ולו, המחוייבת במציאותו קדוש הוא שמו

 לעשות משכן לבות הבורא שצוה ציווי מצד המה הקדושות וכל

 אין, חלילה, והכרובים. בלבד יתברך לשם וקרבות זבחים בו

 רוצה הקבריט כמו זהו רק, ועין מחשבה ושום עבודה להם

 סימים יתברך הבורא עשה כן, תורן עושה, וטה לאן הרוח לדעת

 עושה, נוטה חהרולאן  לדעת רוצהש הקברניט כמו זהו רק, וענין מחשבה

 סימנים יתברך הבורא עשה כך, יראה להיכן נוטה הרוח תורןהקברניט 

 בזמן ,מקום של רצונם עושין ישראל אם להודיע על ידי הכרובים וציונים

  ודו"ק.  כו' אחיו אל איש שפניהם

מטעם זה הכרובים אינם נמצאים בארון שבקודש הקודשים, כי רק התורה ו

 רק בארון איןהיא בלתי תלויה בדבר אחר אלא בעצמותו יתברך, ולכן 

 על מבחוץ נמצאים הכרוביםאבל ), א, יד בתרא בבא( תורה והספר לוחות

  .בארון לא, הכפורת

פי שהתורה והטעם שציוה ה' לעשות צורות כרובים מחוץ לארון, אף על 

הקדושה מרחיקה כל צלם וכל דמות, הוא כדי לחזק בבני ישראל את 

 הנבוכים מורההאמונה במציאות המלאכים, כמו שכתב הרמב"ם בספר 

שאמונת  ,הנה התבאר במה שהקדמנוהו), וזה לשון קדשו: "מה פרק ג חלק(

ות השם, ובהן תתכן הנבואה נמשך אחר אמונת מציא ,מציאות המלאכים

לעשות על הארון  תברך,ים צוה הש ,ולחזוק אמונת זאת הפינה .והתורה

צורת שני מלאכים, לקיים מציאות המלאכים באמונת ההמון, אשר הוא דעת 

ומבטל  ,לאמונת מציאות השם, והוא התחלה לנבואה ולתורה ,אמתי שני

צורת כרוב צוני לומר ר ,עבודה זרה כמו שבארנו. ואילו היתה צורה אחת

שהיו חושבין שהיא צורת האל הנעבד, כמו  ,הטעאה גם כן אחד, היה בו

, או שהמלאך הוא איש אחד גם כן, והיה ובדי עבודה זרהשהיו עושים ע

מביא לקצת שניות, וכאשר עשה שני כרובים עם ביאור ה' אלהינו ה' אחד, 

יתבאר קיום הדעת במציאות המלאכים ושהם רבים, והיה הענין בטוח 

אחר שהשם אחד והוא ברא שיחשבו שהם אלוה.  ,מתעות בהם בני אדם

 " עכ"ל.אלו הרבים



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ד

 שפיהם בזמן מקום של רצום עושין ישראל אם להודיע וציוים

 רק בארון אין ולכןודו"ק.  כו' (בבא בתרא צט, א) אחיו אל איש

 על מבחוץ המה והכרובים), א, יד בתרא בבא( תורה והספר לוחות

 כמבואר, המלאכים למציאות שמוֹרים רק,, בארון לא, הכפורת

  .4מה פרק ג חלק במורה
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על זה שידמו  ,והוא ,עשו את העגלשצווח משה רביו על ישראל 

ולא יודעים שמשה בעצמו  ,וטעו ,ה הוא עצמות של קדושהששמ

הוא רק מחמת שציוה  ,במקדש שוכל הקדושה שי ,תלןי רק בה'

כי רק  ,ולכן אין בארון רק לוחות וספר תורה ,ה' לעשות מקדש

בים , אבל הכרוהם בלתי תלויים באחר אלא בעצמותו יתברך

והם מורים מתי עושים רצוו  ,קדושים רק מחמת מצות התורה

  יתברך.

     

 ]המשך -[כב 

כא, מבואר מדוע שבר משה  –המשך] ועל פי המבואר בפסקא כ  -[כב  5

את הלוחות, דלכאורה יפלא מאוד, כמו שביארנו את הפליאה בתחילת 

פסקא כ. אבל לאור המבואר הוא נפלא מאוד, שכיון שראה משה שהם 

שקועים בטעותם לחשוב שמשה הוא עצמות קדושה בלתי תלויה בה', ויש 

  וא יתברך שמו לעד.מציאות בעולם בלתי ה

וכל כך היו שקועים בזה, שלא הביטו למרחוק לראות אולי ירד משה מן 

וַיְהִי כַּאֲשֶׁר " לב)ההר ויראוהו מרחוק, דכך מדוקדק מהכתוב, דכתיב בפסוק 

ת וַיִּחַר אַף מֹשֶׁה וַיַּשְׁלֵ מידו מִיָּדָיו אֶת  קָרַב אֶל הַמַּחֲנֶה וַיַּרְא אֶת הָעֵגֶל וּמְחֹ

", דלכאורה קשה מאוד, מדוע צריך הכתוב וַיְשַׁבֵּר אֹתָם תַּחַת הָהָר הַלֻּחֹת

לפרש "שקרב למחנה", די לכתוב 'ויהי כאשר ראה את העגל', אבל דקדק 

הכתוב ללמד, שכלל לא הסתפקו במציאות העגל, אלא היו בטוחים בדרכם 

ת אולי שזה דבר טוב, והוא תחליף למשה, ולכן לא הביטו למרחוק לראו

משה ירד מההר ויעזבו את העגל, ולכן כתוב שקרב משה למחנה ועוד לא 

  ראוהו.

ולכן, כיון שראה שהם שקועים בטעותם שיש מציאות קדושה בלתו יתברך, 

בודאי יטעו לחשוב שגם התורה היא מציאות שלא תלויה בה' חלילה כמו 

  המשך] -[כב 

 הטעם ששבר משה את הלוחות

 וראה[ ומחולות העגל את וירא המחה, אל קרב כאשר ויהי 5וזהו

 לעמוד רצו לא כי, כלל לספק חשבוהו לא אשר עד, טעותם, גדל כי

שבר  שטעו שמשה הוא עצמות קדושה, לכן כדי להוציא מלבם טעות זו,

לעיניהם את הלוחות מכתב אלוקים, להראות להם, שכיון שאינם דבוקים 

בה', הלוחות אין בהם שום קדושה, והם ככלי חרש שאפשר לשוברו, כי 

  קדושתו הוא רק מחמת ישראל ששומרים את התורה.

ולכן לא נתן להם משה את הלוחות, ולהחזירם על ידי זה בתשובה, שכיון 

סוד האמונה היהדות לחשוב שיש מציאות שראה משה שהם טועים בי

קדושה בלתי הוא יתברך, אם כן מה יועיל שיתן להם את הלוחות, הרי הם 

יחליפו את הלוחות בעגל, ויחשבו כי הלוחות יש להם קדושה עצמית, ולא 

 שבר כאשר אולםיועיל כלום לשרש מהם את טעותם, לכן שבר את הלוחות. 

 ותורתו בה' האמונה מטרת אל והגיע לא המה איך ראו, הלוחותאת 

  .הטהורה

ועל פי זה יתבאר מה שאמרו חז"ל בכמה מקומות [בנדפס: דברי הגמ'. וזה 

טעות דפוס, שאינו בגמרא אלא במדרש בכמה מקומות] שאמרו וז"ל 

) כל , זאפילו בשעה שהיו אומרים (שמות כד) "ז , פרשהבמדבר רבה נשא(

שנאמר  ,בפיהם אחד ובלבם אחדהיו אומרים  ,אשר דבר ה' נעשה ונשמע

הרי  ,) ויפתוהו בפיהם ובלשונם יכזבו לו ולבם לא נכון עמו, לו(תהלים עח

" אפילו באותו היום שהיו עומדים לפני הר סיני לא היה לבם נכון לבוראם

עכ"ל המדרש. והוא פלא גדול, מה ראו חז"ל לקטרג על ישראל ולומר 

ם, ולמה לא אמרו שרק כאשר שכבר בהר סיני לא היה לבם נכון לבורא

בושש משה לבוא הלכו אחרי העגל. אבל לאור הוא ברור, דרק מחמת שלא 

השיגו מציאות בלתי מחוייבת, ולא השיגו שאין בעולם אלא הוא יתברך, 

ושהכל הוא מחמתו יתברך, ואין אמצעי אחר, ומשה אינו קדושה עצמית, 

ו את התורה, לא היה זה הביאם לטעות ולעשות העגל, לכן גם בשעה שקבל

לבם נכון לה'. ועל ידי שבירת הלוחות הראה להם שאין שום קדושה מלבד 

  הוא יתברך.

ומנלן דהסכים " פז, א)שבת ( ועל פי המבואר יתבאר לנו מדוע אמרו חז"ל

ואמר ריש  ,אשר שברת(שמות לד, א) שנאמר  -הקדוש ברוך הוא על ידו 

ואין ראיה מהמילה ששברת שהסכים על ידו,  ."חך ששיברתלקיש: יישר כ



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ה

משוקעין  היו רק, ביאתו אל מרחוק ולהביט משה ירד אולי

 ויחר, טעותם הבין] לאלקי חשבוהו אשר העגל בתועבות בטעותם

 קדושה שום אין כי לומר, רצה, הלוחות את מידיו וישלך משה אף

 הביא ואם. שמו יתברך הבורא מציאות בלעדי כלל אלקי ועין

 כאשר אולם מטעותן, סרו ולא בלוח עגל כמחליפים היו, הלוחות

 בה' האמוה מטרת אל הגיעו לא המה איך ראו, הלוחות שבר

 מקומות בכמה (הגמרא) [המדרש] דברי וזהו. הטהורה ותורתו

 על שגם) ב, יט יתרו( ומכילתא) (במדבר רבה, שא, פרשה ז, ועוד

 שעדיין לו, יכזבו ובלבם אמר (תהילים עח, לו) בהר עמידתם עת

 מחוייב במצא להאמין האמיתי הציור בתוכם חקק לא

 ובלוחות,. בעגל טעו ולכך, מצויר ובלתי מושג בלתי המציאות

 משה לעשות והפליא, כוזב דמיון כל מהם לעקור להם הראה

, יישר הוא ברוך הקדוש לו תן ולכן הלוחות, בשבירת רביו

 לוחות שי לך פסל) ב-א, י דברים( הוא ברוך הקדוש לו שאמר

 להיות כן גם הייו, שברת אשר כו' הלוחות על וכתבתי כו' אבים

                                                 

ב) -אבל הראיה היא ממה שאמר הקדושה ברוך הוא למשה (דברים י, א

(י, פסול לך שני לוחות אבנים, והוסיף ה' ואמר לו "אשר שברת", דכתיב 

(א) בָּעֵת הַהִוא אָמַר ה' אֵלַי פְּסָל לְ שְׁנֵי לוּחֹת אֲבָנִים כָּרִאשֹׁנִים " –) ב-א

לֵה אֵלַי הָהָרָה וְעָשִׂיתָ לְּ אֲרוֹן עֵץ: (ב) וְאֶכְתֹּב עַל הַלֻּחֹת אֶת הַדְּבָרִים אֲשֶׁר וַעֲ 

  ".שַׂמְתָּם בָּאָרוֹןהָיוּ עַל הַלֻּחֹת הָרִאשֹׁנִים אֲשֶׁר שִׁבַּרְתָּ וְ 

ובזה יתבאר מדוע ציוה ה' לשים בארון את שברי הלוחות (בבא בתרא יד, 

עם מדוע. אבל לאור המבואר הוא נפלא מאוד, שציוה ב), דלכאורה צריך ט

להורות על השורש שלימד משה בשבירת הלוחות, להורות שאף על פי 

שהלוחות הראשונות היו מעשה אלוקים, שעשאן ה' יתברך בעצמו, (רשי), 

מכל מקום, הם שבורים, כיון שאפילו מה שעשה ה', אם אינם עושים רצונו 

כי שמרו את  השלמים, המה משה שפסל לוחותהם כנבלי חרש, אבל ה

 ישראל שמירת מצד רק בעצם קדושה בנברא אין כי להראות התורה, וכל זה

 הכל הבורא, האמיתי הנמצא, הקדוש שמו יתברך הבורא רצון כפי התורה

 לא כי בזה, להזהירם דברים, ספר כל נכלל זה על וכמעט. וזכרו יתברך שמו

  ודו"ק. ,)ט פסוק שם( כו' כו' לך השמר ,)טו, ד דברים( תמונה כל ראיתם

היטב טעם שבירת  , מתבארתמצית דבריו: לפי כל המבואר 6

קדושה רק מחמתו  תשאין עצמו ,א. להראות להם :הלוחות

אפילו  ,קדושה , וכשלא שומרים את התורה אין שוםיתברך

 לוחות כי זה הלוחות, בשבירת להם שלימדת השורש על לאות

 כי ולהורות,), ב, יד בתרא בבא( בארון מוחין לוחות ושברי

 בכבודו הוא, כמשמעו המה אלקים מעשה אשר הראשוים

 השלמים, המה משה שפסל ולוחות, שבורים המה ,, רש"יעשאן

 ישראל שמירת מצד רק בעצם קדושה בברא אין כי להראות

, האמיתי המצא, הקדוש שמו יתברך הבורא רצון כפי התורה

 דברים, ספר כל כלל זה על וכמעט. וזכרו יתברך שמו הכל הבורא

 לך השמר ,)טו, ד דברים( תמוה כל ראיתם לא כי בזה, להזהירם

  .6ודו"ק ,)ט פסוק שם( כו' כו'

  המשך] -[כג 

העלן מצרים. ומדוע אמר ה' למשה עמך מדוע האריך הכתוב שאמרו שמשה 

 שהעלית ממצרים

 מצרים מארץ העלן שמשה שאמרו הטעות, מכלל זה גם 7זה ולפי

שתית הלוחות לא  ,ב. להורות .ללוחות שהם מעשה אלוקים

ש להם יויטעו שהלוחות  ,פו את הלוחות בעגליכי יחל ,תועיל להם

ושות בעולם הם רק דכי כל הק ,איו כון וזה ,קדושה עצמית

  מחמת ציוי ה' יתברך.

     

 ]המשך -[כג 

המשך] ועל פי המבואר יתבאר עוד כמה דקדוקים בכתובים, דהנה  -[כג  7

וַיַּרְא הָעָם כִּי בֹשֵׁשׁ מֹשֶׁה לָרֶדֶת מִן הָהָר וַיִּקָּהֵל הָעָם עַל אַהֲרֹן "(לב), א) כתי 

הִים אֲשֶׁר יֵלְכוּ לְפָנֵינוּ כִּי זֶה מֹשֶׁה הָאִישׁ  אֲשֶׁר וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו קוּם עֲשֵׂה לָנוּ אֱ

דוע האריכו ". ויש לדקדק, מא יָדַעְנוּ מֶה הָיָה לוֹ  הֶעֱלָוּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם

" די לומר משה האיש כו', והרי ידוע אֲשֶׁר הֶעֱלָנוּ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִםבלשונם "

שמשה העלם ממצרים. אבל לאור המבואר אתי שפיר, כי זה באמת היתה 

טעותם, שטעו שמשה העלן בעצמו ממצרים, שיש בו כח אלוקות, ובאמת 

ית העלן אינו אלא שליח של ה', והקדוש ברוך הוא בהשגחתו הפרט

  ממצרים.

וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁה לֶ רֵד כִּי שִׁחֵת "ז) בפסוק (ובזה מבואר עוד, הא דכתיב 
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 אבל, לפרעה לדבר השליח היה רק, העלן משה ולא ,)א פסוק(

 הקדוש אמר ולכך העלן, הפרטית בהשגחתו הוא ברוך הקדוש

 העלית אשר שאמרו שיחת, במה עמך, שחת כי רד לך הוא ברוך

 מעלה היית וכאילו, לאלקי לא חשבו אותך שגם, מצרים מארץ

 רעיון וזה. הפרטית השגחתי בלתי אלקי מכוח ממצרים אותן

 שיהם העליתוו, למה) ה, כא במדבר( אמרו כי בחוקת ולכן. יקר

  .8ודו"ק ברש"י שם יעויין ושכום החשים אז באו, שוים

  המשך] -[כד 

                                                 

", והוא פלא גדול, שלא משה העלן ממצרים ר הֶעֱלֵיתָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִםעַמְּ אֲשֶׁ 

אלא ה'. אלא כך אמר הקדוש ברוך הוא למשה, שיחת ישראל במה שאמרו 

מצרים, וכאילו היית אתה מעלה אותם ממצרים בלתי שאתה העלית אותם מ

  השגחתו הפרטית יתברך.

(ה) וַיְדַבֵּר " –) ו-, ה(כאובזה יתיישב עוד דבר, דהנה בחומש במדבר כתיב 

הִים וּבְמֹשֶׁה לָמָה הֶעֱלִיתֻנוּ מִמִּצְרַיִם לָמוּת בַּמִּדְבָּר כִּי אֵין לֶחֶם וְאֵין  הָעָם בֵּא

קֵל: (ו) וַיְשַׁלַּח ה' בָּעָם אֵת הַנְּחָשִׁים הַשְּׂרָפִים מַיִם  וְנַפְשֵׁנוּ קָצָה בַּלֶּחֶם הַקְּ

", ויש לתמוה, מדוע דוקא כאן שלח וַיָּמָת עַם רָב מִיִּשְׂרָאֵל וַיְנַשְּׁכוּ אֶת הָעָם

בהם נחשים שרפים, וכאשר התלוננו כמה פעמים לחם ומים ובשר לא שלח 

ים. אלא שכאן אמרו למה "העליתנו" בלשון רבים, כביכול בהם את הנחש

שמשה וה' העלום ממצרים בשוה, והשוו את משה להקדוש ברוך הוא, לכן 

השוו  -באלהים ובמשה שלח בהם נחשים שרפים. וכן פירש רש"י שם "

 ".שניהם שוים -למה העליתנו  עבד לקונו:
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שמשה  ,כי זה היה טעותן ,ה העלן ממצריםמשכתוב שאמרו ש

שה שיחת עמך אשר מולכן ה' אמר ל ,העלן ולא בהשגחה מה'

ולכן בפ'  ,שאתה העלית אותם ,כי זו טעותן ,העלית ממצרים

כי  ,שלח בהם את החשים ,חוקת שאמרו למה העליתו ממצרים

  השוו את משה לה'.

     

 ]המשך -[כד 

ספרא ויקרא המשך] ועל פי המבואר, יש לבאר כונת התורת כהנים ( –[כד  9

 "משה עד שלא נדבר עמו, הוא משה משנדבר עמוהוא ביאור התורת כהנים: "

) ב סעיף( א פרק סוף) ויקרא( כהים התורת דברי מבואר 9ובזה

 משה הוא, עמו דבר שלא עד משה הוא, משה משה אחר דבר

 שום למשה היה שלא שבארתי, העין אל דכוותו. עמו משדבר

 הקדוש שרצה מה לבד, עמו שדבר לאחר להשפיע כוח או עין

, שעה לאותה היסיית לההגה הצורך כפי פרט בכל הוא ברוך

 שכתבתי ומה. אהרן קרבן ועיין. זולתו מציאות היא התורה אבל

  .10ודו"ק כון, ראה

מנין שכל הקריאות היו תניא " י) דבאות דבורא דנדבה פרשה א פרק א -

ויקרא אליו אלהים מתוך הסנה ' (שמות ג, ד) תלמוד לומר ,משה משה

מלמד שכל  ,מרומה תלמוד לומר ויא ,שאין ת"ל ויאמר ',ויאמר משה משה

". ע"כ הנה מוכיח המכילתא מיתור הלשון בפסוק, הקריאות היו משה משה

דכבר כתוב "ויקרא", ומדוע חוזר ואומר "ויאמר", ללמד שכל קריאה שקרא 

  ה' למשה, היה בכפל לשון "משה משה".

ולאחר שמוכיח שכל קראה היתה "משה משה", מבאר, מדוע היתה כל 

הוא משה עד שלא נדבר  .משה משהמשה משה. וז"ל (שם, אות יב) " קריאה

" ע"כ. ונדחק בקרבן אהרן לפרש כונת עמו, הוא משה משנדבר עמו

המכילתא, שרק משה לא היה אצלו שינוי מלפני שידבר אליו ה', לאחר מכן, 

  מה שאין כן בשאר הנביאים.

שבא הכתוב אבל המשך חכמה מבאר, לאור המבואר לעיל, דהכונה היא, 

 לאחר להשפיעללמד, שגם לאחר שדיבר ה' עם משה, לא היה למשה כוח 

 הצורך כפי פרט בכל הוא ברוך הקדוש שרצה מה לבדמ ,עמו שנדבר

. כי משה רבינו ע"ה לא היה אלא שליח למסור שעה לאותה הניסיית להנהגה

  את התורה לישראל, ומציאות התורה היא מציאות בלתי משה רבינו גם כן.

 ,תמצית דבריו: ועל פי זה יבואר מה שאמרו בתורת כהים 10

שגם  ,"הוא משה עד שלא דבר עמו, הוא משה משדבר עמו"

 לאחר לאחר שדיבר ה' עם משה, לא היה למשה כוח להשפיע

 כפי פרט בכל הוא ברוך הקדוש שרצה מה מלבד עמו, שדבר

 שעה. כי משה רביו ע"ה לא לאותה היסיית לההגה הצורך

היה אלא שליח למסור את התורה לישראל, ומציאות התורה היא 

  מציאות בלתי משה רביו גם כן.
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  המשך] -[כה 

ביאור מאמר חז"ל ממי שצוה על המקדש אתה ירא. וביאור פרק צט בתהילים, לפי 

                                                 

     

  ]המשך -[כה 

המשך] על פי המבואר, יתבאר היטב מה שדרשו חז"ל על הפסוק  -[כה  11

". וזה לשונם אֲנִי ה'מִקְדָּשִׁי תִּירָאוּ אֶת שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ וּ"ל) , (יטבויקרא 

תלמוד לומר: את  ,תניא: יכול יתיירא אדם ממקדשב) "-ביבמות (ו, א

 (שמות, לא, טז) שבתותי תשמורו ואת מקדשי תיראו, נאמרה שמירה בשבת

לא משבת אתה מתיירא -ונאמרה מורא במקדש, מה שמירה האמורה בשבת 

מקדש אתה לא מ -אלא ממי שהזהיר על השבת, אף מורא האמורה במקדש 

נאמר וז"ל "רש"י " ע"כ. ופירש מתיירא אלא ממי שהזהיר על המקדש

 לא משבת :והקישן הכתוב בפסוק אחד -במקדש  שמירה בשבת ומורא

  " עכ"ל.דלא כתיב ביה מורא -אתה מתיירא 

הנה למדו חז"ל מסמיכות דין שמירת שבת למורא מקדש, שכשם שבשבת 

א משבת אלא ממי שהזהיר על לא כתוב מורא, ועל כורחך אין אתה יר

השבת, כך מקדש, אף על פי שכתוב בו מורא, אין לירא מהמקדש, אלא ממי 

שהזהיר על השבת. וצריך ביאור מה נתכונו חז"ל בזה. אבל לאור המבואר 

הוא כונה עמוקה מאוד. דבאה תורה ללמד, שאין מציאות קדושה בעולם, 

א בלבד קדוש ומחוייב אלא הכל הוא מחמת ציוי ה' על המקדש, ורק הו

  המציאות, וכל הקדושות בעולם הוא מחמת ציוי התורה.

ועל פי זה יתיישב לנו עוד ביאור הכתוב. דיש לדקדק, מדוע כתוב בסוף 

הכתוב "אני ה'", אבל לאור המבואר אתי שפיר, דהוא טעם, מדוע אין לירא 

ות, ואין מהמקדש, מפני שאני ה', אני בלבד היה הוה ויהיה ומחוייב המציא

  מציאות אחרת בעולם, לכן לא תירא אלא ממי שהזהיר על המקדש.

ועל פי זה יתבאר לנו עוד דבר נפלא, שכששלחו ישראל את ארון ה' 

וַיִּשְׁלַח הָעָם "ד, ד) א, פרק -למלחמה לנצח את הפלישתים, כתוב (שמואל

ה וַיִּשְׂאוּ מִשָּׁם אֵת אֲרוֹן בְּרִית ה' צְבָאוֹת יֹשֵׁ  ב הַכְּרֻבִים וְשָׁם שְׁנֵי בְנֵי עֵלִי שִׁ

הִים חָפְנִי וּפִינְחָסעִם אֲרוֹן בְּרִי (ז) " –) ח-זשם, פסוקים (", וכתיב ת הָאֱ

א הָיְתָה  הִים אֶל הַמַּחֲנֶה וַיֹּאמְרוּ אוֹי לָנוּ כִּי  וַיִּרְאוּ הַפְּלִשְׁתִּים כִּי אָמְרוּ בָּא אֱ

הִים הָאַדִּירִים הָאֵלֶּה כָּזֹאת אֶתְמוֹל שִׁלְשֹׁם : (ח) אוֹי לָנוּ מִי יַצִּילֵנוּ מִיַּד הָאֱ

הִים הַמַּכִּים אֶת מִצְרַ  ". ויש לדקדק, הרי יִם בְּכָל מַכָּה בַּמִּדְבָּראֵלֶּה הֵם הָאֱ

 המבואר לעיל

 מן לא, תיראו מקדשי ואת) ל, יט ויקרא( שכתוב מה 11וזה

במצרים עוד לא היה ארון ברית ה', ורק לאחר מתן תורה נתנו הלוחות, 

את המשכן, אם כן מדוע יראו מארון ברית וארון ברית ה' לאחר מכן כשבנו 

  ה', ועליו אמרו שהם האלוקים המכים את מצרים.

אבל לאור המבואר הוא נפלא מאוד, כי שמעו הפלשתים שישראל מאמינים 

שיש רק מציאותו יתברך, ואין בלתו, והתורה ולוחות הברית הם מציאות 

ברך שמו, לכן בלתי תלויה באף אחד, והוא מחייב המציאות ותלויה בו ית

כשראו שהביאו את ראון ברית ה', אמרו, אלו הם האלוקים המכים במצרים, 

כי הוא יתברך ולוחות הברית חד הוא, והם מציאות מחוייבת בעולם, לכן 

דקדקו לומר שכבר במצרים היו אותם אלוקים, גם לפני שנתנו לישראל 

אחד, לכן  הלוחות, כי הכל הוא מחמתו יתברך, מציאות בלתי תלויה באף

  יראו, כי לא הכרו דבר כזה.

-(צט, אועל פי המבואר יתבאר לנו בדרך נפלא כל מזמור צט שבתהילים 

 ,יֹשֵׁב כְּרוּבִים תָּנוּט הָאָרֶץ: (ב) ה' בְּצִיּוֹן גָּדוֹל ,(א) ה' מָלָ יִרְגְּזוּ עַמִּים" –) ט

קָדוֹשׁ הוּא: (ד) וְעֹז מֶלֶ  ,ל וְנוֹרָאשִׁמְ גָּדוֹ  ,וְרָם הוּא עַל כָּל הָעַמִּים: (ג) יוֹדוּ

מִשְׁפָּט אָהֵב אַתָּה כּוֹנַנְתָּ מֵישָׁרִים מִשְׁפָּט וּצְדָקָה בְּיַעֲקֹב אַתָּה עָשִׂיתָ: (ה) 

הֵינוּ וְהִשְׁתַּחֲווּ לַהֲדֹם רַגְלָיו קָדוֹשׁ הוּא: (ו) מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן בְּכֹהֲנָיו  ,רוֹמְמוּ ה' אֱ

קֹרִאים אֶל ה' וְהוּא יַעֲנֵם: (ז) בְּעַמּוּד עָנָן יְדַבֵּר אֲלֵיהֶם  ,ל בְּקֹרְאֵי שְׁמוֹ וּשְׁמוּאֵ 

הֵינוּ אַתָּה עֲנִיתָם אֵל נֹשֵׂא הָיִיתָ לָהֶם  שָׁמְרוּ עֵדֹתָיו וְחֹק נָתַן לָמוֹ: (ח) ה' אֱ

הֵינוּ וְהִשְׁתַּחֲווּ לְ  שׁוֹ כִּי קָדוֹשׁ ה' הַר קָדְ וְנֹקֵם עַל עֲלִילוֹתָם: (ט) רוֹמְמוּ ה' אֱ

הֵינוּ   ".אֱ

דפסוק ג' הוא ביאור, מדוע ירגזו עמים כו' ויהיה ה' גדול על כל העמים,  

כי יודו ששמו גדול ונורא, ורק הוא קדשו, ואין קדושה מלבדו. [ועל זה 

  ממשיך פסוק ד' ה', שלכן יש לרומם את ה' ולהשתחות להדום רגליו].

' לומר, ראה ולמד ממשה ואהרן ושמואל, שהיו ועל זה ממשיך פסוק ו

 במצפה שמואל וכןקוראים לה' ומתנבאים עוד לפני שהיה משכן וארון, 

  .וכרובים ומקדש ארון בלא

וממשיך פסוק ז' לבאר, אם כן, דדאין מציאותו יתברך תלויה במשכן, ומשה 

אומר, ואהרן ושמואל ניבאו לפני כן, מדוע עשו משכן וארון וכרובים. לזה 

 עדותיו 'שמרו וזה שאמר, שהיה זה רק בגלל מצות ה' לעשות ארון וכרובים,

 לבנות ולשמואל, משכן לבנות במצוה ואהרן למשה הוא למו', נתן וחוק

כדאיתא בירושלמי  המקדש בית מגילת לדודשמואל  שמסר וכמו, מקדש
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 וזה. ב, ו יבמות המקדש על שהזהיר ממי אלא ירא, אתה המקדש

 הפלשתים, אמרו ולכן. ירא אתה מה' ,ה' אי) שם שם ויקרא(

, פרק ד, א-(שמואל יצילו כו' מי הכרובים, יושב ארון בא כאשר

 מלךה' ') ט-צט, א תהילים( אמר לכן זה. מביים היו שלא), ח

 כל כו' על גדול בציוןה'  הארץ, תוט כרובים יושב עמים ירגזו

 רק כי וידעו שיביו הוא'. קדוש וורא גדול שמך יודו העמים,

 שרק הוא', כו' קדוש אלקיוה'  'רוממו כו'. כו' הוא קדוש שמך

 שמו' בקוראי ושמואל בכהיו ואהרן 'משה וראה,. הוא קדושה' 

 שבה קודם שקראו, ומקדש וכרובים ארון להם היה שלא כו'

 רק,, וכרובים ומקדש ארון בלא במצפה שמואל וכן, המשכן

                                                 

  (מגילה א, א).

ה'  'רוממו ,מציאותומסיים בפסוק ט', דכיון שהוא יחיד ומיוחד מחוייב ה

א . אבל מבאר דוד, שלא לירא מהר קדשו, שלאלקינו, והשתחוו להר קדשו'

 הנקראים כל המקדש מן המקדש אתה ירא, רק, 'כי קדוש ה' אלוקינו', שהוא

 .בשמו
שלא  ,יתיישב מה שלמדו חז"ל ,תמצית דבריו: על פי המבואר 12

שאין  ,והייו .מהמקדש אתה ירא אלא ממי שהזהיר על המקדש

ועל פי זה מבאר  .ורק הוא מחוייב המציאות ,שה בלתו יתברךוקד

  כמבואר בפים. ,ופרק צט בתהילים ,לכות הביא בספר שמוא

      

  ]המשך -[כו 

 
המשך] ועל פי המבואר לעיל, יתבאר לנו, שהעיקר האמונה  –[כו  13

החמישי שיסד הרמב"ם (פירוש המשניות סנהדרין י, א) שאסור להתפלל 

הוא אשר ראוי לעבדו  ,שהוא יתעלה .והיסוד החמישילזולתו, וז"ל "

ולרוממו ולפרסם גדולתו ומשמעתו. ואין עושין כן למה שלמטה ממנו 

וכל מה שהורכב  ,וכבים והגלגלים והיסודותמן המלאכים והכ ,במציאות

אלא  ,אין להם שלטון ולא בחירה ,מהן, לפי שכולם מוטבעים בפעולותיהם

רצונו יתעלה, ואין עושין אותם אמצעים להגיע בהם אליו, אלא כלפיו 

ויניחו כל מה שזולתו. וזה היסוד החמישי הוא  ,יתעלה יכוונו המחשבות

  ".התורה באה להזהיר על זהרה, ורוב האזהרה על עבודה ז

 לבות במצוה ואהרן למשה הוא למו', תן וחוק עדותיו 'שמרו

 בית מגילת לדוד שמסר וכמו, מקדש לבות ולשמואל, משכן

אלקיו, ה'  'רוממו לכן, ,]קמא פרק מגילה ירושלמי[ המקדש

המקדש אתה ירא, רק, 'כי  והשתחוו להר קדשו', אבל לא מן

  .12ודו"ק בשמו, הקראים כל המקדש קדוש ה' אלוקיו', שהוא

  המשך] -[כו 

אחד  -העיקר הראשון שה' לבדו מנהיג והעיקר החמישי שלו לבדו ראוי להתפלל 

 הם

שהעיקר (החמישי. רמב"ם פירוש המשיות סהדרין  ,13ובאמת

היסוד הוא באמת עם העיקר הראשון, חד הוא, שכתב הרמב"ם (שם) "

מציאות הבורא ישתבח. והוא, שיש שם מצוי בשלמות אופני  .הראשון

המציאות, והוא עלת מציאות כל הנמצאים, ובו קיום מציאותם, וממנו 

יאות כל כי אז בטלה מצ ,נמשך להם הקיום. ואלו נתאר סלוק מציאותו

ואלו נתאר סלוק כל הנמצאים זולתו,  .ולא ישארו קיימים במציאות ,נמצא

בלתי זקוק  ,כי הוא יתעלה .לא תבטל מציאותו יתעלה, ולא תחסרכי אז 

המלאכים וגרמי  ,כלומר ,וכל מה שזולתו מן השכלים .במציאותו לזולתו

ראשון הכל זקוק במציאותו אליו. וזה יסוד ה ,הגלגלים ומה שלמטה מהן

  ".אשר מורה עליו דבור אנכי ה' וכו'הוא 

דהנה, כל טעותם של ישראל בעשיית העגל היה, כי חשבו שנתן ה' יתברך 

כוחות לאחרים להנהיג את העולם, שהרי כל בר דעת מבין שהעולם אינו 

נעשה בלא כונה, כדעת השוטים והאוילים הללו, [שלשטותם, העיקר 

עיקר האחד, בא ליסוד, להאמין שיש הראשון והחמישי אינם אחד. כי ה

מנהיג, והעולם לא נברא ומתנהל בלא הכונה. והעיקר החמישי ליסד אמונה, 

שהעולם מושגח רק על ידי ה'. אבל כיון שזו שטות ועולת, אם כן העיקר 

הראשון הוא לבטל כוחות זרים בהנהגת העולם, וזה העיקר החמישי]. וכיון 

טעו לחשוב שאינו משגיח בשפלים, ומסר  שברור שיש בורא ומנהיג לעולם,

להם כח בהנהגה, לכן אם יעבדו לכוחות אלו, יהיה להם שפע, וכמו שטעו 

וּמִן אָז חָדַלְנוּ לְקַטֵּר ", יח) (מדבזה האנשים הארורות, ככתוב בירמיהו 

  ".מְנוּל וּבַחֶרֶב וּבָרָעָב תָּ לִמְלֶכֶת הַשָּׁמַיִם וְהַסֵּ לָהּ נְסָכִים חָסַרְנוּ כֹ 

[אני מעתיק לשונו, כי אין תחליף לצחות  באמת,אבל זו טעות גדולה, כי 

 תמושגח התבל כל" לשון קדשו, והוא ברור כאן, ואין צריך תוספת ביאור],

 חילוק אין ולו, .בעצמו יתעלה הבורא, יומין מעתיק פרטית בהשגחה כולה



  משך חכמה
  מדוויסק ל"צוקמאת הגה"ק רבי  מאיר שמחה הכהן ז

  " על הרמב"םאור שמחבעל מחבר ספר "

 עם ביאור בית החכמה

 ט

 ראוי איןו להתפלל ראוי יתברך שלבורא פרק י, משה א),

 יתברך שהבורא העיקר (הראשון. שם), עם, לזולתו להתפלל

 עיקרי כל כי אחד. עיקר המה, הברואים לכל ומהיג בורא

 מהיג איו יתברך הבורא כי בחשבם היה שלהם הטעותים

 כי לאמר למשכיל אפשר אי כי להדיח, יעצו ומשאתו, בשפלים

 יש כי כרחך ועל האוילים, כדעת במקרה, פלו העיים כל

 להם מסר בריאתם' זכוּת לגודל הבורא אשר בבראים, מהיגים

 ועיים בפעולות פשם וימסרו יעבדום, ואם, בתבל הההגה

 אז, כותו בכל להם ודבוק להם, הפש כוסף כי מראה אשר

הארורות (ירמיהו מד,  השים וכדברי, שמן וכל טוב להם ימשוך

 פרטית בהשגחה כולה מושגחת התבל כל באמת, אבל יח).

 תולעת בין חילוק אין ולו, בעצמו, יתעלה הבורא, יומין מעתיק

 הפים שר מט"ט, העליוים ואישים הבראים לכל שבים, קטן

 ההשואה, בתכלית מאתו המה רחוקים כי, הבדים לבוש ומיכאל

 עם שוה מאתו מושגח יתברך הבורא מציאות להשיג שיכול ומי

 לעשות מלאך שום יכול ולא, מזה זה ופל ולא, הפים שר מט"ט

                                                 

 הפנים שר מט"ט, העליונים ואישים הנבראים לכל שבים, קטן תולעת בין

 שיכול ומי .ההשואה בתכלית מאתו המה רחוקים כי, הבדים לבוש ומיכאל

, [פירוש: האדם שמאמין באמונה שלמה יתברך הבורא מציאות להשיג

 נופל ולא, הפנים שר מט"ט עם שוה ,מאתו מושגח בהשגחת הבורא יתברך]

 בפרטיות הבורא רצון בלתי דבר לנו לעשות מלאך שום יכול ולא, מזה זה

. [פירוש: אבל מי שאינו מאמין, אינו מושגח בהשגחה פרטית, מאומה

  כמבואר בהרבה מוקמות במשך חכמה].

 בד' המורכב נופל לא וכן, בריאתו בעצם גדול מדג קטן דג נופל שלא וכמו"

 איש, תמותה בן נופל לא ככה, מזהירים ביסודות המורכבת מהשמש יסודות

 רוחני מעצם ונבראים הפשוטים העליונים שיםמאי נכנע ולא בעצם, כמונו,

 האמיתי מהנמצא ונבראים בפרט, ומושגחים שוים כאחד וכולנו, פשוט

  ".שמו יתברך הבורא, בהחלט

 ברצונו יתברך הבורא מבלי ,בעצם קדושה ושום תפילה שום אין, כן אם"

 הבורא אל במציאותן בטלים וכולם, הפסק בלי עת בכל הפרטית והשגחתו

 מה ,)ב, יא חגיגה( בפשוט ואמר עלמין, כל ומסבב עלמין כל ממלא יתברך,

 הוא יתברך שהבורא לאחור, שהוא מה לפנים, מה, למטה שהוא מה למעלה

 שמע ,)ד, ו דברים( שאמר וזה ולפנים, ולפני לפנים הוא, אחרון והוא ראשון

 דג ופל שלא וכמו מאומה, בפרטיות הבורא רצון בלתי דבר לו

 יסודות בד' המורכב ופל לא וכן, בריאתו בעצם גדול מדג קטן

, תמותה בן ופל לא ככה, מזהירים ביסודות המורכבת מהשמש

 הפשוטים העליוים מאישים כע ולא בעצם, כמוו, איש

 בפרט, ומושגחים שוים כאחד וכולו, פשוט רוחי מעצם ובראים

, כן אם שמו, יתברך הבורא, בהחלט האמיתי מהמצא ובראים

 ברצוו יתברך הבורא מבלי בעצם קדושה ושום תפילה שום אין

 במציאותן בטלים וכולם, הפסק בלי עת בכל הפרטית והשגחתו

 ואמר עלמין, כל ומסבב עלמין כל ממלא יתברך, הבורא אל

 לפים, מה, למטה שהוא מה למעלה מה ,)ב, יא חגיגה( בפשוט

 הוא, אחרון והוא ראשון הוא יתברך שהבורא לאחור, שהוא מה

ה'  ישראל שמע ,)ד, ו דברים( שאמר וזה ולפים, ולפי לפים

 בכל אלקיו והוא בפרטיות משגיח יתברך הבורא הייו אלקיו,

. ביארו כאשר, זולתו אלקי ואין, אחדה'  כי תדע לכן, ופרט פרט

 .14מקומו כאן ואין, בזה להאריך ויש

  

 בכל אלקינו והוא ,בפרטיות משגיח יתברך הבורא היינו אלקינו,ה'  ישראל

 ויש. ביארנו כאשר, זולתו אלקי ואין, אחדה'  כי תדע לכן, ופרט פרט

  ."מקומו כאן ואין, בזה להאריך

[פירוש: על פי זה מבואר פירוש שמע ישראל כו' שעל ידי שנדע שה' 

אלוקינו, ולשון זה מורה על השגחה פרטית לישראל, בכל פרט ופרט. מזה 

תדע שה' אחד ואין זולתו, כי אי אפשר להיות השגחה כזו משני מנהיגים 

 חלילה.]  
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החמישי באמוה, שרק לו לבדו ראוי להתפלל, הוא  שהעיקר

ממש כעיקר הראשון, שרק הוא יתברך מהיג. כי מי שמאמין 

שה' בלבדו משגיח, אין שייך להתפלל לזולתו. ורק כשכופר שה' 

משגיח לבדו, וטועה, שמסר כוחות לזרים, אז בא לידי טעות שיש 

  לעבוד לכוחות אחרים.

     


