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  תשף תשף תשף תשף תשא  תשא  תשא  תשא  - - - - היבטים לשוניים בפרשת כי היבטים לשוניים בפרשת כי היבטים לשוניים בפרשת כי היבטים לשוניים בפרשת כי 
  

  ויקהלובראשון של  ת פרההפטרקריאת פרה ווב תשא-כידקדוקי קריאה וטעמים בפרשת 

ם-וְלאֹ ל יב ד אֹתָֽ ם נֶ֖ גֶף בִּפְקֹ֥ להסמיכה   נֶ֖ גֶף יש להחיש את קריאת התיבה ׃יִהְיֶ֥ה בָהֶ֛

ם נֶ֖ גֶף -וְלאֹ לקודמתה:  ם  -יִהְיֶ֥ה בָהֶ֛ ד אֹתָֽ  בִּפְקֹ֥

א .  ל טו ֹ֣ תתְּ -.. לָתֵת֙ אֶתוְהַדַּל֙ ל   יש להקפיד על הפרדת התיבות  : רוּמַ֣

ה  יח ל   הרי"ש בקמץ קטן  : לְרָחְצָ֑

המ"ם הראשונה בקמץ קטן, הנו"ן בשוא נע עקב הדגש. יש  : -וְקִנְּמָן המ"ם בקמץ קטן. : דְּרוֹר֙ -מָר  ל כג

ריד בין טפחא, אורך התיבות קצת מקשה על הקריאה, ועם זאת, יש להפ- לשים לב לחלוקת הטעמים מרכא

שֶׂם   מ"ם של    מַחֲצִית֖וֹ למ"ם של התיבה הבאה  בֶּ֥

י-בֶּן לא ב   במלרע  : אוּרִ֥

א אֹת֖וֹ לא ג א אֹת֖וֹ  : להיזהר מהפסוק המקביל בהמשך הספר לה לא: וָאֲמַלֵּ֥   וַיְמַלֵּ֥

ב  לא ד ת לַחְשֹׁ֖   החי"ת הראשונה בשווא נח והשנייה בחטף : מַחֲשָׁבֹ֑

את  לא ה ֹ֖   לּוֹת' 'לְמַ   יש לקרא כאילו כתוב  : לְמַלּ

יהָ֙ חַֽ מְ  לא יד   אין לחוש לאותם ספרים בהם סומן חטף פתח  1הלמ"ד הראשונה בשווא נע  : לְלֶ֙

ה  לא טו   העמדה קלה ביו"ד שלא יישמע יַעֲשה  : יֵעָשֶׂ֣

ת  לא יז הבי"ת לא דגושה! פועל לשבות, גוף שלישי זכר בזמן עבר, בשונה משם היום 'שבת' בדגש   : שָׁבַ֖

  חזק בבי"ת: שַׁבָּת

ע  לא יח   רע מל  : בְּאֶצְבַּ֥

יָה- מֶה  לב א   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה  : הָ֥

  : מלעיל וַיָּצַ֤ר  לב ד

יתָ   לב ח יתָ   הלמ"ד בצירי בניגוד להמשך לג א:  : הֶעֱלֵ֖   הלמ"ד בחירק  הֶעֱלִ֖

י  לב י  יחָה לִּ֔ - וְיִחַר  דגש חזק בנו"ן, מלשון להניח (לעזוב) ולא לנוח, ובלמ"ד דגש מדין אתי מרחיק. : הַנִּ֣

יאַ  ה  א נע, לא בפתח כי אז משנה משמעות.בור בשוווא"ו החי  : פִּ֥ : העמדה באל"ף למנוע הבלעת  וְאֶעֱשֶׂ֥

  העי"ן שלאחריה 

ה  לב יא   ללא דגש במ"ם ובמלרע עקב הסמיכות לאל"ף של שם ה' הבא אחריה  : לָמָ֤

מָּה֩   לב יב ים  ומ"ם דגושה.  2במלעיל  : לָ֩   על מיודע לעומת : העמדה בבי"ת להבליט את הסגול המורהבֶּהָרִ֔

ם  : בְּהרים, שאז לא מיודע.האפשרות השנייה לפי תוכנת הכתר, הדרבן (הקדמא המשמשת כטעם    : וּ֨לְכַ;תָ֔

  3וקהרוי"ו השמשנה) מעל ה

  במלעיל  : וַיִּנָּ֖חֶם  לב יד

 שתי הפעמים הראשונות העי"ן חטופה מלשון לַעֲנוֹת, כלומר לקרוא בקול. : עַנּ֔וֹת  - עֲנ֣וֹת  -עֲנ֣וֹת   לב יח

  חזק בנו"ן, מלשון עִנּוּי עי"ן בפתח ודגש  בפעם השלישית ה

ף-אַל  לב כב חַר אַ֖   טעם ביו"ד  : יִ֥

י לב כג אמְרוּ לִ֔ ֹ֣ יָה לֽוֹ- מֶה  טעם נסוג אחור ליו"ד.  : וַיּ   : טעם נסוג אחור לה"א הָ֥

 
 .תחגם בלנינגרד) אין כאן חטף פושבכתר ארם צובא ( ה שבחי"ת יש בה כדי להניע את השווא שבלמ"ד, בעדותקרה זה הגעיבמ 1
  "התלישא אינה מורה על מקום ההטעמה! והוספה תלישא נוספת על הלמ"ד "ליתר בטחון  2
  .גון המילהאת ני עפ"י תורה קדומה הדרבן מעל הכ"ף, כך הוא לפי כל התיגאן. אין זה משנה 3
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קוּ  לב כד   : הטעם ברי"ש מלעיל הִתְפָּרָ֖

א  לב לא נָּ֗   הטעם בנו"ן עם העמדה באל"ף  : אָ֣

טָא לב לג י-חָֽ   הגעיה שם   י"ת מפני העמדה בח : לִ֔

יתָ  לג א   הלמ"ד בחירק : הֶעֱלִ֖

תָּה לג ג   אל"ף בפתח מלעיל  : אַ֔

תוּ-וְלאֹ  לג ד    : במלעיל! הקורא במלרע משבש את המשמעות ללשון שתייהשָׁ֛

ה ... אֶעֱשֶׂה  לג ה @- אֶעֱלֶ֥   העמדה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן שלאחריה  : לָּֽ

רָא ל֖וֹ  לג ז   אחור לקו"ף טעם נסוג   : וְ קָ֥

הֱלָה  ט-לג ח   4טעם סו"פ באל"ף   ׃הָאֹֽ

עַר-בִּן  לג יא   : להפריד בין הנונ"ים שבין התיבה הראשונה לשנייה ובין השנייה לשלישית נוּן֙ נַ֔

עַל  לג יב   הטעם בה"א מלעיל : הַ֚

תִי לג יד   פתח ולא בפתח- הוי"ו בפתח ולא בשוא והה"א בחטף : וַהֲנִחֹ֥

  הֲל֖וֹא   בתיבהטעם טפחא   : נוּהֲל֖וֹא בְּלֶכְתCְּ֣ עִמָּ֑  לג טז

ם ה֖' לְפָנֶ֑יC  לג יט י בְשֵׁ֛ אתִֽ , בגלל המשקל המוזיקאלי של הטעם  ה֖' הפסקה עיקרית אחרי תיבת : וְקָרָ֧

ם   תביר עלול להישמע כאילו כתוב י בְשֵׁ֛ אתִֽ על מנת למנוע זאת, יש להחיש את   .ה֖' לְפָנֶ֑יC -וְקָרָ֧

ם  קריאת שם ה' ולהסמיכו לתיבה י  : בְשֵׁ֛ אתִֽ ם ה֖'  וְקָרָ֧   פָנֶ֑יC לְ  -בְשֵׁ֛

  הה"א הראשונה בשווא נח  : וֶהְיֵ֥ה לד ב

ן  לד ה ם הֽ'  העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע. : בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ : טעם טפחא  וַיִּקְרָ֥

ם  בתיבה   5והבי"ת רפה בְשֵׁ֖

נוּ לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם)  : וּלְחַטָּאתֵ֖

י  לד י  א ה֔וּ-כִּֽ א  : תיבתאנוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ן  נוֹרָ֣

ר  לד יא   : המ"ם בקמץ קטןלCְ֔ - שְׁמָ֨

מֶר  לד יב   : במלעיל הִשָּׁ֣

  כולם במלרע  : תִּתֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּן  לד יג

  יש להדגיש את הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָה : קַנָּ֣א  לד יד

יר  לד כא  ישׁ וּבַקָּצִ֖ בהעמדה קלה להדגשת הלשון המורה  הראשונה בסגול ויש לקרוא אותה  : הבי"תבֶּחָרִ֥

  על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח

ירְא֖וּ לד ל   היו"ד בחירק מלא והרי"ש אחריה בשווא נע, לשון יראה ולא ראייה : וַיִּֽ

א  לד לד  ֹ֨   : הבי"ת בשווא נח על אף הקושי וּבְב

   

        קריאת פרשת פרה  קריאת פרשת פרה  קריאת פרשת פרה  קריאת פרשת פרה  

 
"ד הוא זיוף, המטעים (הטעם בלמ  ' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"אח ח ח ח בתיקון 'איש מצלי בתיקון 'איש מצלי בתיקון 'איש מצלי בתיקון 'איש מצלי     אין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע אין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע אין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע אין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע  4

  את הה"א משבש כי אין טעם בחטף, אבל עדיף שיבוש מזיוף!)
ם הֽ'. להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 5 א בְּשֵׁ֥ ם ה֖'  את דברו: ה' (מקיים - א בשם דהיינו, הקב"ה קר וַיִּקְרָ֖ י בְשֵׁ֛ אתִֽ וְקָרָ֧

Cלג יט) יללע לְפָנֶ֑י  
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ה  : וא"ו בשווא נע.וְיִקְח֣וּ יט ב    הפ"א רפויה : אֵלֶיC֩ פָֿרָ֨

סיט ז   א אֶלהבי"ת בסגול ולא בצירי, וכן בפסוק י.   : וְכִבֶּ֨ ֹ֣ ר יָב מַּחֲנֶ֑ה-וְאַחַ֖ : טעם טפחא בתיבת  הַֽ

ר    וְאַחַ֖

י בַּיּ֧וֹם ב֞וֹ -יִתְחַטָּא ה֣וּא יט יב י וּבַיּ֥וֹם הַשְּׁלִישִׁ֛ ר הַשְּׁבִיעִ֖ י  יש לעמוד מעט אחר קריאת  : יִטְהָ֑ הַשְּׁבִיעִ֖
העובדה כי ההפסק העיקרי בתיבה זו ולא בתיבת התביר, אחרת מתקבלת משמעות שאינה   להדגיש את

י בַּיּ֧וֹם ב֞וֹ - יִתְחַטָּא ה֣וּא נכונה. וכן הדבר גם בחצי השני של הפסוק: ר  - י הַשְּׁבִיעִ֖  וּבַיּ֥וֹם הַשְּׁלִישִׁ֛ יִטְהָ֑

א- וְאִם ֹ֨ א ל י בַּיּ֧וֹם יִתְחַטָּ֝ י וּבַיּ֥וֹם הַשְּׁלִישִׁ֛ א - הַשְּׁבִיעִ֖ ֹ֥   ריִטְהָֽ  ל

הֶליט יד   הֶל: הבי"ת בשווא, אך בהמשך הפסוק  בְּאֹ֑   מיודע, הבי"ת בקמץ בָּאֹ֔

חֲלַליט טז   רֶב֙ - בַּֽ   געיה בבי"ת הראשונה  : חֶ֙

יוּיט יח   ם-הָֽ צֶם֙ : געיה בה"א.  שָׁ֑ ל  6פתוחההבית   בַּעֶ֙   העמדה קלה בבי"ת לציין מיודע : בֶחָלָ֔

   
  הפטרת שבת פרה יחזקאל לו טז: הפטרת שבת פרה יחזקאל לו טז: הפטרת שבת פרה יחזקאל לו טז: הפטרת שבת פרה יחזקאל לו טז: 

          

ילוֹתָ֑  יז   לותם' - עלי - העמדות קלות בבי"ת ובלמ"ד הראשונה, יש לקרא 'וב : םוּבַעֲלִֽ

ים יט   הטי"ת בשווא נח  ׃שְׁפַטְתִּֽ

ר  כא   העמדה קלה בבי"ת  : בֶּאֱמֹ֤

י כג םלְ  ו"ף בקמץ גדול ובדל"ת שווא נע.הק : בְּהִקָּדְשִׁ֥ ׃ כן צריך להיות, עדיין אפשר למצוא  עֵינֵיהֶֽ

  חומשים משובשים שכתוב בהם לעיניכֶם.

ם-לוּמִכָּ  כה   מרכא, כהטעמה משנית, תחת הלמ"ד הראשונה  : גִּלּ֥וּלֵיכֶ֖

ה כו   יש להקפיד על הפרדת התיבות (בין חי"ת לחי"ת)  : וְר֥וּחַ חֲדָשָׁ֖

  נסוג אחור ליו"ד   טעם : וִהְיִ֤יתֶם כח

ם לא טתֶֹם֙   על אף הקושי, הלמ"ד הראשונה בשווא נח. : וּמַעַלְלֵיכֶ֖   געיה בקו"ף : וּנְקֹֽ

  סגול והחי"ת בחטף קמץ׃ ה"א בהֶחֳרָבֽוֹת לג

ה לד   המ"ם בדגש חזק, מלשון שממה וכן הדבר בהמשך הפרק  : הַנְּשַׁמָּ֖

נֲשַׁמּ֥וֹת לה   ו"ן איננה דגושה ווא נע ובכל מקרה, הנבתוכנת הכתר הנו"ן בחטף פתח, יש לקרוא ש  : וְהַֽ

שׁ  לז   האל"ף בחירק  : אִדָּרֵ֥

   
  ראשון של ויקהל: ראשון של ויקהל: ראשון של ויקהל: ראשון של ויקהל: 

   
  קים מקבילים בפרשת תרומה (כמו תוספת וי"ו החיבור)יש לשים לב לשינויים קלים בהשוואה לפסו

ה  ב   העמדה קלה בתי"ו תדגיש את הצירי שלא יישמע כמו פתח  : תֵּעָשֶׂ֣

הָ   ה   "קמץ גנובה"קריאת הה"א בקמץ, אין כאן   : יְבִיאֶ֕

ים  ז   האל"ף בקמץ קטן  : מְאָדָּמִ֛

יו  -אֶת א"ו, כגון ברשימת כלי המשכן יש לשים לב להפרדת בין תיבות המסתיימות ומתחילות בו עַמֻּדָ֖

יו-וְאֶת   אֲדָנָֽ

התיבה 'את' תנוקד בצירי אם היא באה בטעם מפסיק או משרת, ובסגול רק במילים מוקפות, כלומר  
  יה.כש'את' מוקפת למילה שאחר

 
  .אופייני לה"א הידיעה לפני עי"ן (אע"פ שלפי הכלל צריך להיות כאן קמץ) 6
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  : הטעמה משנית של מרכא ביו"ד וַיֵּ֥צְא֛וּ  כ

  

הוא פרופסור לפילוסופיה יהודית במחלקה למורשת ישראל באוניברסיטת   7רפאל ישפה    רפאל ישפהרפאל ישפהרפאל ישפהרפאל ישפה    לג יג

  .אילן ובאוניברסיטה הפתוחה-אריאל, ובמשך שנים לימד בבר

ךָ הַגּוֹי הַזֶּ " " " "  י עַמְּ ךָ הַגּוֹי הַזֶּ וּרְאֵה כִּ י עַמְּ ךָ הַגּוֹי הַזֶּ וּרְאֵה כִּ י עַמְּ ךָ הַגּוֹי הַזֶּ וּרְאֵה כִּ י עַמְּ   ה" ה" ה" ה" וּרְאֵה כִּ
לאחר סיפור חטא העגל בפרשתנו מופיעה סוגיית הבקשות שביקש משה מהקב"ה.  
פירושים שונים הוצעו לבקשותיו ולשונו של משה, אבל ברצוני להציע שפירוש הרמב"ם  

(בעיקר בספר מורה לסיפור זה מהווה פתרון כוללני לסיפור, בהקשר תורת המדינה והנביא 

  ל מרכיבי הסיפור השונים., ולא רק הסבר פרטני שהנבוכים א, נד)
" ושל הפועל "להעלות" או  עםעםעםעםעלינו לשים לב לשינוי בסיומת של המילה המנחה "  

ר לֶךְ רֵד מקבילו "להוציא" בסיפור. אחרי חטא העגל, הקב"ה אומר למשה: " ךָ אֲשֶׁ חֵת עַמְּ י שִׁ כִּ
  . "(שמות לב, ז) םהֶעֱלֵיתָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִ 

נֵי יְיָ אֱלהָֹילשים לב לסיומות: "ושוב יש  –תשובת משה ברורה   ה אֶת פְּ וַיּאֹמֶר לָמָה ו וַיְחַל מֹשֶׁ
ר הוֹצֵאתָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִ  ךָ אֲשֶׁ עַמֶּ ךָ בְּ חֶם יְיָ " (שמ' לב:יא). הודות למשה: "(שמות לב, יא) םיְיָ יֶחֱרֶה אַפְּ נָּ וַיִּ

ר לַעֲשׂוֹת לְעַמּוֹ  העַל הָרָעָ  בֶּ ר דִּ   .יד)פס' (" אֲשֶׁ
שוב מופיעה המלה "עמך" בבקשה הראשונה:  בסיפור הבא על שתי בקשותיו של משה, 
ה אִם " ךָ הַגּוֹי  ינָא מָצָאתִ וְעַתָּ י עַמְּ עֵינֶיךָ וּרְאֵה כִּ רָכֶךָ וְאֵדָעֲךָ לְמַעַן אֶמְצָא חֵן בְּ עֵינֶיךָ הוֹדִעֵנִי נָא אֶת דְּ חֵן בְּ

ה   . "הַזֶּ

נַ ל, נענית בחיוב: "הבקשה לדעת את דרכי הא  ם ... יֵלֵכוּ וַהֲנִחֹתִי לָךְ  יוַיּאֹמַר פָּ ה גַּ וַיּאֹמֶר יְיָ אֶל מֹשֶׁ
בָ  רְתָּ אֶעֱ  ראֶת הַדָּ בַּ ר דִּ ה אֲשֶׁ םהַזֶּ שֵׁ עֵינַי וָאֵדָעֲךָ בְּ י מָצָאתָ חֵן בְּ ה כִּ   . יד,יז)פס' (" שֶׂ

בֹדֶךָ  תוַיֹּאמַר הַרְאֵנִי נָא אֶ אבל אז משה מוסיף בקשה שנייה: "  . והפעם הוא נענה יח)פס' (" כְּ
נֶיךָ ל עַ י טוּבִ ל כָּ ר אַעֲבִי[ה']  ר אֲנִיוַיּאֹמֶ בסירוב: " י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם  תוַיּאֹמֶר לאֹ תוּכַל לִרְאֹת אֶ ... פָּ נָי כִּ פָּ

  כג) -יטפס' ( "וְרָאִיתָ אֶת אֲחֹרָי וּפָנַי לאֹ יֵרָאוּ ... וָחָי

  עלינו לשאול: 
  ) ומה ההבדל בין שתי הבקשות?1
  )ומדוע נענית הראשונה בחיוב, לעומת השנייה הנענית בסירוב? 2
  )ומדוע בבקשה הראשונה שוב מופיעה המילה המנחה "עמך" שמיותרת לכאורה? 3
פירושים שונים הוצעו לחלקים אחדים של הסיפור. במדרש רבה הובן ה"כבוד" כרמז   

  ) מדרש שמות רבה (סדר כי תשא, פרשה מה, ו לשכר ועונש:

, נתאוה לעמוד על מתן שכרן של צדיקים ושַלוָתן של ויאמר הראני נא את כבודךד"א, 
בוֹד "רשעים. ומנין שמתן שכרן של צדיקים נקרא "כבוד"? שנאמר  (משלי   חֲכָמִים יִנְחָלוּ כָּ

לְוָתָ ..." ומנין ג, לה) ַ שּׁ חֵנִ "ן של רשעים נקרא "כבוד", שנאמר שֶׁ קָּ בוֹד תִּ (תהלים עג,   יוְאַחַר כָּ

  ". כד)
המילה   .מקבילה במדרש הגדול, מהדורת מרגליות עמ' תש"א   ברכות ז ע"א. הבבלימאידך, בתלמוד  
רָכֶךָ " בֹדֶךָ " (ולא "דְּ   ") רומזת לשכר ועונש וצידוק הדין:כְּ
תן לו: (א) בקש וא"ר יוחנן משום ר' יוסי: שלשה דברים בקש משה מלפני הקב"ה ונ 

נוּ שתשרה שכינה על ישראל ונתן לו, שנאמר: " ךָ עִמָּ לֶכְתְּ . (ב) בקש שלא (שמ' לג:טז)" הֲלוֹא בְּ

ךָ ם ונתן לו, שנאמר: "אומות העולתשרה שכינה על  . (ג) בקש להודיעו )שם(" וְנִפְלִינוּ אֲנִי וְעַמְּ
רָכֶךָ דרכיו של הקב"ה ונתן לו, שנאמר: " " (שמ' לג:יג). אמר לפניו: ריבונו של הוֹדִעֵנִי נָא אֶת דְּ

עולם, מפני מה יש צדיק וטוב לו, ויש צדיק ורע לו, יש רשע וטוב לו, ויש רשע ורע לו. 
אמר לו: משה, צדיק וטוב לו צדיק בן צדיק, צדיק ורע לו, צדיק בן רשע, רשע וטוב לו 

  רשע בן צדיק, רשע ורע לו רשע בן רשע. 

 
, חושבים בטעות ת חולםא"ה. רבים אינם יודעים לבטא נכונה שם זה. מדגישים את הפ"א וגם קוראים את היו"ד בהבר 7

   וכדיי בזיון. מלעיל (כמובן?)  ה!יושפֶּ  –. ויש 'מהדרין' להוסיף וי"ו שהיו"ד בקמץ קטן
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 פירוש כוללני לסיפור בשלושת חיבוריו הגדולים: פירוש המשנה, כאמור, הרמב"ם מציע
     .א נד ומורה הנבוכים .ספר מדע, הלכות יסודי התורה א, י  משנה תורה, .בהקדמתו למסכת אבות, פרק ז'

תארים  ל הינםהרמב"ם מפרש את הסיפור שלנו לאור תורת התארים. כל תארי הא
  פעולה.  ארי או תו שליליים
תארי פעולה אינם מתארים את הפועֵל עצמו (את מהותו), אלא רק את  .נד-שם א, נא

פעולותיו, ולכן ריבוי הפעולות "המתחלפות" (=המשתנות) אינו פוגע באחדות הפועֵל  
בתרגומי מיכאל שורץ ויוסף קאפח הפעולות     תבון.-"פעולות" בתרגום שמואל אבן  שם א, נב. .משתנה-הבלתי

  .מתורגמות כ"מעשים"

  ל, כלומר פעולותיו, הוא נענה בחיוב. ואולם: לכן, כאשר ביקש משה לדעת את דרכי הא 
כאשר ידע משה רבנו ע"ה שלא נשארה לו מחיצה שלא הסיר אותה, וכי נשלמו בו 

ביקש להשיג מהות השם ית' על אמתת  –מעלות המדות כולן והמעלות השכליות כולן 
בֹדֶךָ מציאותו... ואמר  והודיעו השם ית', שאי אפשר לו זה, בהיותו  וַיּאֹמַר הַרְאֵנִי נָא אֶת כְּ

י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָ שכל נמצא בחומר, רצונו לומר, מאשר הוא אדם. והוא אמרו: " . הנה  "יכִּ
בינו ובין השגת הקדוש ברוך הוא על אמתת מציאותו אלא מחיצה אחת לא נשארה לו 

   .הלכות יסודי התורה א, י מדע,  בהירה, והיא השכל האנושי שאינו נבדל (מחומר).

הוא שאחרי שהאדם יראה  " לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָיבניגוד לפרשנים אחרים, לפיהם פירוש "  
"כי מיד ימות" (ראב"ע) ו"שיראה אותו וימות" (רמב"ן), הרמב"ם שולל את האפשרות 
שהאדם, כאשר הוא חי, "בהיותו שכל נמצא בחומר" "יראה" את הכבוד או את הפנים של  

  ל, "אמתת מציאותו".ו ישיג את מהות האל, דהיינהא
בֹדֶךָ מהו זה שביקש משה רבינו להשיג, כשאמר "  "? ביקש לידע וַיּאֹמַר הַרְאֵנִי נָא אֶת כְּ

אמתת המצאו של הקב"ה... והשיבו ברוך הוא שאין כח בדעת האדם החי, שהוא  
ע אדם מחובר מגוף ונפש, להשיג אמתת זה על בוריו. והודיעו ברוך הוא מה שלא יד

 ."וְרָאִיתָ אֶת אֲחֹרָי וּפָנַי לאֹ יֵרָאוּלפניו ולא ידע לאחריו... ועל דבר זה רמז הכתוב ואמר, "
  . מדע, הלכות יסודי התורה א, י 

"? להבנת הרמב"ם,  רָיוְרָאִיתָ אֶת אֲחֹ אם אין האדם מסוגל לראות את הפנים, מה פירוש " 

גשמי (כלומר "אחור"  -ל הבלתי" כאן הגב, הצד האחורי, לכאורה, של הא אחוריאין "
במרחב), אלא הכוונה למה שבא אחריו (כלומר "אחור" במובן עקבותיו בזמן), דהיינו 

  תוצאות הפעולות, כלומר הדברים הנמצאים בעולם, הנרמזים בביטוי "כל טובי".
אחרי ביותר של הרמב"ם לסיפורנו בא בספר מורה הנבוכים א, נד, הפירוש המפורט  

  .שמואל-מהדורת אבן הדיון בתורת התארים:

כי אדון החכמים, משה רבינו ע"ה ביקש שתי בקשות... הבקשה האחת היא   –דע 
והיא אשר ביקש  –ואמתתו. והבקשה השנית  בקשו ממנו ית' שיודיעהו עצמו

שיודיעו תאריו. והשיבו ית' על שתי השאלות, בשיעד לו בהודיעו אותו  –תחילה 
תאריו כולם, ושהם פעולותיו. והודיעו כי עצמו לא יושג לפי מה שהוא... אמנם 

רָכֶךָ וְאֵדָעֲךָ וֹהבקשו ידיעת תאריו הוא אמרו: " מורה על היותו ית' וכו'"  דִעֵנִי נָא אֶת דְּ
נודע בתאריו... וכאשר ביקש (משה) ידיעת התארים... וביקש אחר כן השגת עצמו 

בֹדֶךָ ית', והוא אמרו  אֲנִי ונאמר לו: ", נענה על המבוקש הראשון, והוא "הַרְאֵנִי נָא אֶת כְּ
ל ט נָ , ונאמר לו במענה השאלה השניה: ""פָנֶיךָ  לבִי עַ וּאַעֲבִיר כָּ . "ילאֹ תוּכַל לִרְאֹת אֶת פָּ

ל ט אמנם אמרו  רְא אֱלהִֹים רומז להראות אותו הנמצאות כולם, הנאמר עליהם: "בִי וּכָּ וַיַּ
ה וְהִנֵּה טוֹב מְאֹד  לאֶת כָּ  ר עָשָׂ שישיג  –. רצוני לומר ב"הראות אותם לו" (בראשית א, לא)אֲשֶׁ

קצתם בקצת, וידע הנהגתו להם איך היא בכלל ובפרט... הנה כבר  טבעם והקשרם 
התבאר, כי הדרכים אשר ביקש ידיעתם והודיעוהו אותם, הם הפעולות הבאות ממנו  

רצוני לומר מתכונות  –ית'... פועל פעולות דומות לפעולות הבאות מאתנו ממדות 
  לא שהוא ית' בעל תכונות נפשיות. –נפשיות 

כיצד הרמב"ם עונה על שתי שאלותינו הראשונות: מה ההבדל בין עד כאן, ראינו 
שנענתה בסירוב. ועתה אנו חוזרים  הבקשות, ומדוע הראשונה נענתה בחיוב לעומת השנייה

": מדוע, כאשר משה מבקש לדעת את עמךאל שאלתנו השלישית, על המלה המנחה "
בקשת משה את הידיעה? דרכי ה', הוא מזכיר את העם? הלא אזכור זה לכאורה מיותר ב
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תשובת הרמב"ם היא שאזכור העם אינו מיותר אלא עיקר בקשת משה. הנביא, בתורת 
 –מדעית -השלם בשכלו והיודע את האמת השכלית –הוא שילוב של פילוסוף  8הרמב"ם, 

ני, השלם בכוח הדמיון שלו ומסוגל לתקשר עם העם במונחים מדומים שהם ומנהיג מדי
   .תבון-מורה הנבוכים א, נד, תרגום שמואל אבן לדברי הרמב"ם:מסוגלים להבין. לכן, 

ואף על פי שכבר השיג (משה) כל טובו, ר"ל כל פעולותיו, כי אלה הם הפעולות  
ממנו ית' בחק המצאת בני אדם והנהגתם, וזאת היתה אחרית כוונת שאלתו,  הבאות

הכי סוף המאמר  ךָ הַגּוֹי הַזֶּ י עַמְּ עֵינֶיךָ וּרְאֵה כִּ , כלומר, אשר אני וְאֵדָעֲךָ לְמַעַן אֶמְצָא חֵן בְּ
  צריך להנהיגם בפעולות, אלך בהם בדרך פעולותיך בהנהגתם.

ל לא בשביל  רותי בסיפורנו. משה מבקש לדעת את דרכי האעכשיו נסגר המעגל הספ
 –אפילו משה  –". הידע שהאדם עמךעצמו (או לא בשביל עצמו בלבד), אלא בשביל "

ל בהנהגת העולם. זוהי שלמותו של האדם כפרט. מסוגל להשיג הוא ידיעת פעולות הא 
ה לאור ידיעה זו. אבל תוכן ידע זה הוא דינאמי, ומחייב השלמה והבעה בהנהגת המדינ

ל הקוסמית,  חברתי של הנהגת הא-המדינה ע"י הנביא היא, אפוא, חיקוי מדיניהנהגת 
בהנהגת המדינה לאור ידיעת  )imitatio Dei( ל" הוא ביטוי לתכלית חיקוי האעמךואזכור "

   ".דרכך"
, אם נא מצאתי חן בעיניך הודיעני נא את דרכיךמדרש הגדול משקף תובנה זו: "רבונו שלעולם, 

  .היאך אתה מתנהג עם עולמך... באיזו מדה אתה מנהג את עולמך" (עמ' תש"א)
  

    
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

 נו מופיע שם):הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליונ

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx    

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
p=272195#p272195&t=10317&forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45//http:  

  http://www.dirshu.co.il/?p=140390באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  
 

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה 

  ')(לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  com.lgmai@franklashonבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 

 
מז. שם ב, לז תפיסת הנביא כמנהיג המדינה משקפת את -תורת הנביא נדונה במורה הנבוכים ב, לב 8

בוכים" מתוך בין פראבי. ראו שלמה פינס, "המקורות הפילוסופיים של מורה נ- נצר אל-משנת מחמד אבו
  .מחשבת ישראל למחשבת העמים, ירושלים תשל"ז

שכדי להגדיר אינני מכיר המקורות הפילוסופיים של הרמב"ם, אבל עצם ההנחה  רים.עד כאן הדברים נאים ומסתב א"ה.
   !!, וכמובן גם מחמת מיאוסמן הדעת יתנבואה נזקק הרמב"ם לדברי פילוסופים ערביים מוקצ


