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 פקודי - ויקהלפרשת 
 פ"שנת תש

 

 הרב יצחק מאטצען 
 הואיל משה ושא"ס מח"ס

 הואיל משה
 

ויקהל משה את כל עדת בני ישראל ויאמר אלהם אלה 
הדברים אשר צוה ה' לעשת אותם: ששת ימים 
תעשה מלאכה וביום השביעי יהיה לכם קודש שבת 

 ולעיל מיניה כתיב :שבתון לה' כל העשה בו מלאכה יומת
וראו בני ישראל את פני משה כי קרן עור פני משה 

 והשיב משה את המסוה על פניו עד באו לדבר אתו.
 

ונבס"ד לפרש סמיכת המקראות, דהטעם על שזכה משרע"ה 
, לפי )ד"ה במדרש(לקירון עור פניו, כתב בספר כרם חמד פ' חקת 

מלך  י"ז(-)פרשה ל"גשמרע"ה היה מלך, וגבי מלך כתיב בישעיה 
שום  ט"ו(-)פרשה י"זיו תחזנה עיניך, וכתיב בפרשת שופטים ביפ

שתהא  )דף י"ט:(סנהדרין מסכת תשים עליך מלך ודרשינן ב
אימתו עליך, ומהאי טעמא אין רואין אותו כשהוא מסתפר 

, אך  )דף כ"ב.(סנהדרין מסכת וכשהוא בבית המרחץ כדאיתא ב
' יהודה בר איתא, ומהיכן נטל משה קרני ההוד, ר ו(-)מ"זבמד"ר 

נחמן בשם רשב"ל אומר, עד שהיה כותב בקולמוס נשתייר 
שו וממנו נעשו לו קרני ההוד וכו' קימעא, והעבירו על רא

 עיי"ש.  )אות ת"ז(וכ"כ במדרש תנחומא ובילקוט שמעוני  ,עיי"ש
 

, דהאיך העבירו על ראשו )שם(והקשה ע"ז הכרם חמד 
איך נהנה להקימעא שנשתייר בקולמוסו, הא היה קודש ו

קול ומראה , )דף כ"ו.(פסחים  'מסב יתאמהקדש, ותירץ לפי"מ דא
וריח אין בהן משום מעילה, קול ומראה לפי שאין בהן ממש, 

אין בו משום מעילה  )עמוד עשנו(וריח לאחר שתעלה תמרותו 
דכל היכא דנעשית ופריך, למימרא הואיל ונעשית מצותו, 

מת הדשן דנעשית והרי תרומצותו אין בו משום מעילה, 
מצותה ויש בה משום מעילה, דכתיב ושמו אצל המזבח ושמו 
שלא יהנה, ומשני, משום דהוו תרומת הדשן ובגדי כהונה שני 
כתובים הבאים כאחד ואין מלמדין, ופריך הניחא למ"ד אין 

 .עיי"ש מלמדין, אלא למ"ד מלמדין מאי איכא למימר וכו'
 

ר ליהנות אף מותמבואר מזה דהיכא דנעשית מצוותה 
לכתחלה, וכיון דאותה קימעא היה שיור מכתיבת הלוחות, הוי 
נעשית מצותו, שהרי כתב כל הלוחות עד גמירה ונשתייר 

אך כ"ז למ"ד שני כתובים הבכ"א אין פורתא, ומותר ליהנות, 
למ"ד מלמדין שלא כדין עשה משרע"ה  מלמדין, משא"כ

 שנהנה מדיו קודש שנשתייר בקולמוס עכ"ד.
 

כתב לפרש מה שפירש"י למחרת  )בפרשתן(נה בכרם חמד וה
מיוהכ"פ, כשירד מן ההר והוא לשון הפעיל שאינו אוסף 
אנשים בידים וכו', ולכאורה למ"ל לרש"י לפרש שהיה למחרת 
יוהכ"פ, ותו אם יש לטעות ולפרש שהיה אוסף אנשים בידים, 

 .אכתי מנ"ל לומר שלא היה אוסף אנשים בידים
 

הטעם שכתב משה והאיש  יםשרשכתבו המפותירץ, עפי"מ 
משה ענו מאוד חסר יו"ד, לפי שצפה ברוח הקודש שעתיד 
לעמוד שמואל הנביא, שיהא מחזיר בכל ערי ישראל ודן אותם 

והלך מידי שנה בשנה וסבב בית  ט"ז(-ז-)שמואל אבעריהם, שנאמר 
שבת מסכת אל והגלגל והמצפה ושפט את ישראל כדאיתא ב

בינו לא עשה כן אלא היה מאסף כל ישראל , ומשה ר)דף נ"ז.(
אצלו, וא"כ בהא מילתה ענותנותיה דשמואל עדיף טפי 

 מדידיה, לכן כתיב ענו חסר יו"ד עכ"ד. 
 

אך הא גופא קשיא מ"ט לא עביד משרע"ה נמי הכי ליזל 
לגבייהו ללמוד עמהם ולשפוט אותם, וי"ל לפי שמשה היה 

בידו למחול על  מלך, וגנאי הוא למלך שילך אצלם כי אין
לך רד  ז(-)פרשה ל"בכבודו, אמנם בפרשת תשא פירש"י על הפסוק 

כי שחת עמך, רד מגדולתך, לא נתתי לך גדולה אלא בשבילם 
עיי"ש, וא"כ הדקל"ד למה לא הלך אצל ישראל אחר החטא 
דאז לא היה לו דין מלך, אכן לפימ"ש רש"י דפרשת ויקהל 

הכ"פ נתרצה הקב"ה היתה למחרת יוהכ"פ לק"מ, דהרי ביו
לישראל ומחל להם אותו החטא וחזרה העטרה למשה להיות 

 מלך עליהם.
 

והשתא אתי שפיר, ויקהל משה את כל עדת בני ישראל, 
והוקשה לרש"י והלא משה רבינו עניו גדול היה, ולמה לא 
הלך אצל ישראל ללמוד עמהם ולשפוט אותם כמו שמצינו 

היה ואינו רשאי  בשמואל הנביא, וכ"ת משום דמשה מלך
למחול על כבודו, והלא בשעה שחטאו ישראל ירד מגדולתו 
ולא היה לו עוד דין מלך, לכן פירש"י שהיה למחרת יוהכ"פ 
שנתרצה הקב"ה לישראל ומחל להם החטא, וחזרה העטרה 
למשה להיות מלך עליהם כבתחלה, ולכן לא היה למחול על 

לשון הפעיל כבודו לילך אצלם, ולכן כתב רש"י ז"ל והוא 
שאינו אוסיף אנשים בידים אף שהיה עניו גדול למאוד לפי 

 שחזר למלכותו עכ"ד.
 
 



 

 ב 

וידוע פלוגתת הראשונים אי ספיקא דאורייתא מה"ת לחומרא 
)פ"י ובה' כלאים  )פ"ט הי"ב(או לקולא, דהרמב"ם בה' טומאת מת 

ס"ל דאזלינן לקולא, והרשב"א ס"ל דאזלינן לחומרא,  הכ"ז(
דהרמב"ם דס"ל דספק  )בית ד' שער א'(א בתורת הבית וכתב הרשב"

דספק ממזר  ,)דף ע"ג.(קידושין מה"ת מותר, יליף לה מדאמרינן ב
)יור"ד סי' מותר וגלי שם קרא דספק מותר בכ"מ, והקשה הפר"ח 

דהרי שם אמרינן דאיכא תרי קראי חד להתיר  ק"י בכללי ס"ס כלל א'(
ישראל, ובשלמא לשיטת ממזר בשתוקי וחד למשרי שתוקי ב

הרשב"א דס"ל דבכה"ת ספיקא לחומרא ורק בממזר גילתה 
התורה להתיר, שפיר צריכין תרי קראי להתיר בכל גווני, אבל 
להרמב"ם דמכאן ילפינן דספיקא לקולא לכה"ת, א"כ הא הוי 

בספר המקנה ב"כ שני כתובים דקיי"ל דאין מלמדין עיי"ש, ו
, הרי דמאן דס"ל דספק מותר שופטים()פרשת פנים יפות ספר וב ,)שם(

מה"ת ע"כ דס"ל דב' כתובים הבאין כאחד מלמדין, ומאן 
דס"ל דספק אסור מה"ת ע"כ דס"ל דב' כתובים הבכ"א אין 
מלמדין, דלכך כתבה התורה ב' כתובים להתיר בממזר בכל 

 גווני, ומזה נדע דבשאר דוכתי בספיקא אזלינן לחומרא.
 
עשה מלאכה כתב וז"ל, הקדים רשיז"ל עה"פ ששת ימים תו

את  להם אזהרת שבת לציווי מלאכת המשכן לומר שאינו דוחה
פנים ספר וב )דף ו.(יבמות ערוך לנר ספר השבת עכ"ל, והקשה ב

, דלמ"ל קרא דבנין המשכן אינו דוחה שבת, כיון )בפרשתן(יפות 
ל"ת לא אמרינן רק היכא דבעידנא דמיעקר ללאו שה דוחה דע

עיי"ש,  )דף ח:(ביצה וב )דף קל"ב:(שבת שה, כמבואר במקיים הע
הבונה כל  )דף ק"ב:(שבת וכאן לא הוה בעידנא, כיון דקיי"ל ב

 שהוא חייב, והעשה אינה מתקיימת אלא בגמר עכ"ק. 
 

ל"ת רק היכא בעידנא דמיעקר וחה דשה והנה זה אי אמרינן ע
דהיא  קל"ב:( )דףמסכת שבת ללאו מקיים העשה, מבואר ב

פלוגתא דאמוראי, דרב אשי הוא דמשני לה דהיכא אמרינן 
ל"ת כגון מילה דצרעת אי נמי ציצית וכלאים וחה דשה ע

מקיים העשה וכו', ורבא אמר דלכן  דבעידנא דמתעקר לאו קא
עיי"ש,  צרעת לא דחי עבודה משום דאכתי גברא לא חזי
ינן אלא משמע דרבא לי"ל הך כללא דעשה דוחה ל"ת לא אמר

בחידושי בחידושי אבן העוזר שם, ווכ"כ אם כן הוה בעידנא, 
עיי"ש, ועיין במל"מ  )דף כ"ז ע"ד מדפה"ס(ברוך טעם דין עדל"ת 

דהרמב"ם לא הביא בשום  ה"ה בסו"ד(-)פ"יבהל' טומאת הצרעת 
 מקום הך דאין עדל"ת אא"כ הו"ל בעידנא עיי"ש.

 
הטעם דבעינן בעידנא, כתב  )דף קל"ג(שבת וברבינו חננאל ב

משום דחיישינן שמא ימות קודם גמר המצוה, ויעבור על 
)דף הל"ת בלתי קיום המצוה עיי"ש, וכ"כ הריטב"א עמ"ס ר"ה 

ספר בו ,)סי' ד'(הדות"ל ח"ב בשו"ת שואל ומשיב מעיין ו, ל"ב:(
)ח"ה סי' כ"ה אות ובשו"ת מהר"ש , )מצוה שמ"ט(מהר"ם שיק על המצות 

 ,)פרק י"ט סוף ה"א(ירושלמי במסכת שבת רם מ, דמקוכתב ד'(
דמפורש שם דהא דמכשירי מילה אינו דוחה שבת משום שמא 

 עיי"ש.ימות קודם קיום המצוה 

הביא זאת מספר אורים גדולים,  )ח"ח סי' רמ"ח(ובשו"ת מהר"ש 
וכתב דטעם זה א"ש אי ס"ל ספיקא דאורייתא מה"ת לחומרא, 

שעבר על הל"ת שלא במקום  ולכן חיישינן שמא ימות ויתברר
מצוה, משא"כ אי ס"ל ספיקא דאורייתא מה"ת לקולא, אין 
מקום להחמיר משום שמא ימות, דהרי בכל ספיקא תלינן 

ולפי"ז כתב לחדש דבאיסור חצי שיעור דאזלינן לקולא, 
בספיקו להקל, לא צריכין לחוש בזה שיהא בעידנא, ומתרץ 

שהביאו התוס' בזה קושית הירושלמי גבי מצה של חדש 
 עיי"ש. )דף ל"ח.(במסכת קידושין 

 
                   ובזה יבואר המשך הפסוקים, ומשה לא ידע כי קרן עור 
                 פניו, והטעם הוא משום שהיה מלך ומלך ביפיו תחזנה 
                עיניך, וכיון שהיה מלך היה גנאי שילך אצלם כי מלך 
שמחל על כבודו אין כבודו מחול, ולכן ויקהל משה, דאין 
לומר דלכן קרן עור פניו משום דממה שנשתייר בקולמוס 

                ו, דהא אין נהנין מהקדש, דאין לומר העבירו על ראש
דמותר ליהנות משום דאין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו, 
דהא ילפינן מתרוה"ד ועגלה ערופה דמועלין אף לאחר 
שנעשית מצותו, וע"כ משום דשני כתובים הבאים כאחד 

ולפי"ז ס"ל  מלמדין, וכיון דשני כתובים הבכ"א מלמדין,
ולא, ולא חיישינן לשמא ימות, ספיקא דאורייתא מה"ת לק

ולפי"ז לא בעינן בדחיית עשה לל"ת שיהא בעידנא, ומעתה 
              היה מקום לומר דעשה דבנין המקדש ידחה לל"ת דשבת, 
ולכן הקדים להם אזהרת שבת למלאכת המשכן, לומר שאינו 

 דוחה שבת, ודו"ק.
 
 

**** 
 
 

ויקהל משה את כל עדת בני ישראל ויאמר אלהם אלה 
ששת ימים תעשה ה' לעשת אתם: הדברים אשר צוה 

מלאכה וביום השביעי יהיה לכם קודש שבת שבתון 
ואיתא במדרש תנחומא,  מת:ומלאכה י וכל העשה בלה' 

ילמדנו רבנו עד כמה חייב אדם המטפל בכלאים, כך 
תני ר' שמעון בר יוחאי, ובגד כלאים שעטנז לא יעלה 
 עליך, אפילו על גבי מאה כלים אסור לו ללבוש, אבל

אם פרש אותו תחתיו בלבד שלא יהא נוגע בשרו 
בכלאים, מותר שנאמר ובגד כלאים שעטנז לא יעלה 

וכו'  עליך, עליך לא יעלה אבל אתה מציען תחתיך
פרדס ספר עיי"ש, ותמוה שייכות הלכה זו לפסוק הנ"ל, ועיין ב

 נפש יהונתן מש"כ בזה.ספר וב ,דוד
 

שה מלאכה וביום והנבס"ד, דהנה רשיז"ל עה"פ ששת ימים תע
כתב וז"ל,  השביעי יהיה לכם קודש שבת שבתון לה' וגו'

ו הקדים להם אזהרת שבת לציווי מלאכת המשכן לומר שאינ
 .דוחה את השבת עכ"ל



 

 ג 

הניתנין במתנה אחת  ק.()עירובין דאיתא בולכאורה יש להעיר, 
ינתנו , )בדם בכור אחר(שנתערבו בניתנין מתנה אחת  )כגון דם הבכור(

)דם חטאת זו נשפך לדם , מתן ד' במתן ד' )ועולה אותה מתנה לזה ולזה(במתנה אחת 

במתן אחת, ר'  , מתן ארבע)ועולה לזו ולזו(, ינתנו במתן ד' חטאת זו(
אליעזר אומר ינתנו במתן ד', ר' יהושע אומר ינתנו במתנה אחת, 

י א"ל ר' אליעזר הרי הוא עובר על בל תגרע, א"ל ר' יהושע הר
דליתי , (ד"ה מתן)הוא עובר על בל תוסיף וכו' עיי"ש, והקשו התוס' 

עשה דמתן דם ולידחי ל"ת דבל תוסיף, ותירצו דהכא לא שייך 
לומר עשה דוחה ל"ת, דלא דמי כלל לכלאים בציצית כיון דעל 
 ידי פשיעה הוא בא, והיה יכול להתקיים בלי דחיית הלאו

מבואר מזה דבעשה הבא על ידי פשיעה לא אמרינן עיי"ש, 
וכיון דהמשכן בא לכפר על מעשה העגל, עשה דוחה ל"ת, 

ולולא שחטאו לא הוי צריך למשכן, א"כ הוי עשה דפשיעה 
ואינו דוחה, ומעתה למ"ל קרא דבנין המשכן אינו דוחה שבת, 

 שהקשה כן עיי"ש. )דף ע"ט.(וכה ראיתי בספר חכמת התורה 
 

, )פ"ג דין ז'(לפימש"כ בספר ברוך טעם שער עדל"ת  ,אך י"ל
הטעם דעשה הבא על ידי פשיעה  )פ"ט דין ב'(ובשער התערובות 

אינו דוחה ל"ת, משום דל"ת חמור מעשה, ורק גזיה"כ דילפינן 
מכלאים בציצית דעשה דוחה ל"ת, להכי בעינן שיהא דומה 

 לכלאים בציצית דלא הוי על ידי פשיעה עיי"ש.
 

בתשובת נכד המחבר,  הטעם  )סוף הל' פסח(מש"כ הישיע"ק אך לפי
 )פרשת ויקרא(עפי"מ דמבואר ברמב"ן ל"ת, וחה דשה דאמרינן ע

עה"פ וסמך ידו על ראש העולה ונרצה לו לכפר עליו, וכתב 
רשיז"ל וז"ל, על מה הוא מרצה לו, אם תאמר על כריתות ומיתות 

אמור, הא אינו  בי"ד או מיתה בידי שמים או מלקות, הרי ענשן
מרצה אלא על עשה ועל לאו שנתק לעשה עכ"ל, וכתב הרמב"ן 
ז"ל וז"ל, ואני תמה, וכי היכן עונשן אמור, כי הקרבנות בשוגגין 
הן מרצין, ונוכל לומר שיכפרו על חייבי מיתה בידי שמים שוגגין, 
ועל חייבי מלקות שוגגין, ועל חייבי מיתות בי"ד שוגגין באותן 

עליהן חטאת, כגון מכה אביו ואמו ומקלל, כשם  שאין חייבין
שהחטאת מכפרת בחייבי כריתות שוגגין, ואולי בעבור שפירש 
הכתוב בחייבי מיתות בי"ד ובחייבי כריתות עונשן במזיד 
ובשוגג, ופירש בחייבי מיתה בידי שמים עונשן במזיד למיתה, 

ה ובחייבי לאוין למלקות, ולא פירש בהם שום עונש בשוגג, נרא
להם לחכמים שכל העונש שבהם פרשו הכתוב, כי למה יפרש 
עונשן של אלו במזיד ובשוגג, ויפרש עונש האחרים במזיד, ולא 
יפרש אותו בשוגג, ויאמר שיהא מחוייב להביא בהן עולה, ולכך 
ראו שאין בחייבי מיתה בידי שמים ובחייבי מלקות אלא עונשן 

טא, שום נשיאות ח המפורש בהן במזיד, אבל בשוגג אין עליהם
ומבואר מזה דבשוגג של עבירות , ואין צריכין ריצוי כלל עכ"ל

שהן חייבי מיתה בידי שמים או של מלקות, אין עליהם שום 
 נשיאות חטא כלל ואין צריכין ריצוי כלל. 

 
רב  )שם(, דאיתא )דף פ"ד:(וכן מבואר בחידושי הר"ן מסכת סנהדרין 

, מר בריה )קוץ ישב לו בבשרו( לא שביק לבריה למישקל ליה סילוא

, )כויה להוציא ליחה ממנו(דרבינא לא שביק לבריה למיפתח ליה כוותא 
)לא ליפתח דילמא חביל והו"ל שגגת איסור, ופריך, אי הכי אחר נמי 

, ומשני, אחר שגגת שהרי כל ישראל הוזהרו על חבלת חבירו דכתיב לא יוסיף פן יוסיף(
, בנו שגגת חנק עיי"ש, באיסור שזדונו לאו בעלמא דקיל( )כשאין מתכוין הוי שגגהלאו 

וכתב הר"ן לבאר שהטעם הנכון דשגגת לאו מותר, מפני שלא 
מצינו שענש הכתוב כלל, ואפשר שאפילו בדיני שמים אינו 
מתחייב עיי"ש, והרי זה כסברת הרמב"ן ז"ל, דמדלא מצינו 

 שענש הכתוב שגגת לאו מוכח שאין בו איסור כלל.
 

ל"ת, כיון דאינו עובר וחה דשה דהיינו טעמא דאמרינן ע וי"ל
על הל"ת כי אם לצורך קיום העשה נמצא דאינו עובר על הלאו 
רק במעשה ובלא מחשבת עבירה ומשו"ה הותר הל"ת עבור 
קיום העשה, וכ"ז בל"ת גרידא, משא"כ בל"ת שיש בו כרת 
דחייב קרבן על שגגתו, הרי אף בלי מחשבת עבירה הוי 

בעצמה חטא שצריך עליה כפרה, ולכן אף כשעובר  המעשה
עליו מפני קיום העשה ואין בו מחשבת עון מ"מ לחטא יחשב 
דסוכ"ס הרי הוא מעשה עבירה, ולכן בל"ת שיב"כ אמרינן 

 )שער נ'(ולפי"ז כתב בספר שערי ציון  דהל"ת אינו נדחה עיי"ש,
דכיון דשייך מסברא עשה דוחה ל"ת ולא צריכין הילפותא 

אים בציצית, ומעתה לא בעינן דומיא דהתם, וי"ל דגם דכל
, בעשה הבא על ידי פשיעה אמרינן עשה דוחה ל"ת עיי"ש

 .ולכן שפיר צריך קרא דבנין המשכן אינו דוחה שבת
 

אך סברת הישיע"ק א"ש אי ס"ל דשגגת לאו א"צ כפרה לפי"ז 
גם היכא ל"ת, ולכן וחה דשה שפיר י"ל דזהו הטעם דאמרינן ע

ל"ת, משא"כ לשיטת וחה דשה י"ל ע ידי פשיעה בא עלד
מסכת ד"ה ונקה, וב )דף כ"ז:(קידושין מסכת עיין  ,התוס' בכמ"ק

ד"ה מהן  )דף ג.(שבועות מסכת ד"ה אורח ארעא, וב )דף כ"ה:(ביצה 
לחיוב, דס"ל דשגגת לאו צריך כפרה, ולפי"ז אי"ל הטעם 

ל בעשה הבא על"ת כמש"כ הישיע"ק, ולפי"ז דוחה דשה דע
 .ל"תוחה דשה אמרינן ע לא ידי פשיעה

  
הביא מש"כ בחידושי  )דף ל"ג:(ובחידושי חת"ס עמ"ס סוכה 

שביאר שיטת התוס' בפלוגתת ר"ש ור"י  )דף פ"ד:(הר"ן סנהדרין 
בדבר שאין מתכוון, דבאיסור כרת ומיתה שצריך כפרה גם על 
השוגג לכו"ע אין מתכוון כמתכוון, וכי פליגי ר' יהודה ור' 

כיון דלא מצינו  שמעון בחייבי לאוין, דר"ש ס"ל דמה"ת מותר
ביה עונש בשוגג, ור"י אוסר מה"ת גם באין מתכוון, ואמנם 
לגבי שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה לכו"ע מה"ת פטור 

אין מתכוון, אך דר"י דאוסר בכה"ת דשא"מ גזר ג"כ בשבת ב
ולפי"ז מדרבנן, ולר"ש דלא אסר בכה"ת מתיר עכ"ד עיי"ש, 

 ד"ה ובעיקר, מדפה"ס( )דף מ:כתב בספר משיב נפש עמ"ס פסחים 
דפלוגתת ר"י ור"ש בדבר שאין מתכוון תליא בהא אם שגגת 
לאו יש בה נשיאת חטא וצריך כפרה, דר"ש ס"ל דשגגת לאו 
אין בו עון כלל ולכן בכה"ת כל שאין מתכוון הוי כשוגג ושרי, 

"ה גם ור"י ס"ל כשיטת התוס' דגם שגגת לאו יש בו חטא ומשו
 .כ"דעדבר שאין מתכוון אסור 



 

 ד 

ומקפלין ומניחין  )בגדי כהונה(פושטין  ,)דף ס"ט.(יומא מסכת איתא בו
אותן תחת ראשיהן, ופריך הגמ' שמעת מינה בגדי כהונה ניתנו 
ליהנות בהן, ומשני אמר רב פפא לא אימא תחת ראשיהן אלא 

וכו', ה"נ מסתברא דכנגד  )אצל ראשיהן(אימא כנגד ראשיהן 
ראשיהן ותיפוק ליה משום ראשיהן, דאי סלקא דעתך תחת 

כלאים דהא איכא אבנט, ונהי נמי דניתנו ליהנות בהן הא 
למ"ד אבנטו של כהן  )האי דלא חייש לכלאים(מתהני מכלאים, הניחא 

זהו אבנטו של כהן הדיוט בשאר ימות  )שהוא של בוץ(גדול ביוה"כ 
, אלא למ"ד אבנטו של כה"ג )ואין כלאים בבגדי כהן הדיוט שפיר(השנה 

ביוהכ"פ לא זה הוא אבנטו של כהן הדיוט מאי איכא למימר, 
וכי תימא כלאים בלבישה והעלאה הוא דאסור, בהצעה שרי, 
והתניא לא יעלה עליך אבל אתה מותר להציעו תחתיך, אבל 
אמרו חכמים אסור לעשות כן שמא תיכרך נימא אחת על 
 בשרו, וכי תימא דמפסיק מידי ביני ביני, והאמר ר"ש בן פזי
אמר ריב"ל אמר רבי משום קהלא קדישא שבירושלים, אפילו 
עשר מצעות זה על גב זה וכלאים תחתיהן אסור לישן עליהן, 
אלא לאו שמע מינה כנגד ראשיהן שמע מינה, רב אשי אמר 
לעולם תחת ראשיהן, והא קא מתהני מכלאים, בגדי כהונה 

 "ש. עיי )ואינן מחממין לפיכך אין בהם משום כלאים(קשין הן 
 

כתב השפע חיים זצ"ל לבאר  )גליון צ"א(ובגליון ישראל סבא 
ספיקת המדרש, דנודע פלוגתת הרמב"ם והראב"ד בהל' 

בכהנים שלבשו  )פ"ח הי"ב(ובהל' כלי המקדש  )פ"י הל"ב(כלאים 
בגדי כהונה שלא בשעת עבודה, דהרמב"ם ס"ל דלוקין משום 

עבודה, והראב"ד כלאים דלא הותרו בבגדי כהונה אלא בשעת 
ס"ל דהותרה כלאים אצל בגדי כהונה, ואפילו שלא בשעת 

מנחות מסכת עבודה מותר לילך בבגדי כהונה עיי"ש, ועיין ב
דס"ל כשיטת הראב"ד  בתוס' ד"ה תכלת דעת ר"ת )דף מ"א.(

מסכת יומא ד"ה טלית, ובבתוס'  )דף ק"י:(חולין  מסכתעיי"ש, וב
ד"ה תיפוק ליה, וברא"ש בהלכות קטנות  תוס' ישניםב )דף ס"ט.(

 עיי"ש. )סי' ב'(הלכות ציצית 
 

כתב להקשות על שיטת הרמב"ם,  )סי' כ"ט(ובספר שאגת אריה 
דלמה ילקה על לבישת בגדי כהונה שלא בשעת עבודה, נימא 
הואיל ואישתרי איסור כלאים בשעת עבודה אשיתרי נמי שלא 

)חידושים פרשת ים עה"ת בשעת עבודה עיי"ש, וכתב בספר דברי חי

לתרץ, דלכאורה צ"ב מאי דחיית כלאים איכא גבי בגדי  בשלח(
דמוכרי כסות מוכרין  )פ"ט מ"ה(כהונה, הא מבואר במשנה כלאים 

כדרכן ובלבד שלא יתכוונו בחמה מפני החמה ובגשמים מפני 
הגשמים, הרי דאם כוונת הלובש הוא לדבר אחר אין בזה 

בבגדי כהונה דאין הכהנים לובשים איסור כלאים, וא"כ ה"נ 
אותו אלא לקיים המצוה לעבוד עבודה ואין כוונתם ללבישה 

 .ולפי"ז אין כאן איסור כלאים כלל
 

 )במשנה ב'(אולם לפי"מ שהקשו המפ' סתירת המשניות, דלעיל 
איתא דלא ילבש כלאים אפילו ע"ג עשרה אפילו לגנוב את 

ר, וכתב הר"ש המכס, הרי דגם כשאינו מכוון ללבישה אסו

                   דהך מתניתין דאסור ללבוש אפילו רק להעביר המכס 
אתיא כר' יהודה דס"ל דבר שאין מתכוון אסור, והך מתניתין 
דמוכרי כסות אתיא אליבא דר"ש דס"ל דדבר שאין מתכוון 
   מותר, וי"ל דכלאים בבגדי כהונה נמי תליא בפלוגתא זו, 

ר שאין דכיון דלובשים הבגדי כהונה לשם מצוה הו"ל כדב
מתכוון דשרי אליבא דר"ש, ולפי"ז לא שייך לומר הואיל 
ואישתרי בשעת עבודה אישתרי נמי שלא בשעת עבודה, 
דבשעת עבודה הרי ל"ה כלאים בכלל, דדבר שאין מתכוון הוי 
היתר גמור, וזה טעמו של הרמב"ם דס"ל דשלא בשעת עבודה 

גם  לוקין, משא"כ למאן דס"ל דדבר שאין מתכוון אסור, א"כ
כשלובש לשם מצוה אכתי שייך בזה איסור כלאים, וממילא 
דשפיר י"ל הואיל ושרי בשעת עבודה שרי נמי שלא בשעת 

 עבודה עיי"ש בדברי חיים.
 

ועפי"ז מבואר דאליבא דר"י דס"ל דבר שאין מתכוון אסור, 
וגם בבגדי כהונה שייך בהו איסור כלאים ורק דרחמנא שריא, 

אישתרי, ומשו"ה היו מותרין גם א"כ י"ל הואיל ואישתרי 
להניחן תחת ראשן, ודמי לציצית, דכלאים בציצית שרי גם 
בלילה, וממילא דאין להוכיח מזה דדרך הצעה ליכא איסור 
כלאים, די"ל דבשאר כלאים גם דרך הצעה אסור, משא"כ 
לר"ש דס"ל דבר שאין מתכוון מותר והיינו טעמא דשרי כלאים 

מתכוון, וא"כ לא שייך לומר הואיל בבגדי כהונה משום שאינו 
ואישתרי אישתרי, דהרי בכה"ג ליכא איסור כלאים כלל, 
וממילא שלא בעידן עבודה אסור, ועכצ"ל דהא דהניחו תחת 
ראשיהן היתה משום דדרך הצעה מותר, ובזה נסתפק הך שואל 

 . השפע חיים זצ"ל במדרש הנ"ל עכ"ד
 

               שת ימים ובזה יבואר המדרש דכיון דכתיב בפרשתן, ש
תעשה מלאכה וביום השביעי יהיה לכם קודש שבת שבתון 
לה' וגו', והטעם דהקדים אזהרת שבת לצווי המשכן לומר 
שאין השבת נדחית מפניה, ולכאורה הא בלא"ה לא אמרינן 

כיון דהוא עשה הבא על ידי פשיעה, וע"כ  ל"תוחה דשה ע
                דטעמא דאמרינן עשה דוחה ל"ת הוא כמש"כ הישועות 

                  כנ"ל ואז אף בעשה הבא על ידי פשיעה אמרינן יעקב 
עשה דוחה ל"ת, ומעתה ס"ל דשוגג בלאו אין צריך כפרה, 

                מותר, ונמצא דבלבישת  ר שאין מתכויןבולפי"ז ס"ל דד
בגדי כהונה ליכא איסור כלאים שהרי אינו מכוון לשם הנאת 
לבישה, ומהשתא לא אישתרי כלאים בשעת עבודה דנימא 

ת עבודה לא עשדשלא באיל ואשתרי אשתרי, וממילא הו
כלל, ונקטינן כשיטת הרמב"ם דבלובש בגדי כהונה  הותרה

                  שלא בשעת עבודה לוקין, ומעתה יש להוכיח מהא דהכהנים 
היו מניחין בגדי כהונה תחת ראשיהן, דבהצעה ליכא כלל 
                      איסור כלאים, דהרי אין לומר דהניחו תחת ראשיהן 

                עת משום דכלאים הותרה בבגדי כהונה, דהרי שלא בש
עבודה לא הותרה, ולכן נתעורר לשאול עד היכא חייב אדם 
             לטפל וכו', דהיינו אם באמת רק לבישה אסור או דגם 

 הצעה אסור ודו"ק. 



 

 ה 

, )לקח טוב(דבספר בתי נפש הביא מה דאיתא במדרש עוי"ל,  ב(
כתיב הטיבה ה' לטובים וגו' והטיב להם הקב"ה והקדים צרי 

על עשיית המשכן וכל כליו למכתם, וצוה את משה להזהירם 
לכפר על מעשה העגל, תבוא ועשו לי מקדש, ויכפר על קום 
עשה לנו אלהים, תבוא קהלת משה רבינו דכתיב ויקהל משה את 
כל עדת בני ישראל וגו', ויכפר על קהלת אהרן שנאמר ויקהל 
העם על אהרן, תבוא אמירת משה רבינו שנאמר ויאמר אליהם 

הרן דכתיב ויאמרו אליו קום עשה לנו ת ארימשה, ויכפר על אמ
  .אלהים, תבוא אלה הדברים, ויכפר על אלה אלהיך ישראל עיי"ש

 
ולכאורה י"ל דחטא העגל ל"ה חטא כלל, דאיתא במסכת שבת 

ויתיצבו בתחתית ההר, א"ר אבדימי בר חמא בר חסא  )דף פ"ח.(
מלמד שכפה עליהם הקב"ה את ההר כגיגית, ואמר להם אם אתם 

ם את התורה מוטב, ואם לאו שם תהא קבורתכם, א"ר מקבלי
אחא בר יעקב מכאן מודעה רבה לאורייתא ]ופירש"י שאם 
יזמינם לדין למה לא קיימתם מה שקבלתם עליכם, יש להם 
תשובה שקבלוה באונס[, אמר רבא, אעפי"כ הדר קבלוה בימי 
אחשורוש, דכתיב קימו וקבלו וכו' עיי"ש, וכתב בחדושי 

לפי"ז ל"ש לדון אותם במדבר על חטא העגל, דהלא הריטב"א, ד
היה להם אז טענת אנוסים, שהרי עדיין לא היה אז הקבלה ברצון 
עכ"ד, ואע"ג דע"ז הוא משבע מצוות ב"נ, מ"מ הרי אותו מעשה 
לא היה ע"ז ממש כי לא עשו רק בשיתוף, כדאיתא במסכת 

טות בני אלמלא וי"ו שבהעלוך וכו', ולכמה שי )דף ס"ג.(סנהדרין 
 נח לא נצטוו על השיתוף, א"כ אין לחשוב להם חטא כלל.

 
מביא מש"כ בספר זרע אברהם  )פרשת ואתחנן(שם עולם  רפוהנה בס

דזה אי הוזהרו על השיתוף תליא בב' פירושים במדרש רבה 
עה"פ אני קל שד"י, א"ל הקב"ה, אברהם דייך  ג(-)בראשית פרשה מ"ז

ולא לך לעצמך אלא דיי  שאני אלוקיך דייך שאני פטרוניך
לעולמי שאני אלוקי דיי לעולמי שאני פטרונו הרי להדיא 
דהקב"ה בלבדו הוא האלקי המנהיג כל העולם ואין זולתו כלל, 

אני קל שד"י אני הוא שאמרתי  )שם(אמנם לפימש"כ המדרש עוד 
לעולמי ולשמים דיי, לארץ דיי, שאלולי שאמרתי להם דיי עד 

 ,)דף י"ב.(חגיגה  'מסולכים, וכעי"ז איתא בעכשיו היו נמתחים וה
בשעה שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי 
פקעיות של שתי, עד שגער בו הקב"ה והעמידו, שנאמר עמודי 
שמים ירופפו ויתמהו מגערתו, וכדכתיב אני קל שד"י אני הוא 
שאמרתי לעולמי די עיי"ש, ולפי"ז ליכא הוכחה להזהיר על יחוד 

 .)פרשת בהעלותך דרוש ב'(שארית יעקב  'יתברך עיי"ש, ועיין בס שמו
 

יומא וכתבו עוד שם דהנך דרשות קמיפלגי בפלוגתא דתנאי ב
אי העולם מן הצדדין נבראו או מאמצעיתו נבראו, והיינו  נ"ד:()

דמ"ד דהקב"ה אמר לעולמו די ס"ל דעולם מאמצעיתו נברא 
ו הקב"ה די שלא יתרחב עוד, והיה מתפשט והולך עד שגער ב

דאלו להמ"ד דמן הצדדים נבראו לא שייך לומר שהיה מרחיב 
והולך עד שאמר לו הקב"ה די שהרי מיד בהתחלת בריאת 
העולם נבראו הצדדין ונקבע גבולו של עולם ונתחמו גבוליו 

לצדדיו ולא היה שייך שירחיב עוד, וע"כ דלדידיה דרשינן שד"י 
 .)פרשת בשלח(עיי"ש, ועיין בספר נפש יונתן די לעולם שאני אלוקי 

 
כתב, דהא  )דף ח.(ופ' חיי שרה  )דף ב.(בספר מים יחזקאל פ' נח ו

לא איברי לילה אלא לשינתא  )דף ס"ה.(עירובין מסכת דאמרינן ב
אי עולם הנ"ל או לא איברי לילה אלא לגירסא, תליא בפלוגתא 

 ,דר"א , דאיתא בפרקיאמצעיתו נבראמצדדין נבראו או מ
שהארץ אמרה אין בי כח לפרנס כל העולם, אמר הקב"ה אתה 

, פרנס חצי ביום ואני אפרנס חצי בלילה וברא שינה וכו' עיי"ש
עולם מצדדין נבראו, ואז ידעה  י ס"לוהנה כל זה הוא רק א

הארץ מדתה, ולכך אמרה אין בי כח לפרנס, ואמר הקב"ה אני 
א איברי לילה אלא לאפרנס החצי בשינה בלילה, ושפיר י"ל ד

דעולם מאמצעיתו נברא, והארץ היה  י ס"ללשינתא, אבל א
מתרחבת והולכת עד ליל שבת כמאחז"ל, וכל בהמות וחיות 
כבר נבראו, ועדיין הארץ מתרחבת והולכת ולא ידעה מדתה, 
ואיך אפשר שטענה אין בי כח לפרנס, וכי מנא ידעה עד היכן 

ידה מגעת לפרנס כל תתרחב, דלמא תתרחב הרבה עד מקום ש
הנבראים מכבר, ואין ראיה דאיברא לילה לשינתא, ולפי"ז צ"ל 

 דלא איברי לילה אלא לגירסא עיי"ש.
 

והמפ' כתבו דזה דאמרינן דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, 
משום דעיקר שכר המצוה הוא רק בעולם הבא ולא בעוה"ז, 
אמנם זהו רק אם יש מיתה בלא חטא, ובודאי ימות האדם 

שפיר יקבל שכרו בעוה"ב, אבל אי אין מיתה בלא חטא אז ו
אפשר שיהיה שכר גם בהאי עלמא, דאי לא יחטא לא ימות, 

 .)דף ל"ז:(וא"כ יגיע לו שכרו בהאי עלמא, עיין בדרש משה 
 

וירא אלקים את כל אשר עשה  ה(-)בראשית טוהנה איתא במדרש 
ה טוב והנה טוב מאוד, בתורתו של ר' מאיר מצאו כתוב, והנ

מאוד והנה טוב מות, ור' שמעון בן אלעזר ס"ל דוהנה טוב 
 )ל"ב.(מאוד קאי אשינה עיי"ש, וכתב בספר בא ישועה ונחמה 

דפליגי אי יש מיתה בלא חטא או אין מיתה בלי חטא, דמאן 
דס"ל דאין מיתה בלא חטא, ודאי אי אפשר לומר והנה טוב 

יקר המיתה מאוד זה המות, דמאי טיבותא אית בה, אדרבה ע
הוא בשביל חטא דמיתה הוא ראיה שחטא, ועכצ"ל דוהנה 
טוב מאוד קאי אשינה, משא"כ למאן דס"ל יש מיתה בלא 

 חטא, אז שפיר י"ל דוהנה טוב מאוד זה המות, עיי"ש.
 

ד"ה ונחזור כתב לבאר שיטת הראב"ד  )סוף סי' ל'(והשאגת אריה 
עובר על דס"ל דהלובש בגדי כהונה שלא בשעת עבודה אינו 

איסור כלאים וז"ל, עוד נ"ל, דלמאי דפסקו רוב פוסקים כרבה 
)לאחר שאכל וגמר סעודתו דפשיטא לן האופה מיו"ט לחול  מ"ו:()פסחים דס"ל ב

, אינו לוקה אמרינן הואיל וכו', דלא חזיא ליה מידי האידנא עד אורתא שהוא חול(
איל וחזי ליסוי ואליבא דידיה אמר התם דאחרישה לא ליחייב הו

דם ציפור וכו', כלומר, אם היה שם דם ציפור דחייב בכסוי הוי 
אתי עשה דכסוי ודוחה לל"ת של איסור יו"ט לשיטת רש"י, 

ד"ה  )דף מ"ז:(ולשיטת ר"ת חרישה של כלאים כמש"כ התוס' 



 

 ו 

כתישה, ומשמע התם להדיא דלרבה דאמר הואיל ליכא כלל 
ואיל וכו', וא"כ ה"נ מה"ט איסור מה"ת כל היכא דאיכא למימר ה

שרי כלאים דבגדי כהונה אפילו שלא בשעת עבודה הואיל ושרי 
בשעת עבודה, די"ל הואיל ואי מיקלע ליה בההיא שעתא לעבוד 
עבודה מותר לו ללבוש בגדי כהונה של כלאים השתא נמי שרי, 

 ודמי ממש לההיא הואיל ואי מיקלעו ליה אורחים עכ"ד עיי"ש.
 

כתב, דלא שייך לומר  )סי' ט"ו(ם ראש החדשות אך בשו"ת בשמי
הואיל ואישתרי בשעת עבודה אישתרי נמי שלא בשעת עבודה, 

דאי ס"ל מצות לאו ליהנות ניתנו, גם  ט"ו:()נדרים לפי"ד הרשב"א ב
בהנאת הגוף בהדי מצוה אמרינן דלאו ליהנות ניתנו עיי"ש, א"כ 

, כיון דכלאים לא נאסר גבי בגדי כהונה ליכא איסור כלאים כלל
אלא בלבישה דאית בה הנאה, וכיון דקיי"ל מצות לאו ליהנות 
ניתנו נמצא דמה שכהנים לובשין בגדי כהונה בשעת עבודה לא 
נחשב להם להנאה כיון דמצוה ללובשם, ובכה"ג ליכא כלל איסור 
כלאים, ולפי"ז כלאים גבי בגדי כהונה אינו בגדר אישתרי, דהרי 

איסור כלאים אלא דכה"ג לא הוי כלל בגדר האיסור, לא הותר בהם 
ותו לא שייך לומר הואיל ואישתרי בשעת עבודה אישתרי אפילו 
שלא בשעת עבודה, וע"כ דסברת הראב"ד הנ"ל הוא רק אי ס"ל 
מצות ליהנות ניתנו ושפיר שייך איסור כלאים בגדי כהונה, וי"ל 

 עבודה עכ"ד.מדאישתרי לצורך עבודה אישתרי אפילו שלא לצורך 
 
, דהיאך )עיין ר"ן רשב"א וריטב"א(הקשו הראשונים  ל"א:()במסכת סוכה ו

אמרינן מצות לאו ליהנות ניתנו הא איכא שכר מצוה, ותירצו 
)סי' נ"ו הוי רק גרם הנאה עיי"ש, וכתב בשו"ת בית יצחק חאו"ח ד

, משום דבאמת לא מצאנו מצללה"נ רק באותן מצות שאין אות ה'(
כל פירותיהן בעולם הזה, ושכר מצוה בהאי עלמא ליכא אדם או

 כ"ב.()עירובין , ועיין בקמ"ב.()חולין וב ל"ט:()קידושין כמבואר ב
אשר אנכי מצוך היום לעשותם היום לעשותם  )דף ג.(ובמסכת ע"ז 

, ובאיסורי הנאה אסור רק הנאת הגוף ולמחר לקבל שכרם
 את הנפש לעולם הבא עכ"ד.בעולם הזה ולא הנ

 
ובזה יבואר המדרש, דכיון דאמר הכתוב ויקהל משה דזה בא 
לכפר על מה דכתיב ויקהל העם על אהרן, דמעשה עגל נחשב 

אני קל לחטא, דע"ז אסור לב"נ אף על ידי שיתוף, דהא דכתיב 
, דיי לעולמי שאני אלוקי דיי לעולמי שאני פטרונוהיינו  שד"י,

וס"ל עולם מן הצדדין נבראו, ולא איברי לילה אלא לשינתא, 
וקרא והנה טוב מאוד קאי על שינה, וס"ל אין מיתה בלא חטא, 

ולפי"ז ושכר מצוה בהאי עלמא איכא, ומצוות ליהנות ניתנו, 
אעפ"י שבגדי כהונה לובשין לשם מצוה, מ"מ הו"ל לבישה 

י"ל הואיל דאית בה הנאה דשייך בה איסור כלאים, ומעתה 
ואישתרי לצורך עבודה אישתרי נמי שלא לצורך עבודה, וי"ל 
דמהאי טעמא היו רשאים הכהנים להניח הבגדי כהונה תחת 
ראשיהן כיון דכלאים הותרה בבגדי כהונה אפילו שלא בשעת 
עבודה, ומעתה אין להוכיח דבעלמא כלאים מותר בהוצעה, ולכן 

הלא י"ל דאפילו שואל עד כמה חייב אדם ליטפל בכלאים, ד
 הצעה נמי אסור, והשיב דלא אסרה תורה אלא העלאה ודו"ק. 

ויקהל משה את כל עדת בני ישראל ויאמר אלהם אלה 
ואיתא בילקוט,  הדברים אשר צוה ה' לעשת אתם:

רבותינו בעלי אגדה אומרים, מתחילת התורה ועד 
סופה אין בה פרשה שנאמר בראשה ויקהל אלא זאת 

ב"ה. עשה לך קהילות גדולות ודרוש בלבד, אמר הק
לפניהם ברבים הלכות שבת כדי שילמדו ממך דורות 
הבאים להקהיל קהלות בכל שבת ושבת וכו', מכאן 
אמרו, משה תיקן להם לישראל שיהיו דורשין בענינו 
של יום, הלכות פסח בפסח הלכות עצרת בעצרת 

עיי"ש, ודקדקו המפ' ע"ד הילקוט,  הלכות החג בחג וכו'
מדוע דייק לומר רבותינו "בעלי אגדה" אמרו, ולא נקט בעלי ד

תלמוד אמרו, עיין בספר כסף נבחר ובספר ישמח משה ובספר 
 שליחות אליהו.

 
לכאורה יש להם אמתלא על דהקשו, המפ'  הנהד והנבס"ד,

ויתיצבו  ,)דף פ"ח.(שבת מסכת דאיתא באותו מעשה, לפי"מ 
בר חמא בר חסא, מלמד שכפה בתחתית ההר, א"ר אבדימי 

עליהם את ההר כגיגית ואמר להם, אם אתם מקבלים הקב"ה 
התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם, אמר רב אחא בר 

)שאם יזמינם לדין למה לא קיימתם מה , לאורייתא היעקב מכאן מודעא רב

עיי"ש, ולפי"ז יש להם אמתלא  שקבלתם עליכם יש להם תשובה שקבלוה באונס(
ל אותו מעשה שלא ייחשב להם לחטא, ואע"ג דע"ז הוא ע

בכלל שבע מצוות שנצטוו ב"נ, מ"מ כיון דלא חטאו רק 
אלמלא וי"ו  )דף ס"ג.(סנהדרין מסכת בשיתוף כדאיתא ב

שבהעלוך וכו', ולכמה שיטות לא נצטוו ב"נ על השיתוף, 
 .עכ"ק ולפי"ז לא נחשב להם לחטא

 
דעא רבה לאורייתא, דהרי אך כבר הקשו המפ' בהא דאמרינן מו

במסכת ב"ב  אעפ"י דקבלת התורה היתה באונס, מ"מ הלא קיי"ל
)מי שתלו אותו או עשו לו יסורין עד שמכר תליוהו וזבין הונא, רב ר אמ ,(דף מ"ז:)

מזבין כל דמ"ט, , )ולא יוכל לחזור בו( זבינא הזביני, וקיבל הדמים ואומר רוצה אני(
לא  )ודחיק במעות(אי לאו דאניס  )רוב חפצים וכלי ביתו וטליתו שאדם מוכר(ש יאינ

)בעל כרחו אפילו לא גמר ומקני שלא נתנה תורה ואפי"ה זביניה זביני  ,הוה מזבין

חילוק במקח וממכר בין דברים הצריכים לו ומכרן לדברים שאין צריכין לא אלא כולהו קונה לוקח וה"נ 

וא"כ מה עיי"ש,  וקח הואיל וקיבל דמים אע"ג דלא גמר ומקני(אע"ג דאניס מוכר קונה ל
בכך שהיתה ע"י כפיית ההר, והלא השי"ת משלם שכר טוב 

  בכלל תליוהו וזבין דזביניה זביני.לעושי רצונו, וא"כ הו"ל 
 

לפרש מש"כ  ה"א(-)פ"יאך י"ל לפימש"כ המשנה למלך בהל' מכירה 
מי המקח, אפילו הרמב"ם דמי שאנסוהו עד שמכר ולקח את ד

תליוהו עד שמכר, ממכרו ממכר בין במטלטלין בין בקרקעות 
שמפני אונסו גמר ומקנה, וכתב המשל"מ דכוונתו במש"כ ולקח 
דמי המקח, דהוא לאפוקי משיטת הראשונים דס"ל דלא בעינן 
שיתן הדמים בשעת מכירה אלא סגי שיתן שטר וכדומה, דס"ל 

מכירה, ואי לא נתן הדמים להרמב"ם דבעינן שיתן הדמים בשעת 
לא הוי מכירה עיי"ש, ולפי"ז כיון דלא ניתן שכר המצוות מיד 

 משו"ה לא היה שייך בקבלת התורה הא דתליוהו וזבין.



 

 ז 

שדן  )דף פ"ח(שבת בספר רצוף אהבה למהר"ש אלגאזי ועיין 
דתליוהו וזבין ל"ש אלא היכא בזה, והביא מש"כ המהרי"ק 

 ,נן דאגב אונסא וזוזי גמר ומקניכשנותן מעות מיד אז אמרי
אבל מתן שכרן של מצות דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא ל"ה 

, זבינא כשהוא באונס עיי"ש ושפיר י"ל דאיכא טענת אונס
שכתב, והאלגזי  )ד"ה אך(ועיין בשו"ת בית אפרים בהקדמה 

תירץ, דתליוהו וזבין היינו כשנותן מעות מיד דאז אמרינן אגב 
, אבל מתן שכר המצוות הא אמרינן היום אונסא גמר ומקני

לעשותם ולמחר לקבל שכר, דשכר מצוה בהאי עלמא ליכא, 
 .ולכן לא מהני כשהוא באונס עיי"ש

 
                 מבואר מזה דאי ס"ל שכר מצוה בהאי עלמא איכא, אז 
   שפיר י"ל דהו"ל כארצי זוזי דמטי הנאה מיד דאמרינן 

                 א, משא"כדתליוהו וזבינן זביניה זביני, ןליתא לטענת מודע
א ליכא, אז שפיר י"ל דאיכא אי ס"ל שכר מצוה בהאי עלמ

 .טענת מודעא
 
כתב לפרש המדרש וידום אהרן מה  )פרשת שמיני(בספר קול יעקב ו

וביום השמיני ימול בשר ערלתו, דהנה חטאו של נדב  ,הול"ל
ואביהוא היתה על שהציצו בשכינה, כמש"כ רשיז"ל עה"פ 

בני ישראל לא שלח ידו ויחזו את ואל אצילי  י"א(-)שמות כ"ד
האלוקים וגו' עיי"ש, אך יש להוכיח ממצות מילה דמותר 
להסתכל בשכינה, שהרי אמרו חז"ל במדרש תנחומא פרשת 

, דלכן אמרה תורה מילה לשמונה, כדי שיעבור )סי' י"ז(אמור 
עליו שבת ויראה את פני השכינה, וז"ש המדרש במעלת אהרן 

הוא על שהציצו בשכינה, דהיה יכול שו נדב ואבינדשתק כשנע
להתרעם ולומר דמהא דכתיב וביום השמיני ימול בשר ערלתו, 
מטעם כדי שיראה את פני השכינה, מוכח דמותר להסתכל 

, הרי דמוכח בשכינה, וא"כ למה נענשו, ועכ"ז שתק עכ"ד
 ממצות מילה דמותר להסתכל בשכינה.

 
, ולמה התינוק נימול א(-)פרשה ואיתא במד"ר פרשת תצא אך 

לשמנה ימים, שנתן הקב"ה רחמיו עליו להמתין לו עד שיהא 
ולפי"ז ליכא ראיה דמותר להציץ בשכינה, בו כחו וכו' עיי"ש, 

לכאורה נימא ד כתב, )ח"א סי' ס"ז(מאיר עיני חכמים  בספרו
שכר מצוה דהמצוה יהיה מגין על התינוק, אך כיון דאמרינן 

 בהאי עלמא ליכא לא אמרינן כן עיי"ש.
 
                 אמר ר' יהושע בן לוי,  ,(ה"ב )פט"זבמסכת סופרים איתא ו

                           ומקשה ,הדא אגדתא כל מי שלומדה אינה מקבל שכר וכו'
               הרי כתיב פנים בפנים דבר ה' עמכם, פנים תרי בפנים תרי 

משנה פנים לתלמוד פנים הרי ד' פנים, פנים למקרא פנים ל
 יי"ש.עלאגדה 

 
ובים המכחישים כתב, דמצינו שני כת )אות תרי"ב(ובספר עיר דוד 

אומר ויאמר לא תוכל לראות את פני כי  דזה את זה, כתוב אח
לא יראני האדם וחי, וכתוב אחר אומר פנים בפנים דבר ה' 

עמכם בהר מתוך האש, אך י"ל דהקרא כי לא יראני האדם וחי 
ודמות פניהם  י(-)פרשה אל קאי על מלאכי השרת כדכתיב ביחזקא

בשתים יכסה פניו, אבל  ב(-)פרשה ופני אדם, וכדכתיב בישעיה 
 .י השכינהצדיקים שפיר יכולים להסתכל בפנ

 
דצדיקים גדולים ממלאכי השרת אז  ס"לאמנם כ"ז א"ש אי 

ש יכולים להסתכל י"ל כנ"ל דצדיקים דגדולים ממלאה"
ים, א"כ אם דמלאה"ש גדולים מצדיקי ס"ל בשכינה, אבל א

מלאה"ש אינם יכולין להסתכל מכש"כ צדיקים, ובהכרח צ"ל 
לדידיה דקרא דפנים בפנים וגו' אינה כפשוטה אלא לדרוש 

ס"ל אר מזה, דריב"ל , מבוארבעה פנים לתורה עיי"שד
י הקרא ראות פני השכינה, א"כ י"ל דע"ז קאדצדיקים יכולים ל

פנים בפנים, ולכן ס"ל דאסור ללמוד אגדה, משא"כ אי ס"ל 
דצדיקים אינן יכולין לראות פני השכינה, ע"כ קרא פנים בפנים 

 קאי למקרא למשנה לתלמוד לאגדה, ומותר ללמוד אגדה. 
 

ולפי"ז י"ל, דרבותינו בעלי התלמוד לא היו מתמיהים למה 
הל לכפר על בוא ויקדי"ל כדי שיפתח כאן בלשון ויקהל, 

מעשה העגל ויקהלו על אהרן, ותבוא אלה לכפר אלה אלהיך 
איתא במדרש לקח טוב, אבל רבותינו בעלי אגדה דישראל וכ

דס"ל דקרא פנים בפנים אתיא דמותר ללמוד אגדה, וס"ל 
דצדיקים אינם יכולין לראות פני השכינה, ומעתה הטעם דמלין 

וה בהאי עלמא לשמונה הוא כדי שיתחזק כחו, וע"כ דשכר מצ
ליכא, ולפי"ז איכא טענת מודעה, ותו לא צריכים ישראל 
ויקהל לכפרה על ויקהלו, ולכן דרשו ויקהל שאמר הקב"ה 

 למשה עשה לך קהלות וכו' ודו"ק.
 
 

עפימש"כ המפ' די"ל דבני ישראל יש להם אמתלא עוי"ל,  ב(
דאיתא במסכת שבת  על אותו מעשה שלא ייחשב להם לחטא,

, ואמר להם אם ההר כגיגיתשכפה הקב"ה עליהם את  דף פ"ח.()
אתם מקבלין התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם, אמר 

 וכו' עיי"ש. יעקב מכאן מודעא רבה לאורייתא רב אחא בר
 
כתב, דכבר הקשו  )מהדו"ק ח"ב דרוש ז' אות ו(מים בספר מאיר עיני חכו

דתליוהו  אהא דאמרינן מכאן מודעא רבא לאורייתא, הרי קיי"ל
וזבין זביניה זביני, וא"כ מה בכך שמתן תורה היה באונס ע"י 

ה לנו אר"י, וכדכתיב כפיית ההר, והלא ע"י קבלת התורה ניתנ
ויתן להם ארצות גוים וגו' בעבור  מ"ה(-מ"ד-ק"ה ק)פרבתהלים 

ישמרו חוקיו ותורותיו ינצורו וגו', וא"כ שפיר חל הקבלה הגם 
יחא אי אמרינן דאר"י לא היה שהיה באונס, וכתב דכ"ז נ

מוחזקת מאבותינו רק בשעת קבלת התורה ניתנה לנו אר"י 
א"כ הו"ל בכלל תליוהו וזבין ולא אהני לומר דמודעא רבא 
לאורייתא, משא"כ אי ס"ל דאר"י כבר היתה מוחזקת בידינו 
וירושה הוא לנו מאבותינו, א"כ בני ישראל לא קבלו דבר עבור 

כלל תליוהו ויהיב דלאו מידי עבד קבלת התורה, והו"ל ב
 ושפיר איכא טענת מודעא עכ"ד.



 

 ח 

 
 ,ר' יאשיה אומר ,תניא )דף קי"ז.(בבא בתרא מסכת ואיתא ב

ליוצאי מצרים נתחלקה הארץ, שנאמר לשמות מטות אבותם 
ינחלו, אלא מה אני מקיים לאלה תחלק הארץ בנחלה, לאלה 

ר' יונתן , )אלה שיצאו ממצרים והיו פחות מבן כ'(כאלה להוציא את הטפלים 
לבאי הארץ נתחלקה הארץ, שנאמר לאלה תחלק הארץ  ,אומר

בנחלה, אלא מה אני מקיים לשמות מטות אבותם ינחלו, 
משונה נחלה זו מכל נחלות שבעולם, שכל נחלות שבעולם 

 מתים יורשין חיין עיי"ש. חיין יורשין מתים וכאן
 

        כן בנות צלפחד דברת, )במדבר כ"ז ז(כתיב  והנה בבנות צלפחד
   נתן תתן להם אחזת נחלה בתוך אחי אביהם, והעברת את 

, תניא, )דף קי"ח:(נחלת אביהן להן, ואיתא במסכת בבא בתרא  
נתן תתן להם זו נחלת אביהן, בתוך אחי אביהן זו נחלת אבי 
                      אביהן, והעברת את נחלת אביהן להן זו חלק בכורה, 

ן יעקב אומר אף חלק אחי אביהם נטלו, שנאמר רבי אליעזר ב
                נתן תתן, ומבואר בגמ' שם דפליגי תנאי אם בנות צלפחד 
הווי להו תרי אחי דאבא, או רק חד אחא דאבא, וקאמר הגמ' 
דמ"ד דהווי להו תרי אחי דאבא דריש לה מהא דכתיב אחוזת 

 .נחלה עיי"ש
 

ם הווי להו שמבואר מדבריו, דהא א )ד"ה והעברת(ועיין רשב"ם שם 
תרי אחי דאבא או רק חד אחא דאבא תליא אם אמרינן דיברה 
תורה כלשון בני אדם, או לא דיברה תורה כלשון בני אדם, 
דלמ"ד לא דיברה תורה כלשון בני אדם דרשינן מכפילות 
הלשון נתן תתן דקיבלו נחלת אחא דאבא, ומאחוזת נחלה 

תרי אחי דאבא, ילפינן עוד אחא דאבא, ולכן אמרינן דהווי להו 
משא"כ למ"ד דיברה תורה כלשון בני אדם, ולא ילפינן מנתן 
תתן, ואיכא רק הילפותא דאחוזת נחלה, לכן אמרינן דהוי להו 

 רק חד אחא דאבא.
 

                  עוד מבואר בגמ' שם דהא אם הוי להו חד  אחא דאבא או 
תרי, תליא בפלוגתא הנ"ל אם ליוצאי מצרים נתחלקה הארץ 

                קה, דלמ"ד דלבאי הארץ נתחלקה או לבאי הארץ נתחל
מוכרח דהיה להו תרי אחי דאבא, מדכתיב ביהושע בחלוקת 
                   הארץ, ויפלו חבלי מנשה עשרה, ונמנה שם ששה בתי 
אבות משבט מנשה מלבד בנות צלפחד, ומוכח דבנות צלפחד 
נטלו ארבעה חלקים, ולמ"ד לבאי הארץ נתחלקה לא יכלו 

                     חפר, דצלפחד  לירש רק הב' חלקים שירש אביהם מאביו
     לא קיבל חלק בפני עצמו כיון שלא היה מבאי הארץ, וע"כ

דב' החלקים האחרים היה מה שירשו מאחי אביהן, ומוכרח 
דתרי אחי דאבא הוי להו, משא"כ למ"ד ליוצאי מצרים 
                  נתחלקה הארץ, א"כ קיבל גם צלפחד עצמו חלק א', שהרי 
                  אף הוא היה מיוצאי מצרים, והרי כאן שלשה חלקים, 
וחלק הרביעי היה מאחי אביהן דרק חד אחא דאבא היה להן, 

 )עיין רשב"ם שם בביאור דברי הגמ'(
 

 
,דלפי"ז יוצא לנו  )ח"א פ' פנחס דף ל"ח.(בספר זרע ישראל ב תוכ

מסוגיא הנ"ל דהא אם א"י מוחזקת מאבותינו או לא, תליא אם 
דיברה תורה כלשון בני אדם, או לא, דלמ"ד דלא דיברה תורה 

ן בני אדם ודרשינן מנתן תתן, וגם מאחוזת נחלה, כלשו
ואמרינן דתרי אחא דאבא הוי להו, א"כ ע"כ דס"ל דלבאי 
הארץ נתחלקה ועי"ז היה בס"ה עשרה חלקים וכנ"ל, ולפי"ז 
אמרינן דא"י אינה מוחזקת מאבותינו, דרק לבאי הארץ 
נתחלקה ועד אז היה בגדר ראוי ולא מוחזק, משא"כ למ"ד 

כלשון בני אדם, ולא דרשינן מנתן תתן, ודרשינן דיברה תורה 
רק מאחוזת נחלה ואמרינן דהיה להו רק חד אחא דאבא, א"כ 
אמרינן דליוצאי מצרים נתחלקה הארץ וא"י מוחזקת לנו 

 מאבותינו עכ"ד עיי"ש.
 

כתב דזה אי למידין אגדה או לא  )בפרשתן אות ד'(ובספר נחלת יעקב 
כל כל דהוא משמע, דבמסכת תליא אי ס"ל כל כולו משמע או 

איתא, ר' חייא בר פפא אומר מה דכתיב פנים  )פרק ט"ז(סופרים 
בפנים דבר ה' עמכם, פנים תרין בפנים הדר תרין הרי ארבעה, 
פנים של אימה למקרא, פנים בינונית למשנה, פנים שוחקות 
לתלמוד, פנים מסבירות לאגדה, אמנם איתא עוד פירוש, דזה 

ח הקודש נאמרה ונתגשם במשלים שיש לה רמז למשלי, דברו
 .פנים של קודש ופנים של חול

 
  , ר' חייא בר אשי אמר, כל ת"ח )דף ה.(ואיתא במסכת סוטה 

                  צריך שיהיה בו שמיני שבשמינית, ר"נ אמר לא מיניה 
ולא מקצתה דכתיב תועבת ה' כל גבה לב, וי"ל אדרבא כל 

"ק אבל לא מקצת ומקצת גאוה מותר, וא"א דמשלי ברוה
              נאמרה א"כ כל אתיא לדרשא דמקצת מותר, דברוה"ק לא 
היה שפת יתר, אבל א"א דלאו ברוה"ק נאמרה ובלשון בני 

 .אדם לא למידין משפת יתר
 

ומעתה למאן דס"ל דכל כל דהוא משמע ולא יליף לה מפסוק 
דמשלי כל גבה לב דמקצתו מותר, משום דלאו ברוה"ק נאמרה 

ל דוקא על ד' פנים של מקרא וא"כ מאי דכתיב פנים בפנים, צ"
ומשנה ותלמוד ואגדה, וס"ל דמותר ללמוד אגדה, משא"כ 
למאן דס"ל כל כולו משמע ויליף לה מהקרא דכל תועבת לב, 
והואיל ודורש כל מפסוק זה במשלי, סבר דמשלי ברוה"ק 
נאמרה ונלמד מפנים בפנים דפנים לקודש ופנים לחול, ולא 

והמה למקרא למשנה  נלמד מפנים בפנים דיש ד' פנים
 ולתלמוד ואגדה, וע"כ דאין למידין אגדה עיי"ש.

 
דאי ס"ל דכל כל  )ערך דברה תורה(ומבואר בספר פתח האהל ח"ב 

דהוא משמע אז אמרינן דברה תורה כלבנ"א, להמבואר 
דמפיק מקרא נזיר להזיר דנזירות חל על  )דף ג:(במסכת נדרים 

מ"ד דברה תורה כלבנ"א דל )ד"ה הניחא(נזירות, וכתב שם הר"ן 
 לא בעי קרא כיון דכל כל דהוא משמע עיי"ש.

 



 

 ט 

 
ובזה יבואר, דבפשיטות י"ל דלכן כתיב ויקהל משה כדי לכפר 
על מה דכתיב ויקהל אהרן, כדאיתא במדרש יבוא ויקהל משה 
ויכפר על ויקהל אהרן, משא"כ רבותינו בעלי אגדה דס"ל 

דהוא משמע, וס"ל דמותר ללמוד אגדה, וע"כ דס"ל דכל כל 
ולפי"ז ס"ל דארץ ישראל מוחזקת  דברה תורה כלשון בני אדם,

א"כ בני ישראל לא קבלו דבר עבור קבלת התורה, מאבותינו, 
והו"ל בכלל תליוהו ויהיב דלאו מידי עבד ושפיר איכא טענת 

, ולכן אמרו דלכן כתיב ויקהל להורות שיעשו קהילות מודעא
 ברבים לדרוש בשבת ודו"ק.

 
 
                 דהנה רשיז"ל כתב דלכן הקדים אזהרת שבת עוי"ל,  ג(

, והקשו המפ' ההמשכן לומר שאין השבת נדחית מפנילצווי 
דלמ"ל קרא ע"ז, הא בלא"ה לא דחי משום דשבת הוה עשה 
ול"ת, ומלאכת המשכן הוה רק עשה וקיי"ל דאין עשה דוחה 

 .לתו"ע עכ"ק
 

                   כח כתב ליישב, דמכאן מו )דף נ"ו(ובספר חכמת התורה 
, דאף דקיי"ל דעשה )דף קמ"א.(כשיטת הריב"א במסכת חולין 

                     אינו דוחה לתו"ע, מ"מ בדיעבד כשעבר וקיים העשה ועבר 
   על הל"ת ועשה אין לוקין על הלאו, דהלאו נדחה מפני 

בתוס'  )דף ל"ד.(קידושין  העשה, וכן הוא שיטת הי"מ במסכת
ן, יענו לגבי מלאכת המשכבא הכתוב להוד ה, ולכןד"ה מעק

דלא יטעו לומר דאם יעשו במלאכת המשכן בשבת בדיעבד 
עשה מלאכה אין לו עונש, אלא ששת ימים תנדחה הל"ת ו

וגו' כל העושה בו מלאכה יהיה לכם קודש וביום השביעי 
אינו נדחה מפני קיום מצות מנא דאפילו בדיעבד יומת, דגלי רח

 בנין המשכן עכ"ד.
 

כא לתו"ע אמרינן אך כ"ז א"ש לשיטת הריב"א דהיכא דאי
דבדיעבד הל"ת נדחה מפני קיום העשה, ולכן צריך קרא 

שחולק על  )שם(לאפוקי וכנ"ל, משא"כ לדעת הר"ר יוסף מא"י 
הריב"א וס"ל דל"ת שיש עמו עשה אף הל"ת עצמה אלים 
טובא ואינה נדחית מקמיה עשה עיי"ש, ןכ"ה שיטת התוס' 

צטריך קרא לומר ד"ה כתישה, תו לא אי )דף מ"ז:(במסכת פסחים 
נמי אינו מפני בנין המשכן, דהא בעלמא  דשבת אינו נדחה

 נדחה הלתו"ע מפני קיום העשה.
 

הקשה לשיטת הריב"א והי"מ  )סי' קל"ה(ובשו"ת נובי"ק חאו"ח 
הנ"ל, היאך אמרינן דכשקיים העשה ועבר על הל"ת ועשה 
אינה לוקה משום דהל"ת נדחה מפני העשה, הרי סוף כל סוף 

דאין עשה דוחה לתו"ע, א"כ כשעבר וקיים העשה הו"ל כיון 
מצהב"ע דלא יצא ונמצא דלא עשה מצוה כלל ולא שייך בזה 
עשה דוחה ל"ת, שהרי אין כאן קיום מצוה ואדרבה לוקה על 

 .עבירת הל"ת
 

 
                      לתרץ, דלשיטת הריב"א הא דאין עשה וכתב הנוב"י

דוחה לתו"ע אינו מחמת הל"ת אלא מחמת העשה בלבד 
נן מאי אולמיה דהאי עשה מהאי עשה ומשו"ה סברא דאמרי

הוא דשב ואל תעשה עדיף, וכ"ז לכתחלה דאמרינן ליה שב 
ואל תעשה אבל אם עבר וקיים העשה ועבר אאידך עשה, תו 
אמרינן איפכא מאי אולמיה דהאי עשה שעבר עליה מהאי 
עשה שקיים, וחשבינן ליה כעבד מצוה וממילא דלא הוי 

 מצהב"ע עכתו"ד.
 

   והאחרונים האריכו הרבה בזה, דלכאורה אכתי קושיא 
 אבדוכתא קיימא, דנהי נמי שבדיעבד אם עבר על עשה ול

                  אמרינן מאי אולמא דהאי עשה מהאי, מ"מ הרי  תעשה
                      פשיטא דאינו רשאי לעשות כן וכל כה"ג דהו"ל עשה 
ול"ת התורה אמרה שב ואל תעשה ואיסורא איכא עליו לעשות 

                   שעבר ועשה כן עבירה הוא העשה ולעבור על הל"ת, וכ
בידו, א"כ מהיכי תיתי דלא יהיה בכלל מצהב"ע, וא"ת כיון 
דכבר עבר ועשה אמרינן דבדיעבד יצא ידי חובת המצוה, ע"כ 

 בכל מצהב"ע נימא הכי.
 

  תוס' ד"ה לא  )דף קמ"א.(ועיין בספר באר יצחק עמ"ס חולין 
                    הנ"ל וז"ל, ולא  דע ביהודהוצריך, שכתב על דברי הנ

               דב"ק ז"ל, דאכתי לא זזה הקושיא ממקומה,  זכיתי להבן
דכיון שא"א להכחיש שבזו הרגע שמקיים מצות כיסוי עבר על 
עשה דיו"ט, דנהי דדחי הל"ת דיו"ט, מ"מ נשאר העשה של 
יו"ט, נמצא דהוי מצהב"ע ממילא לא חשיבא מצוה מידי ולא 

 קיים העשה.
 

                        כתב הבאר יצחק, דדברי הריב"א  )ד"ה ובשיטת(ולהלן 
                     ד"ה ההוא,  )דף ט.(אתיין לשיטת התוס' במסכת סוכה 

                לאו דאורייתא אלא מדרבנן פסול  ה הבא בעבירהודמצ
עיי"ש, ולכן שפיר קיים המצוה עיי"ש, ועיין בשו"ת ברית 

והיוצא מתוך , שדן בדברי הריב"א )ח"א סי' קכ"ו אות ב'(אברהם 
ה הבא ומצת הריב"א קאי להאי שיטה דדבריו דצ"ל דסבר

                    פסול רק מדרבנן, ולכן נהי נמי דבשעת קיום  בעבירה
  , אפי"ה מה"ת יצא יד"ח ה הבא בעבירהומצהעשה הוי 

המצוה ולכן אינו לוקה על הל"ת דהרי בכה"ת אמרינן עשה 
  .דוחה ל"ת עיי"ש

 
                       ד"ה ואולם, ובספר  )כלל ל"א(ועיין בספר ציונים לתורה 

                שנקטו בפשיטות  ל"ה:() דף בית ישראל על תרי"ג מצוות 
לאו  ה הבא בעבירהומצדדברי הריב"א אתיין אי ס"ל 

דאורייתא, מבואר מזה דפלוגתת הריב"א והר"י מא"י היכא 
שקיים העשה ועבר על הל"ת והעשה אם בדיעבד קיים המצוה 

 ןהוא מ ה הבא בעבירהומצואינו לוקה על הל"ת תליא בהא אי 
 עיי"ש.   התורה

 



 

 י 

י מצהב"ע פסול כתב, דזה א )פרשת ראה(ובספר נחלי אפרסמון 
מה"ת או מדרבנן תליא בפלוגתת הראשונים אי כל איסורי 
תורה המה איסורי חפצא או איסורי גברא, עפימש"כ הר"ן 

ד"ה הלכך וז"ל, ובודאי דכי היכי דנדר  )דף י"ח.(במסכת נדרים 
חל על דבר מצוה חייל נמי אשבועה, שמצוה ושבועות שתיהן 

חפצא דנדרים לבטלן בשב  איסור גברא הן וחייל עלייהו איסור
ואל תעשה, ואפשר ג"כ שכשם שהנדר חל חל על השבועה 
לבטלה כך הוא חל לקיימה, שהנשבע שלא יאכל ככר זו וחזר 
ואסרו עליו בקונם ואכלו חייב שתים, וכן בדין אם לבטל הן 
חלין לקיים לא כל שכן ומהאי טעמא גופיה דכתיבנא, דכיון 

גברא כי אמר קונם מיתוסף ביה דשבועות ליתנייהו אלא איסור 
איסור חפצא, אבל אין השבועות חלות על הנדרים, לא לבטל 
ולא לקיים, שאם אסר על עצמו ככר וחזר ונשבע עליו 
שיאכלנו פשיטא שאינו רשאי לאכלו, וכן נמי אם נשבי עליו 
שלא יאכלנו אינו עובר אלא משום בל יחל, וליכא למימר דכי 

ם חייל אאיסור גברא דשבועות, ה"נ היכי דאיסור חפצא דנדרי
איסור גברא דשבועות ליחול אאיסור חפצא דנדרים, משום 
דבנדרים כי היכי דאית בהו איסור חפצא איסור גברא נמי אית 
בהו, שהרי מכיון דנאסר עליו קאי עליה בלא יחל דברו, והאי 
לאו איסור גברא הוא ככל ל"ת שבתורה, הלכך אין מקום 

 ל נדרים עיי"ש.לשבועות שתחול ע
 

מבואר מדברי הר"ן דאין איסור גברא חל על איסור גברא 
לקיים או לבטל, רק איסור גברא חל על איסור חפצא או איסור 
חפצא חל על איסור גברא, וגם מבואר דמצוה הוא חיוב גברא, 

בהא דאין שבועה חלה לבטל  )דף ט"ז(וכן הוא במסכת נדרים 
 צוה.המצוה משום שגופיה נתחייב בהמ

 
וא"כ לפי"ז י"ל כמו כן לענין מצהב"ע, דאם כל האיסורים 
                 המה איסורי חפצא, שפיר חל העבירה על המצוה שהוא 
   חיוב גברא, והו"ל מצהב"ע פסול מה"ת, משום דהעבירה 
חלה על המצוה, אבל אם כל האיסורים המה איסורי גברא, אין 

 ה הבא בעבירהומצחלה העבירה על המצוה לבטל המצוה, ו
 ה"ת עכ"ד עיי"ש.אינו דין מ

 
חצי שיעור, ר' יוחנן אמר אסור מן  )דף ע"ד.(איתא במסכת יומא ו

התורה, ריש לקיש אמר מותר מן התורה וכו' עיי"ש, וכתב 
דמחלקותם תליא בפירושא  )דף ק"ס:(בדרשות חת"ס ז' אדר 

דקרא דכל חלב, דר"ל דס"ל חצי שיעור מותר מה"ת ס"ל דכל 
מותר מה"ת, וריו"ח ס"ל דכל כל כולו משמע, ולכן חצי שיעור 

דהו משמע ולכן ס"ל דחצי שיעור אסור מה"ת עכ"ד, ועיין 
 ד"ה ואם משמעו כל עיי"ש. )מערכת כ"ף כלל ל"ב(בספר שד"ח 

כתב, דזה אי חצי שיעור מותר  )כלל כ"ב(ובספר ציונים לתורה 
תליא בפלוגתת הראשונים אי כל סור מה"ת, מה"ת או א

דמדברי איסורין שבתורה הוי איסור חפצא או איסור גברא, 
ד"ה איסור הנאה מוכח דכל  )דף י"ד.(רש"י במסכת כריתות 

האיסורין המה בגדר איסור חפצא, וכ"מ גם בתשובת הרשב"א 
ובנימוקי  )דף ט"ו(, אמנם הריטב"א במסכת נדרים )ח"א סי' תקט"ו(

 רי תורה המה אקרקפתא דגברא עיי"ש,ל דכל איסוס" )שם(יוסף 
דאי ס"ל דהוי איסורי חפצא שוב יש לומר דחצי שיעור אסור 
משום דחזי לאיצטרופי, דאין סברא דחפץ שהוא מותר יהופך 
בעצמותו לאיסור על ידי שאכל עוד חצי שיעור בכדי אכילת 
פרס, וע"כ דגם בתחלה היה אסור רק מלקות ליכא, אבל אי 

כל איסורין שבתורה המה איסורי גברא, והמאכל היה ס"ל ד
היתר בעצמותו ורק האדם הוא שעובר, וא"כ אין כאן היפוך 
חפץ היתר לחפץ איסור, ועל האדם שפיר אמרה התורה שלא 

)כלל יאכל כזית בכדי אכילת פרס עכ"ד, וכ"כ בספר בית האוצר 

מהר"י , ובשו"ת )אות ד'(, וכ"כ בשו"ת מהר"ש ח"ג בפתיחה קכ"ז(
 ד"ה אמנם. )סי' ו'(הכהן חאו"ח 

 
מאן דס"ל דכל כל דהוא והבאנו מש"כ בספר נחלת יעקב ד

משמע ולא יליף לה מפסוק דמשלי כל גבה לב דמקצתו מותר, 
משום דלאו ברוה"ק נאמרה וא"כ מאי דכתיב פנים בפנים, צ"ל 
דוקא על ד' פנים של מקרא ומשנה ותלמוד ואגדה, וס"ל 

ה, משא"כ למאן דס"ל כל כולו משמע דמותר ללמוד אגד
ויליף לה מהקרא דכל תועבת לב, והואיל ודורש כל מפסוק זה 
במשלי, סבר דמשלי ברוה"ק נאמרה ונלמד מפנים בפנים 
דפנים לקודש ופנים לחול, ולא נלמד מפנים בפנים דיש ד' 
פנים והמה למקרא למשנה ולתלמוד ואגדה, וע"כ דאין למידין 

 אגדה עיי"ש.
 

ולפי"ז יבואר הילקוט, דדוקא רבותינו בעלי אגדה הוצרכו 
אגדה משום דס"ל דכל מקצתו  יןדילמס"ל דלדרוש כן, דכיון ד

הוי שבתורה וס"ל דחצי שיעור אסור, וכל איסורין משמע, 
איסור חפצא, וס"ל מצהב"ע דאורייתא, ומעתה ס"ל כשיטת 

"ש וא"כ להר"ר יוסף מא"י, דהל"ת אינו נדחה אף בדיעבד, 
לומר דלכן אמר להם דיני שבת לומר דמלאכת המשכן אינו 
דוחה שבת, דבלא"ה לא דחיא שבת כיון דשבת הוי לתו"ע, 
ולכן דרשו דזה בא לומר להקהיל את העם בשבת ולדרוש להם 

 דיני שבת ודו"ק.
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