
בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגליון הם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

בנתיב הפשט

עזות פנים – טוב או רע

ופתחת  טהור  זהב  ציץ  ועשית 
לה'  קודש  חותם  פתוחי  עליו 

)כח, לו(

היה  שהציץ  מבואר,  פח:(  )זבחים  בגמרא 
הקדוש  בזוהר  ומבואר  פנים,  עזות  על  מכפר 
שכאשר  מכפר,  הציץ  היה  שכך  ריח:(,  )ח"ב 

בציץ,  מסתכלים  שבישראל  המצח  עזי  היו 
ומתבוננים  מסתכלים  והיו  לבם  נשבר  היה 
במעשיהם, לפי שהציץ היה עומד על נס וכל 
במעשיו,  מתבייש  היה  בו  מסתכל  שהיה  מי 
וכך היה הציץ מכפר על אותם עזי פנים ועזי 

מצח.

של  שהאותיות  ומפרש,  הזוהר  וממשיך 
הציץ,  על  חקוקות  שהיו  הקדוש  הוי"ה  שם 
שהיה  מי  וכל  ונוצצות,  ובולטות  מאירות  היו 
מסתכל בהתנוצצות זו של האותיות, היו פניו 
נופלות מאימה, והיה נשבר לבו, ואז היה הציץ 
לבו  את  לשבר  גרם  שהוא  כיון  עליו,  מכפר 

ושיהיה נכנע מלפני קונו.

• • •
שנכתב  הטעם  יפה  ביאר  סופר  בחתם 
לדקדק  יש  באמת  כי  לה'',  'קודש  הציץ  על 
למה נכתב כך על הציץ כך יותר משאר בגדי 

הכהונה, הלא כולם היו קודש לה'.

פניני הפרשה
שמן כתית - לשם מה

כתית  זך  זית  שמן  אליך  ויקחו 
למאור להעלות נר תמיד )כז, כ(

כותש  היה  הזיתים  כתית. 
בריחים,  טוחנן  ואינו  במכתשת, 
יהיו בו שמרים, ואחר  כדי שלא 
מכניסן  ראשונה  טיפה  שהוציא 
השני  והשמן  וטוחנן,  לריחיים 
למנחות,  וכשר  למנורה  פסול 
שנאמר כתית למאור, ולא כתית 

למנחות. )רש"י(.

הנה אור המנורה מורה על התורה, כנאמר 

ועל  אור',  ותורה  מצוה  נר  'כי  כג(,  ו,  )משלי 

לתלמידי  אלוקי  שפע  הושפע  המנורה  ידי 

החכמים, ואילו על ידי המנחות הושפע שפע 

מאור  את  להשיג  כדי  והנה  ומזונות.  פרנסה 

התורה צריך יגיעה רבה, מה שאין כן לפרנסה 

שיהיה  וככל  רבה,  ביגיעה  צורך  אין  ומזונות 

בקלות.  יותר  פרנסתו  יקבל  לכך  ראוי  האדם 

וכפי שאמרו חז"ל )מגילה ו:(, אם יאמר לך אדם 

יגעתי ומצאתי - תאמין, לא יגעתי ומצאתי - 

אל תאמין, והני מילי בדברי תורה, אבל במשא 

ומתן סייעתא הוא מן שמיא.

כתית  ולא  למאור'  'כתית  אמרו:  כן  ועל 

למנחות - יש צורך בכתישה ויגיעה רבה למאור 

אין  אבל  מצאת,  לא  יגעת  לא  אם  כי  התורה, 

צורך בכתית וביגיעה רבה למנחות, היינו לצרכי 

העולם הזה, כיון שסייעתא הוא מן שמיא.

צריך  למאור  שהשמן  בכתוב,  מבואר  עוד 

מעולה  שהוא  כתית',  זך  זית  'שמן  להיות: 

וחשוב, ואילו השמן למנחות אינו צריך להיות 

זך כתית, ודי בשמן שאינו חשוב כל כך, לרמז 

בכך, שאת החלק הזך והחשוב שיש לאדם יתן 

על נר אלקים ואור תורתו, כי כל חֵלֶב לה', אבל 

לאכילתו והנאת גופו יתן את החלק שאינו זך 

'למאור'  שלו  המיטב  את  שיתן  וכיון  וחשוב, 

התורה והמצוות, ולא לצרכי העולם הזה, אז 

בתורתו  ויצליח  התורה,  נר'  'להעלות  יזכה 

שתתקיים אצלו 'תמיד'.

שבשעת  קד.(,  )כתובות  בגמרא  שאמרו  וכפי 

כלפי  אצבעותיו  עשר  זקף  רבי,  של  פטירתו 

בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגיליון הינם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגיליון הינם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגיליון הינם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

פרשת 
תצוה 
תש"פ

• גליון יד •



וידוע  גלוי  עולם,  של  ריבונו  ואמר:  מעלה, 

ולא  בתורה,  אצבעותי  בעשר  שיגעתי  לפניך 

נהניתי אפילו באצבע קטנה, ]שלא נהנה כלום 

כתבו,  לא(  )ד"ה  שם  ובתוספות  הזה[,  מהעולם 

מתפלל  שאדם  עד  במדרש,  זה  על  שאמרו 

יכנסו  שלא  יתפלל  גופו,  לתוך  תורה  שיכנס 

מעדנים לתוך גופו.

על פי החתם סופר )תו"מ(


כיצד היה עשוי המעיל והאם הטילו בו ציצית

כליל  האפוד  מעיל  את  ועשית 
תכלת )כח, לא(

שיטות  כמה  נתבארו  הראשונים  בדברי 

בצורת המעיל, ויתבארו לפנינו:

רש"י כתב )פסוק ד(: ומעיל, הוא כמין חלוק, 

לבשרו  סמוך  שהכתונת  אלא  הכתונת,  וכן 

ומעיל קרוי חלוק העליון. – דעת רש"י היא, 

המקיף  שהחלק  חלוק,  כמין  הוא  שהמעיל 

למעלה  ורק  פתח,  בלי  סתום  כולו  גופו  את 

באמצעו יש בו פתח ]בית הצוואר[ שמכניס 

ידיים,  בתי  לו  ]ויש  כשלובשו,  ראשו  את  בו 

דהיינו שרוולים[.

v v v

הרמב"ן סובר, שהמעיל הוא כסות המקיף 

ואין  רגליו,  עד  ומטה  מצווארו  כולו  הגוף  את 

לו בתי ידיים כלל, ויש לו בית צוואר, והמעיל 

ראשו  מכניס  למטה,  עד  מלפניו  מחולק  כולו 

חגור  צווארו  ונמצא  הצוואר[,  ]בית  פיו  בנקב 

בו  מכסה  כנפים  שתי  ומלפניו  המעיל,  בפי 

הסגורה  גלימה  כעין  והוא  כרצונו,  ומגלה 

היא  ולמטה  ומשם  הצוואר,  סביב  למעלה 

של  הקדמי  בצד  ארכה,  לכל  פתוחה  נשארת 

עיטוף,  נקראת  המעיל  לבישת  ולכן  הגלימה, 

כנאמר )שמואל א' כח( 'והוא עוטה מעיל', ]ובבגד 

כעין חלוק, שסגור לגמרי ויש לו בתי ידיים, אין 

שייך בו לשון עיטוף, אלא לשון לבישה[.

v v v

שיטת הרלב"ג היא, שהמעיל היה כעין טלית 

קטן שלנו והגיע עד רגליו, דהיינו שהיה פתוח 

לאורכו משני צדדיו, והיו לו ד' כנפות, וזה לשון 

הרלב"ג: והנה צורת המעיל היא ידועה שאין לו 

בית יד כלל, אבל יש לו מקום יכנס בו הראש, 

ומקצתו תלוי לאחוריו ומקצתו לפניו וכו'.

v v v

הסוברות  השיטות  לפי  שהקשו,  ויש 

לו  שהיו  דהיינו  כנפות,  ארבע  היו  שלמעיל 

ארבע פינות, אם כן למה לא היה חייב בציצית, 

של  במעילו  ציצית  שתלו  מצאנו  לא  שהרי 

הכהן הגדול.

)מצוה צט(, שהרי נפסק  במנחת חינוך  ותירץ 

להלכה )שו"ע או"ח סימן יד ס"ג(, שנתמעט מהכתוב 

'כסותך' הנאמר בציצית )דברים כב, יב(, 'ולא של 

מציצית,  פטורה  שאולה  שטלית  אחרים', 

של  אלא  גדול  הכהן  של  היה  לא  והמעיל 

הגוף[,  ]או קדושת דמים, או קדושת  הקדש, 

ואינו בכלל 'כסותך'.

v v v

ה"ג(  פ"ט  המקדש  כלי  הרמב"ם  )על  למלך  ובמעשי 

את  לבש  גדול  שהכהן  שכיון  לתרץ,  הביא 

להנאת  לא  ולתפארת,  לכבוד  רק  הבגדים 

חיוב  עליו  היה  לא  כן  על  לבישה,  או  חימום 

ציצית, כפי שכתב הבית יוסף )או"ח סי' י(, שאין 

בא  אם  אלא  בציצית,  וחייב  כסות  נקרא  בגד 

אם  אבל  והקור,  החום  מפני  האדם  על  להגן 

שלפעמים  פי  על  אף  הכבוד  לשם  רק  לובשו 

אינה  עשייתו  שתחילת  כיון  מחימומו,  נהנה 

ופטור  כסות  נחשב  אינו  בו,  להתחמם  כדי 

מציצית.

v v v

המבואר  פי  על  תירץ,  התכלת  עין  ובספר 

בתיקוני זוהר )דף כה:(, שהפעמונים ורימונים הם 

כנגד הציצית, וכך אמרו שם: 'גדילים תעשה לך 

העשויה  שהטלית   – כסותך'  כנפות  ארבע  על 

צמר  כולו  שהיה  המעיל,  כעין  היא  מצמר, 

שבמעיל  והרימונים  הפעמונים  תכלת,  הצבוע 

הם כנגד החוליות והקשרים של הציצית, ושולי 

המעיל שבו היו הפעמונים והרימונים, הם כנגד 

אכן ביאור העניין הוא, כי בכל דבר שעושה 
האדם הן לטוב הן לרע, הרי מעורב בזה ממידת 
העזות, כי לא יחטא אדם אלא לאחר שהסיר 
העזות,  במידת  ומתלבש  פניו,  מעל  בושה 
שהרי הקב"ה משגיח עלינו ועומד עליו ורואה 
שולחן  בתחילת  ברמ"א  ]כמובא  מעשיו  את 
ערוך אורח חיים )סי א' ס"א([, ואם חוטא האדם 
אין זה אלא מתוך עזות מצח שבו, שמעיז פניו 
מבואר  וכן  שמו,  יתברך  עליון  במלך  למרוד 
פניכם'  על  יראתו  תהיה  'בעבור  )כ.(:  בנדרים 
- זו בושה, 'לבלתי תחטאו' - מלמד שהבושה 
חז"ל  אמרו  כן  ועל  חטא.  יראת  לידי  מביאה 
פנים  ובושת  לגיהנם  פנים  עז  מ"כ(,  פ"ה  )אבות 

לגן עדן.

צריך  טובים  מעשים  בשביל  גם  ומאידך 
מפני  יתבייש  שלא  כדי  העזות,  מדת  את 
המלעיגים, וכדי שיעמוד על דתו כנגד אומות 
העולם, שיהיה יכול להוכיח את החוטאים, וגם 
בינו לבין עצמו כדי לעמוד נגד יצר הרע, ועל 
זה אמרו חז"ל )אבות שם(, הוי עז כנמר. ולצורך 
כך נתן השי"ת לישראל את טבע העזות, כפי 
עזים  הם  שישראל  כה:(,  )ביצה  חז"ל  שאמרו 
יכולים לעמוד כנגד כל  שבאומות, כדי שיהיו 
ולצורך שאר הדברים  החולקים על אמונתנו, 

שהוזכרו.

ומאחר שמצד אחד יש צורך גדול בעזות 
רב,  הפסד  בו  יש  שני  ומצד  ה',  לעבודת 
לכבוד  או  רשות  בדברי  בעזות  כשמשתמש 
על  לכפר  הבא  הציץ  על  נכתב  כן  על  עצמו, 
'קודש לה'', כלומר, שאין לבטל  עזות המצח 
ולסלק את העזות, אלא צריך האדם להקדיש 
שנוגע  למה  רק  לה'',  'קודש  שלו  העזות  את 
על  'והיה  בציץ:  נאמר  ולכן  השי"ת.  לכבוד 
תמיד  נמצאת  העזות  מדת  כי  תמיד',  מצחו 
בישראל, והציץ פעל בכל עת לכוון את העזות 

של ישראל לשם ה'.

• • •
האמור  שלפי  סופר,  החתם  וממשיך 
אבות  במסכת  המשנה  דברי  יפה  יתפרשו 
)פ"ה, מ"כ(: יהודה בן תימא אומר, הוי עז כנמר 

ובושת  לגיהנם  פנים  עז  אומר  היה  הוא  וכו', 
אלקינו  ה'  מלפניך  רצון  יהי  עדן,  לגן  פנים 
שיבנה בית המקדש במהרה בימינו ותן חלקנו 
בתורתך. ויש להבין, מה עניין תפילה זו בתוך 

דברי המשנה.

לאחר  הנה  כי  יתבאר,  הדברים  ולאור 
קשה  הרי  לכפר,  ציץ  ואין  המקדש  שחרב 



כנפי הטלית שבו קושרים את הציצית, ואם כן 

גזירת הכתוב היא שהפעמונים והרימונים שעל 

המעיל יהיו לו כעין הציצית.

המעיל  בשולי  שהיו  הטעם  מובן  זה  ולפי 

פח:(,  )זבחים  ורימונים  פעמונים  ושנים  שבעים 

כי כנגד זה יש בציצית שבעים ושנים חוליות 

וקשרים )כמובא בתיקוני זוהר שם(, ]שכן על פי סוד 

ובציצית  חוליה,  כריכות  ג'  בכל  לעשות  יש 

שבכנף אחד יש ל"ט כריכות, נמצא שבציצית 

שהם  קשרים  וחמשה  חוליות  י"ג  יש  אחת 

שבארבע  ציציות  ארבע  כפול  עשר,  שמונה 

הכנפות, והרי הם שבעים ושנים[.

בצבע  מצמר  עשויים  היו  והרימונים 

שבציצית,  התכלת  חוט  כנגד  שהוא  תכלת, 

וכן מארגמן ותולעת שני, שהם כנגד החוטים 

האחרים שבציצית.


מה עושים ביום שלא הקריבו תמיד של שחר

וזה אשר תעשה על המזבח כבשים 
את  תמיד.  ליום  שנים  שנה  בני 
ואת  בבוקר  תעשה  האחד  הכבש 
הערבים  בין  תעשה  השני  הכבש 

)כט, לח-לט(

בגמרא )מנחות נ.( מבואר, שאפילו אם אירע 

שלא הקריבו את התמיד של שחר, מכל מקום 

יקריבו באותו יום את התמיד של בין הערבים, 

אבל  המזבח,  נחנך  שכבר  לאחר  דוקא  אבל 

מזבח  ]שבנו  המזבח  את  חנכו  לא  עוד  אם 

ועדיין לא הקריבו עליו כלום[, לא יקריבו עליו 

לראשונה את התמיד של בין הערבים, כי אין 

מחנכין את המזבח אלא בתמיד של שחר.

שנאמרה  שבפרשתנו  מכך  הדבר  ונלמד 

בפסוק  ]כנאמר  המזבח,  חנוכת  לפני  עוד 

הקודם: 'וזה אשר תעשה על המזבח' – בלשון 

תעשה  האחד  הכבש  'את  נאמר:  עתיד[, 

בבוקר ואת הכבש השני תעשה בין הערבים', 

האחד  הכבש  'את  אם  כך,  זאת  ודורשים 

תעשה  השני  הכבש  'ואת  אזי  בבוקר'  תעשה 

בבוקר,  הוקרב  לא  אם  אבל   - הערבים',  בין 

לא יקרב בין הערבים, וכיון שפרשתנו עוסקת 

הדין  הוא  שכך  מזה  נלמד  המזבח,  בחינוך 

הנוהג בחינוך המזבח.

חנוכת  לאחר  שנאמרה  בפרשה  ואילו 

לאחר  ד([,  כח,  )במדבר  פנחס  ]בפרשת  המזבח, 

בבוקר  תעשה  אחד  הכבש  'את  שם:  שנאמר 

הערבים'  בין  תעשה  השני  הכבש  ואת 

שרק  כנ"ל,  לדרוש  אפשר  היה  זה  ]שמפסוק 

הערבים[,  בין  יוקרב  אזי  בבוקר  הוקרב  אם 

חוזר הכתוב ואומר )פסוק ח(: 'ואת הכבש השני 

הכבש  שאת  ללמדנו,  הערבים'  בין  תעשה 

של בין הערבים יקריבו בכל אופן, גם אם לא 

שם,  )גמרא  שחר  של  תמיד  יום  באותו  הקריבו 

וספרי במדבר קמג(.

הדבר  אין  שלכאורה  המפרשים  ומקשים 

בחינוך  שעוסקת  בפרשתנו  גם  שהרי  מובן, 

האחד  הכבש  'את  שנאמר:  לאחר  המזבח, 

וגו' ואת הכבש השני וגו'' חוזר הכתוב ואומר: 

'ואת הכבש השני תעשה בין הערבים', ומדוע 

שגם  לרבות,  שבא  זה  מכתוב  למדים  אין 

בחינוך המזבח אם לא הקריב תמיד של שחר 

יקריב של בין הערבים, ]כפי שדרשו מהכתוב 

השני שבפרשת פנחס[.

הפסוק  בכתיבת  שינוי  שיש  לומר,  ויש 

'את הכבש  נאמר:  בשתי הפרשיות, בפרשתנו 

'את  נאמר:  פנחס  בפרשת  ואילו  האחד',   -

לו  'האחד' משמעו, שיש  והרי  - אחד',  הכבש 

שבפרשתנו  נמצא  לשני,  והתייחסות  שייכות 

ישנו מיעוט מיוחד, שכאן בחינוך המזבח צריך 

האחד   – 'האחד'  להיות  הבוקר  של  הכבש 

מתייחס לשני, כלומר, שאם לא הקריבו בבוקר 

את האחד אל יקריבו את השני, דהיינו את של 

בין הערבים ]ומה שחזר כאן הכתוב ואמר 'ואת 

הכבש השני וגו'', צריך לדרשו לדבר אחר[, אבל 

שאין  אחד',  הכבש  'את  נאמר  פנחס  בפרשת 

'אחד' מצטרף ומתייחס לשני, הרי שיש לומר, 

שלאחר חנוכת המזבח, גם אם לא הקריבו אחד 

בבוקר אזי יקריבו בין הערבים.

על פי הכתב והקבלה )במדבר   
כח, ד(, ותורה תמימה )פסוק מא(

לדברים  גם  העזות  במידת  להשתמש  מאד 
שבקדושה, כיון שתוך כדי שישתמש בעזות, 
לרועץ,  לו  ויהיה  ח"ו,  הקערה  תתהפך  אולי 
שמים,  לשם  בעזות  שישתמש  שבמקום 
ויביא  עצמו,  כבוד  לשם  בעזות  ישתמש 
לתפוס  טוב  הזה  בזמן  כן  על  עצמו,  על  רעה 
סור  של  בעניין  ולהתחזק  הבושה,  במידת 
מרע, ]ולהתרחק מהרשעים[, ומטעם זה אמר 
ציץ,  לנו  שאין  הזה  שבזמן  תימא,  בן  יהודה 
הרי בושת פנים לגן עדן, שעל כל פנים יתחזק 
רובא  כי  לגיהנם,  פנים  עז  ואילו  מרע,  בסור 
שמים,  לשם  נעשית  לא  העזות  של  דרובא 
כל זמן שאין לנו את הציץ, - ועל כן בא סיום 
רצון  יהי  להתפלל:  שעלינו  במשנה,  הדברים 
חלקנו  יהיה  ואז  בית המקדש במהרה  שיבנה 
במידת  גם  לנהוג  שנוכל  בשלימות,  בתורתך 

העזות לצורך קיום התורה.

על פי חתם סופר )כאן, ויקרא עמ' קלג ד"ה 

יהודה, דרשות עמוד קפח(


המזבח  בין  הקשר  מה 

לעבודת האדם

ועשית מזבח מקטר קטורת עצי 
שטים תעשה אותו )ל, א(

כן  שעל  מובא,  )פי"א(  תדשא  במדרש 
הנחושת  מזבח  כי  מזבחות,  שני  במקדש  היו 
שעליו הקריבו קרבנות, היה כנגד גוף האדם, 
קטורת  את  הקטירו  שעליו  הזהב  ומזבח 
הסמים, היה כנגד נפש האדם. שכאשר הזהב 
הגוף.  מן  יקרה  הנפש  כך  הנחושת,  מן  יקר 
הנחושת  במזבח  גם  כך  אוכל,  שהגוף  וכשם 
שהנפש  כשם  ומאידך  למאכל,  קרבנותיו  היו 
גם  כך  הריח,  מן  אלא  נהנות  אינן  והנשמה 
במזבח הזהב לא היו מקריבים בו אלא קטורת 

סמים שעשויה לריח.

יום  בכל  להקריב  נצטוו  המזבחות  ובשני 
תמיד, לכפר על הנפש ועל הגוף, וכך גם צריך 
השי"ת  לפני  ולהתקרב  לבוא  עת  בכל  האדם 

תמיד בנפשו ובגופו.
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ר תוֹךְ הֶסְתֵּ ר בְּ יר - הֶסְתֵּ ר אַסְתִּ וְאָנכִֹי הַסְתֵּ

ךְ  ל כָּ הְיֶה כָּ יחָא הָאֱמוּנָה תִּ עִקְבְתָא דִמְשִׁ י בְּ ם הָרה"ק מֵרוּזִ'ין זַצַ"ל כִּ שֵׁ אוֹמְרִים בְּ

ר וְחָלָק. ס עַל קִיר יָשָׁ מוֹ לְטַפֵּ ה, כְּ קָשָׁ

ה? ךְ קָשָׁ ל כָּ הְיֶה הָאֱמוּנָה כָּ יחָא תִּ ל עִקְבְתָא דִמְשִׁ דּוֹר שֶׁ אֱמֶת בַּ ה בֶּ לָמָּ

לָשׁוֹן  יר  אַסְתִּ ר  הַסְתֵּ יּוֹם הַהוּא",  בַּ נַי  פָּ יר  אַסְתִּ ר  הַסְתֵּ )דברים לא, יח( "וְאָנכִֹי  תוּב  כָּ

פוּלָה,  נִים כְּ רַת פָּ הְיֶה הַסְתָּ יחָא, תִּ עִקְבְתָא דִמְשִׁ לוֹמַר לֶעָתִיד לָבוֹא, בְּ פוּלָה, כְּ כְּ

ךְ? תוֹךְ חשֶֹׁ ךְ בְּ נָה חשֶֹׁ וָּ ךְ. לְמָה הַכַּ תוֹךְ חשֶֹׁ ךְ בְּ חשֶֹׁ

ילָדִים.  יִת, בִּ לוֹם בַּ שְׁ פַרְנָסָה, בִּ רוֹת בְּ הָאָדָם עוֹבֵר, הַסְתָּ רוֹת שֶׁ נָן הַסְתָּ ר, יֶשְׁ וְאֶפְשָׁ

יצַד  כֵּ חוּשׁ  בְּ ישׁ  מַרְגִּ הוּא  ר,  הַהֶסְתֵּ תוֹךְ  בְּ שֶׁ אֱלקִֹים  רְבַת  הַקִּ אֶת  ישׁ  מַרְגִּ הָאָדָם 

לוֹ  גּוֹרֵם  ר  הַהֶסְתֵּ יצַד  כֵּ ב,  הַלֵּ מֵעמֶֹק  פִלּוֹת  תְּ ל  לֵּ לְהִתְפַּ לוֹ  גּוֹרֵם  זֶה  ר  הֶסְתֵּ

ל קִרְבָה  בּוּרִים שֶׁ דִּ לּוֹ,  ֶ מִשּׁ פָה  שָׂ בְּ ר אֵלָיו  וּלְדַבֵּ ם  ֵ הַשּׁ לְבַדּוֹ עִם  לְהִתְבּוֹדֵד הוּא 

וְאַהֲבָה. הַ'קִרְבַת אֱלקִֹים  פֶשׁ לֵאלקִֹים מִתּוֹךְ קִרְבָה  הַנֶּ לוֹת  כְּ ב עַד  וּפְתִיחַת הַלֵּ

וִים אֶצְלוֹ הַכּלֹ, לָקְחוּ  רָיו אָכֵן שָׁ יעַ עַל יְדֵי יִסּוּרָיו וְהֶסְתֵּ 'הָעוֹבֵד' מַגִּ לִי טוֹב' שֶׁ

רְבָה לַה'. ל אֶת הַקִּ עַד זֶה קִבֵּ רְנָסָה, אֲבָל בְּ לָאָדָם אֶת הַפַּ

אֵין לוֹ  נִים, הָאָדָם הוֹפֵךְ לְבַעַל חוֹב, עַד שֶׁ כוֹת שָׁ רוֹת נִמְשָׁ הַהַסְתָּ ב שֶׁ אֲבָל יֵשׁ מַצָּ

עַת, רֶגַע  וּב הַדַּ ל יִשּׁ ל רֶגַע שֶׁ דִים עַל יָדָם כָּ אַבְּ מְּ רוֹת שֶׁ לאֹ יוֹם וְלאֹ לַיְלָה. הֶסְתֶּ

אֵלּוּ  רוֹת  הֶסְתֶּ מֵהֶן.  לָצֵאת  רוֹצִים  אֱמֶת  בֶּ שֶׁ לָב  שָׁ יעַ  גִּ מַּ שֶׁ רוֹת  הֶסְתֶּ מְנוּחָה.  ל  שֶׁ

ין יִסּוּרִים  מָרָא )ברכות ה:( בֵּ קֶת הַגְּ מְחַלֶּ רוּב )וּכְמוֹ שֶׁ ל הַקֵּ לָב שֶׁ ָ בָר עָבְרוּ אֶת הַשּׁ לָל כְּ דֶרֶךְ כְּ בְּ

הָעוֹבֵד  שֶׁ ה כְּ רַבָּ פַרְהֶסְיָא(, אַדְּ ל אַהֲבָה, לְבֵין יִסּוּרִים בְּ הְיוּ שֶׁ יִּ כוֹלִים שֶׁ יְּ צִנְעָא שֶׁ בְּ

"ה יָסִיר  בָּ הַקָּ שׁוֹת שֶׁ וּבַקָּ תְחִנּוֹת  בִּ לִישׁ  דִמְעוֹת שָׁ בְּ ל לַהֲסִירָם, וּבוֹכֶה  לֵּ ה' מִתְפַּ

רוֹת  הַהַסְתָּ תוֹ,  תְפִלָּ בִּ נַעֲנָה  לאֹ  י  כִּ רוֹאֶה  ה'  וְהָעוֹבֵד  זְמַן  עוֹבֵר  אוֹתָם,  נּוּ  מִמֶּ

תוֹךְ  ר בְּ יר' - הֶסְתֵּ ר אַסְתִּ ר, אָז חָשׁ הוּא אֶת 'הַהַסְתֵּ בָּ ן, אָז הוּא נִשְׁ תָקְפָּ עֲדַיִן בְּ

ם  א גַּ רֶת, אֶלָּ תֶּ נּוּ, לאֹ רַק הַיְשׁוּעָה מִסְתַּ ר מִמֶּ תֵּ "ה מִסְתַּ בָּ ם הַקָּ בְיָכוֹל גַּ ר, כִּ הֶסְתֵּ

אִלּוּ לאֹ רוֹאֶה, וְזֶה הוֹפֵךְ אֶת  אִלּוּ לאֹ שׁוֹמֵעַ, כְּ ר, כְּ תֵּ רָה מִסְתַּ הֵבִיא אֶת הַצָּ מִי שֶׁ

הְיֶה  תִּ י זוֹ הִיא שֶׁ טִפּוּס עַל קִיר חָלָק. וְרָמַת קשִֹׁ ים, כְּ שִׁ קָּ בַּ ה שֶׁ יוֹן קָשֶׁ יוֹן לְנִסָּ סָּ הַנִּ

יחָא. עִקְבְתָא דִמְשִׁ בְּ

הְיֶה  תִּ י זוֹ שֶׁ א עַל רָמַת קשִֹׁ בִיא מַלְאָכִי הִתְנַבֵּ בָר הַנָּ י כְּ תוּבִים כִּ כְּ מוֹצְאִים אָנוּ בַּ

רְנוּ עָלֶיךָ.  דְבַּ ם מַה נִּ בְרֵיכֶם אָמַר ה', וַאֲמַרְתֶּ רָאֵל )מלאכי ג, יג( "חָזְקוּ עָלַי דִּ לְעַם יִשְׂ

ית  קְדרַֹנִּ הָלַכְנוּ  וְכִי  מַרְתּוֹ  מִשְׁ מַרְנוּ  שָׁ י  כִּ צַע  בֶּ וּמַה  אֱלקִֹים  עֲבדֹ  וְא  שָׁ ם  אֲמַרְתֶּ

נֵי ה' צְבָקוֹת". מִפְּ

וְהֵם  טוֹבִים,  הַלּאֹ  לְדִבּוּרֵיהֶם  ר  אֲשֶׁ בַּ רָאֵל,  יִשְׂ עַם  עַל  מִתְלוֹנֵן  "ה  בָּ הַקָּ לוֹמַר,  כְּ

וּמַה  חָטְאוּ  מֶה  יוֹדְעִים  לאֹ  ינוּ?  עָשִׂ מֶה  עָלֶיךָ,  רְנוּ  דְבַּ נִּ מַה  וְאוֹמְרִים  יבִים  מְשִׁ

מַרְנוּ  שָׁ י  כִּ צַע  בֶּ וּמַה  אֱלקִֹים,  עֲבדֹ  וְא  שָׁ ם  אֲמַרְתֶּ הֲרֵי  יב,  מֵשִׁ "ה  בָּ וְהַקָּ רוּ.  בְּ דִּ

מַרְתּוֹ. מִשְׁ

ן  בָרָיו אֱמֶת, וְאִם כֵּ "ה אֱמֶת וְכָל דְּ בָּ לִיטָ"א הֲרֵי הַקָּ ה הַגר"ח קַנְיֶבְסְקִי שְׁ וְהִקְשָׁ

מַע לִכְאוֹרָה  הֶם מַשְׁ מֵּ לוּ, שֶׁ בָרִים הַלָּ יהֶם אֶת הַדְּ רָאֵל הוֹצִיאוּ מִפִּ עַם יִשְׂ רוּר שֶׁ בָּ

רְנוּ  דְבַּ ם וְלוֹמַר מַה נִּ מֵּ ר לְהִתַּ יצַד אֶפְשָׁ ה מְאדֹ, כֵּ ךְ קָשֶׁ וְא עֲבדֹ אֱלקִֹים, וְאִם כָּ ָ שּׁ שֶׁ

עָלֶיךָ?

וְא  אָמְרוֹ שָׁ בְּ רָאֵל  יִשְׂ נִים, וְעַם  פָּ רַת  ל הַסְתָּ קוּפוֹת שֶׁ נָה הִיא עַל תְּ וָּ הַכַּ רֵץ, שֶׁ וְתִּ

ה  מְנַסֶּ א  אֶלָּ עוֹלָם,  ל  שֶׁ הָרִבּוֹנוֹ  עַל  לוֹם  וְשָׁ חַס  טְעָנוֹת  בִּ א  בָּ לאֹ  אֱלקִֹים  עֲבדֹ 

רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ הֲרֵי  רוֹאוֹת  עֵינֵינוּ  ֶ שּׁ מַה  פִי  לְּ שֶׁ הֵן,  שֶׁ מוֹת  כְּ הָעֻבְדּוֹת  אֶת  יג  לְהַצִּ

וְא עֲבדֹ אֱלקִֹים,  ָ שּׁ ב הוּא שֶׁ צָּ כְאוֹרָה הַמַּ לִּ נִים נוֹרָא וְאָיםֹ, עַד שֶׁ ר פָּ הֶסְתֵּ מְצוּיִים בְּ

בְיָכוֹל. ים לְהִתְקָרֵב אֶל הָאֱלקִֹים, וְאֵין תּוֹצָאוֹת... כִּ לִים, וּמַרְבִּ לְּ לִים וּמִתְפַּ לְּ תְפַּ מִּ שֶׁ

ם, חָלִילָה.  ֵ דַאי לַעֲבדֹ אֶת הַשּׁ לּאֹ כְּ ן לְרֶגַע אֶחָד לוֹמַר שֶׁ וֵּ רָאֵל לאֹ מִתְכַּ יִשְׂ עַם 

ר  נָיו מֵהָעָם, הֶסְתֵּ יר אֶת פָּ "ה מַסְתִּ בָּ בּוֹ הַקָּ ב הַמְצַעֵר שֶׁ צָּ גַת הַמַּ הָיְתָה זוֹ רַק הַצָּ

שׁ תּוֹצָאוֹת לִתְפִלּוֹתֵיהֶם וְלַעֲבוֹדַת  יֵּ עֲלִיל שֶׁ אֵינוֹ מַרְאֶה לָהֶם בַּ ר, עַד שֶׁ תוֹךְ הֶסְתֵּ בְּ

הֶם. לָּ הַקּדֶֹשׁ שֶׁ

ר  בָר אֲשֶׁ לוֹמַר, לאֹ טוֹב הַדָּ בְרֵיכֶם, כְּ "ה וְאָמַר, חָזְקוּ עָלַי דִּ בָּ יב הַקָּ וְעַל זֶה הֵשִׁ

שׂ, הֱיִיתֶם מוֹצְאִים  שׂ וּלְחַפֵּ צִים לְחַפֵּ אִם הֱיִיתֶם מִתְאַמְּ י הָאֱמֶת הִיא שֶׁ ם, כִּ רְתֶּ בַּ דִּ

נִים )עלינו לשבח, הקדמה לספר בראשית(. ר פָּ ל הַהֶסְתֵּ תוֹךְ תּוֹכוֹ שֶׁ ם בְּ אֶת חֲסָדַי וְטוֹבוֹתַי גַּ

אֵין עֵצָה אַחֶרֶת,  הֶם, אֲבָל הָאֱמֶת שֶׁ ה בָּ תְנַסָּ נִּ רוֹת אֵלּוּ נוֹרָאוֹת וְקָשׁוֹת לְמִי שֶׁ הַסְתָּ

פָשׁוֹת  שׁוֹת הַנְּ תַח, מְבַקְּ פֶּ רוּר הָעוֹלָמִי בַּ יחַ מִתְקָרֶבֶת, יוֹם הַבֵּ שִׁ יאַת הַמָּ בִּ כָל שֶׁ כְּ

בָר אֵין זְמַן, צְרִיכִים  בִיאוּ עֲלֵיהֶן אֶת זִכּוּכָן הָאַחֲרוֹן, כְּ יָּ קוּקוֹת עֲדַיִן לְתִקּוּן שֶׁ הַזְּ

דוֹל וְהַנּוֹרָא. ן, לִפְנֵי בּוֹא יוֹם הַגָּ תָּ נִּ כָל שֶׁ רוּרִים כְּ לִים הַבֵּ רֵז וּלְהַשְׁ בַת אַחַת לְהִזְדָּ בְּ

לַאֲלָפִים  ים  קָשִׁ נִסְיוֹנוֹת  יִהְיוּ  יחַ  מָשִׁ ל  שֶׁ בּוֹאוֹ  "לִפְנֵי  הָרִי"ם  י  חִדּוּשֵׁ בְּ מּוּבָא  וְכַּ

עַצְמוֹ  יָכִין  לּאֹ  שֶׁ מִי  הֵן,  בָּ וְלַעֲמדֹ  לִסְבּלֹ  רִי  אֶפְשָׁ זֶה  יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ עַד  וְלִרְבָבוֹת 

פְנִימִיּוּת  בִּ מְצָא  נִּ מַה  וְלָדַעַת  לְבָרֵר  מִבְחָן  א  אֶלָּ אֵינוֹ  יוֹן  נִסָּ וְכָל  חָלִילָה,  יאֹבַד 

יו" )שיח שרפי קדש חלק א(. הָיָה לוֹ עַד עַכְשָׁ בוֹת לִבּוֹ שֶׁ ב, וְכָל מַחְשְׁ הַלֵּ

)מתוך הספר כי אתה עמדי, אמונה, פרק י(

שאלות לעיון והעמקה בפרשת השבוע
תשובות לשאלות אלו אפשר למצוא גם בספר נתיבות דעת בהרחבה ובתוספת מרובה

מִיד". כל לילה ולילה קרוי תמיד )רש"י(. והרי חז"ל דרשו מפסוק זה שהנר המערבי היה דולק תמיד בלי הפסק.א.  "לְהַעֲלוֹת נֵר תָּ

מִיד". שימשמש בו בעודו על מצחו, שלא יסיח דעתו ממנו )רש"י(. מהו גדר היסח הדעת. האם מותר לישון עמו. ב.  "וְהָיָה עַל מִצְחוֹ תָּ
האם יכול לעסוק במלאכתו. מה מועיל המשמוש בתפילין.

קְטוֹרֶת". מדוע לא נכתב ציווי מזבח הקטורת יחד עם כל הכלים, אלא רק לאחר ציווי קרבנות המילואים ג.  מִקְטַר  חַ  מִזְבֵּ יתָ  "וְעָשִׂ
והתמיד.

כי אתה עמדי

בנתיב העיון


