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עבד שאינו שובת בשבת האם זה נחשב כאילו רבו לא שבת

הרה"ק רבי אלימלך מנחם מענדל מסטריקוב זי"ע
י"ט שבט תרצ"ו

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש ויתעלה, על מצות שביתת בהמתו ושביתת עבדו, באמרו 
"לא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך עבדך ואמתך ובהמתך" וגו'. ע"כ נכתוב בעז"ה ענין 

הנוגע לגדר שביתת בהמתו ושביתת עבדו.
הבהמה  מצד  היא  השביתה  חיוב  האם  בהמתו,  דשביתת  האיסור  בגדר  לחקור  יש 
שהתורה ציותה שהבהמה של ישראל תשבות בשבת, או דילמא שביתת הבהמה היא מצד 
הבעלים, דשביתה דהבעלים אינה מתקיימת אלא א"כ בהמתו השייכת לו נמי שובתת. 
וכשהבהמה עושה מלאכה, הרי זה חסרון בשביתת הבעלים, דנחשב כאילו הוא לא שבת. 

אמנם, על שביתת עצמו עובר בלאו, ועל שביתת בהמתו עובר בעשה.
והנה הראשית ביכורים ז"ל בבכורות ב' א' ד"ה והנותן, חקר בזה, וכתב לתלות בזה 
פלוגתת רבנן קמאי ז"ל האם שביתת בהמתו נוהג ביו"ט. דבסי' תצ"ה הביא מרן הב"י ז"ל 
דעת הכל בו ז"ל דאינו נוהג ביו"ט, ומדברי הפוסקים ז"ל דלא חילקו בזה בין שבת ליו"ט 
משמע דנוהג. והביא מדברי הרב ז"ל בשו"ע סי' רמ"ו סי"ט שכ' לבאר טעמא דהכל בו 
ז"ל, "ויש אומרים שביו"ט אין אדם מצווה מן התורה על שביתת בהמתו לפי שלא נצטוינו 
ביום טוב אלא שלא נעשה מלאכה, ומה שבהמתנו עושה אין זו נקראת מלאכה אצלינו 

אלא אצל הבהמה".
חיוב מצד הבהמה  היא  ז"ל שביתת בהמה  בו  פליגי. דלדעת הכל  דבזה  י"ל  ומעתה 
ומשו"ה אינו נוהג ביו"ט, והחולקים ס"ל דשביתת בהמתו הוא חיוב מצד הבעלים ומשו"ה 

נוהג ביו"ט, עכת"ד הרא"ב ז"ל.
ונראה בעז"ה נפק"מ גדולה בזו גם בשבת. דהנה יש לחקור באחד הנמצא בא"י ובהמתו 
נמצאת בחו"ל במקום שזמן כניסת השבת מאוחר יותר, האם בהמתו צריכה לשבות לפי 
הזמן שהבעלים נמצא או דילמא אינה צריכה לשבות אלא לפי הזמן שהבהמה נמצאת בו. 
דלהצד דשביתת בהמתו היינו משום לתא דהבהמה, נראה דכיון דבמקום שהבהמה נמצאת 
עדיין לא נכנסה השבת, לא שייך שביתה גבי הבהמה. אבל להצד דשביתת בהמתו היינו 
משום לתא דילי' י"ל דכיון דאצלו כבר נכנסה השבת חייב לדאוג על שביתת בהמתו, וכי 
היכא דלדעת ב"ש דאיכא מצות שביתת כלים מסתברא דאזלי' בתר מקום הבעלים, ה"ה 

להצד דשביתת בהמתו הוי משום לתא דילי' דאזלי' בתר הבעלים.
והנה לפי החקירה הנ"ל נלע"ד בעז"ה ליישב בזה ב' קושיות.

א[ במגילה ז' ב' תנן "אין בין שבת ליו"ט אלא אוכל נפש בלבד". והק' הגרעק"א ז"ל 
בתוספותיו למשניות שם, לדעת הכלבו ז"ל דביו"ט אינו מצווה על שביתת בהמתו אמאי 

לא קתני נמי במתני' שביתת בהמתו דנוהגת בשבת ואינה נוהגת ביו"ט, והניח בקושיא.
ולהנ"ל ניחא מאד, דכיון דטעמא דהכלבו ז"ל היינו משום דשביתת בהמתו אין זו מלאכת 
בעה"ב אלא מלאכת הבהמה, שנצטוינו שלא להניח לבהמתינו לעשות מלאכה, י"ל דמתני' 
לא נקטה אלא חילוק בין שבת ליו"ט בדבר שהוא מלאכה אצלינו, והיינו מלאכת אוכל נפש, 

אבל שביתת בהמתו דלא נצטוינו ביו"ט כיון דלא נחשב מלאכה אצלינו, לא קתני.
ב[ הנה לפי ב' הצדדים הנ"ל, נלע"ד בע"ה לבאר פלוגתת המג"א והגר"א ז"ל בסי' תצ"ה 
אהא דכתב מרן המחבר ז"ל שם בס"ג "אין מוציאין משא על הבהמה ביו"ט". וכ' המג"א 
ז"ל שם סק"ה וז"ל, "אין לפרש משום שביתת בהמתו שהרי אדם עצמו מותר להוציא בי"ט 

אלא כמ"ש הרמב"ם שאסור שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול"
והגר"א ז"ל בביאורו סק"ז כ' וז"ל, ואמרו בירושלמי פ"ה דיו"ט אין רוכבין וכו' ביו"ט משום 
שביתת בהמתו אלמא דמצווה ביו"ט "ובבהמה לא אמרי' מתוך דלא שייך לצורך". וביאור 

ביו"ט  הוצאה  מלאכת  הותר  דלאדם  דאע"ג  ז"ל,  דבריו 
לצורך אוכל נפש, מ"מ לבהמה לא הותר הוצאה דלא שייך 
פליגי  במאי  יל"ע  ולפו"ר  יעוש"ה.  לצורך  הוצאה  אצלה 
המג"א והגר"א ז"ל. גם צ"ע סברת הגר"א ז"ל הרי ההוצאה 

שעושה הבהמה הוי לצורך האדם ומה איסור יש בזה.
אמנם להנ"ל יש לבאר פלוגתתם ז"ל באופן נפלא, 
די"ל דפליגי בב' הצדדים הנ"ל לענין שביתת בהמתו. 
משום  הוי  בהמתו  שביתת  דמצות  ז"ל  המג"א  דדעת 
שביתת הבעלים, וכשהבהמה עושה מלאכה זה נחשב 
כמלאכה אצל הבעלים, וכיון דלבעלים הותרה ההוצאה 
לצורך ממילא נכלל בזה גם הוצאה ע"י הבהמה לצורך 
הבעלים דשרי, וע"כ הוצרך לפרש דהא דאין מוציאין 
משא על הבהמה ביו"ט היינו משום דהוי עובדא דחול. 
שביתת  דמצות  גיסא  כאידך  ס"ל  ז"ל  הגר"א  אבל 
בהמתו אין זה משום שביתת הבעלים אלא משום שביתת 
הבהמה, וכשהבהמה עושה מלאכה אין זה נחשב כמלאכה 
אצל הבעלים, וא"כ נהי דלבעלים הותרה ההוצאה לצורך, 
מ"מ אצל הבהמה לא שייך צורך ולא הותרה הוצאה לגבה 

לצורך הבעלים, ודו"ק כי זה כו"פ בס"ד.
ובתו שכתבה התורה "אתה  והנה לענין שביתת בנו 
ובנך ובתך", נראה מסברא דענין השביתה אין זה מצד 
האב אלא דאיכא מצוה על האדם שידאג לשביתת בנו 
ובתו. וכן מוכח מדברי הרמב"ם ז"ל בפכ"ד משבת הי"א 
ועי' בדברי מרן הב"י ז"ל או"ח ר"ס שמ"ג, וכ"כ המנח"ח 
ז"ל במצוה ל"ב אות י"ט יעוש"ה. וכן עולה מבואר מדברי 
ועי' בדברי האחיעזר  פ"ג  סי'  או"ח  ז"ל בשו"ת  החת"ס 
ז"ל הובא שם  כ"ג, אמנם הגר"ח  סי' פ"א אות  ז"ל ח"ג 

באחיעזר ס"ל דאם בנו אינו שובת ה"ז כאילו האב לא שבת.
להוכיח  קצת  מקום  הי'  בנו,  שביתת  בהדי  בהמתו  שביתת  התורה  מדמנתה  ומעתה 
דתרוייהו לא הוו משום שביתה דידי' ואין זה חסרון בשביתת הבעלים אלא דרחמנא רמיא 

עלי' מצוה שבנו ובתו ובהמתו וכל השייך לו ישבתו בשבת.
ונראה בע"ה ליישב, דהנה יש להכריח דאע"ג דנזכר בפסוק שביתת בנו בהמתו ועבדו 
מ"מ חלוקים הם בגדר שביתתם, ולאו בני חדא ביקתא נינהו. ומנא אמינא לה, דהנה לגבי 
שביתת עבדו נחלקו הרמב"ם והראב"ד ז"ל בפ"כ מהל' שבת הי"ד, באיזה עבד מיירי קרא, 
דדעת הרמב"ם ז"ל דעבד שאנו מצווים על שביתתו היינו עבד שמל וטבל וקיבל עליו 
עול מצוות, ודעת הראב"ד ז"ל דעבד שאנו מצווים על שביתתו היינו עבד ואמה שאינם 
חייבים במצוות, דאי חייבים במצוות לא היתה התורה צריכה להזהיר על שביתתו דבני 
עונשין הן כשאר נשי ישראל, ויעו"ש בדברי המגיד משנה ז"ל ובדברי הרדב"ז ז"ל בשו"ת 

סי' אלף תקכ"ה.
ולבאר דעת הרמב"ם ז"ל בע"כ לומר, דהא דהזהירה התורה על שביתת עבדו אין זה 
משום שביתת העבד, אלא משום שביתת האדון, ולמימרא דכל שאין העבד שובת הרי זה 
כאילו האדון לא שבת. ומצאתי און לי מדברי הרמב"ן ז"ל בפי' לתורה בפר' יתרו עה"פ 
אתה ובנך ובתך שכ' בזה"ל, "ועבדך ואמתך העבדים שמלו וטבלו שחייבין בכל דיני השבת 
כישראל, כמו שאמר במשנה תורה למען ינוח עבדך ואמתך כמוך. ואלו חייבין בכל המצות 
כנשים כמו שמפורש בדברי רבותינו, וראוי היה שיזהיר להם בעצמם, כי הם עצמם מצווים 

בשבת, אבל דבר הכתוב עמנו מפני שהעבדים ברשותינו, לומר ששביתתם עלינו".
ומה ימתקו הדברים לבאר לפי"ז דברי הפסוק בפר' ואתחנן דכתיב התם "לא תעשה כל 
מלאכה אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך ושורך וחמרך וכל בהמתך וגרך אשר בשעריך למען 
ינוח עבדך ואמתך כמוך", והנה הפסוק כללם בתחילה יחד ושוב הזכיר שביתת העבד וגם 
הוסיף 'כמוך', ולהנ"ל יש לבאר בע"ה באופן נפלא, דבתחילה אמרה תורה כל אלו שאנו 
מצווים על שביתתם, ושוב אמרה תורה דבשביתת עבדו טעם הציווי היינו דאתה חייב 

להשגיח שישבות כמוך והיינו דזה הוי משום שביתת  האדון, וכנ"ל.
והנה אי כנים אנו בעז"ה בחילוקינו בין שביתת בהמתו לשביתת עבדו נלע"ד ליישב 

ב' קושיות חמורות.
א[ הנה במתני' בפ"ד דידים מ"ז תנן "אומרים צדוקים קובלין אנו עליכם פרושים שאתם 
אומרים שורי וחמורי שהזיקו חיבין, ועבדי ואמתי שהזיקו, פטורין. מה אם שורי וחמורי 
שאיני חייב בהם מצות הרי אני חייב בנזקן, עבדי ואמתי שאני חייב בהן מצות אינו דין 
שאהא חייב בנזקן. אמרו להם לא, אם אמרתם בשורי וחמורי שאין בהם דעת תאמרו 
בעבדי ואמתי שיש בהם דעת שאם אקניטם ילך וידליק גדישו של אחר ואהא חייב לשלם". 
והנה בעיקר טענתם הרי גם הפרושים הסכימו אלא דנתנו טעם אחר לפטור האדון מנזקי 

עבדו ואמתו.
והמשנה אחרונה ז"ל שם הוכיח הוכחה עצומה דהא דאמרו דעבדו ואמתו שאני חייב 
בהן מצוות, אין כונת הצדוקים דעבד ושפחה חייבים במצוות כאשה, דהא הצדוקין אינם 
מודים בהקישא ד'לה לה' וכדמוכח מהא דאמרי' בסוטה ל"ג ב' דכותיים שאינם מודים 
בתורה שבע"פ לא ס"ל לגזירה שוה, ולפיכך פירש דכונת הצדוקים דהתורה הזהירה את 

האדון על שביתת עבדו ולמולו. 
ולפו"ר דבריו ז"ל צע"ג, דהא גם גבי בהמתו ציותה התורה את האדון על שביתת 
אחרונה  המשנה  דכונת  מאד,  ניחא  ולהנ"ל  בהמתו. 
העבד  דמעשה  עבדו  משביתת  הוכיחו  דהצדוקין  ז"ל 
מתייחס לאדון, והיינו דכשהעבד עושה מלאכה בשבת 
ה"ז נחשב כאילו האדון עשה מלאכה, אבל בשביתת 
בהמתו נהי דהבעלים מצווה ע"ז, מ"מ אין זה מתייחס 
ומדחזינן  הבעלים,  בשביתת  פגם  זה  ואין  לבעלים 
עבדו  בנזקי  כ"ש  בהמתו  נזקי  על  חייבים  דהבעלים 
דיותר מתייחס מעשה העבד לאדון ממעשה הבהמה 

לבעלי' וכדמוכח משביתת עבדו, ודו"ק היטב.
סק"ה  ד"ש  בסי'  ז"ל  שבת  התוספת  בעל  הגאון  ב[ 
דבסי'  עצומה,  קושיא  הק'  ב'  י"ז  חגיגה  ז"ל  אבן  והטורי 
אינה  בהמתו  שביתת  דמצות  ז"ל  הרמ"א  פסק  ס"ג  רמ"ו 
נוהגת ביו"ט, ובסי' ד"ש ס"א דפסק מרן המחבר ז"ל דמצות 
שביתת עבדו נוהגת ביו"ט ולא הגיה עליו שם הרמ"א ז"ל, 
והרי תרוייהו הא בהא תליא דכיון דשביתת בהמתו אינו 
נוהג ביו"ט ע"כ משום דלאו בכלל מלאכה היא וכדכ' מרן 
שביתת  וא"כ  דברינו  בתחילת  הנ"ל  תצ"ה  בסי'  ז"ל  הב"י 

עבדו נמי לאו מלאכה היא ואמאי נוהג ביו"ט.
אמנם לדברינו הנ"ל יש ליישב בע"ה כמין חומר, דנהי 
דשביתת בהמתו אינו בכלל מלאכה היינו משום דאין 
הבהמה  שביתת  משום  אלא  האדון  שביתת  משום  זה 
הראשית  מדברי  וכנ"ל  שלו  בשו"ע  ז"ל  הרב  וכסברת 
משום  דהוי  דבע"כ  עבדו  שביתת  אבל  ז"ל,  בכורים 
שביתת האדון ולא משום שביתת העבד, דהעבד מוזהר 
בלא"ה, שפיר הוי בכלל מלאכה. ואע"ג דאין בזה אלא 
מצות עשה, מ"מ הגדרת ציווי התורה היינו דכשהעבד 

אינו שובת הו"ל כאילו האדון אינו שובת, ודו"ק היטב.

פרי עץ הדר וענף עץ אבות
'הרבי הזקן מסטריקוב' – זה שמו לעולם וזה זכרו לדור ודור 
של אותו זקן, צדיק יסוד עולם, אחד מהמאורות הגדולים שברא 

השי"ת להאיר לארץ ולדרים עליה ברחמים, בימי גלות פולין.
הרה"ק רבי אלימלך מנחם מענדל נולד בשנת תרי"ט לאביו 
אברהם  רבי  הרה"ק  של  בנו  מביאלא  בעריש  דוב  רבי  הרה"ק 

מטשעכנוב.
על ברכי אבותיו אלו נתגדל ונתקדש, מהם ינק מלוא חופנים, 
הסתלקותו  עם  הימים,  וברבות  שמים.  ויראת  וחסידות  תורה 
והלך  של אביו, סירב להפצרת החסידים שבקשו למנותו כרבי, 
יחיאל  רבי  הרה"ק   - אביו  תלמידי  גדול  של  מרותו  את  לקבל 
מאלכסנדר, אודותיו הוקדש מאמרינו בשבוע שעבר. ואף לאחר 
הסתלקותו של רבי יחיאל, המשיך ודבק בבנו הרה"ק בעל 'ישמח 

ישראל' מאלכסנדר.
נפשו  היתה  אלכסנדר,  בית  בצדיקי  דביקותו  עם  יחד  ברם 
הדורות  מצדיקי  מקאזניץ,  המגיד  הרה"ק  של  במשנתו  קשורה 
הקודמים לו. ומעשה פלא סיפר אחד מוותיקי החסידים, כי פעם 
ראמ"ם  של  פניו  כי  ישראל'  ה'ישמח  ראה  קודש,  שבת  בערב 
הקדוש!'  במגיד  להידבק  'זכיתי  יקרות:  באור  ומאירים  שמחים 
– הביע בפני רבו בהתרגשות, לשמע הדברים אורו פני ה'ישמח 

ישראל' שקרא לעברו: 'האמנם? הלא גם אני זכיתי לכך!'...
גם לימים, כאשר היה לרבי וערך את שולחנו הטהור ברבים, 
היה קורא לפניהם מתוך הספר הקדוש 'עבודת ישראל' להמגיד 

מקאזניץ, ופתח בדחילו ורחימו: 'דער מגיד הקדוש זאגט!'...

כתר ההנהגה
לאחר הסתלקותו של ה'ישמח ישראל' התמנה אחיו הרה"ק 
אך  אביהם,  חסידי  עדת  ולמנהיג  לרבי  מביאלא  צבי  אהרן  רבי 
למגינת לב לא ארכו לו ימי הנהגתו, כי כעבור חדשים ספורים, 
השיב את נשמתו הטהורה ליוצרה. באותה שעה הואיל ראמ"ם 
צאן  את  וינהג  בידו,  הרועים  מטה  את  נטל  החסידים,  להפצרת 

מרעיתו, בהנהגה נשגבה שכולה קדושה ומלכות.
בתחילה קבע מושבו בעיר סטריקוב, בה רכש את בית מדרשו 
פרוץ  עם  אולם  מסטריקוב,  וואלף  זאב  רבי  הרה"ק  דודו  של 
מלחמת העולם הראשונה ברח משם והעתיק משכנו לעיר לודז. 
לשריפת  היה  בסטריקוב  מדרשו  בית  כי  נודע  המלחמה  לאחר 

'זגערש' אשר  אש, אז קבע את משכנו ואת חצר קדשו בעיירה 
בלילות לודז, שהפכה תוך זמן קצר למוקד משיכה אליו נמשכו 

כבחבלי קסם המוני חסידים ואנשי מעשה.
חסידי  עדת  התרחבה  בקודש  הנאדרת  הנהגתו  תחת 
בזה  הוקמו  'שטיבל'עך' של חסידים  לשבעים  וקרוב  סטריקוב, 
אחר זה ברחבי פולין, כאשר בכל עיר ועיר מתכנסים החסידים 
לעסוק בתורה ולעבוד את ה', בשבת אחים גם יחד, בדרך אשר 

סלל להם אותו צדיק.
הרבי הזקן מסטריקוב נודע בגאונותו העצומה בתורה, בנגלה 
כשהיה  התפילה,  בעבודת  במיוחד  העילאית,  ובעבודתו  ובנסתר, 
מתרפק על אביו שבשמים, פניו כמראה הלפידים וכולו אש להבה, 
עד שכל הלבבות כדונג נמסו והתעוררו לתשובה ולתיקון המעשים.

אולם, לא את עדת מרעיתו בלבד הנהיג ראמ"ם, כי גם לכל 
וכקברניט  כמנהיג  שימש  פולין  בארץ  היושבים  ישראל  עדת 
למען  גדולות  פעל  והוא  עצומה,  הייתה  השפעתו  עליון.  בחסד 
ישראל  ובאהבת  מחד,   – וברמה  בעוז  והדת,  התורה  חיזוק 

מופלאה – מאידך, כדרך צדיקי בית ווארקא.

אוהב ישראל
שיטי  ומבין  נדירה,  היתה  ישראל  איש  לכל  העצומה  אהבתו 
כותב:  הוא  פעם  בכך,  להבחין  ניתן  לפליטה  שנותרו  אגרותיו 
'אני כותב כל זאת מחמת מר נפשי ומרגיש צער עניים ואביונים 
חסר לחם רח"ל', ופעם אחרת נמצא כתוב על ידו: 'היום קבלתי 
אוכל  מה  אבל  נפשי  תבכה  ובמסתרים  היטב,  וקראתי  מכתבך 

לעשות רק לבכות עמכם'...
מעולם לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל, רק אהב 
לחסידות  לתורה,  וקירבן  הבריות  את  אהב  שלום,  ורדף  שלום 
וליראת שמים, ובמיוחד למידת האמת שהיתה נר לרגלו. בכוחו 
וגם  לישראל,  טוב  ואך  השפעות  והמשיך  ישועות  פעל  הגדול 
עסק רבות במעשי צדקה וחסד, ויצא לישע העניים והאביונים, 
בימי  כי  ולהחיותם. מנהג קדוש הנהיג בקרב חסידיו,  להחזיקם 
כלה,  הכנסת  עבור  בצדקה  תעניתם  את  פודים  היו  השובבי"ם 
את  לאסוף  מטעמו  גבאים  התמנו  מושבותיהם  מקומות  ובכל 

הכספים ולהעבירם לנזקקים.
עבודה מיוחדת היתה לו לראמ"ם באיסוף כספי צדקה למען 

עניי ארץ ישראל, לשם היו עיניו ולבו כל הימים.

עיני ולבי שם כל הימים
כל ימי חייו נכספה וגם כלתה נפשו של ראמ"ם לחצרות ה', 
ללחך את אבניה של ארץ ישראל, ולחונן את עפרה של ירושלים 
עיר הקודש. כאי תערוג על אפיקים מים, כן נפשו של אותו צדיק 
ערגה אל אדמת ארץ חמדה, וכיונק רעב נמשך אל אמו, כן נמשך 
לבו אל מקדש מלך עיר מלוכה, ואכן זכה פעמיים באהבה לבקר 

בארץ הקודש.
בפעם הראשונה, בשנת תרפ"ד, שהה בארץ הקודש זמן רב, 
נסע  אך  ירושלים,  הקודש  בעיר  שהה  הוא  חדשים,  כמה  במשך 
רושם  רב  ביקור  הקדושים.  והמקומות  הארץ  ערי  בשאר  לבקר 
ערך בעיר 'בני ברק' בימי יסודה וראשית התיישבותה, הוא חיזק 
למעוז  הימים  ברבות  שהפכה  העיר  של  הראשונים  יושביה  את 

התורה והחסידות.
בפעם השניה שביקר בארץ היה זה בערוב ימיו בשנת תרצ"ה. 
בימי ביקוריו בארץ הקודש התקשר בקשרי עוז ידידות עם גדולי 
דרך  חייו  ימי  כל  מאז  מקושר  היה  עמהם  זצ"ל,  ירושלים  חכמי 

שלוחים ומכתבים.
באהבתו היוקדת לארץ ישראל, היה מבקש תמיד לחבב את 
להדלקת  זית  שמן  כגון  משם,  הבאים  בחפצים  שיהיו  המצוות 
נרות חנוכה, מצות שמורה לפסח, ואף את ה'שטריימל' שעיטר 

את ראשו הזמין מארץ ישראל...
אכלו  הקודש,  בארץ  הגדל  ה'סאברע'  פרי  לפניו  כשהובא 
מהקליפה  לקלפו  מבלי  גדילתו,  כדרך  בהתרגשות,  הצדיק 
הרגיש  ולא  חלי  לא  גדילתו  לארץ  אהבתו  ומרוב  הדוקרנית, 
שרטנו  אנשים  שיחת  לאוזניו  פעם  התגנבה  וכאשר  כלל.  בזה 
להשתיקם  הצדיק  מיהר  ישראל,  שבארץ  החמים  האקלים  על 
באומרו: 'חוששני, שבדיבורים אלו אתם בכלל מוציאי דיבה על 

הארץ...'.
נטמן  והוא  לעולמו,  ראמ"ם  נסתלק  תרצ"ו  בשבט  י"ט  ביום 
'גנשה' שבווארשא, ועל ציונו הוקם אוהל  בבית העלמין הגדול 

שנהרס בשנות הזעם, והוקם מחדש לפני כמה עשורים.
בנו הרה"ק רבי יעקב יצחק דן מילא את מקומו וממנו נמשכה 

מלכות בית סטריקוב עד היום הזה.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.

 תשואות חן חן להרה"ח ר' חיים צבי שיינבך שליט"א –
 מכון 'אוצר החיים'

ויושר יליצו בעדינו חיות אש
עַתָּה שְׁמַע בְּקֹלִי אִיעָצְךָ וִיהִי אֱלֹקִים עִמָּךְ הֱיֵה אַתָּה 

לָעָם מוּל הָאֱלֹקִים וְהֵבֵאתָ אַתָּה אֶת הַדְּבָרִים אֶל 
הָאֱלֹקִים )יח, יט(.

)רוזין( מובא: "סיפרו לפני מרן מריזין זי"ע,  בספר "נר ישראל" 
שהרה"ק מבארדיטשוב זי"ע חיפש פעם אחר איזו עלילה שיוכל 
להמליץ על ידו מליצה טובה על כלל ישראל. ועמד ברחוב באמצע 
רץ  בידו,  ותפילין  וטלית  ואבין  עני  איש  והנה  החורף  של  תוקפו 
ונורא,  איום  היה  והקור  שחרית,  לתפילת  הכנסת  בית  לכיוון 
והרה"ק  הקור.  מחוזק  ורעד  ויחף  ערום  כמעט  הלך  הזה  והעני 
במזג  רץ  אתה  לאן  'בני,  אותו:  ושאל  עצרו  זי"ע  מבארדיטשוב 
אויר כה קשה? מוטב שתשב בבית ולא תקפא מפני הקור', ענה לו 
העני: 'הנני רץ להתפלל'. שאל אותו הרה"ק זי"ע: 'וכי אינך יכול 
להתפלל בביתך?', השיבו העני: 'אבל בבית הכנסת אוכל לשמוע 
קדושה וברכו'. התחיל הרה"ק זי"ע לצעוק: 'רבונו של עולם, ראה 
עד כמה בניך הם חזקים בעבודתך, כי ניסיתי כמה פעמים לפתותו 

שישב בבית, והוא באחת ואינו שומע לי'.
"על זה אמר מרן )הרה"ק רבי ישראל מרוזין( זי"ע, הלא מקרא מפורש 
הוא: 'היה אתם לעם מול האלקים'  פירוש, אתה תנסה לדחותם 
'והבאת   – כך  ואחר  לשמוע,  ירצו  לא  והם  אלקים,  'מנגד'  שיהיו 
לפני  זכותם  ולהזכיר  להמליץ  האלקים',  אל  הדברים  את  אתה 

השם".

כפי שהוא מתנהג עם אביו כן יתנהגו בניו עמו
כַּבֵּד אֶת אָבִיךָ וְאֶת אִמֶּךָ לְמַעַן יַאֲרִכוּן יָמֶיךָ עַל 

הָאֲדָמָה אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לָךְ )כ, יב(.
כתב הגה"ק רבי חיים פאלאג'י זי"ע בספרו 'נפש החיים' )מערכת 
דכמו  העמים,  לכל  וגלוי  ומנוסה  בדוק  הוא  זה  "וענין  יד(:  אות  כ, 

בניו  יתנהגו  כך  פונה,  שהוא  פינות  בכל  אביו  עם  האדם  שיתנהג 
עמו, להרע או להיטיב, אין מחסור כל דבר", ועי' בספר 'חומת אנך' 

להחיד"א זי"ע.

 פשוטי העם הבינו כי עדיין לא הגיעו
למעלות הצדיקים

 וְכָל הָעָם רֹאִים אֶת הַקּוֹלֹת וְאֶת הַלַּפִּידִם
וְאֵת קוֹל הַשֹּׁפָר וְאֶת הָהָר עָשֵׁן וַיַּרְא הָעָם וַיָּנֻעוּ 

וַיַּעַמְדוּ מֵרָחֹק )כ, טו(.
שלום'  ה'שר  הרה"ק  של  מאמרו  מובא  שלום"  "דובר  בספר 
לחתנו  שמח'  'לב  הק'  הספר  בהקדמת  המובא  זי"ע,  מבעלזא 

הרה"ק רבי חנוך העניך מאלעסק זי"ע:
הסתלקותו,  שקודם  השבועות  בחג  זצ"ל  מו"ח  שאמר  "מה 
קול  ואת  הלפידים  ואת  הקולות  את  רואים  העם  'וכל  בפסוק 
ויעמדו מרחוק', וצריך להבין בתחילה  וינועו  וירא העם  השופר 

 – העם'  'וירא  כתב  ותיכף  רבים  לשון   - רואים'  העם  'וכל  כתב 
לשון יחיד. והפירוש הוא, דכתיב )ישעי' יא, ט( 'לא ירעו ולא ישחיתו 
מכסים'.  לים  כמים  ה'  את  דעה  הארץ  מלאה  כי  קדשי  הר  בכל 
וצריך להבין האיך יוכל להיות שמי שתורתו אומנתו והוא צדיק 
יהיה שווה לאיש פשוט אשר עוסק בהבלי עולם, ובפסוק  גמור 
משמע שיהיו הכל בשווה... רק הפירוש, כמו הים שלמעלה הוא 
שווה בכל המקומות רק למטה בעומק יש מקום עמוק ויש עמוק 
יותר ויותר מבלי שיעור וגבול, כך נזכה במהרה כי תמלא הארץ 
דעה את ה', ומכל מקום לא יהיו שווין כי אם כמים לים מכסים 

וכאמור.

במתן  כי  עם,  פשוטי  הם  'העם'  שנאמר  מקום  כל  כי  "וידוע 
שפחה  'ראתה  וכענין  העם  פשוטי  אפילו  זכו  הקדושה  תורתנו 
על הים מה שלא ראה יחזקאל', וסברו הפשוטי עם בדעתם שהם 
שווים עם הצדיקים, שהצדיקים גם כן אינם גדולים ואינם רואים 
יותר מהם. רק אחר שראו את הקולות מהצדיקים ואת הלפידים 
ואת קול השופר, ואז ראו גודל התלהבות של הצדיקים, והבינו כי 
הם רחוקים... ולכך כתב 'וירא העם' – לשון יחיד, שכל אחד ואחד 
ובזה הבינו  ראה את העבדות והתקשרות של הצדיקים להקב"ה 
משברים  והיו  במציאות,  נתבטלו  וממילא  הצדיקים,  מעלת  גודל 
התקשרות  ידי  ועל  לצדיקים,  והתקשרו  הקב"ה,  לפני  לבם 
מן  התבטלות  להם  שהיה  מרחוק',  'ויעמדו  תיכף  כתב  לצדיקים 

הצדיקים".

לתגובות הערות והארות

מצות  הוא  האם  בהמתו  שביתת  בגדר  לחקור  יש  א[ 
שביתה על הבהמה, או דילמא כל שהבהמה אינה שובתת 

ה"ז פגם בשביתת הבעלים.
ב[ הראשית בכורים ז"ל תלה בזה פלוגתת הראשונים ז"ל 
האם איכא מצות שביתת בהמה ביו"ט, למאי דכ' השו"ע 
הרב ז"ל דטעמא דאינו נוהג ביו"ט משום דאין זה מלאכה 

דהבעלים.
והבהמה  אחד  במקום  בשהבעלים  נפק"מ  לומר  יש  ג[ 

במקום שעדיין לא קידש היום.
מנו  לא  אמאי  ז"ל  הגרעק"א  קושית  בזה  ליישב  יש  ד[ 

שביתת בהמה בהדי הנך דאיכא בין שבת ליו"ט.
מתוך  שייך  האם  נפלא  באופן  בזה  בעז"ה  לבאר  יש  ה[ 

במלאכת בהמה ביו"ט.
בהדי  בהמתו  שביתת  התורה  מדמנתה  להוכיח  יש  ו[ 
שביתת בנו, למאי דנקטו האחרונים ז"ל דשביתת בנו אינו 

משום לתא דשביתת האב, וא"כ ה"ה שביתת בהמתו.
ז[ מיהו יש להכריח דלא כל השביתות המוזכרות בקרא 
דמיא אהדדי, דהרי להרמב"ם ז"ל שביתת עבדו ודאי הוא 

משום לתא דהאדון.
ח[ יש לבאר לפי"ז כמין חומר לשון הפסוק בפר' ואתחנן 

דרק בעבדו כתיב 'כמוך'.
ט[ יש ליישב לפי"ז באופן נכון דברי המשנה אחרונה ז"ל 

במתני' דידים.
י[ יש ליישב לפי"ז קושית התו"ש והטו"א ז"ל בהא דס"ל 
משא"כ  ביו"ט  נוהג  אינו  בהמתו  דשביתת  ז"ל  הרמ"א 

שביתת עבדו.    

וַיְסַפֵּר מֹשֶׁה לְחֹתְנוֹ אֵת כָּל אֲשֶׁר עָשָׂה ה' 
לְפַרְעֹה וּלְמִצְרַיִם... )יח, ח( 

כמו  יודע,  היה  כבר  הא  משה[  לו  סיפר  ]למה  להבין 
שפירש רש"י וישמע יתרו מה שמועה שמע ובא קריעת 

ים סוף ומלחמת עמלק. 

כולנו  אפילו  א'  פסח  של  בהגדה  דהנה  הענין  רק 
צריך[ להבין  כאן  ו]גם  כו',  לספר  עלינו  מצוה  כו'  חכמים 
מצרים  יציאת  לחבירו  לספר  מחוייב  אחד  שחכם  זה 
רב  בי  קרי  וזיל  יודע,  חבירו  שגם  מה  בתורה  הכתוב 

הוא. 

רק הענין שעל ידי הדיבור והסיפור שהצדיק מדבר, 
כי  גדול,  ודביקות  בזה את השומעים לתשובה  מעורר 
ההבל היוצא מפיו בקדושה מעורר נקודת יראת שמים 
שבלבם, וזהו שמצינו כאן, שאף על פי שיתרו ידע הכל 
מקודם, עם כל זה ויספר משה לחותנו כו', ומצינו שאז 
כל  ידע  שכבר  הגם  מקודם  משא"כ  כו',  ה'  ברוך  אמר 
הנפלאות, לא נתלהב לבו להודות לה' עד ששמע מפי 

משה.
)זרע קודש(   

 וַיֹּאמֶר יִתְרוֹ ... עַתָּה יָדַעְתִּי כִּי גָדוֹל ה' מִכָּל 
הָאֱלֹהִים ... )יח, יא( 

וברש"י, מכירו הייתי לשעבר ועכשיו ביותר. 

תשובה  עושין  שאין  העולם  אומות  מדרך  כי  א"י, 
רק כשבאים עליהם צרות רבות, כמו פרעה שאמר: ד' 
הצדיק ואני ועמי הרשעים. וכמו כן העיר נינוה לאחר 
שנגזר עליהם לשפוך עליהם אף וחימה, אז הם קרובי 
כלפי  מכעיסין  אז  טוב  רב  להם  כשיש  אבל  תשובה. 
מעלה, והולכין בשרירות לבם. אבל לא כן דרך התורה, 
בעבודתו  יוסיף  אז  הטובה  יתרון  ידי  על  אדרבה,  רק 
יתברך. ולזה כאשר בא יתרו וראה כל הטובה שהיתה 
צדיקים  היו  ועכ"ז  דאגה,  שום  בלי  במדבר  לישראל 
גדולים דור דעה, על כן אמר 'מכירו הייתי לשעב"ר', עד 
עתה הייתי מכירו כאשר שפך עבר"ה וזעם וצרה ר"ל, 
ביות"ר',  'ועכשיו  אבל  לפניו,  בתשובה  חוזר  הייתי  אז 
יתרו"ן  מתוך  אדרבה,  אשר  חדשה,  עבדות  רואה  אני 
בהכנעה  שלימה  בתשובה  השי"ת  לעבוד  יש  הטובה 

אמיתית בעבור כבוד שמו.
)אמרי נועם(

והיינו,  תשובה',  אלא  ועתה  'אין  ז"ל  אמרו  כי  א"י, 
שאם עזב החטא בלבו תיכף ומיד, אף טרם עשה בפועל 
בלבו  החטא  עזיבת  אך  וכדומה,  סיגופים  המעשה 
באמת וחושב שמהיום והלאה יהי' טוב, זו היא תשובה 
טובה. וזהו אין ועת"ה אלא תשובה כמובן. והנה יתרו 
הי' יודע שתשובה מועילה והכיר התשובה אך לא ידע 
צריך  סיגופים  איזה  יודע  ומי  התשובה  כח  גדול  כמה 
והללו  הללו  שטענו  סוף  ים  בקריעת  אולם  לעשות, 
עובדי עבודה זרה רק שפרעה הקריב לבן של ישראל 
מועילה  דתשובה  מזה  הרי  ז"ל,  שדרשו  כמו  לתשובה 
עמלק  במלחמת  וכן  בלבד.  בלבו  החטא  בעזיבת 
כשישראל מסתכלין כלפי שמים גבר ישראל, הרי ג"כ 
דתשובה בלבו מועילה, ועי"ז בא להתגייר כי הבין כעת 
אשר אין ועתה אלא תשובה. וזהו מה שמועה שמע ובא 
שמע קריעת ים סוף ומלחמת עמלק. וזהו מכירו הייתי 
)פסחים  עלמא,  דברא  קודם  היתה  תשובה  כי  לשעב"ר, 
נד.(, ונקרא 'לשעבר', היינו, שהכרתי את התשובה. אבל 

'ועכשיו ביותר', שכח התשובה הוא רק 'אין ועתה אלא 
תשובה', זהו היתרון שיש לתשובה.

)עטרת ישועה(

וְקִדַּשְׁתָּם הַיּוֹם וּמָחָר )יט, י(
פרישות  ידי  על  רק  לתורה  לזכות  אפשר  אי  כי 

מתאוה וקנאה ותחרות וכל מדות מגונות.
)זרע קודש(

תמצית העולה מהדברים



יודעים בוודאי, כי המערכת המפעילה את ההתנהגות  אתם 
שלנו – החיובית והשלילית, מונעת משני חלקים בסיסיים:

א. המציאות.   ב. החוויה.
כאשר תינוק נולד, הוא בבחינת "נייר חלק". בוחן את הקורה 
את  אמו,  של  העייפות  את  אביו,  של  הפרצוף  את  בודק  סביבו, 

המשחקים של אחיו, ואפילו את הגוף שלו בעצמו.
לא  ששכלו  עוד  וכל  למוחו.  נכנסים  הללו  הנתונים  כל 
מפותח, הוא לא נותן שום פרשנות לדמויות שסביבו, רק רואה 

ומצלם, מביט ומפנים.
אחר כך הוא מתחיל קצת לקשר בין הדמויות לבין הקולות, 
הוא קולט שכשמחייכים ומשמיעים קולות פעייה, אות היא כי 
שמחים ואוהבים אותו. ולאט לאט הוא גם מחזיר אהבה באותה 
מוחא  צוהל,  אף  כך  ואחר  גרגור  משמיע  מחייך,  הוא  המידה. 

כפיים ורוקע ברגליו, ברוב אושר.
ההתפתחות השכלית והרגשית צוברת תאוצה בליבו ובמוחו 
מהר מאד, הוא קולט בחושיו האנושיים העדינים, איך מוצאים 
והוא  ולאהוב.  לחבק  לתת,  לשני  גורמים  איך  השני,  בעיני  חן 

משתמש בתובנותיו.
הוא גם מבין רגשות שליליים, מבין מה זה עצוב וכואב. והוא 
פעמים  דווקא.  בזה  משתמש  הוא  פעמים  מעצבן.  מה  מבין  גם 

הוא נזהר מכך אכן בגלל ידיעתו זו.
מסוים,  גיל  עד  ומתפתחת  הרגשית  הבחנתו  הולכת  כך 
מכן,  לאחר  ברור שגם  ואולם  יותר מכך.  או  גיל חמש  עד  אולי 
אסיפת נתוני הרגשות ממשיך עד גיל הנערות, אז כבר מבוססת 

אישיותו הרגשית לגמרי.
• • •

סתמית,  לסיטואציה  נקלע  המאוחרות  בשנותיו  נער  כאשר 
לדוגמא כאשר מורים לו לעשות דבר מה: לקום מוקדם בישיבה 
או ללמוד כמה שעות רצופות ביום חמישי של "ימי השובבי"ם". 

המציאות היא אחת וברורה.
ואולם שני בחורים יקבלו את המציאות בהבנה שונה.

האחד יקרא בשתיקה את דבר המבצע, יבחן אם הוא מתאים לו 
ואם הוא יכול לעמוד בתקנון, ואז יחליט בשפיות ובשיפוט הגיוני 

נורמאלי האם הוא אמנם חפץ להשתתף במבצע זה אם לאו.
דרך  במהירות  יזרום  יהבל,  ודמו  המודעה,  את  יקרא  השני 
אם  יזעק  הוא   – 'די'!  מזעם.  יאדימו  ופניו  ראשו,  אל  עורקיו 
בשקט אם בקול – 'עד מתי יכתיבו לי את ה"שובבי"ם", איך ומה 
להתחזק  רוצה  אני  בתפילה  להתחזק  רוצה  אני  בהם.  לעשות 
הזאת,  הישיבה   – שלי  לתוכניות  נכנסים  הם  מה  בהתבודדות, 

הצוות הזה, הגבאים האלו...'
את  תקצין  קלה  תזוזה  אשר   – גיבור'  ביד  'חצים  כמו  וכך, 
מתווכחים  תחילה  אשר  הנעורים',  בני  'כן  בניהם,  בין  המרחק 
אודות ארוחת הצהרים הישיבתית אם אמנם גרועה היא כל כך 
שהם  ה"מבצעים"  כל  עם  החיים,  כל  במשך  ואח"כ  פחות,  אם 

מגלגלים לפתחם.
• • •

ניקח את הדוגמא של מבצע שובבי"ם.
הנה שני הבחורים יכולים להיות צודקים. את צדקת הראשון 
אין צורך להציג, אבל גם השני יתכן וצדקו דבריו. אך מה גורם 

לראשון להגיב כך, ולשני להגיב אחרת.
לא המציאות.

החווייה.
הראשון, במשך שנות עיצוב אישיותו הרגשית, בנה לעצמו 
חוסן פנימי שלוחש לו תמיד: 'שקול לפי תפיסתך המיוחדת את 

הקורה סביבותיך'.
עיצוב זה נובע ממסקנות אישיות כמו גם סיבות סביבתיות. למשל 
בחשיבתו  שתמכה  הסביבה  מעצימה".  "אמא  או  מאפשר"  "אבא 
העצמאית של הילד, תרמה לכך שכשגדל, הוא רואה את כל סביבתו 

ככזאת: מאפשרת, תומכת, מתייעצת, לא כופה ולא שלטת.
לעצמו  בנה  הרגשית,  אישיותו  עיצוב  שנות  במשך  השני, 
לו תמיד:  נצחי", שלוחש  "בקע  נכון  יותר  או  פנימית",  "מגננה 

תזהר! אל תתפתה, הם רוצים ברעתך!
 – מכך  ויותר  אישיות,  ממסקנות  הוא  אף  נובע  זה  עיצוב 
אדישה".  "אמא  או  חונק"  "אבא  למשל  סביבתיות.  מסיבות 
או  תרמה  הילד,  של  העצמאית  מחשיבתו  שהתעלמה  הסביבה 

גרמה לכך, שכשגדל אין לו אימון בקרטוב של טוב סביבו. 

וגרוע מכך: חייו הם כמו כביש תלול מלאי שלטי אזהרה. אין 
לו  המזכירים  דמיוניים  מוקשים  רק  שם  יש  אזהרה,  שלטי  שם 

את הסבל שעבר, ומדמים את ה"הווה" – אליו.
בכעס,  אדם  מתבשל  שבשלה  הסיבה,  את  מגלים  אנו  כך 

מעלה אדים רותחים, וסובל. 
הוא לא סובל מבחירה, הוא סובל באמת.

אך לא ב"אמת לאמיתה".
• • •

בשביל לרפא את הכעס היושב על משברי העבר – וכל כעס, 
וסיבתו  שרשו  זהו  שתהיה,  ככל  מציאותית  סיבה  כל  משום 

האמיתית – יש לנו כלי חשוב ונחוץ.
אמיתית.  סיבה  על  כועסים  שאנחנו  "הידיעה  הוא:  הכלי 
כועסים,  כשאנו  בחייתיות  מתנהגים  שאיננו  וההכלה  ההבנה 
אלא מתנהגים כילד פצוע, זב דם, המסתובב באומללות ומחפש 

מישהו שיתרום עבורו חיבוק. חיבוק קצר אך חם ואמיתי". 
כן  יש  המציאות,  את  לשנות  מקום  אין  הכעס  בשעת 
אמיתית  סיבה  למצוא  ולהתאמץ  לנסות  לו,  להקשיב  צורך 
להתפרצותו. ואז לשתוק. לתפוס אותו ביד, ולחמם אותה. ואם 
הוא מתנגד... אפשר לעזוב אותו, אך לא להסיר עין ממנו, הוא 

צריך אותנו ה"גדולים" עכשיו, הוא קטן אומלל וחסר ישע.
איתו,  לשבת  יש  והחרון,  החימה  כשוך  מכן,  לאחר  ורק 
ל"אמת  ביחס  הכעס  למציאות,  בהקשר  למה  למצוא  ולנסות 
לאמיתה" – לוקה בחסר. הוא איננו "אמת לאמיתה". כי באמת 
נקי  ישר,  האדם  את  עשה  האלוקים  ושורשית,  פנימית  הכי 
זוהרת   – הפנימיות  אדני  על  העכשווית  והמציאות  ומאמין. 

ומאירה, עד שאין בה שום עכירות כאב וכעס.
ה"אמת  עם  מייד  נפעל  אם  הכרחיים,  הללו  השלבים  שני 
תזהה  והחוויה  הכעס  ב"אמת",  כן  לפני  נעצור  ולא  לאמיתה", 
בנו עוד מישהו שרוצה להזיק לה, ותתפרץ עוד יותר. ואם נתקע 
עם ה"אמת" ולא נמשיך אחר כך ב"אמת לאמיתה", הכעס יקבל 

גושפנקא כי טוב הוא למאכל וכי תאווה הוא לעיניים ח"ו.
פָּדִיתָ אוֹתִי ה' אֵ-ל אֱמֶת - כִּי צַר לִי עָשְׁשָׁה בְכַעַס עֵינִי נַפְשִׁי 

וּבִטְנִי.  )תהילים לא(

איתא בגמ' זבחים קטז. - וישמע יתרו כהן מדין מה שמועה שמע ובא ונתגייר, ר' יהושע אומר מלחמת 
חז"ל  לשון  לדקדק  ויש  חרב".  לפי  עמו  ואת  עמלק  את  יהושע  "ויחלש  בצדו  כתיב  שהרי  שמע,  עמלק 
את  וקירר  שבא  עמלק,  מלחמת  שדווקא  דהינו  עמלק,  על  ישראל  נצחון  ולא  עמלק'  'מלחמת  שאמרו 
האמבטי, היא היא שגרמה ליתרו לבוא ולהתגייר, שהרי בסוף הפסוק על הא דכתיב "את כל אשר עשה 
אלוקים למשה ולישראל" פרש"י – להם, בירידת המן ובבאר ובעמלק, דהינו שרק כאן הזכיר את חסד ה' 
בניצחון על עמלק, אבל מה שדרשו חז"ל בריש הפס' הוא על עצם המלחמה. וא"כ הוא צ"ע, למה דוקא 
המלחמה היא שגרמה לו להתגייר? ומצאתי שכבר הקשה כן בספר בת עין, עיי"ש בדבריו. וביותר צ"ב, 
ממה שסיים שם ר' יהושע – 'שהרי כתיב בצדו - ויחלש יהושע את עמלק וכו' שמשמע שהשמועה היתה 

על ניצחון על עמלק ולא על עצם המלחמה.

והנראה לבאר, שכל האמונה בע"ז היתה מבוססת על היסוד ש'החזק שורד', דהינו שיש כוחות בעולם 
והם נלחמים זה בזה, פעם יד זה על העליונה ופעם יד זה, ולכן היה עובר יתרו מע"ז אחת לחברתה, שבכל 
ים  והנה יתרו מחד שמע על קריעת  יותר חזקה מקודמתה היה מחליפה מיד.  זו  פעם שהיה מבין שע"ז 
סוף – שבו הקב"ה עשה שידוד מערכות הטבע כדי להטביע ולקחת נקמה מאויביו, ובד בבד שמע שבא 
עמלק וקירר את האמבטי ועשה עמהם מלחמה, ואילו הקב"ה רק החלישם אבל השאירם קיימים. והיה 
דבר לפלא בעייניו, איך יתכן שאותו האלוקים שבידו להנקם באויביו ישאיר את אויבו חי וקיים בעולם?! 
מזה הבין יתרו כי גדול ה' מכל האלוקים, כי אלוקים שלא חושש להשאיר אויב בחיים זה רק בגלל שהוא 
בעל הכוחות כולם ולכן אין לו ממה לחשוש!  אמנם נראה עוד יותר מזה, שיסוד האמונה בע"ז היתה שיש 
להאמין בה כי לה כל הכוחות ואילו האדם הוא כלא כלום ועליו להתבטל אליה לגמרי, ולכן עליו להקריב 
את כל אשר לו למענה. אמנם במלחמת עמלק התחדש חידוש עצום, הקב"ה השאיר את סיום המלאכה 
ביד עמו ישראל, דהינו שהאלוקים, למרות שהוא כל יכול, הוא מוסר את תיקון העולם ביד ברואיו, ביד עם 

נבחר! דהינו שלברואים נמסר הכח להביא את העולם לתיקונו.

וזה המכוון בדברי חז"ל, 'מלחמת עמלק שמע, שהרי כתיב בצדו "ויחלש יהושע את עמלק ואת עמו 
לפי חרב", כי יתרו שמע שהיתה מלחמה עם עמלק, ולמרות שיכל הקב"ה לחסלם כמין רגע, כמו שעשה 
למצריים, רצה הקב"ה שהמלחמה עמם לא תגמר כדי למסור את כילוי עמלק ביד ישראל, שדווקא הם 
יביאו לביעור הרע מן העולם, כידוע בספרים, ולכן רק 'ויחלש יהושע את עמלק'. ומזה הטעם מיד קם יתרו 
ונתגייר, כי הבין שתיקון העולם נמסר ביד ישראל, ורצה להיות חלק מהעם הנבחר. ונראה שהוא הטעם 
לדברי חז"ל )ברכות נח.(, שדרש רב שילא להאי קרא – "לך ה' הגדולה וגו' - לך ה' הממלכה - זו מלחמת עמלק 
וכן הוא אומר כי יד על כס י-ה, ופרש"י שם - כלומר - על ידי מלחמה ליי' בעמלק יתעלה כסאו, עכ"ל, ושוב 
משמע שמעצם המלחמה בעמלק יתעלה כסאו ולא מהעובדה שלאחר המלחמה פשוט לא יהיה קיים עוד 
ניכרת דווקא במלחמת עמלק, שבזה שהשאיר את  עמלק בעולם. והטעם כנ"ל, כי ממלכתו של הקב"ה 
המלחמה עם עמלק קיימת הראה בזה חידוש גדול - יש מטרה לבריאה ולברואים ודוקא בידם נמסר תיקון 

העולם, ולכן ראוי הוא להקרות מלך, כי מלך בלא עם אינו מלך, והבן.

קורונה בלטינית ''כתר'', אולי זה מרמז שהמלחמה על הכתר נמצאת בעיצומה... 
כל אחד אומר אני אמלוך והולכים מבחירות לבחירות גם המעצמות נאבקות בינהם 
על השליטה בכל מיני מקומות ואולי גם המשיח כבר רוצה להתגלות לתקן עולם 
שהיא  במדינה  המודרנית  הרפואה  עם  העולם  של  הטכנולוגיה  כל  שד'י.  במלכות 
מעבר  נמצאת  בעבורו  והתרופה  שיתכן  קטן  לחידק  יכולה  לא  גרעינית  מעצמה 
לפינה, רק לעת עתה העינים עוורות, כי רצון ה' שלא תהיה תרופה מצויה. גם בלי 
לדעת כיצד תסתיים המגיפה הנ''ל, האם בקול ענות חלושה של כמה סינים כמר 
לדורי  שיזכר  היסטורי  אירוע  לאיזה  להכנס  הולכים  אנו  שמא  או  מינן,  בר  מדלי 
דורות ר''ל. דבר אחד ברור כי פרק חשוב באמונה ובטחון נמצא לפנינו וזו הזדמנות 

להתעלות על ידי הגזירה.

 בביאור תאוות הממון מסבירים כי ענינה הפך מידת הביטחון. כי בעוד שהבוטח 
יאכל  מה  דואג  הוא  אין  יום,  מדי  המתחדשים  העולם  צרכי  מכל  ורגוע  שלו  בה' 
יזדקק לרפואות  יקרה כאשר אולי  אין הוא חושש מה  ילדיו  יחתן את  וכיצד  מחר 
ולרופאים ויפל על צואריו הוצאות מרובות, כמו כן הוא לא חושש מה יקרה כאשר 
הרכב שלו כבר יהיה ישן, כי הבטחון אומר מה לך ולדאגת המחר, כפי שהמחר עדין 

לא הגיע גם הוצאותיו ובעיותיו לא הגיעו.

 אבל מי שרוצה לחיות בדרך הטבע ובוחר לחיות עם השכל מה שנקרא בן אדם 
ריאלי, הוא חוסך כסף בצד ליום מן הימים, לחתונות הילדים, לרכב חדש, הוא מכין 
פנסיה לעת זקנה, ביטוח חיים ליום שהוא ישאיר את אשתו אלמנה וילדיו יתומים, 
וכמובן ביטוח רפואי הכולל השתלות אולי הוא יצטרך השתלת לב או כבד ואם יהיה 
יוכל לבחור את הבי''ח הכי טוב בעולם. אחר שהוצאות הביטוחים  לו ביטוח הוא 
והחסכונות גדלים הוא מוסיף שעות עבודה כדי להגדיל את הכנסותיו וכיון שהוא 
עדין לא רגוע, הוא מתכנן כמה כסף הוא יצטרך עד גיל מאה והוא חולם ולואי שהיה 
הממון  שתאוות  ומאחר  החיים  סוף  עד  בכבוד  להתפרנס  בבנק  מליונים  כמה  לו 
לא פסקה הוא חושש אולי הבנק יפשוט את הרגל או יהיה אינפלציה גבוהה וערך 
הכסף ירד אז צריך שיהיה גם דולרים בבית בכספת סודית, וכדי להיות רגוע מגנבים 

ושריפות צריך גם חשבון בחו''ל וגם נכסים מניבים רווחים וכו' וכו'. 

אבל כאשר הקב''ה התגלה למשה בסנה הוא אמר לו כך: ויאמר כי אהיה עמך, 
וזה לך האות כי אנכי שלחתיך, בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים 
על ההר הזה. התכלית של יציאת מצרים היא קבלת התורה. וכותב הגר''א עה''פ 
שישימו  כדי  הוא  לישראל  התורה  נתינת  עיקר  כי  תמיד''  מבטחך  ''בה'  במשלי 

בטחונם בה'. 

במאמר  תורה.  מתן  פרשת  את  בע"ה  קוראים  אנו  השבוע 
ניגע על קצה המזלג בנושא של נוסחאות שונות בתורה  שלפנינו 

שבכתב.

השונים  היד  כתב  בין  חילופים  וכמה  כמה  דישנם  נודע  כבר 
של תורה שבכתב. הרמ"ה ז"ל  שהיה מגדולי הראשונים ]הוא אשר 
מסורת  ספרו  בהקדמת  כתב  הלוי[  נשיאי  נשיא  ז"ל  הרמב"ן  רבינו  קראו 

וכל שכן שנתקיים בנו בעונותינו לכן הנני יוסיף  סייג לתורה וז"ל, 
להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוניו 
תסתתר. ואם באנו לסמוך על הספרים המוגהים אשר בידינו, גם הם 
לתורה,  סייג  שנעשו  המסורות  ולולי  רבות,  מחלוקות  בהם  נמצאו 
כמעט לא מצא אדם ידיו ורגליו במחלקות. וגם המסורות לא נצלו 
בכמה  מחלקות  ביניהם  נמצאו  המה  גם  כי  המחלוקות,  ממקרה 
מקומות, אך לא כרוב מחלוקות הספרים. ואם יאמר אדם לכתוב ס"ת 
כהלכתו, ילקה בחסר וביתר ונמצא מגשש כעור באפלת המחלקות, 
וגם אם יאמר החכם לדעת לא  ולא יצליח את דבריו למצוא חפצו. 
הספרים  אחר  ולחקור  ולדרוש  להחלץ  חשתי  וכו'.  למצוא  יוכל 
על  ולעמוד  המדוקדקות,  המסורות  ואחר  והמדוקדקים  המוגהים 
מחלקותם, ולנטוש ספרים חדשים באו מקרוב, וללכת אחר הישנים 
בכל  התורה  מן  שנצטוינו  כדרך  הרוב  אחר  בהן  ולנטות  הנאמנים, 
דבר המחלקות ללכת אחרי הרוב שנאמר אחרי רבים להטות אולי 
אוכל לגדור גדרה של תורה בחסרות ויתרות למען יוכל אדם לכתוב 
לנטות  כשיטה  נקט  דהרמ"ה  ומבואר  הרוב.  פי  על  כהלכתו  ס"ת 

אחרי רוב הספרים ולקבוע על פיהן את הנוסח המכוון.

הנהוגה  המסורת  ע"פ  הכתובים  תורה  שבספרי  כידוע  והנה 
השינויים  העדות.  שאר  מספרי  שינויים  כמה  ישנם  בתימן 
שינוי  ללא  ויתירות  חסרות  הא'  הסוג  סוגים.  לג'  מתחלקים 
נוסח  והשני  המקובל  הנוסח  הוא  הראשון  המובאות  ]בדוגמאות  במשמעות 
ז,יא(  )בראשית  מעינות-מעינת  יג(,  ד,  )בראשית  מנשוא-מנשא  תימני[; 

בשמות- כח,כו(  )שמות  האפוד-האפד  כה,לא(  )שמות  תיעשה-תעשה 
)במדבר  בעור-בער  י,י(  )במדבר  חדשכם-חדשיכם  א,יז(  )במדבר  בשמת 
כה,ה( דכה-דכא )דברים כג,ב(. הסוג הב' הוא שינויים בעלי משמעות; 

ויהי-ויהיו )בראשית ט,כט( פוטיפרע-פוטי פרע )בראשית מא, מה(. הסוג 
הג' הוא שינוי בצורת הפרשיות; ויקרא ז כא ע"פ הנוסח המקובל 
יש פרשה פתוחה אחרי הפסוק הזה ובנוסח תימן אין הפסקה כלל. 
ובהמשך שם פסוק כח ע"פ המקובל אין פרשה ובס"ת תימניים יש 
פרשה פתוחה. הנוסחה התימנית מתאימה לנוסח כתר ארם צובה. 
חשוב לשים לב שבתנ"ך מהדורת מוסד הרב קוק נקטו את הנוסחה 
התימנית כנוסח הבסיס וציינו בצד את הנוסח המקובל. בפרוייקט 
השו"ת הלכו צעד נוסף קדימה וקבלו את הנוסח הזה כנוסח בלעדי 

מבלי שהקורא ידע שלפניו נוסח יחידני.

בשו"ת מעיל צדקה סי' כט דן איך הדין אם מצא הקורא שכתוב 
ויהי.  ויהיו במקום  בספר תורה שלפניו בפרשת נח פ"ט פסוק כט 
באותו  אחרת  מוציאין  אין  ויהיו  הקורא  בפני  הנמצאת  ס"ת  וכתב 
ובקסת  יתקנו.  ובחול  מיותרת  הוי"ו  ויהי'  ויהי  יקרא  והקורא  שבת 
ויהי,  יקרא  דהקורא  מ"ש  אמנם  ע"ז,  כתב  קיצוש"ע  לבעל  הסופר 
זהו צ"ע לפע"ד, דכיון דבאותה קריאה אנו מחזיקין את הס"ת לכשר 
מפני שאנו סומכין על הנך רבוותא דצ"ל ויהיו, א"כ איך יקרא ויהי 
דלא כותיה. והרי הן תרתי דסתרי אהדדי, כי בממ"נ או שהס"ת פסול 
מן  שלא  כקורא  דהוי  נראה  )ועוד  בתורה  כתוב  שאינו  מה  קורא  שהוא  או 
הכתב ואסור לקרות אפילו תיבה אחת שלא מן הכתב כמ"ש הרמב"ם פי"ב מהל' תפילה 

לפניו  שכתוב  כמו  שיקרא  טוב  יותר  כי  לפע"ד  נראה  היה  לכן  ה"ח( 

ויהיו.

ועכ"פ למדנו מדבריהם שלכתחילה אין לקרוא בספר תורה שיש 
בו את השינוי הזה וכ"כ בספר שערי אפרים. ונמצא דלכתחילה בני 

אשכנז וספרד אין להם לקרוא לכתחילה בס"ת תימני.

עה"פ ויהי ביום כלות משה להקים את המשכן )במדבר ז,א( כתב 
רש"י בשם המדרש, כלת כתיב, יום הקמת המשכן היו ישראל ככלה 
מלא.  כלות  כתיב  שלפנינו  בספרים  שהרי  וקשה  לחופה.  הנכנסת 
כי ראוי היה  וכתב ע"ז במנחת שי דבר יסודי בשם הרמ"ע מפאנו, 
שלא  הסוד  להעלים  רשות  נטל  כי  כלות  ונכתב  משה,  כלת  לכתוב 
להחזיק טובה לעצמו וכו', ע"ש. וגם במאמר אם כל חי סי' ל"ה כתב, 
כתב  עוד  ז"ל.  אשכנזי  יצחק  מוהר"ר  האלקי  מהמקובל  שמע  שכן 
ונכתב  הפילגשם,  לכתוב  היה  ראוי  שכן  קשיטה,  מאה  בספר  שם 
לך,  פ' שלח  נון בריש  בן  מן הושע  היו"ד שניטלה  היא  הפילגשים, 
וכן מעברים  וכו'.  יהושע במלחמת עמלק  לו משה  כבר קרא  והלא 
בו, לא תימא שחלקו בעלי  וכיוצא  ה' דבני עלי, מעבירם כתיב  עם 
כי  מיוחדים,  מקומות  על  בגמ'  העידו  אך  המסורת,  ספרי  עם  הגמ' 
נעו מעגלותיה של תורה, ואנחנו לא נדע, וילמד סתום מן המפורש. 
ומה שרמז כאן למחלוקת בעלי הגמ' עם ספרי המסורת עי' תוס' 
שבת נה: ביחס לפסוק מעבירם עם ה' )שמואל א ב,כד( שיש מחלוקת 
ולפנינו  חסר,  דהוא  איתא  שם  דבגמ'  המסורה.  לספרי  הש"ס  בין 
בגליון הש"ס שם שמביא רשימה ארוכה מאד של  ועי'  הוא מלא. 
וע"ז בא הרמ"ע  בין בעלי הגמ' לבין המסורת שבידינו.  מחלוקות 
באופן  היא  אע"פ שהמסורת  לישב, שבכל המקומות הללו  מפאנו 
וע"ז  אחר,  באופן  להכתב  צריך  שהיה  החכמים  קבלו  מ"מ  אחד, 
משה  ככלות  עה"פ  באוה"ח  גם  בזה  ועי'  שדרשו.  הדרשה  נסובה 
הנ"ל שכתב, והנה מביני מערכות האותיות המה ישכילו משבצותם, 

והם האומרים כי כלת כתיב והוא"ו היא מושאלת שם בהשאלה.

ויחד יתרו על כל הטובה אשר עשה ד' לישראל אשר הצילו 
ומדרשו,  פשוטו,  זהו  יתרו  וישמח  רש"י  וכתב  מצרים.  מיד 
נעשה בשרו חדודין חדודין מיצר על איבוד מצרים כו'. והנה 
מדרש רבותינו הוא לכאורה היפך הפשט, וצ"ב. והנה בפסוק 
ח כתוב שמשה סיפר לחותנו ב' ענינים, את כל אשר עשה ד' 
מצאתם  אשר  התלאה  כל  את  מצרים(,  )מפלת  ולמצרים  לפרעה 
כל  יתרו על  ויחד  ובפ"ט כתוב,  ישראל(.  )הצלת  ד'  ויצילם  בדרך 
הטובה אשר עשה ד' לישראל אשר הצילו מיד מצרים. ומשמע 
דשמח רק על הצלת ישראל, ולא על מפלת המצריים. ומוכח 
ד"ויחד" מתפרש לתרי אנפי, דביחס לאשר עשה ד' לישראל, 
לפרעה  ד'  עשה  אשר  לכל  ביחס  אולם  וישמח,  פירושו 

ולמצרים נעשה בשרו חדודין חדודין.
אל תגשו אל אשה. יש לדון אם יסוד הציווי הוא שלא יהיו 
נאסר, או דלמא  ואפילו הרואה לאונסו  טמאים טומאת קרי, 
לא נאסר אלא קרי שע"י קלות ראש ]ופולטת גם נחשב מרגיל[, אבל 
רואה  דפולטת  הש"ס  שהוכיח  מב.  נדה  ועי'  מותר.  לאונסו 
דילמא  ודחי  בסיני,  עלייהו  רחמנא  מדאחמיר  נוגעת,  ולא 
ולא אחמיר בהו  זבין ומצורעין חמירי  סיני חידוש הוא, דהא 
נסתפק הש"ס, אם מסיני אפשר  גופא  דבזה  ואפשר  רחמנא. 
טומאה  משום  לאו  דהתם  אם  פולטת,  טומאת  חומר  להוכיח 
גרידא נגעו בה. ובברכות כב: איתא, עזרא תקן טבילה לבריא 

קצת  ומשמע  לאונסו.  לבריא  והתקינו  רבנן  ואתו  המרגיל, 
דבסיני גופא, לא נאסר אלא במרגיל.

כדיבור,  שהרהור  אע"פ  כתב,  כ:  ברכות  הריטב"א  אולם 
אפ"ה לענין טהרה אין דינם שוה, דמצינו בסיני שהזהירן על 
אשה וא"א שלא היו שם בעלי קריין ולא נאסר אלא הדיבור 
מדכתיב והודעתם לבניך, והידיעה א"א אלא בדיבור כו'. הרי 
תיקן  למה  תקשי,  והדר  לבע"ק.  אף  הדיבור  נאסר  דבסיני 
אשה",  אל  תגשו  ד"אל  דבקרא  ונראה  דוקא.  למרגיל  עזרא 
מלבד מה דנאסר בה תוצאת המעשה, דהטמא בטומאת בע"ק 
כפשטיה  מעשה,  של  עצמו  נאסר  עוד  תורה.  בדיבורי  נאסר 
תורה,  בדברי  יאסרו  דעי"ז  דכיון  הוא,  הציווי  וסיבת  דקרא. 
אינו מן הראוי לגשת לקבלת התורה, בלי שיתאפשר לעסוק 
כעין  עזרא  ולפ"ז  הרהור.  ע"י  תקנה  דיש  ואע"ג  כראוי,  בה 
המעשה,  בעיקר  דין  נאמר  שבסיני  וכשם  תקון,  דאורייתא 
שלא לעשותו באופן שלא יוכלו לבוא לידי מתן תורה, כמו"כ 
מתוך  יהיו  תורה  שהדברי  באופן  לשמש  שלא  עזרא  תיקן 
ואפשר  במרגיל.  אלא  ואי"ז  טבילה,  המחייב  וזה  טומאה, 
דיתיישב בזה למה נשים נכללו בציווי בזה )סוגיית פולטת(, אע"ג 
שלא נצטוו ב"והודעתם לבניך", דלהנ"ל קבלה באופן שא"א 
לעסוק ולחזור על הדברי תורה גריעא טפי, דהוא פגם בעיקר 

קבלת התורה.

אשרי אדם עוז לו בךמלחמת עמלק

משה קבל תורה מסיני ומסרהעברתם כי קשתה )ה(

כי יהיה להם דבר - בא אלי
אחת יסודות מדרכי החסידות הוא הענין של 'ונהנין הימנו 
ח(  ג  )שמו"ר  חז"ל  שדרשו  וכמו  חז"ל,  שאמרו  ותושיה'  עצה 
זקני ישראל': לעולם זקנים מעמידים  'לך ואספת את  בפסוק 
למה  זקנים,  להם  כשיש  עומדים  ישראל  אימתי   .. ישראל  את 
לב(  )דברים  שנאמר  בזקנים  שואלים  היו  קיים  בהמ"ק  כשהיה 
מן  עצה  שנוטל  מי  שכל  לך'  ויאמרו  זקניך  ויגדך  אביך  'שאל 
ולא  ..." והחסידים אימצו דרך זה לעצמם  הזקנים אינו נכשל 
משה  אל  יביאון  כגדול  קטן  דבר  וכל  רבם  יד  מתוך  ידם  זזה 
התניא  בעל  האדמו"ז  הרה"ק  )ואה"נ  יעשון  אשר  המעשה  את  לדעת 
זי"ע מתאונן ע"ז באגרתו הקודש )פכ"ב( אולם עדיין ממליץ טובה עליהם, עיי"ש(. 

ובקצירת האומר  יתד מצינו בפרשתינו,  גדולה להאי  פינה 
נביא ראשי פרקים מספרי החסידות בפרשתינו ובשאר מקומות 

תן  בבחי'  סוגיא  בהאי 
לחכם ויחכם עוד. 

יאיר  דברינו  פתח 
בדברי תורתו של רביה"ק 
זי"ע  נועם  האמרי  בעל 
של  חילו  ברב  המפליג 
משפיע  אשר  הצדיק, 
ומחדר בבני ישראל מוסר 
להביאם  שמים  ויראת 
לפנים  וויתור  להכנעה 

משורת הדין )ראה מסגרת(.
כבריח התיכון המבריח 
בכל קצות ספרי החסידות 
ע"י  אשר  הענין,  הוא 
החכם  אל  שמגיעים 
גשמיים,  ענינים  לדרוש 
לבוא  הוא  המטרה  עיקר 
להשפעה  זה  ידי  על 
תורה  של  פנימית 
ורוחניות, וכל אחד מתנבא 

בסגנון המיוחד לו. 
העטרת  בעל  רביה"ק 
מביא  ג"כ  זי"ע  ישועה 

טענת יתרו 'מדוע אתה יושב לבדך וכל העם נצב עליך מן בוקר 
ועד ערב', דהיינו 'מדוע אשר אתה לבדך יושב באהלה של תורה. 
וכל העם נצב עליך מן בקר עד ערב, היינו, שכל העם מבקשים 
נצב ע"ש ממונו של אדם המעמידו  רק פרנסה שנקראת בשם 
על רגליו  ואינם עוסקים כלל בתורה רק בדברים גשמיים', אולם 
תשובת הרועה הנאמן משה רבינו הוא 'כי יבוא אלי העם לדרוש 
ואח"ז  פרנסה,  להם  יש  במו"מ  שעוסקים  ע"י  היינו,  אלקים, 
יושבים על התורה ודורשין את אלקים בתורה ועבודה, ודברים 
הללו הגם שיש בהם גשמיות עכ"ז גורמים ג"כ לרוחניות'. עיי"ש 
באופן נפלא איך שמבאר מקרא הקודש וגם מבאר באופן נוסף 
באהבה  דין  עליהם  לקבל  עדתו  לקהל  מלמד  שהצדיק  איך 

ולהכשיר דרכיהם ועי"ז הוא ממתיק מעליהם הדינים, עיי"ש. 
ע"י שבאים אל הצדיק בשביל  הוא, אשר  והדרך הרווחת   

הצטרכיות גשמיות הרי הוא כבר משחיל ומחדיר עוד דברים, 
... אשר שנע מפה רבותיו  )דרושים יקרים  וכמו שכתב בספר בית יעקב 
"אמנם  בפרשתן  מקאזמיר...(  והה"ק  מוורקא  הה"ק  מפשיסחא  הה"ק  ה"ה 

אחד  כל  אנשים,  הרבה  אליו  נוסעים  אשר  הדור  צדיקי  מדרך 
עם עסקו או נגעי לבבו, לבקש רחמים עבורו או לשית עצות 
בנפשו, להנות ממנו עצה ותושיה אזי מדרך הוא, הגם שאחד 
כבר הגיד לפניו את מבוקשו והוא כבר הגיד לאיש את דבר ה' 
ומסתכל  נאוה  בביתו  עומד  עדיין  מקום  מכל  בפיו,  שם  אשר 
בפני הצדיק  ומצפה לשמוע ממנו איזה דברי תורה ודרך עבודה 
ישראל  דברי  בספרו  זי"ע  ממאדזץ  ישראל  רבי  והרה"ק   "...
יחזקאל  זקנו הרה"ק רבי  בפרשתן מביא בזה משל נאה בשם 

מקאזמיר זי"ע ותדרשנו משם.
לא  הקודש  מחיבת 
מלהביא  להימנע  אוכל 
יסוד נפלא מכק"ז הגה"ק 
זי"ע  בראך  שאול  רבי 
ומח"ס  קאשוי  אב"ד 
"בהיות  בספרו  רבים, 
חל  דיליה  יו"ד  )אשר  הבוקר" 
ויהיו  שבט,  כ"ו  ביום  השבוע 

שפתותיו דובבות(:

אמרו  דחכז"ל  "י"ל 
לעצה  תצטרך  אם 
והוא  התורה,  מן  תקח 
להמתבונן  נפלא  ענין 
תמיד  שימצא  בלימודו, 
האיך  עצה  שלומד  בענין 
להתנהג בענין שבא לפניו, 
ואם אדם לומד עם הצבור 
מתוך איזה ספר, כסדר יום 
שהענין  יתרמי  מיד  יום, 
שעומד לפניהם יהיה כתוב 
באותו  שלומד  דף  באותו 
ימצא  אדם  כל  וכל  יום, 
שלומד,  במה  נפלאות 
והוא כעין שכתוב במלך ישראל 'וקרא בו כל ימי חייו' ופירושו 
ולדוגמא  יתנהג,  האיך  לפניו  שבא  דבר  בכל  ילמוד  שמהתורה 

אספר ... )כאן מביא סיפור דבדידיה הוי, ומחמת אריכות דברים אכ"מ(.
יוכל לשפוט את עמך',  'מי  )מלכים(  כבר אמר שלמה  "והנה 
המשפט,  ממקום  זעף  יוצא  דינין  מבעלי  אחד  פעמים  והרבה 
אולם לא כן במשה רבינו עליו השלום, שהרי הוא למד תמיד 
תורה עם ישראל, כדכתיב 'והודעתי להם את חקי האלקים ואת 
תורתיו' ולזה אם נזדמן איזה סכסוך בין איש לחבירו, כבר למד 
משה ביום שלפניו שאם יארע ענין כזה, הדין כך וכך, ואז לא 
היה ענין נוגע לאדם יודע, ועל ידי זה היה מקבלים כל ישראל 
משפטים בשמחה. - וזה שאמר "כי יהיה להם דבר" לעתיד - 
העם  "ושפטתי  זה  ידי  ועל  העבר,  ביום  אלי"  "בא  הענין  כבר 

משפט צדק". 

את  והודעתי  רעהו  ובין  איש  בין  ושפטתי  אלי  בא  דבר  להם  יהיה  כי 
חוקי אלקים ואת תורתיו )יח טז(. 

יש לדקדק מה שנאמר בלשון יחיד 'בא אלי', הלא כיון דכתיב 'יהיה 
אלי'.  'יבואו  לכתוב  מהראוי  רעהו',  ובין  איש  בין  ושפטתי  דבר  להם 
אמנם כחו של משה היה גדול כל כך, שכאשר שני בני אדם היה להם 
נדמה  ואדרבה,  לעצמו,  חוב  רואה  אדם  ואין  ודברים,  ודין  ריב  איזה 
לו בכל מקום שרואה באיזה ספר ופוסק אשר אתו הצדק. וזאת הוא 
אבל  חלילה.  עיניו  את  מסמא  והיצר  לשמה,  שלא  שלומד  מחמת 
כדאיתא  חובתיה  ליה  מודעת  אורייתא  אדרבה,  אז  לשמה,  כשלומד 

בזוה"ק, וממילא עושה שלום עם רעהו. 
רק  בא  שאינו  אפילו  היינו,  אלי',  'בא  אז  דבר',  להם  יהיה  'כי  וזהו: 
והוא  רעהו',  ובין  איש  בין  'ושפטתי  ג"כ  אז  דינים,  מהבעלי  אחד  צד 
מחמת 'והודעתי את חקי האלקים', היינו, שאני אומר לפניו דברי מוסר 
ודן  ידי זה מפשפש במעשיו  ויראה בעסק העבדות, אשר ממילא על 
את עצמו לכף חובה. ולפעמים הולך לפנים משורת הדין, ועל ידי זה 

עושה ממילא שלום עם חבירו. 
כי  יען  לבדו,  יושב  הוא  מדוע  יתרו  לפני  בזה  עצמו  התנצל  ולזאת 
זה הכח אין לזולתו רק למשה, כי ידע בעצמו ובנפשו שיש לו כח כזה, 
ואינם  האנשים,  לבב  שנמס  עד  ד'  ויראת  במוסר  כאלו  דברים  לומר 
מחזיקים עצמם לכלום, וכל אחד נכנע נגד חבירו, ומוותר נגדו ונעשה 

שלום ביניהם.
)אמרי נועם(



יודעים בוודאי, כי המערכת המפעילה את ההתנהגות  אתם 
שלנו – החיובית והשלילית, מונעת משני חלקים בסיסיים:

א. המציאות.   ב. החוויה.
כאשר תינוק נולד, הוא בבחינת "נייר חלק". בוחן את הקורה 
את  אמו,  של  העייפות  את  אביו,  של  הפרצוף  את  בודק  סביבו, 

המשחקים של אחיו, ואפילו את הגוף שלו בעצמו.
לא  ששכלו  עוד  וכל  למוחו.  נכנסים  הללו  הנתונים  כל 
מפותח, הוא לא נותן שום פרשנות לדמויות שסביבו, רק רואה 

ומצלם, מביט ומפנים.
אחר כך הוא מתחיל קצת לקשר בין הדמויות לבין הקולות, 
הוא קולט שכשמחייכים ומשמיעים קולות פעייה, אות היא כי 
שמחים ואוהבים אותו. ולאט לאט הוא גם מחזיר אהבה באותה 
מוחא  צוהל,  אף  כך  ואחר  גרגור  משמיע  מחייך,  הוא  המידה. 

כפיים ורוקע ברגליו, ברוב אושר.
ההתפתחות השכלית והרגשית צוברת תאוצה בליבו ובמוחו 
מהר מאד, הוא קולט בחושיו האנושיים העדינים, איך מוצאים 
והוא  ולאהוב.  לחבק  לתת,  לשני  גורמים  איך  השני,  בעיני  חן 

משתמש בתובנותיו.
הוא גם מבין רגשות שליליים, מבין מה זה עצוב וכואב. והוא 
פעמים  דווקא.  בזה  משתמש  הוא  פעמים  מעצבן.  מה  מבין  גם 

הוא נזהר מכך אכן בגלל ידיעתו זו.
מסוים,  גיל  עד  ומתפתחת  הרגשית  הבחנתו  הולכת  כך 
מכן,  ברור שגם לאחר  ואולם  יותר מכך.  או  גיל חמש  עד  אולי 
אסיפת נתוני הרגשות ממשיך עד גיל הנערות, אז כבר מבוססת 

אישיותו הרגשית לגמרי.
• • •

סתמית,  לסיטואציה  נקלע  המאוחרות  בשנותיו  נער  כאשר 
לדוגמא כאשר מורים לו לעשות דבר מה: לקום מוקדם בישיבה 
או ללמוד כמה שעות רצופות ביום חמישי של "ימי השובבי"ם". 

המציאות היא אחת וברורה.
ואולם שני בחורים יקבלו את המציאות בהבנה שונה.

האחד יקרא בשתיקה את דבר המבצע, יבחן אם הוא מתאים לו 
ואם הוא יכול לעמוד בתקנון, ואז יחליט בשפיות ובשיפוט הגיוני 

נורמאלי האם הוא אמנם חפץ להשתתף במבצע זה אם לאו.
דרך  במהירות  יזרום  יהבל,  ודמו  המודעה,  את  יקרא  השני 
אם  יזעק  הוא   – 'די'!  מזעם.  יאדימו  ופניו  ראשו,  אל  עורקיו 
בשקט אם בקול – 'עד מתי יכתיבו לי את ה"שובבי"ם", איך ומה 
להתחזק  רוצה  אני  בתפילה  להתחזק  רוצה  אני  בהם.  לעשות 
הזאת,  הישיבה   – שלי  לתוכניות  נכנסים  הם  מה  בהתבודדות, 

הצוות הזה, הגבאים האלו...'
את  תקצין  קלה  תזוזה  אשר   – גיבור'  ביד  'חצים  כמו  וכך, 
מתווכחים  תחילה  אשר  הנעורים',  בני  'כן  בניהם,  בין  המרחק 
אודות ארוחת הצהרים הישיבתית אם אמנם גרועה היא כל כך 
שהם  ה"מבצעים"  כל  עם  החיים,  כל  במשך  ואח"כ  פחות,  אם 

מגלגלים לפתחם.
• • •

ניקח את הדוגמא של מבצע שובבי"ם.
הנה שני הבחורים יכולים להיות צודקים. את צדקת הראשון 
אין צורך להציג, אבל גם השני יתכן וצדקו דבריו. אך מה גורם 

לראשון להגיב כך, ולשני להגיב אחרת.
לא המציאות.

החווייה.
הראשון, במשך שנות עיצוב אישיותו הרגשית, בנה לעצמו 
חוסן פנימי שלוחש לו תמיד: 'שקול לפי תפיסתך המיוחדת את 

הקורה סביבותיך'.
עיצוב זה נובע ממסקנות אישיות כמו גם סיבות סביבתיות. למשל 
בחשיבתו  שתמכה  הסביבה  מעצימה".  "אמא  או  מאפשר"  "אבא 
העצמאית של הילד, תרמה לכך שכשגדל, הוא רואה את כל סביבתו 

ככזאת: מאפשרת, תומכת, מתייעצת, לא כופה ולא שלטת.
לעצמו  בנה  הרגשית,  אישיותו  עיצוב  שנות  במשך  השני, 
לו תמיד:  נצחי", שלוחש  "בקע  נכון  יותר  או  פנימית",  "מגננה 

תזהר! אל תתפתה, הם רוצים ברעתך!
 – מכך  ויותר  אישיות,  ממסקנות  הוא  אף  נובע  זה  עיצוב 
אדישה".  "אמא  או  חונק"  "אבא  למשל  סביבתיות.  מסיבות 
או  תרמה  הילד,  של  העצמאית  מחשיבתו  שהתעלמה  הסביבה 

גרמה לכך, שכשגדל אין לו אימון בקרטוב של טוב סביבו. 

וגרוע מכך: חייו הם כמו כביש תלול מלאי שלטי אזהרה. אין 
לו  המזכירים  דמיוניים  מוקשים  רק  שם  יש  אזהרה,  שלטי  שם 

את הסבל שעבר, ומדמים את ה"הווה" – אליו.
בכעס,  אדם  מתבשל  שבשלה  הסיבה,  את  מגלים  אנו  כך 

מעלה אדים רותחים, וסובל. 
הוא לא סובל מבחירה, הוא סובל באמת.

אך לא ב"אמת לאמיתה".
• • •

בשביל לרפא את הכעס היושב על משברי העבר – וכל כעס, 
וסיבתו  שרשו  זהו  שתהיה,  ככל  מציאותית  סיבה  כל  משום 

האמיתית – יש לנו כלי חשוב ונחוץ.
אמיתית.  סיבה  על  כועסים  שאנחנו  "הידיעה  הוא:  הכלי 
כועסים,  כשאנו  בחייתיות  מתנהגים  שאיננו  וההכלה  ההבנה 
אלא מתנהגים כילד פצוע, זב דם, המסתובב באומללות ומחפש 

מישהו שיתרום עבורו חיבוק. חיבוק קצר אך חם ואמיתי". 
כן  יש  המציאות,  את  לשנות  מקום  אין  הכעס  בשעת 
אמיתית  סיבה  למצוא  ולהתאמץ  לנסות  לו,  להקשיב  צורך 
להתפרצותו. ואז לשתוק. לתפוס אותו ביד, ולחמם אותה. ואם 
הוא מתנגד... אפשר לעזוב אותו, אך לא להסיר עין ממנו, הוא 

צריך אותנו ה"גדולים" עכשיו, הוא קטן אומלל וחסר ישע.
איתו,  לשבת  יש  והחרון,  החימה  כשוך  מכן,  לאחר  ורק 
ל"אמת  ביחס  הכעס  למציאות,  בהקשר  למה  למצוא  ולנסות 
לאמיתה" – לוקה בחסר. הוא איננו "אמת לאמיתה". כי באמת 
נקי  ישר,  האדם  את  עשה  האלוקים  ושורשית,  פנימית  הכי 
זוהרת   – הפנימיות  אדני  על  העכשווית  והמציאות  ומאמין. 

ומאירה, עד שאין בה שום עכירות כאב וכעס.
ה"אמת  עם  מייד  נפעל  אם  הכרחיים,  הללו  השלבים  שני 
תזהה  והחוויה  הכעס  ב"אמת",  כן  לפני  נעצור  ולא  לאמיתה", 
בנו עוד מישהו שרוצה להזיק לה, ותתפרץ עוד יותר. ואם נתקע 
עם ה"אמת" ולא נמשיך אחר כך ב"אמת לאמיתה", הכעס יקבל 

גושפנקא כי טוב הוא למאכל וכי תאווה הוא לעיניים ח"ו.
פָּדִיתָ אוֹתִי ה' אֵ-ל אֱמֶת - כִּי צַר לִי עָשְׁשָׁה בְכַעַס עֵינִי נַפְשִׁי 

וּבִטְנִי.  )תהילים לא(

איתא בגמ' זבחים קטז. - וישמע יתרו כהן מדין מה שמועה שמע ובא ונתגייר, ר' יהושע אומר מלחמת 
חז"ל  לשון  לדקדק  ויש  חרב".  לפי  עמו  ואת  עמלק  את  יהושע  "ויחלש  בצדו  כתיב  שהרי  שמע,  עמלק 
את  וקירר  שבא  עמלק,  מלחמת  שדווקא  דהינו  עמלק,  על  ישראל  נצחון  ולא  עמלק'  'מלחמת  שאמרו 
האמבטי, היא היא שגרמה ליתרו לבוא ולהתגייר, שהרי בסוף הפסוק על הא דכתיב "את כל אשר עשה 
אלוקים למשה ולישראל" פרש"י – להם, בירידת המן ובבאר ובעמלק, דהינו שרק כאן הזכיר את חסד ה' 
בניצחון על עמלק, אבל מה שדרשו חז"ל בריש הפס' הוא על עצם המלחמה. וא"כ הוא צ"ע, למה דוקא 
המלחמה היא שגרמה לו להתגייר? ומצאתי שכבר הקשה כן בספר בת עין, עיי"ש בדבריו. וביותר צ"ב, 
ממה שסיים שם ר' יהושע – 'שהרי כתיב בצדו - ויחלש יהושע את עמלק וכו' שמשמע שהשמועה היתה 

על ניצחון על עמלק ולא על עצם המלחמה.

והנראה לבאר, שכל האמונה בע"ז היתה מבוססת על היסוד ש'החזק שורד', דהינו שיש כוחות בעולם 
והם נלחמים זה בזה, פעם יד זה על העליונה ופעם יד זה, ולכן היה עובר יתרו מע"ז אחת לחברתה, שבכל 
ים  והנה יתרו מחד שמע על קריעת  יותר חזקה מקודמתה היה מחליפה מיד.  זו  פעם שהיה מבין שע"ז 
סוף – שבו הקב"ה עשה שידוד מערכות הטבע כדי להטביע ולקחת נקמה מאויביו, ובד בבד שמע שבא 
עמלק וקירר את האמבטי ועשה עמהם מלחמה, ואילו הקב"ה רק החלישם אבל השאירם קיימים. והיה 
דבר לפלא בעייניו, איך יתכן שאותו האלוקים שבידו להנקם באויביו ישאיר את אויבו חי וקיים בעולם?! 
מזה הבין יתרו כי גדול ה' מכל האלוקים, כי אלוקים שלא חושש להשאיר אויב בחיים זה רק בגלל שהוא 
בעל הכוחות כולם ולכן אין לו ממה לחשוש!  אמנם נראה עוד יותר מזה, שיסוד האמונה בע"ז היתה שיש 
להאמין בה כי לה כל הכוחות ואילו האדם הוא כלא כלום ועליו להתבטל אליה לגמרי, ולכן עליו להקריב 
את כל אשר לו למענה. אמנם במלחמת עמלק התחדש חידוש עצום, הקב"ה השאיר את סיום המלאכה 
ביד עמו ישראל, דהינו שהאלוקים, למרות שהוא כל יכול, הוא מוסר את תיקון העולם ביד ברואיו, ביד עם 

נבחר! דהינו שלברואים נמסר הכח להביא את העולם לתיקונו.

וזה המכוון בדברי חז"ל, 'מלחמת עמלק שמע, שהרי כתיב בצדו "ויחלש יהושע את עמלק ואת עמו 
לפי חרב", כי יתרו שמע שהיתה מלחמה עם עמלק, ולמרות שיכל הקב"ה לחסלם כמין רגע, כמו שעשה 
למצריים, רצה הקב"ה שהמלחמה עמם לא תגמר כדי למסור את כילוי עמלק ביד ישראל, שדווקא הם 
יביאו לביעור הרע מן העולם, כידוע בספרים, ולכן רק 'ויחלש יהושע את עמלק'. ומזה הטעם מיד קם יתרו 
ונתגייר, כי הבין שתיקון העולם נמסר ביד ישראל, ורצה להיות חלק מהעם הנבחר. ונראה שהוא הטעם 
לדברי חז"ל )ברכות נח.(, שדרש רב שילא להאי קרא – "לך ה' הגדולה וגו' - לך ה' הממלכה - זו מלחמת עמלק 
וכן הוא אומר כי יד על כס י-ה, ופרש"י שם - כלומר - על ידי מלחמה ליי' בעמלק יתעלה כסאו, עכ"ל, ושוב 
משמע שמעצם המלחמה בעמלק יתעלה כסאו ולא מהעובדה שלאחר המלחמה פשוט לא יהיה קיים עוד 
ניכרת דווקא במלחמת עמלק, שבזה שהשאיר את  עמלק בעולם. והטעם כנ"ל, כי ממלכתו של הקב"ה 
המלחמה עם עמלק קיימת הראה בזה חידוש גדול - יש מטרה לבריאה ולברואים ודוקא בידם נמסר תיקון 

העולם, ולכן ראוי הוא להקרות מלך, כי מלך בלא עם אינו מלך, והבן.

קורונה בלטינית ''כתר'', אולי זה מרמז שהמלחמה על הכתר נמצאת בעיצומה... 
כל אחד אומר אני אמלוך והולכים מבחירות לבחירות גם המעצמות נאבקות בינהם 
על השליטה בכל מיני מקומות ואולי גם המשיח כבר רוצה להתגלות לתקן עולם 
שהיא  במדינה  המודרנית  הרפואה  עם  העולם  של  הטכנולוגיה  כל  שד'י.  במלכות 
מעבר  נמצאת  בעבורו  והתרופה  שיתכן  קטן  לחידק  יכולה  לא  גרעינית  מעצמה 
לפינה, רק לעת עתה העינים עוורות, כי רצון ה' שלא תהיה תרופה מצויה. גם בלי 
לדעת כיצד תסתיים המגיפה הנ''ל, האם בקול ענות חלושה של כמה סינים כמר 
לדורי  שיזכר  היסטורי  אירוע  לאיזה  להכנס  הולכים  אנו  שמא  או  מינן,  בר  מדלי 
דורות ר''ל. דבר אחד ברור כי פרק חשוב באמונה ובטחון נמצא לפנינו וזו הזדמנות 

להתעלות על ידי הגזירה.

 בביאור תאוות הממון מסבירים כי ענינה הפך מידת הביטחון. כי בעוד שהבוטח 
יאכל  מה  דואג  הוא  אין  יום,  מדי  המתחדשים  העולם  צרכי  מכל  ורגוע  שלו  בה' 
יזדקק לרפואות  יקרה כאשר אולי  אין הוא חושש מה  ילדיו  יחתן את  וכיצד  מחר 
ולרופאים ויפל על צואריו הוצאות מרובות, כמו כן הוא לא חושש מה יקרה כאשר 
הרכב שלו כבר יהיה ישן, כי הבטחון אומר מה לך ולדאגת המחר, כפי שהמחר עדין 

לא הגיע גם הוצאותיו ובעיותיו לא הגיעו.

 אבל מי שרוצה לחיות בדרך הטבע ובוחר לחיות עם השכל מה שנקרא בן אדם 
ריאלי, הוא חוסך כסף בצד ליום מן הימים, לחתונות הילדים, לרכב חדש, הוא מכין 
פנסיה לעת זקנה, ביטוח חיים ליום שהוא ישאיר את אשתו אלמנה וילדיו יתומים, 
וכמובן ביטוח רפואי הכולל השתלות אולי הוא יצטרך השתלת לב או כבד ואם יהיה 
יוכל לבחור את הבי''ח הכי טוב בעולם. אחר שהוצאות הביטוחים  לו ביטוח הוא 
והחסכונות גדלים הוא מוסיף שעות עבודה כדי להגדיל את הכנסותיו וכיון שהוא 
עדין לא רגוע, הוא מתכנן כמה כסף הוא יצטרך עד גיל מאה והוא חולם ולואי שהיה 
הממון  שתאוות  ומאחר  החיים  סוף  עד  בכבוד  להתפרנס  בבנק  מליונים  כמה  לו 
לא פסקה הוא חושש אולי הבנק יפשוט את הרגל או יהיה אינפלציה גבוהה וערך 
הכסף ירד אז צריך שיהיה גם דולרים בבית בכספת סודית, וכדי להיות רגוע מגנבים 

ושריפות צריך גם חשבון בחו''ל וגם נכסים מניבים רווחים וכו' וכו'. 

אבל כאשר הקב''ה התגלה למשה בסנה הוא אמר לו כך: ויאמר כי אהיה עמך, 
וזה לך האות כי אנכי שלחתיך, בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים 
על ההר הזה. התכלית של יציאת מצרים היא קבלת התורה. וכותב הגר''א עה''פ 
שישימו  כדי  הוא  לישראל  התורה  נתינת  עיקר  כי  תמיד''  מבטחך  ''בה'  במשלי 

בטחונם בה'. 

במאמר  תורה.  מתן  פרשת  את  בע"ה  קוראים  אנו  השבוע 
ניגע על קצה המזלג בנושא של נוסחאות שונות בתורה  שלפנינו 

שבכתב.

השונים  היד  כתב  בין  חילופים  וכמה  כמה  דישנם  נודע  כבר 
של תורה שבכתב. הרמ"ה ז"ל  שהיה מגדולי הראשונים ]הוא אשר 
מסורת  ספרו  בהקדמת  כתב  הלוי[  נשיאי  נשיא  ז"ל  הרמב"ן  רבינו  קראו 

וכל שכן שנתקיים בנו בעונותינו לכן הנני יוסיף  סייג לתורה וז"ל, 
להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוניו 
תסתתר. ואם באנו לסמוך על הספרים המוגהים אשר בידינו, גם הם 
לתורה,  סייג  שנעשו  המסורות  ולולי  רבות,  מחלוקות  בהם  נמצאו 
כמעט לא מצא אדם ידיו ורגליו במחלקות. וגם המסורות לא נצלו 
בכמה  מחלקות  ביניהם  נמצאו  המה  גם  כי  המחלוקות,  ממקרה 
מקומות, אך לא כרוב מחלוקות הספרים. ואם יאמר אדם לכתוב ס"ת 
כהלכתו, ילקה בחסר וביתר ונמצא מגשש כעור באפלת המחלקות, 
וגם אם יאמר החכם לדעת לא  ולא יצליח את דבריו למצוא חפצו. 
הספרים  אחר  ולחקור  ולדרוש  להחלץ  חשתי  וכו'.  למצוא  יוכל 
על  ולעמוד  המדוקדקות,  המסורות  ואחר  והמדוקדקים  המוגהים 
מחלקותם, ולנטוש ספרים חדשים באו מקרוב, וללכת אחר הישנים 
בכל  התורה  מן  שנצטוינו  כדרך  הרוב  אחר  בהן  ולנטות  הנאמנים, 
דבר המחלקות ללכת אחרי הרוב שנאמר אחרי רבים להטות אולי 
אוכל לגדור גדרה של תורה בחסרות ויתרות למען יוכל אדם לכתוב 
לנטות  כשיטה  נקט  דהרמ"ה  ומבואר  הרוב.  פי  על  כהלכתו  ס"ת 

אחרי רוב הספרים ולקבוע על פיהן את הנוסח המכוון.

הנהוגה  המסורת  ע"פ  הכתובים  תורה  שבספרי  כידוע  והנה 
השינויים  העדות.  שאר  מספרי  שינויים  כמה  ישנם  בתימן 
שינוי  ללא  ויתירות  חסרות  הא'  הסוג  סוגים.  לג'  מתחלקים 
נוסח  והשני  המקובל  הנוסח  הוא  הראשון  המובאות  ]בדוגמאות  במשמעות 
ז,יא(  )בראשית  מעינות-מעינת  יג(,  ד,  )בראשית  מנשוא-מנשא  תימני[; 

בשמות- כח,כו(  )שמות  האפוד-האפד  כה,לא(  )שמות  תיעשה-תעשה 
)במדבר  בעור-בער  י,י(  )במדבר  חדשכם-חדשיכם  א,יז(  )במדבר  בשמת 
כה,ה( דכה-דכא )דברים כג,ב(. הסוג הב' הוא שינויים בעלי משמעות; 

ויהי-ויהיו )בראשית ט,כט( פוטיפרע-פוטי פרע )בראשית מא, מה(. הסוג 
הג' הוא שינוי בצורת הפרשיות; ויקרא ז כא ע"פ הנוסח המקובל 
יש פרשה פתוחה אחרי הפסוק הזה ובנוסח תימן אין הפסקה כלל. 
ובהמשך שם פסוק כח ע"פ המקובל אין פרשה ובס"ת תימניים יש 
פרשה פתוחה. הנוסחה התימנית מתאימה לנוסח כתר ארם צובה. 
חשוב לשים לב שבתנ"ך מהדורת מוסד הרב קוק נקטו את הנוסחה 
התימנית כנוסח הבסיס וציינו בצד את הנוסח המקובל. בפרוייקט 
השו"ת הלכו צעד נוסף קדימה וקבלו את הנוסח הזה כנוסח בלעדי 

מבלי שהקורא ידע שלפניו נוסח יחידני.

בשו"ת מעיל צדקה סי' כט דן איך הדין אם מצא הקורא שכתוב 
ויהי.  ויהיו במקום  בספר תורה שלפניו בפרשת נח פ"ט פסוק כט 
באותו  אחרת  מוציאין  אין  ויהיו  הקורא  בפני  הנמצאת  ס"ת  וכתב 
ובקסת  יתקנו.  ובחול  מיותרת  הוי"ו  ויהי'  ויהי  יקרא  והקורא  שבת 
ויהי,  יקרא  דהקורא  מ"ש  אמנם  ע"ז,  כתב  קיצוש"ע  לבעל  הסופר 
זהו צ"ע לפע"ד, דכיון דבאותה קריאה אנו מחזיקין את הס"ת לכשר 
מפני שאנו סומכין על הנך רבוותא דצ"ל ויהיו, א"כ איך יקרא ויהי 
דלא כותיה. והרי הן תרתי דסתרי אהדדי, כי בממ"נ או שהס"ת פסול 
מן  שלא  כקורא  דהוי  נראה  )ועוד  בתורה  כתוב  שאינו  מה  קורא  שהוא  או 
הכתב ואסור לקרות אפילו תיבה אחת שלא מן הכתב כמ"ש הרמב"ם פי"ב מהל' תפילה 

לפניו  שכתוב  כמו  שיקרא  טוב  יותר  כי  לפע"ד  נראה  היה  לכן  ה"ח( 

ויהיו.

ועכ"פ למדנו מדבריהם שלכתחילה אין לקרוא בספר תורה שיש 
בו את השינוי הזה וכ"כ בספר שערי אפרים. ונמצא דלכתחילה בני 

אשכנז וספרד אין להם לקרוא לכתחילה בס"ת תימני.

עה"פ ויהי ביום כלות משה להקים את המשכן )במדבר ז,א( כתב 
רש"י בשם המדרש, כלת כתיב, יום הקמת המשכן היו ישראל ככלה 
מלא.  כלות  כתיב  שלפנינו  בספרים  שהרי  וקשה  לחופה.  הנכנסת 
כי ראוי היה  וכתב ע"ז במנחת שי דבר יסודי בשם הרמ"ע מפאנו, 
שלא  הסוד  להעלים  רשות  נטל  כי  כלות  ונכתב  משה,  כלת  לכתוב 
להחזיק טובה לעצמו וכו', ע"ש. וגם במאמר אם כל חי סי' ל"ה כתב, 
כתב  עוד  ז"ל.  אשכנזי  יצחק  מוהר"ר  האלקי  מהמקובל  שמע  שכן 
ונכתב  הפילגשם,  לכתוב  היה  ראוי  שכן  קשיטה,  מאה  בספר  שם 
לך,  פ' שלח  נון בריש  בן  מן הושע  היו"ד שניטלה  היא  הפילגשים, 
וכן מעברים  וכו'.  יהושע במלחמת עמלק  לו משה  כבר קרא  והלא 
בו, לא תימא שחלקו בעלי  וכיוצא  ה' דבני עלי, מעבירם כתיב  עם 
כי  מיוחדים,  מקומות  על  בגמ'  העידו  אך  המסורת,  ספרי  עם  הגמ' 
נעו מעגלותיה של תורה, ואנחנו לא נדע, וילמד סתום מן המפורש. 
ומה שרמז כאן למחלוקת בעלי הגמ' עם ספרי המסורת עי' תוס' 
שבת נה: ביחס לפסוק מעבירם עם ה' )שמואל א ב,כד( שיש מחלוקת 
ולפנינו  חסר,  דהוא  איתא  שם  דבגמ'  המסורה.  לספרי  הש"ס  בין 
בגליון הש"ס שם שמביא רשימה ארוכה מאד של  ועי'  הוא מלא. 
וע"ז בא הרמ"ע  בין בעלי הגמ' לבין המסורת שבידינו.  מחלוקות 
באופן  היא  לישב, שבכל המקומות הללו אע"פ שהמסורת  מפאנו 
וע"ז  אחר,  באופן  להכתב  צריך  שהיה  החכמים  קבלו  מ"מ  אחד, 
משה  ככלות  עה"פ  באוה"ח  גם  בזה  ועי'  שדרשו.  הדרשה  נסובה 
הנ"ל שכתב, והנה מביני מערכות האותיות המה ישכילו משבצותם, 

והם האומרים כי כלת כתיב והוא"ו היא מושאלת שם בהשאלה.

ויחד יתרו על כל הטובה אשר עשה ד' לישראל אשר הצילו 
ומדרשו,  פשוטו,  זהו  יתרו  וישמח  רש"י  וכתב  מצרים.  מיד 
נעשה בשרו חדודין חדודין מיצר על איבוד מצרים כו'. והנה 
מדרש רבותינו הוא לכאורה היפך הפשט, וצ"ב. והנה בפסוק 
ח כתוב שמשה סיפר לחותנו ב' ענינים, את כל אשר עשה ד' 
מצאתם  אשר  התלאה  כל  את  מצרים(,  )מפלת  ולמצרים  לפרעה 
כל  יתרו על  ויחד  ובפ"ט כתוב,  ישראל(.  )הצלת  ד'  ויצילם  בדרך 
הטובה אשר עשה ד' לישראל אשר הצילו מיד מצרים. ומשמע 
דשמח רק על הצלת ישראל, ולא על מפלת המצריים. ומוכח 
ד"ויחד" מתפרש לתרי אנפי, דביחס לאשר עשה ד' לישראל, 
לפרעה  ד'  עשה  אשר  לכל  ביחס  אולם  וישמח,  פירושו 

ולמצרים נעשה בשרו חדודין חדודין.
אל תגשו אל אשה. יש לדון אם יסוד הציווי הוא שלא יהיו 
נאסר, או דלמא  ואפילו הרואה לאונסו  טמאים טומאת קרי, 
לא נאסר אלא קרי שע"י קלות ראש ]ופולטת גם נחשב מרגיל[, אבל 
רואה  דפולטת  הש"ס  שהוכיח  מב.  נדה  ועי'  מותר.  לאונסו 
דילמא  ודחי  בסיני,  עלייהו  רחמנא  מדאחמיר  נוגעת,  ולא 
ולא אחמיר בהו  זבין ומצורעין חמירי  סיני חידוש הוא, דהא 
נסתפק הש"ס, אם מסיני אפשר  גופא  דבזה  ואפשר  רחמנא. 
טומאה  משום  לאו  דהתם  אם  פולטת,  טומאת  חומר  להוכיח 
גרידא נגעו בה. ובברכות כב: איתא, עזרא תקן טבילה לבריא 

קצת  ומשמע  לאונסו.  לבריא  והתקינו  רבנן  ואתו  המרגיל, 
דבסיני גופא, לא נאסר אלא במרגיל.

כדיבור,  שהרהור  אע"פ  כתב,  כ:  ברכות  הריטב"א  אולם 
אפ"ה לענין טהרה אין דינם שוה, דמצינו בסיני שהזהירן על 
אשה וא"א שלא היו שם בעלי קריין ולא נאסר אלא הדיבור 
מדכתיב והודעתם לבניך, והידיעה א"א אלא בדיבור כו'. הרי 
תיקן  למה  תקשי,  והדר  לבע"ק.  אף  הדיבור  נאסר  דבסיני 
אשה",  אל  תגשו  ד"אל  דבקרא  ונראה  דוקא.  למרגיל  עזרא 
מלבד מה דנאסר בה תוצאת המעשה, דהטמא בטומאת בע"ק 
כפשטיה  מעשה,  של  עצמו  נאסר  עוד  תורה.  בדיבורי  נאסר 
תורה,  בדברי  יאסרו  דעי"ז  דכיון  הוא,  הציווי  וסיבת  דקרא. 
אינו מן הראוי לגשת לקבלת התורה, בלי שיתאפשר לעסוק 
כעין  עזרא  ולפ"ז  הרהור.  ע"י  תקנה  דיש  ואע"ג  כראוי,  בה 
המעשה,  בעיקר  דין  נאמר  שבסיני  וכשם  תקון,  דאורייתא 
שלא לעשותו באופן שלא יוכלו לבוא לידי מתן תורה, כמו"כ 
מתוך  יהיו  תורה  שהדברי  באופן  לשמש  שלא  עזרא  תיקן 
ואפשר  במרגיל.  אלא  ואי"ז  טבילה,  המחייב  וזה  טומאה, 
דיתיישב בזה למה נשים נכללו בציווי בזה )סוגיית פולטת(, אע"ג 
שלא נצטוו ב"והודעתם לבניך", דלהנ"ל קבלה באופן שא"א 
לעסוק ולחזור על הדברי תורה גריעא טפי, דהוא פגם בעיקר 

קבלת התורה.

אשרי אדם עוז לו בךמלחמת עמלק

משה קבל תורה מסיני ומסרהעברתם כי קשתה )ה(

כי יהיה להם דבר - בא אלי
אחת יסודות מדרכי החסידות הוא הענין של 'ונהנין הימנו 
ח(  ג  )שמו"ר  חז"ל  שדרשו  וכמו  חז"ל,  שאמרו  ותושיה'  עצה 
זקני ישראל': לעולם זקנים מעמידים  'לך ואספת את  בפסוק 
למה  זקנים,  להם  כשיש  עומדים  ישראל  אימתי   .. ישראל  את 
לב(  )דברים  שנאמר  בזקנים  שואלים  היו  קיים  בהמ"ק  כשהיה 
מן  עצה  שנוטל  מי  שכל  לך'  ויאמרו  זקניך  ויגדך  אביך  'שאל 
ולא  ..." והחסידים אימצו דרך זה לעצמם  הזקנים אינו נכשל 
משה  אל  יביאון  כגדול  קטן  דבר  וכל  רבם  יד  מתוך  ידם  זזה 
התניא  בעל  האדמו"ז  הרה"ק  )ואה"נ  יעשון  אשר  המעשה  את  לדעת 
זי"ע מתאונן ע"ז באגרתו הקודש )פכ"ב( אולם עדיין ממליץ טובה עליהם, עיי"ש(. 

ובקצירת האומר  יתד מצינו בפרשתינו,  גדולה להאי  פינה 
נביא ראשי פרקים מספרי החסידות בפרשתינו ובשאר מקומות 

תן  בבחי'  סוגיא  בהאי 
לחכם ויחכם עוד. 

יאיר  דברינו  פתח 
בדברי תורתו של רביה"ק 
זי"ע  נועם  האמרי  בעל 
של  חילו  ברב  המפליג 
משפיע  אשר  הצדיק, 
ומחדר בבני ישראל מוסר 
להביאם  שמים  ויראת 
לפנים  וויתור  להכנעה 

משורת הדין )ראה מסגרת(.
כבריח התיכון המבריח 
בכל קצות ספרי החסידות 
ע"י  אשר  הענין,  הוא 
החכם  אל  שמגיעים 
גשמיים,  ענינים  לדרוש 
לבוא  הוא  המטרה  עיקר 
להשפעה  זה  ידי  על 
תורה  של  פנימית 
ורוחניות, וכל אחד מתנבא 

בסגנון המיוחד לו. 
העטרת  בעל  רביה"ק 
מביא  ג"כ  זי"ע  ישועה 

טענת יתרו 'מדוע אתה יושב לבדך וכל העם נצב עליך מן בוקר 
ועד ערב', דהיינו 'מדוע אשר אתה לבדך יושב באהלה של תורה. 
וכל העם נצב עליך מן בקר עד ערב, היינו, שכל העם מבקשים 
נצב ע"ש ממונו של אדם המעמידו  רק פרנסה שנקראת בשם 
על רגליו  ואינם עוסקים כלל בתורה רק בדברים גשמיים', אולם 
תשובת הרועה הנאמן משה רבינו הוא 'כי יבוא אלי העם לדרוש 
ואח"ז  פרנסה,  להם  יש  במו"מ  שעוסקים  ע"י  היינו,  אלקים, 
יושבים על התורה ודורשין את אלקים בתורה ועבודה, ודברים 
הללו הגם שיש בהם גשמיות עכ"ז גורמים ג"כ לרוחניות'. עיי"ש 
באופן נפלא איך שמבאר מקרא הקודש וגם מבאר באופן נוסף 
באהבה  דין  עליהם  לקבל  עדתו  לקהל  מלמד  שהצדיק  איך 

ולהכשיר דרכיהם ועי"ז הוא ממתיק מעליהם הדינים, עיי"ש. 
ע"י שבאים אל הצדיק בשביל  הוא, אשר  והדרך הרווחת   

הצטרכיות גשמיות הרי הוא כבר משחיל ומחדיר עוד דברים, 
... אשר שנע מפה רבותיו  )דרושים יקרים  וכמו שכתב בספר בית יעקב 
"אמנם  בפרשתן  מקאזמיר...(  והה"ק  מוורקא  הה"ק  מפשיסחא  הה"ק  ה"ה 

אחד  כל  אנשים,  הרבה  אליו  נוסעים  אשר  הדור  צדיקי  מדרך 
עם עסקו או נגעי לבבו, לבקש רחמים עבורו או לשית עצות 
בנפשו, להנות ממנו עצה ותושיה אזי מדרך הוא, הגם שאחד 
כבר הגיד לפניו את מבוקשו והוא כבר הגיד לאיש את דבר ה' 
ומסתכל  נאוה  בביתו  עומד  עדיין  מקום  מכל  בפיו,  שם  אשר 
בפני הצדיק  ומצפה לשמוע ממנו איזה דברי תורה ודרך עבודה 
ישראל  דברי  בספרו  זי"ע  ממאדזץ  ישראל  רבי  והרה"ק   "...
יחזקאל  זקנו הרה"ק רבי  בפרשתן מביא בזה משל נאה בשם 

מקאזמיר זי"ע ותדרשנו משם.
לא  הקודש  מחיבת 
מלהביא  להימנע  אוכל 
יסוד נפלא מכק"ז הגה"ק 
זי"ע  בראך  שאול  רבי 
ומח"ס  קאשוי  אב"ד 
"בהיות  בספרו  רבים, 
חל  דיליה  יו"ד  )אשר  הבוקר" 
ויהיו  שבט,  כ"ו  ביום  השבוע 

שפתותיו דובבות(:

אמרו  דחכז"ל  "י"ל 
לעצה  תצטרך  אם 
והוא  התורה,  מן  תקח 
להמתבונן  נפלא  ענין 
תמיד  שימצא  בלימודו, 
האיך  עצה  שלומד  בענין 
להתנהג בענין שבא לפניו, 
ואם אדם לומד עם הצבור 
מתוך איזה ספר, כסדר יום 
שהענין  יתרמי  מיד  יום, 
שעומד לפניהם יהיה כתוב 
באותו  שלומד  דף  באותו 
ימצא  אדם  כל  וכל  יום, 
שלומד,  במה  נפלאות 
והוא כעין שכתוב במלך ישראל 'וקרא בו כל ימי חייו' ופירושו 
ולדוגמא  יתנהג,  האיך  לפניו  שבא  דבר  בכל  ילמוד  שמהתורה 

אספר ... )כאן מביא סיפור דבדידיה הוי, ומחמת אריכות דברים אכ"מ(.
יוכל לשפוט את עמך',  'מי  )מלכים(  כבר אמר שלמה  "והנה 
המשפט,  ממקום  זעף  יוצא  דינין  מבעלי  אחד  פעמים  והרבה 
אולם לא כן במשה רבינו עליו השלום, שהרי הוא למד תמיד 
תורה עם ישראל, כדכתיב 'והודעתי להם את חקי האלקים ואת 
תורתיו' ולזה אם נזדמן איזה סכסוך בין איש לחבירו, כבר למד 
משה ביום שלפניו שאם יארע ענין כזה, הדין כך וכך, ואז לא 
היה ענין נוגע לאדם יודע, ועל ידי זה היה מקבלים כל ישראל 
משפטים בשמחה. - וזה שאמר "כי יהיה להם דבר" לעתיד - 
העם  "ושפטתי  זה  ידי  ועל  העבר,  ביום  אלי"  "בא  הענין  כבר 

משפט צדק". 

את  והודעתי  רעהו  ובין  איש  בין  ושפטתי  אלי  בא  דבר  להם  יהיה  כי 
חוקי אלקים ואת תורתיו )יח טז(. 

יש לדקדק מה שנאמר בלשון יחיד 'בא אלי', הלא כיון דכתיב 'יהיה 
אלי'.  'יבואו  לכתוב  מהראוי  רעהו',  ובין  איש  בין  ושפטתי  דבר  להם 
אמנם כחו של משה היה גדול כל כך, שכאשר שני בני אדם היה להם 
נדמה  ואדרבה,  לעצמו,  חוב  רואה  אדם  ואין  ודברים,  ודין  ריב  איזה 
לו בכל מקום שרואה באיזה ספר ופוסק אשר אתו הצדק. וזאת הוא 
אבל  חלילה.  עיניו  את  מסמא  והיצר  לשמה,  שלא  שלומד  מחמת 
כדאיתא  חובתיה  ליה  מודעת  אורייתא  אדרבה,  אז  לשמה,  כשלומד 

בזוה"ק, וממילא עושה שלום עם רעהו. 
רק  בא  שאינו  אפילו  היינו,  אלי',  'בא  אז  דבר',  להם  יהיה  'כי  וזהו: 
והוא  רעהו',  ובין  איש  בין  'ושפטתי  ג"כ  אז  דינים,  מהבעלי  אחד  צד 
מחמת 'והודעתי את חקי האלקים', היינו, שאני אומר לפניו דברי מוסר 
ודן  ידי זה מפשפש במעשיו  ויראה בעסק העבדות, אשר ממילא על 
את עצמו לכף חובה. ולפעמים הולך לפנים משורת הדין, ועל ידי זה 

עושה ממילא שלום עם חבירו. 
כי  יען  לבדו,  יושב  הוא  מדוע  יתרו  לפני  בזה  ולזאת התנצל עצמו 
זה הכח אין לזולתו רק למשה, כי ידע בעצמו ובנפשו שיש לו כח כזה, 
ואינם  האנשים,  לבב  שנמס  עד  ד'  ויראת  במוסר  כאלו  דברים  לומר 
מחזיקים עצמם לכלום, וכל אחד נכנע נגד חבירו, ומוותר נגדו ונעשה 

שלום ביניהם.
)אמרי נועם(
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עבד שאינו שובת בשבת האם זה נחשב כאילו רבו לא שבת

הרה"ק רבי אלימלך מנחם מענדל מסטריקוב זי"ע
י"ט שבט תרצ"ו

בפרשתינו ציונו הבורא ית"ש ויתעלה, על מצות שביתת בהמתו ושביתת עבדו, באמרו 
"לא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך עבדך ואמתך ובהמתך" וגו'. ע"כ נכתוב בעז"ה ענין 

הנוגע לגדר שביתת בהמתו ושביתת עבדו.
הבהמה  מצד  היא  השביתה  חיוב  האם  בהמתו,  דשביתת  האיסור  בגדר  לחקור  יש 
שהתורה ציותה שהבהמה של ישראל תשבות בשבת, או דילמא שביתת הבהמה היא מצד 
הבעלים, דשביתה דהבעלים אינה מתקיימת אלא א"כ בהמתו השייכת לו נמי שובתת. 
וכשהבהמה עושה מלאכה, הרי זה חסרון בשביתת הבעלים, דנחשב כאילו הוא לא שבת. 

אמנם, על שביתת עצמו עובר בלאו, ועל שביתת בהמתו עובר בעשה.
והנה הראשית ביכורים ז"ל בבכורות ב' א' ד"ה והנותן, חקר בזה, וכתב לתלות בזה 
פלוגתת רבנן קמאי ז"ל האם שביתת בהמתו נוהג ביו"ט. דבסי' תצ"ה הביא מרן הב"י ז"ל 
דעת הכל בו ז"ל דאינו נוהג ביו"ט, ומדברי הפוסקים ז"ל דלא חילקו בזה בין שבת ליו"ט 
משמע דנוהג. והביא מדברי הרב ז"ל בשו"ע סי' רמ"ו סי"ט שכ' לבאר טעמא דהכל בו 
ז"ל, "ויש אומרים שביו"ט אין אדם מצווה מן התורה על שביתת בהמתו לפי שלא נצטוינו 
ביום טוב אלא שלא נעשה מלאכה, ומה שבהמתנו עושה אין זו נקראת מלאכה אצלינו 

אלא אצל הבהמה".
חיוב מצד הבהמה  היא  ז"ל שביתת בהמה  בו  פליגי. דלדעת הכל  דבזה  י"ל  ומעתה 
ומשו"ה אינו נוהג ביו"ט, והחולקים ס"ל דשביתת בהמתו הוא חיוב מצד הבעלים ומשו"ה 

נוהג ביו"ט, עכת"ד הרא"ב ז"ל.
ונראה בעז"ה נפק"מ גדולה בזו גם בשבת. דהנה יש לחקור באחד הנמצא בא"י ובהמתו 
נמצאת בחו"ל במקום שזמן כניסת השבת מאוחר יותר, האם בהמתו צריכה לשבות לפי 
הזמן שהבעלים נמצא או דילמא אינה צריכה לשבות אלא לפי הזמן שהבהמה נמצאת בו. 
דלהצד דשביתת בהמתו היינו משום לתא דהבהמה, נראה דכיון דבמקום שהבהמה נמצאת 
עדיין לא נכנסה השבת, לא שייך שביתה גבי הבהמה. אבל להצד דשביתת בהמתו היינו 
משום לתא דילי' י"ל דכיון דאצלו כבר נכנסה השבת חייב לדאוג על שביתת בהמתו, וכי 
היכא דלדעת ב"ש דאיכא מצות שביתת כלים מסתברא דאזלי' בתר מקום הבעלים, ה"ה 

להצד דשביתת בהמתו הוי משום לתא דילי' דאזלי' בתר הבעלים.
והנה לפי החקירה הנ"ל נלע"ד בעז"ה ליישב בזה ב' קושיות.

א[ במגילה ז' ב' תנן "אין בין שבת ליו"ט אלא אוכל נפש בלבד". והק' הגרעק"א ז"ל 
בתוספותיו למשניות שם, לדעת הכלבו ז"ל דביו"ט אינו מצווה על שביתת בהמתו אמאי 

לא קתני נמי במתני' שביתת בהמתו דנוהגת בשבת ואינה נוהגת ביו"ט, והניח בקושיא.
ולהנ"ל ניחא מאד, דכיון דטעמא דהכלבו ז"ל היינו משום דשביתת בהמתו אין זו מלאכת 
בעה"ב אלא מלאכת הבהמה, שנצטוינו שלא להניח לבהמתינו לעשות מלאכה, י"ל דמתני' 
לא נקטה אלא חילוק בין שבת ליו"ט בדבר שהוא מלאכה אצלינו, והיינו מלאכת אוכל נפש, 

אבל שביתת בהמתו דלא נצטוינו ביו"ט כיון דלא נחשב מלאכה אצלינו, לא קתני.
ב[ הנה לפי ב' הצדדים הנ"ל, נלע"ד בע"ה לבאר פלוגתת המג"א והגר"א ז"ל בסי' תצ"ה 
אהא דכתב מרן המחבר ז"ל שם בס"ג "אין מוציאין משא על הבהמה ביו"ט". וכ' המג"א 
ז"ל שם סק"ה וז"ל, "אין לפרש משום שביתת בהמתו שהרי אדם עצמו מותר להוציא בי"ט 

אלא כמ"ש הרמב"ם שאסור שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול"
והגר"א ז"ל בביאורו סק"ז כ' וז"ל, ואמרו בירושלמי פ"ה דיו"ט אין רוכבין וכו' ביו"ט משום 
שביתת בהמתו אלמא דמצווה ביו"ט "ובבהמה לא אמרי' מתוך דלא שייך לצורך". וביאור 

ביו"ט  הוצאה  מלאכת  הותר  דלאדם  דאע"ג  ז"ל,  דבריו 
לצורך אוכל נפש, מ"מ לבהמה לא הותר הוצאה דלא שייך 
פליגי  במאי  יל"ע  ולפו"ר  יעוש"ה.  לצורך  הוצאה  אצלה 
המג"א והגר"א ז"ל. גם צ"ע סברת הגר"א ז"ל הרי ההוצאה 

שעושה הבהמה הוי לצורך האדם ומה איסור יש בזה.
אמנם להנ"ל יש לבאר פלוגתתם ז"ל באופן נפלא, 
די"ל דפליגי בב' הצדדים הנ"ל לענין שביתת בהמתו. 
משום  הוי  בהמתו  שביתת  דמצות  ז"ל  המג"א  דדעת 
שביתת הבעלים, וכשהבהמה עושה מלאכה זה נחשב 
כמלאכה אצל הבעלים, וכיון דלבעלים הותרה ההוצאה 
לצורך ממילא נכלל בזה גם הוצאה ע"י הבהמה לצורך 
הבעלים דשרי, וע"כ הוצרך לפרש דהא דאין מוציאין 
משא על הבהמה ביו"ט היינו משום דהוי עובדא דחול. 
שביתת  דמצות  גיסא  כאידך  ס"ל  ז"ל  הגר"א  אבל 
בהמתו אין זה משום שביתת הבעלים אלא משום שביתת 
הבהמה, וכשהבהמה עושה מלאכה אין זה נחשב כמלאכה 
אצל הבעלים, וא"כ נהי דלבעלים הותרה ההוצאה לצורך, 
מ"מ אצל הבהמה לא שייך צורך ולא הותרה הוצאה לגבה 

לצורך הבעלים, ודו"ק כי זה כו"פ בס"ד.
ובתו שכתבה התורה "אתה  והנה לענין שביתת בנו 
ובנך ובתך", נראה מסברא דענין השביתה אין זה מצד 
האב אלא דאיכא מצוה על האדם שידאג לשביתת בנו 
ובתו. וכן מוכח מדברי הרמב"ם ז"ל בפכ"ד משבת הי"א 
ועי' בדברי מרן הב"י ז"ל או"ח ר"ס שמ"ג, וכ"כ המנח"ח 
ז"ל במצוה ל"ב אות י"ט יעוש"ה. וכן עולה מבואר מדברי 
ועי' בדברי האחיעזר  פ"ג  סי'  או"ח  ז"ל בשו"ת  החת"ס 
ז"ל הובא שם  כ"ג, אמנם הגר"ח  סי' פ"א אות  ז"ל ח"ג 

באחיעזר ס"ל דאם בנו אינו שובת ה"ז כאילו האב לא שבת.
להוכיח  קצת  מקום  הי'  בנו,  שביתת  בהדי  בהמתו  שביתת  התורה  מדמנתה  ומעתה 
דתרוייהו לא הוו משום שביתה דידי' ואין זה חסרון בשביתת הבעלים אלא דרחמנא רמיא 

עלי' מצוה שבנו ובתו ובהמתו וכל השייך לו ישבתו בשבת.
ונראה בע"ה ליישב, דהנה יש להכריח דאע"ג דנזכר בפסוק שביתת בנו בהמתו ועבדו 
מ"מ חלוקים הם בגדר שביתתם, ולאו בני חדא ביקתא נינהו. ומנא אמינא לה, דהנה לגבי 
שביתת עבדו נחלקו הרמב"ם והראב"ד ז"ל בפ"כ מהל' שבת הי"ד, באיזה עבד מיירי קרא, 
דדעת הרמב"ם ז"ל דעבד שאנו מצווים על שביתתו היינו עבד שמל וטבל וקיבל עליו 
עול מצוות, ודעת הראב"ד ז"ל דעבד שאנו מצווים על שביתתו היינו עבד ואמה שאינם 
חייבים במצוות, דאי חייבים במצוות לא היתה התורה צריכה להזהיר על שביתתו דבני 
עונשין הן כשאר נשי ישראל, ויעו"ש בדברי המגיד משנה ז"ל ובדברי הרדב"ז ז"ל בשו"ת 

סי' אלף תקכ"ה.
ולבאר דעת הרמב"ם ז"ל בע"כ לומר, דהא דהזהירה התורה על שביתת עבדו אין זה 
משום שביתת העבד, אלא משום שביתת האדון, ולמימרא דכל שאין העבד שובת הרי זה 
כאילו האדון לא שבת. ומצאתי און לי מדברי הרמב"ן ז"ל בפי' לתורה בפר' יתרו עה"פ 
אתה ובנך ובתך שכ' בזה"ל, "ועבדך ואמתך העבדים שמלו וטבלו שחייבין בכל דיני השבת 
כישראל, כמו שאמר במשנה תורה למען ינוח עבדך ואמתך כמוך. ואלו חייבין בכל המצות 
כנשים כמו שמפורש בדברי רבותינו, וראוי היה שיזהיר להם בעצמם, כי הם עצמם מצווים 

בשבת, אבל דבר הכתוב עמנו מפני שהעבדים ברשותינו, לומר ששביתתם עלינו".
ומה ימתקו הדברים לבאר לפי"ז דברי הפסוק בפר' ואתחנן דכתיב התם "לא תעשה כל 
מלאכה אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך ושורך וחמרך וכל בהמתך וגרך אשר בשעריך למען 
ינוח עבדך ואמתך כמוך", והנה הפסוק כללם בתחילה יחד ושוב הזכיר שביתת העבד וגם 
הוסיף 'כמוך', ולהנ"ל יש לבאר בע"ה באופן נפלא, דבתחילה אמרה תורה כל אלו שאנו 
מצווים על שביתתם, ושוב אמרה תורה דבשביתת עבדו טעם הציווי היינו דאתה חייב 

להשגיח שישבות כמוך והיינו דזה הוי משום שביתת  האדון, וכנ"ל.
והנה אי כנים אנו בעז"ה בחילוקינו בין שביתת בהמתו לשביתת עבדו נלע"ד ליישב 

ב' קושיות חמורות.
א[ הנה במתני' בפ"ד דידים מ"ז תנן "אומרים צדוקים קובלין אנו עליכם פרושים שאתם 
אומרים שורי וחמורי שהזיקו חיבין, ועבדי ואמתי שהזיקו, פטורין. מה אם שורי וחמורי 
שאיני חייב בהם מצות הרי אני חייב בנזקן, עבדי ואמתי שאני חייב בהן מצות אינו דין 
שאהא חייב בנזקן. אמרו להם לא, אם אמרתם בשורי וחמורי שאין בהם דעת תאמרו 
בעבדי ואמתי שיש בהם דעת שאם אקניטם ילך וידליק גדישו של אחר ואהא חייב לשלם". 
והנה בעיקר טענתם הרי גם הפרושים הסכימו אלא דנתנו טעם אחר לפטור האדון מנזקי 

עבדו ואמתו.
והמשנה אחרונה ז"ל שם הוכיח הוכחה עצומה דהא דאמרו דעבדו ואמתו שאני חייב 
בהן מצוות, אין כונת הצדוקים דעבד ושפחה חייבים במצוות כאשה, דהא הצדוקין אינם 
מודים בהקישא ד'לה לה' וכדמוכח מהא דאמרי' בסוטה ל"ג ב' דכותיים שאינם מודים 
בתורה שבע"פ לא ס"ל לגזירה שוה, ולפיכך פירש דכונת הצדוקים דהתורה הזהירה את 

האדון על שביתת עבדו ולמולו. 
ולפו"ר דבריו ז"ל צע"ג, דהא גם גבי בהמתו ציותה התורה את האדון על שביתת 
אחרונה  המשנה  דכונת  מאד,  ניחא  ולהנ"ל  בהמתו. 
העבד  דמעשה  עבדו  משביתת  הוכיחו  דהצדוקין  ז"ל 
מתייחס לאדון, והיינו דכשהעבד עושה מלאכה בשבת 
ה"ז נחשב כאילו האדון עשה מלאכה, אבל בשביתת 
בהמתו נהי דהבעלים מצווה ע"ז, מ"מ אין זה מתייחס 
ומדחזינן  הבעלים,  בשביתת  פגם  זה  ואין  לבעלים 
עבדו  בנזקי  כ"ש  בהמתו  נזקי  על  חייבים  דהבעלים 
דיותר מתייחס מעשה העבד לאדון ממעשה הבהמה 

לבעלי' וכדמוכח משביתת עבדו, ודו"ק היטב.
סק"ה  ד"ש  בסי'  ז"ל  שבת  התוספת  בעל  הגאון  ב[ 
דבסי'  עצומה,  קושיא  הק'  ב'  י"ז  חגיגה  ז"ל  אבן  והטורי 
אינה  בהמתו  שביתת  דמצות  ז"ל  הרמ"א  פסק  ס"ג  רמ"ו 
נוהגת ביו"ט, ובסי' ד"ש ס"א דפסק מרן המחבר ז"ל דמצות 
שביתת עבדו נוהגת ביו"ט ולא הגיה עליו שם הרמ"א ז"ל, 
והרי תרוייהו הא בהא תליא דכיון דשביתת בהמתו אינו 
נוהג ביו"ט ע"כ משום דלאו בכלל מלאכה היא וכדכ' מרן 
שביתת  וא"כ  דברינו  בתחילת  הנ"ל  תצ"ה  בסי'  ז"ל  הב"י 

עבדו נמי לאו מלאכה היא ואמאי נוהג ביו"ט.
אמנם לדברינו הנ"ל יש ליישב בע"ה כמין חומר, דנהי 
דשביתת בהמתו אינו בכלל מלאכה היינו משום דאין 
הבהמה  שביתת  משום  אלא  האדון  שביתת  משום  זה 
הראשית  מדברי  וכנ"ל  שלו  בשו"ע  ז"ל  הרב  וכסברת 
משום  דהוי  דבע"כ  עבדו  שביתת  אבל  ז"ל,  בכורים 
שביתת האדון ולא משום שביתת העבד, דהעבד מוזהר 
בלא"ה, שפיר הוי בכלל מלאכה. ואע"ג דאין בזה אלא 
מצות עשה, מ"מ הגדרת ציווי התורה היינו דכשהעבד 

אינו שובת הו"ל כאילו האדון אינו שובת, ודו"ק היטב.

פרי עץ הדר וענף עץ אבות
'הרבי הזקן מסטריקוב' – זה שמו לעולם וזה זכרו לדור ודור 
של אותו זקן, צדיק יסוד עולם, אחד מהמאורות הגדולים שברא 

השי"ת להאיר לארץ ולדרים עליה ברחמים, בימי גלות פולין.
הרה"ק רבי אלימלך מנחם מענדל נולד בשנת תרי"ט לאביו 
אברהם  רבי  הרה"ק  של  בנו  מביאלא  בעריש  דוב  רבי  הרה"ק 

מטשעכנוב.
על ברכי אבותיו אלו נתגדל ונתקדש, מהם ינק מלוא חופנים, 
הסתלקותו  עם  הימים,  וברבות  שמים.  ויראת  וחסידות  תורה 
והלך  של אביו, סירב להפצרת החסידים שבקשו למנותו כרבי, 
יחיאל  רבי  הרה"ק   - אביו  תלמידי  גדול  של  מרותו  את  לקבל 
מאלכסנדר, אודותיו הוקדש מאמרינו בשבוע שעבר. ואף לאחר 
הסתלקותו של רבי יחיאל, המשיך ודבק בבנו הרה"ק בעל 'ישמח 

ישראל' מאלכסנדר.
נפשו  היתה  אלכסנדר,  בית  בצדיקי  דביקותו  עם  יחד  ברם 
הדורות  מצדיקי  מקאזניץ,  המגיד  הרה"ק  של  במשנתו  קשורה 
הקודמים לו. ומעשה פלא סיפר אחד מוותיקי החסידים, כי פעם 
ראמ"ם  של  פניו  כי  ישראל'  ה'ישמח  ראה  קודש,  שבת  בערב 
הקדוש!'  במגיד  להידבק  'זכיתי  יקרות:  באור  ומאירים  שמחים 
– הביע בפני רבו בהתרגשות, לשמע הדברים אורו פני ה'ישמח 

ישראל' שקרא לעברו: 'האמנם? הלא גם אני זכיתי לכך!'...
גם לימים, כאשר היה לרבי וערך את שולחנו הטהור ברבים, 
היה קורא לפניהם מתוך הספר הקדוש 'עבודת ישראל' להמגיד 

מקאזניץ, ופתח בדחילו ורחימו: 'דער מגיד הקדוש זאגט!'...

כתר ההנהגה
לאחר הסתלקותו של ה'ישמח ישראל' התמנה אחיו הרה"ק 
אך  אביהם,  חסידי  עדת  ולמנהיג  לרבי  מביאלא  צבי  אהרן  רבי 
למגינת לב לא ארכו לו ימי הנהגתו, כי כעבור חדשים ספורים, 
השיב את נשמתו הטהורה ליוצרה. באותה שעה הואיל ראמ"ם 
צאן  את  וינהג  בידו,  הרועים  מטה  את  נטל  החסידים,  להפצרת 

מרעיתו, בהנהגה נשגבה שכולה קדושה ומלכות.
בתחילה קבע מושבו בעיר סטריקוב, בה רכש את בית מדרשו 
פרוץ  עם  אולם  מסטריקוב,  וואלף  זאב  רבי  הרה"ק  דודו  של 
מלחמת העולם הראשונה ברח משם והעתיק משכנו לעיר לודז. 
לשריפת  היה  בסטריקוב  מדרשו  בית  כי  נודע  המלחמה  לאחר 

'זגערש' אשר  אש, אז קבע את משכנו ואת חצר קדשו בעיירה 
בלילות לודז, שהפכה תוך זמן קצר למוקד משיכה אליו נמשכו 

כבחבלי קסם המוני חסידים ואנשי מעשה.
חסידי  עדת  התרחבה  בקודש  הנאדרת  הנהגתו  תחת 
בזה  הוקמו  'שטיבל'עך' של חסידים  לשבעים  וקרוב  סטריקוב, 
אחר זה ברחבי פולין, כאשר בכל עיר ועיר מתכנסים החסידים 
לעסוק בתורה ולעבוד את ה', בשבת אחים גם יחד, בדרך אשר 

סלל להם אותו צדיק.
הרבי הזקן מסטריקוב נודע בגאונותו העצומה בתורה, בנגלה 
כשהיה  התפילה,  בעבודת  במיוחד  העילאית,  ובעבודתו  ובנסתר, 
מתרפק על אביו שבשמים, פניו כמראה הלפידים וכולו אש להבה, 
עד שכל הלבבות כדונג נמסו והתעוררו לתשובה ולתיקון המעשים.

אולם, לא את עדת מרעיתו בלבד הנהיג ראמ"ם, כי גם לכל 
וכקברניט  כמנהיג  שימש  פולין  בארץ  היושבים  ישראל  עדת 
למען  גדולות  פעל  והוא  עצומה,  הייתה  השפעתו  עליון.  בחסד 
ישראל  ובאהבת  מחד,   – וברמה  בעוז  והדת,  התורה  חיזוק 

מופלאה – מאידך, כדרך צדיקי בית ווארקא.

אוהב ישראל
שיטי  ומבין  נדירה,  היתה  ישראל  איש  לכל  העצומה  אהבתו 
כותב:  הוא  פעם  בכך,  להבחין  ניתן  לפליטה  שנותרו  אגרותיו 
'אני כותב כל זאת מחמת מר נפשי ומרגיש צער עניים ואביונים 
חסר לחם רח"ל', ופעם אחרת נמצא כתוב על ידו: 'היום קבלתי 
אוכל  מה  אבל  נפשי  תבכה  ובמסתרים  היטב,  וקראתי  מכתבך 

לעשות רק לבכות עמכם'...
מעולם לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל, רק אהב 
לחסידות  לתורה,  וקירבן  הבריות  את  אהב  שלום,  ורדף  שלום 
וליראת שמים, ובמיוחד למידת האמת שהיתה נר לרגלו. בכוחו 
וגם  לישראל,  טוב  ואך  השפעות  והמשיך  ישועות  פעל  הגדול 
עסק רבות במעשי צדקה וחסד, ויצא לישע העניים והאביונים, 
בימי  כי  ולהחיותם. מנהג קדוש הנהיג בקרב חסידיו,  להחזיקם 
כלה,  הכנסת  עבור  בצדקה  תעניתם  את  פודים  היו  השובבי"ם 
את  לאסוף  מטעמו  גבאים  התמנו  מושבותיהם  מקומות  ובכל 

הכספים ולהעבירם לנזקקים.
עבודה מיוחדת היתה לו לראמ"ם באיסוף כספי צדקה למען 

עניי ארץ ישראל, לשם היו עיניו ולבו כל הימים.

עיני ולבי שם כל הימים
כל ימי חייו נכספה וגם כלתה נפשו של ראמ"ם לחצרות ה', 
ללחך את אבניה של ארץ ישראל, ולחונן את עפרה של ירושלים 
עיר הקודש. כאי תערוג על אפיקים מים, כן נפשו של אותו צדיק 
ערגה אל אדמת ארץ חמדה, וכיונק רעב נמשך אל אמו, כן נמשך 
לבו אל מקדש מלך עיר מלוכה, ואכן זכה פעמיים באהבה לבקר 

בארץ הקודש.
בפעם הראשונה, בשנת תרפ"ד, שהה בארץ הקודש זמן רב, 
נסע  אך  ירושלים,  הקודש  בעיר  שהה  הוא  חדשים,  כמה  במשך 
רושם  רב  ביקור  הקדושים.  והמקומות  הארץ  ערי  בשאר  לבקר 
ערך בעיר 'בני ברק' בימי יסודה וראשית התיישבותה, הוא חיזק 
למעוז  הימים  ברבות  שהפכה  העיר  של  הראשונים  יושביה  את 

התורה והחסידות.
בפעם השניה שביקר בארץ היה זה בערוב ימיו בשנת תרצ"ה. 
בימי ביקוריו בארץ הקודש התקשר בקשרי עוז ידידות עם גדולי 
דרך  חייו  ימי  כל  מאז  מקושר  היה  עמהם  זצ"ל,  ירושלים  חכמי 

שלוחים ומכתבים.
באהבתו היוקדת לארץ ישראל, היה מבקש תמיד לחבב את 
להדלקת  זית  שמן  כגון  משם,  הבאים  בחפצים  שיהיו  המצוות 
נרות חנוכה, מצות שמורה לפסח, ואף את ה'שטריימל' שעיטר 

את ראשו הזמין מארץ ישראל...
אכלו  הקודש,  בארץ  הגדל  ה'סאברע'  פרי  לפניו  כשהובא 
מהקליפה  לקלפו  מבלי  גדילתו,  כדרך  בהתרגשות,  הצדיק 
הרגיש  ולא  חלי  לא  גדילתו  לארץ  אהבתו  ומרוב  הדוקרנית, 
שרטנו  אנשים  שיחת  לאוזניו  פעם  התגנבה  וכאשר  כלל.  בזה 
להשתיקם  הצדיק  מיהר  ישראל,  שבארץ  החמים  האקלים  על 
באומרו: 'חוששני, שבדיבורים אלו אתם בכלל מוציאי דיבה על 

הארץ...'.
נטמן  והוא  לעולמו,  ראמ"ם  נסתלק  תרצ"ו  בשבט  י"ט  ביום 
'גנשה' שבווארשא, ועל ציונו הוקם אוהל  בבית העלמין הגדול 

שנהרס בשנות הזעם, והוקם מחדש לפני כמה עשורים.
בנו הרה"ק רבי יעקב יצחק דן מילא את מקומו וממנו נמשכה 

מלכות בית סטריקוב עד היום הזה.
זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל, אכי"ר.

 תשואות חן חן להרה"ח ר' חיים צבי שיינבך שליט"א –
 מכון 'אוצר החיים'

ויושר יליצו בעדינו חיות אש
עַתָּה שְׁמַע בְּקֹלִי אִיעָצְךָ וִיהִי אֱלֹקִים עִמָּךְ הֱיֵה אַתָּה 

לָעָם מוּל הָאֱלֹקִים וְהֵבֵאתָ אַתָּה אֶת הַדְּבָרִים אֶל 
הָאֱלֹקִים )יח, יט(.

)רוזין( מובא: "סיפרו לפני מרן מריזין זי"ע,  בספר "נר ישראל" 
שהרה"ק מבארדיטשוב זי"ע חיפש פעם אחר איזו עלילה שיוכל 
להמליץ על ידו מליצה טובה על כלל ישראל. ועמד ברחוב באמצע 
רץ  בידו,  ותפילין  וטלית  ואבין  עני  איש  והנה  החורף  של  תוקפו 
ונורא,  איום  היה  והקור  שחרית,  לתפילת  הכנסת  בית  לכיוון 
והרה"ק  הקור.  מחוזק  ורעד  ויחף  ערום  כמעט  הלך  הזה  והעני 
במזג  רץ  אתה  לאן  'בני,  אותו:  ושאל  עצרו  זי"ע  מבארדיטשוב 
אויר כה קשה? מוטב שתשב בבית ולא תקפא מפני הקור', ענה לו 
העני: 'הנני רץ להתפלל'. שאל אותו הרה"ק זי"ע: 'וכי אינך יכול 
להתפלל בביתך?', השיבו העני: 'אבל בבית הכנסת אוכל לשמוע 
קדושה וברכו'. התחיל הרה"ק זי"ע לצעוק: 'רבונו של עולם, ראה 
עד כמה בניך הם חזקים בעבודתך, כי ניסיתי כמה פעמים לפתותו 

שישב בבית, והוא באחת ואינו שומע לי'.
"על זה אמר מרן )הרה"ק רבי ישראל מרוזין( זי"ע, הלא מקרא מפורש 
הוא: 'היה אתם לעם מול האלקים'  פירוש, אתה תנסה לדחותם 
'והבאת   – כך  ואחר  לשמוע,  ירצו  לא  והם  אלקים,  'מנגד'  שיהיו 
לפני  זכותם  ולהזכיר  להמליץ  האלקים',  אל  הדברים  את  אתה 

השם".

כפי שהוא מתנהג עם אביו כן יתנהגו בניו עמו
כַּבֵּד אֶת אָבִיךָ וְאֶת אִמֶּךָ לְמַעַן יַאֲרִכוּן יָמֶיךָ עַל 

הָאֲדָמָה אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לָךְ )כ, יב(.
כתב הגה"ק רבי חיים פאלאג'י זי"ע בספרו 'נפש החיים' )מערכת 
דכמו  העמים,  לכל  וגלוי  ומנוסה  בדוק  הוא  זה  "וענין  יד(:  אות  כ, 

בניו  יתנהגו  כך  פונה,  שהוא  פינות  בכל  אביו  עם  האדם  שיתנהג 
עמו, להרע או להיטיב, אין מחסור כל דבר", ועי' בספר 'חומת אנך' 

להחיד"א זי"ע.

 פשוטי העם הבינו כי עדיין לא הגיעו
למעלות הצדיקים

 וְכָל הָעָם רֹאִים אֶת הַקּוֹלֹת וְאֶת הַלַּפִּידִם
וְאֵת קוֹל הַשֹּׁפָר וְאֶת הָהָר עָשֵׁן וַיַּרְא הָעָם וַיָּנֻעוּ 

וַיַּעַמְדוּ מֵרָחֹק )כ, טו(.
שלום'  ה'שר  הרה"ק  של  מאמרו  מובא  שלום"  "דובר  בספר 
לחתנו  שמח'  'לב  הק'  הספר  בהקדמת  המובא  זי"ע,  מבעלזא 

הרה"ק רבי חנוך העניך מאלעסק זי"ע:
הסתלקותו,  שקודם  השבועות  בחג  זצ"ל  מו"ח  שאמר  "מה 
קול  ואת  הלפידים  ואת  הקולות  את  רואים  העם  'וכל  בפסוק 
ויעמדו מרחוק', וצריך להבין בתחילה  וינועו  וירא העם  השופר 

 – העם'  'וירא  כתב  ותיכף  רבים  לשון   - רואים'  העם  'וכל  כתב 
לשון יחיד. והפירוש הוא, דכתיב )ישעי' יא, ט( 'לא ירעו ולא ישחיתו 
מכסים'.  לים  כמים  ה'  את  דעה  הארץ  מלאה  כי  קדשי  הר  בכל 
וצריך להבין האיך יוכל להיות שמי שתורתו אומנתו והוא צדיק 
יהיה שווה לאיש פשוט אשר עוסק בהבלי עולם, ובפסוק  גמור 
משמע שיהיו הכל בשווה... רק הפירוש, כמו הים שלמעלה הוא 
שווה בכל המקומות רק למטה בעומק יש מקום עמוק ויש עמוק 
יותר ויותר מבלי שיעור וגבול, כך נזכה במהרה כי תמלא הארץ 
דעה את ה', ומכל מקום לא יהיו שווין כי אם כמים לים מכסים 

וכאמור.

במתן  כי  עם,  פשוטי  הם  'העם'  שנאמר  מקום  כל  כי  "וידוע 
שפחה  'ראתה  וכענין  העם  פשוטי  אפילו  זכו  הקדושה  תורתנו 
על הים מה שלא ראה יחזקאל', וסברו הפשוטי עם בדעתם שהם 
שווים עם הצדיקים, שהצדיקים גם כן אינם גדולים ואינם רואים 
יותר מהם. רק אחר שראו את הקולות מהצדיקים ואת הלפידים 
ואת קול השופר, ואז ראו גודל התלהבות של הצדיקים, והבינו כי 
הם רחוקים... ולכך כתב 'וירא העם' – לשון יחיד, שכל אחד ואחד 
ובזה הבינו  ראה את העבדות והתקשרות של הצדיקים להקב"ה 
משברים  והיו  במציאות,  נתבטלו  וממילא  הצדיקים,  מעלת  גודל 
התקשרות  ידי  ועל  לצדיקים,  והתקשרו  הקב"ה,  לפני  לבם 
מן  התבטלות  להם  שהיה  מרחוק',  'ויעמדו  תיכף  כתב  לצדיקים 

הצדיקים".

לתגובות הערות והארות

מצות  הוא  האם  בהמתו  שביתת  בגדר  לחקור  יש  א[ 
שביתה על הבהמה, או דילמא כל שהבהמה אינה שובתת 

ה"ז פגם בשביתת הבעלים.
ב[ הראשית בכורים ז"ל תלה בזה פלוגתת הראשונים ז"ל 
האם איכא מצות שביתת בהמה ביו"ט, למאי דכ' השו"ע 
הרב ז"ל דטעמא דאינו נוהג ביו"ט משום דאין זה מלאכה 

דהבעלים.
והבהמה  אחד  במקום  בשהבעלים  נפק"מ  לומר  יש  ג[ 

במקום שעדיין לא קידש היום.
מנו  לא  אמאי  ז"ל  הגרעק"א  קושית  בזה  ליישב  יש  ד[ 

שביתת בהמה בהדי הנך דאיכא בין שבת ליו"ט.
מתוך  שייך  האם  נפלא  באופן  בזה  בעז"ה  לבאר  יש  ה[ 

במלאכת בהמה ביו"ט.
בהדי  בהמתו  שביתת  התורה  מדמנתה  להוכיח  יש  ו[ 
שביתת בנו, למאי דנקטו האחרונים ז"ל דשביתת בנו אינו 

משום לתא דשביתת האב, וא"כ ה"ה שביתת בהמתו.
ז[ מיהו יש להכריח דלא כל השביתות המוזכרות בקרא 
דמיא אהדדי, דהרי להרמב"ם ז"ל שביתת עבדו ודאי הוא 

משום לתא דהאדון.
ח[ יש לבאר לפי"ז כמין חומר לשון הפסוק בפר' ואתחנן 

דרק בעבדו כתיב 'כמוך'.
ט[ יש ליישב לפי"ז באופן נכון דברי המשנה אחרונה ז"ל 

במתני' דידים.
י[ יש ליישב לפי"ז קושית התו"ש והטו"א ז"ל בהא דס"ל 
משא"כ  ביו"ט  נוהג  אינו  בהמתו  דשביתת  ז"ל  הרמ"א 

שביתת עבדו.    

וַיְסַפֵּר מֹשֶׁה לְחֹתְנוֹ אֵת כָּל אֲשֶׁר עָשָׂה ה' 
לְפַרְעֹה וּלְמִצְרַיִם... )יח, ח( 

כמו  יודע,  היה  כבר  הא  משה[  לו  סיפר  ]למה  להבין 
שפירש רש"י וישמע יתרו מה שמועה שמע ובא קריעת 

ים סוף ומלחמת עמלק. 

כולנו  אפילו  א'  פסח  של  בהגדה  דהנה  הענין  רק 
צריך[ להבין  כאן  ו]גם  כו',  לספר  עלינו  מצוה  כו'  חכמים 
מצרים  יציאת  לחבירו  לספר  מחוייב  אחד  שחכם  זה 
רב  בי  קרי  וזיל  יודע,  חבירו  שגם  מה  בתורה  הכתוב 

הוא. 

רק הענין שעל ידי הדיבור והסיפור שהצדיק מדבר, 
כי  גדול,  ודביקות  בזה את השומעים לתשובה  מעורר 
ההבל היוצא מפיו בקדושה מעורר נקודת יראת שמים 
שבלבם, וזהו שמצינו כאן, שאף על פי שיתרו ידע הכל 
מקודם, עם כל זה ויספר משה לחותנו כו', ומצינו שאז 
כל  ידע  שכבר  הגם  מקודם  משא"כ  כו',  ה'  ברוך  אמר 
הנפלאות, לא נתלהב לבו להודות לה' עד ששמע מפי 

משה.
)זרע קודש(   

 וַיֹּאמֶר יִתְרוֹ ... עַתָּה יָדַעְתִּי כִּי גָדוֹל ה' מִכָּל 
הָאֱלֹהִים ... )יח, יא( 

וברש"י, מכירו הייתי לשעבר ועכשיו ביותר. 

תשובה  עושין  שאין  העולם  אומות  מדרך  כי  א"י, 
רק כשבאים עליהם צרות רבות, כמו פרעה שאמר: ד' 
הצדיק ואני ועמי הרשעים. וכמו כן העיר נינוה לאחר 
שנגזר עליהם לשפוך עליהם אף וחימה, אז הם קרובי 
כלפי  מכעיסין  אז  טוב  רב  להם  כשיש  אבל  תשובה. 
מעלה, והולכין בשרירות לבם. אבל לא כן דרך התורה, 
בעבודתו  יוסיף  אז  הטובה  יתרון  ידי  על  אדרבה,  רק 
יתברך. ולזה כאשר בא יתרו וראה כל הטובה שהיתה 
צדיקים  היו  ועכ"ז  דאגה,  שום  בלי  במדבר  לישראל 
גדולים דור דעה, על כן אמר 'מכירו הייתי לשעב"ר', עד 
עתה הייתי מכירו כאשר שפך עבר"ה וזעם וצרה ר"ל, 
ביות"ר',  'ועכשיו  אבל  לפניו,  בתשובה  חוזר  הייתי  אז 
יתרו"ן  מתוך  אדרבה,  אשר  חדשה,  עבדות  רואה  אני 
בהכנעה  שלימה  בתשובה  השי"ת  לעבוד  יש  הטובה 

אמיתית בעבור כבוד שמו.
)אמרי נועם(

והיינו,  תשובה',  אלא  ועתה  'אין  ז"ל  אמרו  כי  א"י, 
שאם עזב החטא בלבו תיכף ומיד, אף טרם עשה בפועל 
בלבו  החטא  עזיבת  אך  וכדומה,  סיגופים  המעשה 
באמת וחושב שמהיום והלאה יהי' טוב, זו היא תשובה 
טובה. וזהו אין ועת"ה אלא תשובה כמובן. והנה יתרו 
הי' יודע שתשובה מועילה והכיר התשובה אך לא ידע 
צריך  סיגופים  איזה  יודע  ומי  התשובה  כח  גדול  כמה 
והללו  הללו  שטענו  סוף  ים  בקריעת  אולם  לעשות, 
עובדי עבודה זרה רק שפרעה הקריב לבן של ישראל 
מועילה  דתשובה  מזה  הרי  ז"ל,  שדרשו  כמו  לתשובה 
עמלק  במלחמת  וכן  בלבד.  בלבו  החטא  בעזיבת 
כשישראל מסתכלין כלפי שמים גבר ישראל, הרי ג"כ 
דתשובה בלבו מועילה, ועי"ז בא להתגייר כי הבין כעת 
אשר אין ועתה אלא תשובה. וזהו מה שמועה שמע ובא 
שמע קריעת ים סוף ומלחמת עמלק. וזהו מכירו הייתי 
)פסחים  עלמא,  דברא  קודם  היתה  תשובה  כי  לשעב"ר, 
נד.(, ונקרא 'לשעבר', היינו, שהכרתי את התשובה. אבל 

'ועכשיו ביותר', שכח התשובה הוא רק 'אין ועתה אלא 
תשובה', זהו היתרון שיש לתשובה.

)עטרת ישועה(

וְקִדַּשְׁתָּם הַיּוֹם וּמָחָר )יט, י(
פרישות  ידי  על  רק  לתורה  לזכות  אפשר  אי  כי 

מתאוה וקנאה ותחרות וכל מדות מגונות.
)זרע קודש(

תמצית העולה מהדברים


