
בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגליון הם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

בנתיב הפשט

כסף  'אם  נאמר  מדוע 
תלוה' בלשון רשות

אם כסף תלוה את עמי )כב, כד(

רבי  עמי.  את  תלוה  כסף  אם 
ואם  אם  כל  אומר,  ישמעאל 
משלשה  חוץ  רשות,  שבתורה 
בשם  )רש"י  מהן.  אחד  וזה 

המכילתא(.

היא  שחובה  חז"ל,  בדברי  מבואר 
להלוות לאדם בעת שנצרך לכך, ונלמד 
'והעבט  ח(:  טו,  )דברים  מהכתוב  הדבר 
לו',  יחסר  אשר  מחסורו  די  תעביטנו 
כאן  שנאמר  ואף  ציווי,  לשון  שהוא 
כפי  אלא  רשות,  לשון  זה  אין  'אם' 
זו  שתיבה  כב(,  )כ,  לעיל  רש"י  שביאר 
משמשת בלשון 'כאשר', דהיינו כאשר 
תלווה כסף לעמי, אל תהיה לו כנושה, 

ולא תשים עליו נשך.

של  זו  שמצוה  כיון  להבין,  ויש 
כאן  נכתבה  למה  חובה,  היא  הלואה 
משמעו  כלל  בדרך  אשר  'אם'  בלשון 
תלוה  'כסף  התורה,  כתבה  ולא  רשות, 

את עמי'.

פניני הפרשה בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה

פרשת 
ויצא 
תש"פ

להזמנות –  1800-22-55-66לְהָבִין
ובחנויות הספרים המובחרות

המאמרים שבגיליון הינם מעט מתוך האוצר שבספר נתיבות דעת

בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.
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בנתיב הפשט
הטעם שהלך ללמוד בישיבת שם ועבר ולא הלך לישא אשה

פ"ט(  התורה  שער  )חלק  הלשון  שמירת  בספר 

ההיא  בעת  אבינו  יעקב  הלך  למה  הקשה, 

ללמוד תורה י"ד שנה בבית מדרשו של עבר, 

שנה,  ושלוש  שישים  בן  היה  כבר  הוא  והרי 

שצריכים  וידע  זרע,  שום  עדיין  לו  היה  ולא 

לצאת ממנו י"ב שבטים, )כמו שכתב רש"י, כט, כא(, 

ואם כן לכאורה היה לו ללכת מיד אל בית לבן 

בחרן, ולישא אישה, כמו שאמר לו יצחק, ולא 

תורה  לתלמוד  עצמו  את  ולהפריש  להתעכב 

י"ד שנה. 

במקום  כן  שעל  תירץ,  אלשיך  המהר"ם 

שם  של  מדרשו  לבית  הלך  הוא  לחרן  ללכת 

כי  עשו,  מפני  שם  להתחבאות  כדי  ועבר, 

חשש יעקב פן ירדוף עשו אחריו בדרך לחרן, 

שהרי ידע עשו שיעקב הולך לחרן, וזה שדייקו 

חז"ל לומר, שהיה מוטמן שם י"ד שנה, דהיינו 

שהוא נטמן והתחבא שם. 

]וכן גם כתב המהרש"א )מגילה יז.(, שיעקב היה 

מפני  שנים,  י"ד  עבר  בבית  שבע  בבאר  מוטמן 

יראת אחיו[.   

שהעניין  תירץ,  )שם(  הלשון  ובשמירת 

פשוט, כי הנה ידע יעקב, שלבן לא יתן לו את 

בתו בלי לקבל עבורה תמורה מכובדת, וידוע 

)ראה  אליפז,  ידי  על  בדרך  עני  נעשה  שיעקב 

ידע שיהיה מוכרח לעבוד  כן  ואם  יא(,  רש"י כט, 

אצלו עבודת עבד, כדי לקבל את בתו, דהיינו 

שיצטרך להיות זמן רב בבית לבן הרמאי, בית 

יהיה  שלא  וידע  תרפים,  טומאת  מלא  שהוא 

זכות  בלי  זו,  רבה  טומאה  נגד  לעמוד  בכוחו 

קדושת התורה, )ובבית לבן לא תהיה באפשרותו להיות 

דבוק כל כך בתורה, שהרי יהיה עסוק בעבודה(.

ועל כן טרם לכתו לבית לבן, הקדים עצמו 

ולמד שם בהתמדה רבה  ועבר,  והלך אל שם 

י"ד שנים, וכל השנים האלו לא שכב לישון - 

עליו  שהעיד  )כמו  אחת,  פעם  לא  אף  קבע,  שינת 

ולאחר   - ברש"י(  ראה   - ההוא"  במקום  "וישכב  הכתוב 

לימוד כזה, אף אם יתעכב אחר כך בבית לבן 

כמה שנים, לא יזיק לו מאומה.

יובן,  זה  ואומר, שלפי  חיים מוסיף  והחפץ 

למה למד שם יעקב בדווקא י"ד שנים, - כי הם 

ביאורים ופנינים נפלאים לבאר ולהבין את ענייני הפרשה בדרך הפשט

על מה מרמזים הסולם 
והמלאכים

ויחלום והנה סולם מוצב ארצה 
והנה  השמימה  מגיע  וראשו 
ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי 

בו )כח, יב(

שונים  פתרונות  נאמרו  כאן  במדרש 
יעקב, על מה מרמזים הסולם  זה של  לחלום 
מרמז  שהסולם  עוד,  לומר  ויש  והמלאכים, 
הוא   - ארצה"  מוצב  סולם  "והנה  האדם,  על 
הוא   - השמימה"  מגיע  "וראשו  האדם,  גוף 
עולים  אלקים  מלאכי  "והנה  האדם,  נפש 
- שלפעמים יש למלאכים עליה,  ויורדים בו" 
כי  באדם,   - 'בו'  תלוי  והכל  ירידה,  ולפעמים 
העולמות  כל  על  האדם  את  השי"ת  השליט 
כך  והנהגותיו,  מעשיו  פי  על  ינהיגם  שהוא 
וגם  ועולה,  מתרומם  הוא  הטובים  שבמעשיו 
ח"ו,  יורד  הוא  ואם  עמו,  מתעלים  המלאכים 

גם המלאכים בירידה.

האדם  של  ומעשיו  מכוחותיו  כך,  על  יתר 
נבראים מלאכים, ממעשיו הטובים - מלאכים 
הרעים  וממעשיו  למעלה,  שנמצאים  טובים 
הרי  למטה,  שנמצאים  רעים  מלאכים   -
 - בו"  ויורדים  ש"עולים  ודאי  אלו  שמלאכים 
עלייתם וירידתם תלויים בו, שהרי הם נבראים 

בו, לפי מעשיו.

עפ"י תפארת ישראל )על משניות - אבות 

פ"ד אות ס'(, חתם סופר, שער בת רבים.

פניני הפרשה
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ויצא 
תש"פ
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פרשת 
משפטים 

תש"פ
• גליון יב •

האם צריך הרופא רשות לרפא

ורפֹּא ירפא )כא, יט(

לרופא  רשות  שניתן  מכאן 

לרפאות. )ב"ק פה.(.

הכתוב  צריך  מה  לשם  להקשות,  ויש 

צד  היה  וכי  חולים,  לרפא  לרופא  להרשות 

שהרי  ועוד,  חולים.  לרפאות  שאסור  לומר 

מצוה על האדם לרפא חולים, כמבואר בגמרא 

בנהר  טובע  חברו  את  שהרואה  עג.(,  )סנהדרין 

או חיה גוררתו וכו', חייב הוא להצילו, ונלמד 

הדבר מהכתוב )דברים כב, ב(, 'והשבותו לו' ]השב 

)סנהדרין שם ד"ה תלמוד([,  את גופו לעצמו - רש"י 

של  גופו  אבידת  את  ולהציל  להשיב  שצריך 

תעמוד  'לא  מהכתוב,  הדבר  נלמד  וכן  חבירו, 

על דם רעך'.

ללמוד  יש  אלו  שמכתובים  לומר,  ויש 

האדם,  ידי  על  שבאו  מחלות  לרפא  שצריך 

שלא  בזה  לעצמו  שגרם  או  אדם,  ]שהזיקו 

היינו  לא  אמנם  המחלה[,  מגורמי  נשמר 

מחלות  גם  לרפאות  וצריך  שמותר  יודעים 

שבאו מעצמן, דהיינו שבאו בידי שמים, שהיה 

שנראה  מפני  לרפאותם  שאין  לומר  אפשר 

כסותר ומבטל את גזירת המלך, אלא החולה 

את  עליו  ששם  והקב"ה  רחמים,  יבקש  עצמו 

המחלה הוא יסירנה ממנו, ועל כן בא הכתוב 

ואמר 'ורפא ירפא', להשמיענו שניתנה רשות 

לרופא לרפאות גם מחלות שבאו בידי שמים.

בעלי התוספות )מושב זקנים, תוס' ר"י 
החסיד ברכות ס.(

v v v

עוד יש לבאר, שהיה אפשר לומר שהרופא 

חייב לרפא את החולים חינם, ואסור לו לקחת 

לעשות  שאסור  מצוה  כל  כדין  זה,  על  שכר 

דם  על  תעמוד  'לא  מצות  על  ובפרט  בשכר, 

יש  שאם  עג.(,  )סנהדרין  בגמרא  שמבואר  רעך', 

מנת  על  אנשים  ולשכור  לטרוח  חייב  צורך 

שכן  וכל  בסכנה,  שנמצא  רעהו  את  להציל 

שלא יטול עליה שכר, ועל כן בא הכתוב 'ורפא 

ירפא' לומר, שניתנה רשות לרופא ליטול שכר 

ליטול  התורה  שהתירה  והטעם  רפואתו.  על 



וכפי  ברפואתו,  הרופא  כדי שיזדרז  הוא  שכר 

)ב"ק פה.(, אסיא דמגן במגן, מגן שווה,  שאמרו 

שמרפא  רופא  דהיינו  חינם[,  פירושו  ]מגן 

חינם, אינו שווה כלום.

בעלי התוספות )שם(, פנים יפות

v v v

מבאר,  ו(  אות  המיחוש  שער  האדם  )תורת  הרמב"ן 

יאמר  שלא  לומר,  בא  ירפא'  'ורפא  שהכתוב 

אטעה  שמא  הזה,  לצער  לי  מה  הרופא 

ונמצאתי הורג נפשות בשוגג, לפיכך נתנה לו 

שלולי  בדבריו  ומבואר  לרפאות.  רשות  תורה 

לרפאות,  לרופא  אסור  שהיה  יתכן  הכתוב 

במהלך  בשגגה  יהרוג  או  יזיק  שמא  מחשש 

הריפוי. ]הובאו דבריו בטור )יו"ד סי' שלו([.

v

תורה  שנתנה  שכיון  )שם(,  הרמב"ן  והוסיף 

רשות לרופא לרפאות, ואף מצוה עליו לעשות 

זאת, על כן אין לו לחוש כלום לשגגה, כי אם 

ומומחה  ובקי  כשורה,  ברפואות  מתנהג  הוא 

הוא, אין לו בזה אלא מצוה, כי התורה ציותה 

נמלט  אדם  שאין  אף  על  לרפאות,  אותו 

מטעות.

שברופאים  'טוב  פב.(,  )קדושין  שאמרו  ואף 

רופאים  של  דרכן  לגנות  הכונה  לגיהנם', 

שיהא  לא  אבל  שלהם,  וזדונות  בפשיעות 

חשש איסור בדבר, וכדרך שאמרו שם, 'טוב 

הכוונה  שאין  עמלק',  של  שותפו  שבטבחים 

ישגיח  לא  שאם  כאמור,  אלא  כפשוטו, 

להאכיל  עלול  הוא  כראוי,  בעבודתו  וידקדק 

שותפו ולהיות  וטריפות,  נבילות   אנשים 

של עמלק.


האם יש צד לקיים עין תחת עין כפשוטו

עין תחת עין וגו' )כא, כד(

חברו  עין  סימא  עין.  תחת  עין 
שפחתו  כמה  עינו,  דמי  לו  נותן 
דמיו למכור בשוק, וכן כולם, ולא 

נטילת אבר ממש. )רש"י(.

'עין  ויש להבין, מאחר שאין כוונת הפסוק 

בלשון  נכתב  למה  כן  אם  כפשוטו,  עין'  תחת 

זה, שנותן מקום לאפיקורסים לטעון שהכוונה 

לכתוב,  אפשר  היה  לכאורה  ]הרי  כפשוטו, 

'דמי עין תחת עין'[.

הפסוק  נכתב  כן  שעל  הראשונים,  ותירצו 

מידה  שהוא  הגמור  הדין  שכפי  זו,  בלשון 

כנגד מידה, אכן כך היה ראוי להיות, שיחסרו 

בו כאשר עשה,  ממנו אותו אבר, או שיחבלו 

אלא שקיבלנו מסיני שהפירוש של 'עין תחת 

עין', שישלם ממון דמי נזקו, ולכן אין בית דין 

דמי  את  ישלם  אלא  בגופו,  אותו  מענישים 

הנזק, ואם אין לו לשלם, יהיו הדמים חוב עליו 

עד שתשיג ידו ונגאל.

ספורנו, רמב"ם )חובל פ"א ה"ג(, 
רמב"ן

v

אמנם עדיין צריך להבין, כיון שלמעשה אין 

צריך  מה  לשם  כן  אם  בגופו,  אותו  מענישים 

להודיענו את העונש שהיה ראוי לעשות לו.

אכן באגרות החזון איש )ח"ג פ"ב( תירץ וביאר 

זאת היטב, שכאשר רואה האדם את חומרת 

זה  הרי  עוול,  של  מסוים  מעשה  על  העונש 

נוטע בלבו את גודל תועבת הדבר, ואת החוב 

זה  וככל שהעונש על מעשה  להתרחק ממנו, 

גדול יותר, הרי הדבר יחדיר בלב העם למאוס 

ולגעול יותר את אותו מעשה.

עין',  תחת  'עין  בלשון  התורה  כתבה  ולכן 

להיות  ראוי  שהיה  העונש  חומר  את  להודיע 

חומרת  את  האדם  יבין  שמזה  זה,  מעשה  על 

ותועבת החובל בחברו, ויתרחק מכך ביותר.

v v v

מקומות  בהרבה  שאכן  מבאר,  הריקאנטי 

והטעם  כפשוטו,  שאינו  לשון  התורה  כתבה 

מפני שאמרו רז"ל )במדב"ר יג, טו(, שיש שבעים 

פנים לתורה, והנה פירוש המצוה כפי פשוטו 

יש  ולפיו  פה,  שבעל  בתורה  הנאמר  הוא 

נאמר  הפסוק  לשון  אמנם  למעשה,  לנהוג 

האופנים  גם  בו  שיובנו  כדי  אחר,  באופן 

האחרים אשר לא היו מובנים אילולי הלשון 

ההוא.

כך,  שכתב  גאון  סעדיה  רבינו  בשם  ומביא 

כוללת  בלשון  עניינה  כל  תורה  דיברה  אילו 

סתרי  כל  לדעת  יכולנו  לא  אחת,  ובכוונה 

שקיומה  מצוה  זו  שאין  לומר,  ויש 
אפשר  שהרי  תמיד,  האדם  על  חל 
שלא יבקש אדם ללוות ממנו, וממילא 
שבזמן  ועוד,  זו.  מצוה  עליו  תחול  לא 
יזכו  מקום  של  רצונו  עושים  שישראל 
'אפס  טו(,  )דברים  הכתוב  בהם  שיתקיים 
שייך  יהיה  ולא  אביון'  בך  יהיה  לא  כי 
לקיים מצוה זו של הלוואה, ומשום כך 
הביאו הכתוב בלשון 'אם', וכאילו אמר, 
בך  יהיה  שלא  המצב  יתקיים  לא  אם 
אביון, אלא יתקיים הכתוב )שם(: 'כי לא 
ויבוא לפניך אדם שצריך  יחדל אביון', 
לו  תהיה  ואל  לו,  תלווה  אזי  הלוואה, 

כנושה.

ספורנו, רבי אברהם בן הרמב"ם

• • •
בשם  תירצו  התוספות  ובעלי 
כאן  נכתב  שלכן  חסיד,  יהודה  רבי 
אכן  שהוא  שפעמים  לפי  אם,  בלשון 
באופן  כגון  להלוות,  חובה  ואין  רשות 
שאינו  כלווה  ידוע  ההלוואה  שמבקש 

משלם.

• • •
שהרי  תירץ,  הרי"ם  והחידושי 
לצורך  לו  נחוץ  כספו  שאם  הוא,  הדין 
מחייתו אינו חייב להלוותו, שהרי 'חייך 
)ב"מ סב.(, והיה צד  קודמים לחיי חבירך' 
רק  הוא  ריבית  של  שהאיסור  לומר, 
מכדי  יותר  כסף  לאדם  שיש  באופן 
מחייתו, שאז חייב להלוות בלי ריבית, 
אבל כאשר אינו חייב להלוות כי כספו 
שמותר  אפשר  למחייתו,  לו  נחוץ 

להלוותו בריבית.

תלוה',  כסף  'אם  כאן,  נאמר  לפיכך 
חייב  שאינו  במקרה  שאף  לרמז, 
להלוות ורשות היא לו, מכל מקום אם 
יש עליו את הציווי של,  מלוה לחבירו, 

'לא תשימון עליו נשך'.





החכמה והבינה שהתורה כוונה בחכמה אף על 

פי שלא פירשה, כי דברי תורה יש להם פנימי 

'אחת  סב(,  )תהלים  שנאמר  ונסתר,  גלוי  וחיצון 

דבר אלקים שתים זו שמעתי'.


היתכן שאדם עשה טובה ומפסיד

אם בעליו עמו לא ישלם )כב, יד(

אם בעליו עמו. בין שהוא באותה 
במלאכה  שהוא  בין  מלאכה, 
שאלה,  בשעת  עמו  היה  אחרת, 
בשעת  עמו  להיות  צריך  אינו 

שבירה ומיתה. )רש"י(.

ויש להבין מה הטעם של דין זה, וכי משום 

בעת  דבר  עבורו  ועשה  טובה  לו  שעשה 

ההשאלה יפטר השומר מחיוביו.

וביאר רבי יוסף בכור שור טעם הדבר, שאם 

בעליו של החפץ עושה מלאכה עבור השואל 

או השומר בשעה שמוסר לו את החפץ, נמצא 

לשומר,  או  לשואל  אז  עצמו  את  שמשעבד 

שכן  כל  הרי  לו  משועבד  עצמו  הוא  ואם 

שממונו משועבד לו, כעין הכלל שמה שקנה 

עבד קנה רבו, ועל כן פטור השואל או השומר 

מחיובי שמירת החפץ.

ובמושב זקנים ביאר כך, כיון שבעל החפץ 

נעשה  היה  שאם  נמצא  למלאכה,  לו  שאול 

מחמת  המשאיל  של  בגופו  נזק  איזה  אז 

המלאכה היה השואל פטור, ואם כן כל שכן 

השואל,  פטור  המשאיל  של  ממונו  שעל 

שהרי אין מסתבר שממונו חביב עליו מגופו, 

וכשם שוויתר על נזקי גופו, כל שכן שוויתר 

על נזקי ממונו.


האם יש איסור לשקר

מדבר שקר תרחק ונקי וצדיק אל 
תהרוג )כג, ז(

בגמרא )כתובות טז:( מובא, כיצד מרקדין לפני 

בית שמאי אומרים, כלה כמות שהיא,  הכלה. 

אמרו  וחסודה.  נאה  כלה  אומרים,  הלל  ובית 

להן בית שמאי לבית הלל, הרי שהיתה חיגרת 

וחסודה,  נאה  כלה  לה,  אומרים  סומא,  או 

והתורה אמרה, 'מדבר שקר תרחק'. אמרו להם 

שלקח  מי  לדבריכם,  שמאי,  לבית  הלל  בית 

יגננו  או  בעיניו  ישבחנו  השוק,  מן  רע  מקח 

אמרו  מכאן  בעיניו.  ישבחנו  אומר,  הוי  בעיניו, 

מעורבת  אדם  של  דעתו  תהא  לעולם  חכמים, 

עם הבריות ]-לומר לכל אחד כפי רצונו[.

ויש להבין, את תשובת בית הלל על קושיית 

בית שמאי מהכתוב 'מדבר שקר תרחק', שכך 

גם מנהג העולם שהלוקח מקח רע משבחים 

אותו בעיניו, הרי גם על מנהג זה קשה, כיצד 

שאין  ומנין  בעיניו,  המקח  את  לשבח  מותר 

בזה משום 'מדבר שקר תרחק'.

הלל  בית  שתשובת  )שם(,  הריטב"א  וביאר 

היא, שהרי כל דבר שיש צורך לשנות בו מפני 

בו משום מדבר שקר תרחק,  דרכי שלום אין 

השלום,  מפני  לשנות  לאדם  היא  מצוה  ואף 

לשינוי  נחשבת  וחסודה'  נאה  'כלה  ואמירת 

תשובה  בשערי  כתב  ]וכן  שלום,  דרכי  מפני 

לרבינו יונה )שער ג קפא, ובסמ"ג קז([.

אכן רבים פירשו באופן אחר, שאין זה שקר 

כלה  מום,  בעלת  היא  אם  אף  כלה  על  לומר 

נאה וחסודה, כיון שכלפי הבעל שבחר בה אכן 

שנשא  לפני  שהרי  בעיניו,  וחסודה  נאה  היא 

ורצה  אותה,  ובדק  ראה  הוא  לאשה  אותה 

ולקח אותה לו לאשה, ולכן גם אם יש בה מום 

לשבח  מתכוונים  ואין  בעיניו,  חן  נושאת  היא 

את הכלה מצד עצמה, אלא כפי שהדבר נראה 

ומורגש אצל בעלה.

מהר"ל )חידושי אגדות כתובות טז:(, 
מהרש"א )שם(, ט"ז )אהע"ז סי' סה 
ס"א(

המכה  אופן  באיזה 
עבדו חייב מיתה

אך אם יום או יומים יעמוד לא 
יוקם כי כספו הוא )כא, כא(

העבד  מת  שכאשר  בכתוב  מבואר 
לאחר יום או יומיים פטור האדון, מפני 
שקניין כספו הוא. ויש להבין, אם קניין 
כן מדוע  כספו היא סיבה לפוטרו, אם 
אם מת העבד בתוך יום או יומים חייב 

האדון מיתה, והרי קניין כספו הוא.

והעבד  שהיות  הראשונים,  וביארו 
רשות  לאדון  יש  כן  על  כספו,  הוא 
וגם  צורך,  כשיש  עבדו  את  לייסר 
להכותו דרך תוכחה, אבל להמיתו אינו 
מת  ולא  במקלו,  כשהכהו  ולכן  רשאי, 
מיד אלא לאחר 'יום או יומים', ]דהיינו 
כ"ד שעות[, הרי נראה הדבר שלא רצה 
להמיתו, אלא להוכיחו, ופטור, אבל אם 
סימן  זה  הרי  יומים,  או  יום  בתוך  מת 
להמית,  שבכחה  רבה  מכה  שהכהו 
והרי הוא חייב מיתה כדין כל מכה איש 
כספו  שהוא  אף  כאמור,  שהרי  למוות, 

אין לו רשות להרגו.

בכור שור, ספורנו, רשב"ם

• • •
פי  על  זאת,  ביאר  תורה  ובאהל 
שהמפקיר  לט.(,  )גיטין  בגמרא  המבואר 
הכהו  אם  והנה  לחירות,  יצא  עבדו 
מת  שבגללה  חזקה  כה  מכה  האדון 
גילה  הרי  יומים,  או  יום  תוך  העבד 
בעבד  חפץ  אינו  שמעתה  בזה  דעתו 
העבד  יצא  זמן  באותו  ומיד  ומפקירו, 
לחירות ודינו כישראל בר חורין, ונמצא 
אולם  מיתה,  וחייב  ישראל  בן  שהרג 
יומים,  או  יום  שעמד  באופן  הכהו  אם 
ולא  מות,  מכת  אותו  הכה  שלא  נמצא 
כן  ועל  הוא,  וקניין כספו  הפקיר אותו, 

פטור על הריגתו.
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לִים א חַיָּ אֵין אָנוּ אֶלָּ

אֶת  הֶעֱלוּ  זַצַ"ל,  טֵיין  פַיְנְשְׁ הַגר"מ  פְטַר  נִּ שֶׁ כְּ י  כִּ מוּבָא  למֹהֹ  שְׁ הֲלִיכוֹת  סֵפֶר  בְּ

ךְ  אוֹיֶערְבַּ הַגרש"ז  וְהוֹרָה  פִין,  מֻקָּ דְּ פּוּרִים  יוֹם  בְּ רָאֵל  יִשְׂ אֶרֶץ  בְּ לְקְבוּרָה  אֲרוֹנוֹ 

ידוֹ וּלְלַוּוֹתוֹ  נֵי הָעִיר לְהַסְפִּ ל בְּ סוּ כָּ נְּ תְכַּ יִּ לַיִם, שֶׁ תוֹ לְתוֹךְ יְרוּשָׁ זַצַ"ל לְהַכְנִיס מִטָּ

נּוּי עֵקֶב יוֹם הַפּוּרִים. דוֹל הַדּוֹר, לְלאֹ שׁוּם שִׁ ל גְּ רָאוּי לִכְבוֹדוֹ שֶׁ לְבֵית עוֹלָמוֹ, כָּ

ה לְפָנָיו  נָּ תִּ עַת הַהַלְוָיָה. וּכְשֶׁ שְׁ ת בִּ בָּ ַ גְדֵי הַשּׁ ל מָקוֹם לאֹ הֵסִיר הַגרש"ז אֶת בִּ וּמִכָּ

עָלֵינוּ  לֶת  טֶּ מֻּ שֶׁ זֶה,  יוֹם  בְּ יו  מַעֲשָׂ ל  לְכַלְכֵּ אֵיךְ  מְבוּכָתוֹ  אֶת  בֵיתוֹ  נֵי  מִבְּ אֶחָד 

עַר  וְהַצַּ הָאֲבֵלוּת  וְחוֹבַת  יסָא,  גִּ מֵחַד  הַפּוּרִים  יוֹם  ל  שֶׁ דוֹלָה  הַגְּ מְחָה  הַשִּׂ מִצְוַת 

יסָא. י מֵאִידָךְ גִּ רַבִּ א דְּ בְתָּ כַּ אַשְׁ בְּ

אִים  לִים' הַמְמַלְּ א 'חַיָּ מֵהַנִי עַל מְבוּכָתְךָ, הֲרֵי אֵינֶנּוּ אֶלָּ עָנָהוּ הַגרש"ז זַצַ"ל: "תְּ

ם  נוּ לְקַיֵּ וָּ צִּ עַת הַהַלְוָיָה הוּא שֶׁ שְׁ ל וּלְקוֹנֵן בִּ נוּ לְהִתְאַבֵּ וָּ צִּ מִים רְצוֹן ה', וּמִי שֶׁ וּמְקַיְּ

תְאִימִים  ב הַמַּ מְחָה, וּמִצְווֹת ה' הֵם הֵם הַמְעוֹרְרִים אֶת רִגְשׁוֹת הַלֵּ שִׂ מִצְוַת הַיּוֹם בְּ

רָאוּי לוֹ" )הליכות שלמה מועדים א פרק יט(. ב כָּ לְכָל מַצָּ

פִיאַסֶצְנֶא מְחַת תּוֹרָה בְּ פוֹת שִׂ הַקָּ

תוֹךְ הָעִיר, וְכִלּוּ  אצִים בְּ בָר נִכְנְסוּ הַנָּ ר כְּ אֲשֶׁ נַת ת"ש כַּ שְׁ א בִּ וַארְשָׁ אֵרַע בְּ ה שֶׁ וּמַעֲשֶׂ

דוּ  ר אִבְּ ים, אֲשֶׁ ין הַחַיִּ כָל יוֹם יְלָלוֹת וּצְעָקוֹת בֵּ ים וָטַף, נִתְרַבּוּ בְּ ים נָשִׁ וְהָרְגוּ אֲנָשִׁ

א,  וָוארְשָׁ ב עִיר  תּוֹשַׁ הָיָה  ה  עֲשֶׂ הַמַּ ר אֶת  סִפֵּ ר  אֲשֶׁ ה  הַזֶּ יְהוּדִי  ירֵיהֶם.  יַקִּ ל  כָּ אֶת 

חָה, אֶחָיו וְאַחְיוֹתָיו,  פָּ שְׁ נֵי הַמִּ אָר בְּ ד אֶת אָבִיו וְאֶת אִמּוֹ וְכָל שְׁ בָר אִבֵּ וּבָעֵת הַהִיא כְּ

שׁוּם  לִי  בְּ לְמוּד  גַּ אִישׁ  אַר  וְנִשְׁ לוֹ  ר  אֲשֶׁ ל  כָּ אֶת  ד  אִבֵּ י  כִּ קָצָר  זְמַן  בִּ ישׁ  הִרְגִּ הוּא 

מרֹ עוֹד תּוֹרָה וּמִצְווֹת רח"ל,  לּאֹ לִשְׁ רְמוּ לוֹ לַחְשׁבֹ שֶׁ עֶנֶת. צָרוֹת מָרוֹת אֵלּוּ גָּ מִשְׁ

אוּ לוֹ. בָּ רוֹת שֶׁ ל הַצָּ ה, אַחֲרֵי כָּ דוּשָׁ ה כּהֹ גְּ מִדָּ אוּשׁ הָיָה בְּ י הַיֵּ כִּ

בוּר  שָׁ לּוֹ  כֻּ ל  כָּ ר  אֲשֶׁ כַּ חוֹרָה  שְׁ מָרָה  בְּ ף  מְעֻטָּ א  וָארְשָׁ רְחוֹבוֹת עִיר  בִּ הָלַךְ לוֹ  ן  כֵּ

מְרֵנוּ. ם יִשְׁ ֵ וְרָצוּץ, הַשּׁ

הָרה"ק  י  כִּ לָאזֶֹן,  ה  מִפֶּ הָלְכָה  ר  אֲשֶׁ יְדִיעָה  אֶצְלוֹ  יעַ  הִגִּ תּוֹרָה  מְחַת  שִׂ לִפְנֵי 

עִיר  בָּ נָה  שָׁ אוֹתוֹ  בְּ פוֹת  הַקָּ סֵדֶר  אֶת  לַעֲרךְֹ  עוֹמֵד  הי"ד  זַצַ"ל  יאַסְעֶצְנֶא  מִפִּ

מִנְיָן  אֲפִלּוּ  יָבוֹאוּ  לאֹ  זאֹת  כָּ ב  מַצָּ בְּ תָמָא  מִסְּ י  כִּ ב  חָשַׁ ר,  הַמְסַפֵּ הָאִישׁ  הַהִיא. 

בוּר וְרָצוּץ,  ר לאֹ הָיָה שָׁ נִמְצָא אֲפִלּוּ אִישׁ אֶחָד אֲשֶׁ י לאֹ הָיָה בְּ פוֹת, כִּ אֶחָד לַהַקָּ

בִימֵי קֶדֶם. פוֹת כְּ מחַֹ וְלִרְקדֹ הַקָּ ב הַהוּא לִשְׂ צָּ מַּ עֱרַב לוֹ בַּ יֶּ שֶׁ

ל  מְסֻגָּ מִי  עֵינָיו  מוֹ  בְּ וְיִרְאֶה  הַהוּא  דְרָשׁ  הַמִּ לְבֵית  הוּא  יֵלֵךְ  ה  רַבָּ אַדְּ שֶׁ וְהֶחְלִיט 

מחַֹ  לִשְׂ אוּ  בָּ אָדָם  נֵי  בְּ הָאֵיךְ  רָאָה  מִיהָתוֹ  תְּ לְגֹדֶל  ה  וְהִנֵּ פוֹת.  הַהַקָּ אֵלּוּ  בְּ לִרְקדֹ 

קוֹם  מָּ רוֹת. בּוֹ בַּ ב וְעַל הַצָּ צָּ יחָה עַל הַמַּ ה הַשִּׂ אִים נָסַבָּ ין הַבָּ פוֹת, בֵּ מְחַת הַהַקָּ שִׂ בְּ

י נֶהֶרְגָה  ל הָרַבִּ תוֹ שֶׁ לָּ י כַּ ר כִּ פֵּ סִּ מַע מֵאֶחָד שֶׁ ים, שָׁ בָרִים נוֹרָאִים וַאֲיֻמִּ נוֹדַע לוֹ דְּ

ן נֶהֶרַג  ם כֵּ י גַּ ל הָרַבִּ חִיד שֶׁ נוֹ הַיָּ י בְּ ר כִּ כּוֹת, אִישׁ אַחֵר סִפֵּ נֵי יָמִים לִפְנֵי חַג הַסֻּ שְׁ

ל חלֹ הַמּוֹעֵד סֻכּוֹת. יוֹם רִאשׁוֹן שֶׁ בְּ

רוּר הוּא  נֵי אָדָם, בָּ דוֹלָה טָעוּ אוֹתָם בְּ אי טָעוּת גְּ וַדַּ י בְּ ב כִּ זאֹת חָשַׁ מַע כָּ ר שָׁ אֲשֶׁ כַּ

ךְ  יָּ שַׁ בוּעַ אֶחָד, לאֹ  שָׁ בְּ ךְ  כָּ ל  כָּ י הִקְרִיב  הָרַבִּ יְלָה, אִם  הַלַּ פוֹת  הְיֶינָה הַקָּ תִּ לּאֹ  שֶׁ

פוֹת. ל לַעֲרךְֹ הַקָּ כְלָל מְסֻגָּ הֵא בִּ יְּ שֶׁ

חַק עַצְמוֹ לִרְאוֹת  יעַ. הוּא דָּ י מַגִּ בּוּר, הָרַבִּ לַךְ עַל הַצִּ אַךְ לאֹ אָרַךְ זְמַן, וְהַס הֻשְׁ

נָיו הֵאִירוּ  פָּ פֶר תּוֹרָה,  יָדָיו אֶת הַסֵּ תוֹךְ  בְּ א וְאוֹחֵז  י בָּ י, וְרָאָה אֶת הָרַבִּ נֵי הָרַבִּ פְּ

רְכוּ  ל יוֹם טוֹב: "בָּ קוֹרִי שֶׁ ח הַמְּ ר נִכְנַס הִתְחִיל עִם נֻסָּ אֲשֶׁ מֶשׁ, וְתֵכֶף כַּ ֶ פְנֵי הַשּׁ כִּ

רוּךְ ה' הַמְברָֹךְ לְעוֹלָם וָעֶד". דוֹשׁ עָנוּ אַחֲרָיו "בָּ הָל הַקָּ ל הַקָּ אֶת ה' הַמְברָֹךְ", כָּ

עֵת  בָּ לוֹ  הָיְתָה  שֶׁ ה  שָׁ הַרְגָּ אוֹתָהּ  י  כִּ עַצְמוֹ,  עַל  הָעִידוֹ  בְּ סִפּוּרוֹ  אֶת  הָאִישׁ  ם  סִיֵּ

הַמְברָֹךְ'  רוּךְ ה'  'בָּ דוֹשׁ  הַקָּ הָל  הַקָּ ל  כָּ ת  וַעֲנִיַּ רְכוּ'  הַ'בָּ אֶת  מַע  שָׁ ר  אֲשֶׁ כַּ הַהִיא, 

ד חֲצִי  ר אִבֵּ מוֹ עֵינָיו אִישׁ אֲשֶׁ אן הוּא רָאָה בְּ יו, כָּ כָל יְמֵי חַיָּ וְכוּ', לאֹ הָיָה לוֹ בְּ

פֶר תּוֹרָה  מֶשׁ עִם הַסֵּ ֶ שּׁ נָיו מְאִירִים כַּ חְתּוֹ רַק אֵיזֶה יָמִים מִקּדֶֹם, וּבְכָל זאֹת פָּ פַּ מִשְׁ

רַךְ  ם יִתְבָּ ֵ ל עַל עַצְמוֹ לַעֲבדֹ אֶת הַשּׁ ם, וּבְאוֹתוֹ רֶגַע קִבֵּ ֵ ךְ אֶת הַשּׁ יָדוֹ, וּמְבָרֵךְ כָּ בְּ

סְיוֹנוֹת )בפקודיך אשיחה ח"ג עמוד רפה(. כָל הַנִּ ה, וְלַעֲמדֹ אֵיתָן בְּ מְחָה רַבָּ שִׂ בְּ

וּוּת תַּ ת הַהִשְׁ ן לִרְכּשֹׁ אֶת מִדַּ יצַד נִתָּ כֵּ

הֱוֵי  וּוּת?  תַּ הַהִשְׁ ת  מִדַּ בְּ ךְ  כָּ ל  כָּ לִחְיוֹת  הָרְגָשׁוֹת?  עַל  לטֹ  לִשְׁ ךְ  כָּ ל  כָּ ן  נִתָּ יצַד  כֵּ

יוֹתֵר  הַטּוֹב  אֶת  אַךְ  הָרוֹצֶה  "ה,  בָּ הַקָּ ל  שֶׁ דוֹל  הַגָּ טוּבוֹ  בְּ הָאֱמוּנָה  מִכּחַֹ  אוֹמֵר, 

רִגְשׁוֹת  כָל  בְּ ית  אֲמִתִּ נְכוֹנוּת  ת  שַׁ הַרְגָּ לָהּ  חַת  תַּ מִתְפַּ זֶה  כּחַֹ  מִּ שֶׁ עַד  עֲבוּרוֹ,  בַּ

הְיֶה אֵצֶל  תִּ רַךְ. אוֹ אָז יְכוֹלָה שֶׁ לּוֹ לִידֵי הַנְהָגָתוֹ יִתְבָּ ל כֻּ ב לִמְסרֹ אֶת כָּ חֵי הַלֵּ וּמִפְתְּ

וְהַנְהָגָה  לִיטָה  שְׁ בִּ י הַכּלֹ  כִּ יָדְעוֹ  בְּ ין הָרָע לְהַטּוֹב,  בֵּ וְיוֹן  שִׁ ל  ה שֶׁ שָׁ הָאָדָם הַהַרְגָּ

יעַ עֲבוּרוֹ  פִּ ר רוֹצֶה לְהַשְׁ ים אֲשֶׁ לּוֹ רַחֲמִים אֵין סוֹפִיִּ הוּא מָלֵא כֻּ ל מִי שֶׁ מְלֵאָה שֶׁ

אַךְ טוֹב וָחֶסֶד.
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