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 מבוא לביאור
 הביאור מורכב מג' חלקים:

 ששולב בגרסת התורה והוא מסקנת העיון שבהערות  ,ביאור הפשוט  -הראשון

 . אבנוי על פי רוב בדרך של קושיא ותירוץההערות,  -החלק השני
יוכל בעצמו לדון בדיוק ופתיחת כל המראה מקומות עם מפרשיהם כדי שהלומד 

שעל כן נקרא חיבור זה חברותא, כי הכוונה  הדברים ולא יוכרח לסמוך עלי.
 בו גם הרבה חדושים. שמובלעיםלהיות עזר ללומד ולא ספר חידושי תורה אע"פ 

היא הקדמה לתורה שהיא מבט כללי על התורה, שאמור לקשור את   -והשלישי
  .אחד בקשרכל חלקי התורה 

 לבאר נושאים שבמיוחד קשים להבנה בתורה.גם עוד ו
כמעט ראיות למבואר בה ל מסקנת העיון שבהערות לכן אין עבנויה   -ההקדמה

 בה
דרך הלימוד נ"ל לדמות למחרוזת כי כל תיבה ומשפט בתורה הן חרוז נפלא שצריך לעיין 
בו תחילה בפני עצמו ללמוד אותו היטב ולכן בזה גלשתי גם מעבר לקשר העניין לתורה, 
ואח"כ לעיין בו כיצד נקשר לתורה, וכן לעבור מחרוז לחרוז אע"פ שעדיין לא נקשרו היטב 

כך נהגתי בכל מקום שכתבתי הערה ולפי מסקנת ההערה ביארתי החרוזים כולם זה לזה. ו
 את הפשט המשולב בגרסא.

זה למצא את החוט החזק  "ברינה יקצורו", כי עיקר ה"הזורעין בדמעה"בחי' וכל זה עדיין 
שיחרוז את כל החרוזים היטב דהיינו לתפוס את מהלך התורה באופן שכולל את כל 

וזה השתדלתי  ביכול אין בו צורך למהלך התורה.הפרטים בלא שישאר פרט מיותר שכ
 לעשות אחרי לימוד כל התורה בעיון כתבתי הקדמה לתורה שהכוונה בה לבד מביאורי

העיקר לעשות סיכום קצר שכולל את כל החרוזים ופושט את כל  ,מושגים קשים להבנה
"ד בלא חידוש גם )אמנם כיון שאין ביהמ כפי שנתבררו בעיונים שבהערות. הספיקות
ועדיין אני מצפה )זו היתה כוונתי  דשו דברים שלא תמיד העתקתי אותם להערות(חבהקדמה נת
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א
. )הריצ"ח במדבר 23( פירוש שהוא ביאור שאמר בתורה כה בדקה ה23כה  היכן שנזכר הריצ"ח הכוונה להרה"ג רבי יוסף צבי חשין שליט"א. )הריצ"ח 

הרבה יסודות וביאורים ששמעתי ממנו הבאתי ולא כולם   תשנד( הפירוש שהוא ביאור שאמר בשיעור על הזוהר פיקודי שנאמר בשנת תשנד פ' במדבר.
  , והוא רחום יכפר עוון.אוי לי אם אומר ואוי לי אם לא אומרעתי ממנו דבחלקם ציינתי שדברי הם עפ"י מה ששמציינתי מחשש שלא לזה היתה כוונתו ו
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 הודעה
ין יורק כיון שציוה לעוהלוואי שגם במה שכיוון למדרגתי לא שבשתי, ובפרט אנן עומק כוונתו  מי יודעכי  ,בדרך אפשר והצעה בלבד כל הביאורים הם

לַיִם ש שכל הפשוט שלנו וכדברי מוהרנ"ת הנוקביםפי ולחדש בתורתו אנו מקיימין דבריו על  י כִפְּ לָל, כִּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ ידַע ש  רַבּוֹ צָרִיךְּ לֵּ ל מֵּ קַבֵּּ מְּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ
צָ  ים עֵּ חִינַת מַיִם עֲמֻקִּ ם בְּּ הֵּ עַ וְּ יָן הַנּוֹבֵּ מַעְּ ם כְּּ בָרָיו הֵּ י דְּּ בוֹתָיו, כִּ ְּ ש  קוּ מַחְּ אֹד עָמְּ י מְּ ה, כִּ יָּ ִ תוּש  כָל פַּ לְּ רִיכִין בְּּ . וּצְּ ב אִיש  לֶּׁ ים ה בְּ ִ דוֹש  בָרָיו הַקְּּ דְּ ב בִּ יטֵּ ן הֵּ עַיֵּּ עַם לְּ

ה הָעוֹ  ל זֶּׁ ֶּׁ ים ש  ף מַיִם רַבִּ טֶּׁ ֶּׁ מוֹ מִש ּ ת עַצְּ יל אֶּׁ הַצִּ יּוּכַל לְּ ֶּׁ ן ש  אֹפֶּׁ לָאוֹת בְּּ צוֹת נִפְּ ם עֵּ הֶּׁ אֹב מֵּ ְּ לִש  ר וְּ תֹּ לַחְּ הָבִין וְּ ידַע וּלְּ בָרָיו צָרִיךְּ לֵּ יוֹצִיא מִדְּּ דַע וְּ יֵּּ ֶּׁ כָל מַה ש ּ לָם. וְּ
הַאֲ  ֶּׁ וּלְּ מַה ש ּ כוּ'. רַק בְּּ י יָם וְּ ים מִנִּ בָרָיו הָעֲמֻקִּ קוּת דְּּ יעִים עַמְּ יכָן מַגִּ לָל עַד הֵּ עַ כְּּ ינוֹ יוֹדֵּ עֲדַיִן אֵּ ֶּׁ פִי מִין ש  רַךְּ כְּּ בָּ צוֹת לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְּ ם עֵּ הֶּׁ ן מֵּ בּוֹנֵּ הִתְּ ה יָכוֹל לְּ ָ ש  הֻרְּ

ם תּוֹרָתוֹ וַאֲפִלּוּ שִיחוֹתָיו צֶּׁ גָתוֹ, אֲבָל עֶּׁ רֵּ י מַדְּ תִּ ה לָמַדְּ בֵּּ רָכָה, הַרְּ רוֹנָם לִבְּ ינוּ זִכְּ רוּ רַבּוֹתֵּ אָמְּ ֶּׁ מוֹ ש  ן וּכְּ וּם אֹפֶּׁ ש  יג בְּּ הַשִּ ר לְּ ָ ש  פְּ וֹת אִי אֶּׁ דוֹש  י  הַקְּּ תִּ רְּ לֹא חִסַּ רַבּוֹתַי וְּ מֵּ
כוּ'. א וְּ לָּ ם אֶּׁ הֶּׁ  עכ"ל מֵּ

ות ללימוד בעיון ולפתוח את המראה מקומות להקל על הלומד ועיקר כוונת החיבור הזה הוא לבאר הפשט באופן שכל אחד יוכל ללמוד ולעורר קושי
ולחדש  והרבה חדושים שעמלתי שעות רבות להביןבעיון. ולרגע לא שכחתי את אנ"ש החריפים שאם יעיינו בזה מסתמא יהיו להם הרבה הערות, 

וך את הדברים רהרבה שעות עמ"נ להגיש כשלחן ע כל מעלתי עליהם היא רק הסבלנות לעמול ולטרוח מסתמא אצלם הוא דבר פשוט שמיד עלו עליו.
 . , כיון שלא מצאתי אחר שעשה זאתלהקל על הרוצה ללמוד בעיון

 
 התנצלות

 אמנם מעט בברסלב העיזו לפרסם חידושיהם חלקם כדי לא להיקרא בעל המחבר וכיו"ב תארי כבוד 
המבוררים לו כאחותו שאסורה לו כמבואר אלא דברים לרבים וחלקם כנראה מחשש שלא יצאו חובת הזהרת רבינו בתורה כא אות ח' שאין לדרוש 

 ' )סוף אות ה'( שכ"א חייב להאמין בחשיבות חדושיו, מסתמא כוונתו להאמין אבל לא לדרוש ולפרסם. אקמה:, ואע"פ שהזהיר בתורה סבשבת 

ב"ב י:  מהרש"אמפרשים רבים שהאריכו בחיוב כתיבת חידושים עיין דווקא יצא לחדש ולחלוק על ר אני חדש מלא ישן ולא ידוע שבזה אבל כיון שאמ

מי שגילה לו הקב"ה דבר, ואינו כותבה ויכול לכתוב, הרי גוזל מי אות תקל  ובספר חסידיםשעל זה אחז"ל פסחים נ. אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו 
ה שכתוב שגילה לו, כי לא גלה לו אלא לכתוב, דכתיב )תהלים כה יד( סוד ה' ליראיו ובריתו להודיעם, וכתיב )משלי ה טז( יפוצו מעינותיך חוצה, וז

 הוסיף בשם ספרשם.  להחיד"אברית עולם ובביאור   ו אם רע, שאינה כותבה:)קהלת יב יד( יביא במשפט על כל נעלם, שגורם שנעלם, אם טוב שגילה ל

בזמן שבית המקדש קיים כשאדם מקריב קרבן מתכפר לו וכשאדם כותב בספר מה שלומד איזה חידוש הכתיבה זו שמשם רז"ל שכתב בהקדמתו  לב אריה
וכו' עולה וחטאה לא שאלת אז אמרתי הנה באתי במגילת ספר כתוב עלי  זבח ומנחה לא חפצת הנ"ל את הכתובעולה לו במקום קרבן. ובזה פי' הרב 

ז"ל שכל מי שמגלין לו רזי רבי אליעזר מגרמיזא יד פרשת כי תשא שכתב משם  על התורה כתב רבינו אפריםעוד עי"ש בשם ספר  . שיעלה במקום קרבן

למוה"ר מרדכי הכהן מגורי האריז"ל בהקדמת ספרו בזה"ל "ניתנה רשות למי  שפתי כהן ועיין תורה מן השמים ואינו כותבו עתיד ליתן את הדין עכ"ל.
ה שקבלה נשמתו בסיני ואם לא יכתבם נראה לי שהוא נענש כמו הנביא שהוא כובש נבואתו שחייב משחננו ה' קצת דעה וחכמה ובינה לבאר ולפרש 

ם חיוב לפרסם כי שמא יש בדבריו איזה חידוש השייך לחלקו ולא נגלה לשום אות טו שכתב שיש ג צדוק הכהןלר'  מחשבות חרוץבספר ועיין      .מיתה
    אדם והוא לכך נוצר לגלותו בעולם, ואם לא, ח"ו יצטרך להתגלגל.

לכן   זי"ע שכתב בהקדמת ספרו בשם ספר תורת גיטין מאמר הקדמון שדבר טוב אחד בספר מציל על הספר כולו. עכ"ל. קהילות יעקבעוד עיין בספר 
ל הספר אולי ע"י הודעה והתנצלות הנ"ל אפשר כן לפרסם איזה חדושים גם לפחותים כמונו, ואנו תקווה שעכ"פ דבר טוב אחד יש גם בחיבור זה ויציל ע

 כולו.
ה ואע"פ שהרמב"ם מזהיר באגרות קדש מאמר קדוש ה' שלפני שדורש לרבים יחזור ד"פ אבל מה שכותב צריך לחזור אלף פעמים, מסתמא הכוונ

א להוראה למעשה ואע"פ שבודאי בדברי רבינו יש הוראה בקיום עצותיו ועניני השקפה למעשה, מסתמא בדרך לימוד מותר דאל"כ לא שבקת חי. ומסתמ
 גם הזהרת רבינו הנ"ל אפשר לפרש כך.

את ספקותיו ולא רק דברים המבוררים  עכ"פ אם טעינו והזהרתם היא בכל עניין, אולי ראוי לכנות את הביאור חברותא, כי חברותא דרכו לומר גם
  כאחותו שאסורה.

שרשב"ג מי' שסז שחכמים ראשונים נמנעו כדי שלא להנות מהתורה ועיין שם סימן ח'  ספר חסידיםחתימת שם המחבר היא סוגיא בפ"ע עיין עוד עניין 
בא דעלמא ומאידך ר .יש מקשים א"כ מאי משמאלה עושר וכבוד, אמנם עוד עי"ש סימן פד שמנכין לו מזכויותיו הרוגי מלכות תלה בזה סיבת הריגתו

ע"י תלמידיהם או שכל היחס לפירוש הוא כפי גדולת המחבר בחכמה ויר"ש לכן חששו שאם לא יציינו שמם לא שצויין לציין שמם ונ"ל הטעם או  נהגו כן
 ינהגו כובד ראש בדבריהם.

 לעורר על חשיבות העיון בתורה של רבינו
טּוֹב אָמַרסימן שמו ש והר"ןחיי מעיין  ֶּׁ בֹּעַ  ש  מוֹ  לִקְּ עַצְּ י לְּ נֵּ ְּ עוּרִים ש  ִ מֹד ש  פָרָיו לִלְּ ים סְּ ִ דוֹש  עוּר, הַקְּּ ִ חָד ש  וּט אֶּׁ ש  מֹד פָּ הִירוּת לִלְּ מְּ ה בִּ בֵּּ אֹד הַרְּ י מְּ דֵּ ה כְּּ יֶּׁ הְּ יִּ ֶּׁ גוּר ש  ָ  ש 
עַל ה-בְּּ עוּר, פֶּּׁ ִ ש  חָד וְּ מֹד אֶּׁ עִיּוּן לִלְּ דוֹל בְּּ י. גָּ ש   כִּ קוּת יֵּ דוֹל עַמְּ לָא גָּ נִפְּ פָרָיו וְּ סְּ ן. בִּ עַיֵּּ מָקוֹם וְּ ר בְּּ ה אַחֵּ יַן מִזֶּּׁ עִנְּ ם מֵּ קוּת עֹצֶּׁ דוֹל הָעַמְּ ש   הַגָּ יֵּּ ֶּׁ תוֹרָתוֹ  ש  ה בְּּ ָ דוֹש   הַקְּּ

הַנּוֹרָאָה אֹד וְּ ין עַד מְּ ין סוֹף אֵּ אֵּ לִית וְּ כְּ    :תַּ

שהעיון בתורתו מסוגל לבטל הרהורים רעים כי הם באים מהמדמה ועיין ככבי אור חכמה ובינה אות לו לבאר דברי רבינו בסוף  תורה קה תנינאועיין 
תורה כה שצריך לקרא שם חדש ליצה"ר דהיינו מדמה. הטעם כי המדמה הוא מדרגה שמינית ביצה"ר שנתחדשה כנגד התורה של רבינו ולפ"ז דווקא 

 ר להכניע ולתקן את המדמה.תורת רבינו מסוגל ביות

 שרבינו אמר כבר נתתי לכם כח המדמה כשר וטוב וכו'.   -תקכאסימן חי"מ ועיין 

שהכוונה בעיקר לתורה נד שבה המשיך לאנשיו ובעיקר למוהרנ"ת מדמה זך וברור. ועי"ש אות ו' שכל אחד כפי התכללותו בו  -באה"ל נד אות ד'ועיין 
 ללות בתורתו עיין בסוף תורה פז תנינא מש"כ רבינו דהיינו לעיין באותו מאמר ולזכות להבין בו ולעשות עמו איזה עבודה בעבוה"ש()וכיצד ההתכובתורתו כן יזכה. 

שעיקר האמונה תלויה בברור המדמה ועי"ש אות ח' שע"כ צריך מאד לחפש ולבקש מאד צדיק כזה שיכול להמשיך מדמה  תורה ח' תנינא אות ז'ועיין 
 ו.מבורר לאנשי

שע"י הסתכלות בצדיק והצדיק בו זוכין להתנוצצות המוחין ולשפלות )שרק היא תקום בתחית המתים( ולגדולה כפי מדרגת  תורה עב תנינאעוד עיין 
דיק נמצא מוחו. ועיין בפל"ח שם אות ב' וד' עפ"י לק"ה תפלין ו' כז שגם ע"י לימוד ספרו מתקיים כל זה עפ"י המבואר בתורה קצב שפניו ושכלו של הצ

 בספרו.

שרבינו שאל את רבי אהרן תלמידו שהיה הרב של ברסלב למה לא תקח  -הובא בחכמה ותבונה סימן ב' אות טז י אור שיחות וספורים אות מגככבועיין 
 את ספרי ותעיין בו היטב עד שיעלה על דעתך איזה קשיא ואח"כ תוסיף ותעיין בו עד שתבין ותדע את התירוץ שע"ז.

.  ונראה פשוט כוונתו בזה שאין אחד שלא יכול למצא תועלת בספרו.  ידועים דברי רבינו שכינה בשם אפיקורס את אותם שאמרו שתורתו גבוהה מדאי
 וא"א לומר שהכוונה שכל אחד יש כמה תורות שמתאימות לו שהרי לא אמר זאת על ספרו אלא על תורותיו קודם שנעשו לספר א"כ בכל תורה בלקוטי

עכ"פ לפ"ז .  והר"ן יכול כל אחד בכל מדרגת הבנה למצא איזה תועלת נצחית ואמנם לכאורה צריך לומר זאת גם על כל חלק מתורה אבל בזה צ"עמ
 .צריך זהירות גדולה וכל אחד לבחון עצמו אולי ח"ו הוא מאותם אלה שמכונים בפי רבינו אפיקורס

ק עשרת אלפים שנה אחרי התחיה אולי יבין קצת בספר, פשוט שכל כוונתו להבין כפי שהבין זאת ואם תקשה שרבי אברהם בן נחמן אמר בככבי אור שר
 רבינו דהיינו את כל עומק דברי רבינו וזה ודאי לא שייך לנו.

כל אדם כפשוטו מי שיש לו קצת הרגשה בלקוטי מוהר"ן רואה בחוש שהספר לא נכתב לגאונים, ולא ליודעי קבלה, ולא ליודעי כל התורה כולה, אלא ל
יש גאונים גדולים ואפילו כאלה שכותבים פירושים על הספר ו .ממש ורואים בחוש שאדם פשוט יכול להתעורר מהספר של רבינו יותר מגאונים גדולים

הכל, וכמובן כשיש כי הספר הזה צריך רק ביטול לרבינו זה  ,אעפ"כ רואים בחוש שאין להם את ההרגשה והמסר של רבינו שמקבל חסיד פשוט של רבינו
 ביטול אזי ככל שהוא בעל כשרון ויותר בקי בספרים גם מוצא בו יותר טעם ועומק.
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 ללימוד עיון

 בספה"ק
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 בס תורה



 עה.          מוהר"ן        סא              ' שמעון חדי ר                          קוטייל            

סנהדרין(. כי הנשמה לפי הגוף, בזה הגוף )שם  ואל הארץ

כשהגוף זך ונקי, יכול לקבל נשמה גדולה, וכן להיפך. וע"כ יש 

מדינות ששכלם עב ומגושם, וכן יש מדינות ששכלם זך וצלול. 

, לפי המזון היוצא ממנה. וע"כ ע"י [א] והכל לפי המדינה

אזי אין יכולין שנתגרשין מבחי' אוירא דא"י, ע"י בחי' הנ"ל, 

להתרקם גופים זכים, ואין יכולין לקבל נשמה גדולה, ועי"ז נלקח 

[ ב]( .שאמרו חז"ל )כתובות קיבוזה סוד העיבור מאתנו: 

זה  והיתה ידי אל הנביאים החוזים שוא וגו' בסוד עמי לא יהיו

ואל זה סמיכה  ובכתב בית ישראל לא יכתבו גסוד עיבור

בכתב . היינו כנ"ל, דמשמעוכ אדמת בני ישראל לא יבואו

זה סמיכה, היינו ע"י סמיכה שמסמיכין בשם  ישראל לא יכתבו

רבי, את שאינם הגונים, עי"ז מחלישין כתב ישראל כנ"ל. וזהו 

, היינו שנתגרשין מבחי' אוירא ישראל לא יבואו ואל אדמת

זה סוד העיבור, שעי"ז  בסוד עמי לא יהיודא"י כנ"ל. וזהו 

 ר כנ"ל: וכל זה ע"י המותרות הנ"ל :העיבונלקח מאתנו סוד 

אין לו עצה שלימה לעולם, ותמיד אינו יכול לתת  ועי"ז ד

, והוא תמיד מסופק. כי כל עצותיו בבחי' עצות הלעצמועצה 

עולה אל  זת[, עצת נשים. כי הטנופת של המותרו]נבערות 

. ונעשה לבו העלו גילוליהם על לבם [ח]ד(הלב, בבחי' )יחזקאל י

ת הנשים. כמאמר רב צענף כמו בית הכסא, שהוא מקום מטו

ה( נשי כל מילי מסדרין בבית הכסא, ששם כל עילש )גיטין מ

 : עצתם

, יש מים שהוא [ט] מי שכבר נשקע באלו המותרות אך ה

וזרקתי עליכם מים ו( ר מזאת הטינופת, בבחי' )יחזקאל למטה

 לוליכם אטהריטהורים וטהרתם מכל טומאותיכם ומכל ג

ולא יחצו לשתי ז( עצה שלימה, בבחי' )שם ל. ואזי בא לאתכם

. שע"י שנטהרין ממלכות עוד ולא יטמאו עוד בגילוליהם
, לשתי ממלכות יאולא יחצווהטנופת הנ"ל, עי"ז  םמהגלוליי

כה , היינו שזומלכי ישפר עלך [יב](בחי' עצות, כמ"ש )דניאל ד

שלימות,  נעשים אצלו עצות לעצה שלימה. כי ע"י המים הנ"ל

המים הם  ואלו: מים עמוקים עצה בלב איש( משלי כבבחי' )

לוקת ( ועל כן מח)במדבר כ מי מריבהבחי' מחלוקת, בחי' 

. כי מכל מים פלג אלקים מלאה( נקרא פלוגתא, בחי' )תהלים ס

מחלוקת נעשה ספר, בחי' שאלות תשובות. כי המחלוקת היא 

, [יד] א שב בתשובהעליו. והו יגשאלה וקושיא, שמקשין ושואלין

ועי"ז הוא משיב ומתרץ השאלה, ונעשה מזה בחי' ספר שו"ת. 

כי ע"י התשובה, עי"ז נתחדשים אצלו כמה ספרים. כי יש כמה 

ספרים עכשיו, וגם עתידים להיות עוד כמה ספרים, וכולם 

. ובתחילה כשלא היה לו אמונת חכמים, אזי [טו] צריכים להעולם

י היה מלעיג עליהם, כמ"ש )קהלת היו כל הספרים אצלו כלא, כ

, דהיינו עשות ספרים הרבה אין קץ ולהג הרבה וכו'יב( 

שמלעיג על ריבוי ספריהם, ואזי כולם כלא אצלו. וכששב 

בתשובה ע"ז, אזי נתחדש אצלו בכל פעם ספר, כי חוזרים 

ו כלא. והכל יונחשבים אצלו כל הספרים שבתחילה היו בעינ

ל ומתבונן בהמחלוקת, מפני מה לפי המחלוקת, כי הוא מסתכ

הם חולקים כך, באלו הדיבורים, ולא באופן אחר. ועי"ז מתבונן 

איך לשוב בתשובה, ולתקן האמונת חכמים. כי משם נמשך 

ע"י שפגם באמונת חכמים. ולפי התשובה, לפי  ,המחלוקת

המחלוקת, כן הוא חוזר ושב אל אמונת חכמים. וכמו כן 

ונחשב בעיניו מה שהיה בתחילה נתחדש אצלו ספר, כי חוזר 

בעיניו כלא. וכן בכל פעם לפי המחלוקת כן התשובה, ששב 

וחוזר אל האמונת חכמים. וכמו כן נתחדש אצלו ספר אחר, כי 

חוזר ונחשב בעיניו עוד איזה ספר אחר שבתחילה היה מלעיג 

עליו והיה בעיניו כלא כנ"ל. וע"כ ע"י המחלוקת נעשה ספר. 

, שע"י ריב ומחלוקת וספר כתב איש ריביא( ה בחי' )איוב לוז

צדיקי הדור שאמונתם שלימה בוודאי, ויש נעשה ספר: 

והוא חטא ג( , הוא בבחי' )ישעיה נואעפ"כ יש עליהם מחלוקת

, היינו שיש לו [טז])שם( ועונותם הוא יסבול, רבים נשא וכו'

זה  על ידימחלוקת בשביל העולם. וע"י המחלוקת שיש עליו, 

שיש עליהם ויש    ונת חכמים אצל ההמון עם: מתקן האמ

, ואינם מאמינים [יז] מחלוקת, מחמת שאין להם אמונה בעצמן

תורה שלהם שהם מחדשים, ואינם מאמינים שיש  יחחידושיהב

. ועי"ז שאין [יט] להשי"ת שיעשועים גדולים מחידושים שלהם

להם אמונה בחידושים של עצמן, עי"ז הם מתרשלין בהחידושין 

ועל כן בא עליהם מחלוקת, ועי"ז הם שבים בתשובה, שלהם 

וחוזרים ונחשבים אצלן חידושין שלהם, וחוזרים ומחדשים, 

נעשה מזה ספר למעלה, שעי"ז ולפעמים ונעשה מזה ספר: 

על ועי"ז משיב ומתרץ. שזה שואל ומקשה, וזה שב בתשובה, 

אז נדברו יראי ה' ( נעשה ספר למעלה, בבחי' )מלאכי ג זה ידי

 : יש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספרא

נמתקים כל הצימצומים, שהם הדינים. וכל מקום  ועי"זו 

עי"ז, ע"י תיקון אמונת  כאמתקתדין וצימצום, נ כושיש איזה

חכמים, שעי"ז נתרבין הספרים של התורה הקדושה. כי כל 

ע"י השכל, כי כולם  המתקות של כל הצימצומים והדינים, הוא

(. שהשכל הוא שורש הדינים, ושם כג) כברורבמחשבה איתב

, וכל דין [כד]נמתקים הדינים. כי אין הדין נמתק אלא בשרשו 

שרשו.  כהשםמוצימצום צריך שיהיה נמתק בשכל השייך לו, ש

ויש לכל צימצום וצימצום שכל שעל ידו נמתק. אך יש חכמה 

, שכל החכמות כלולים שם, ומקבלין משם, ועל כן שם כולאהיע

נמתקים כל הדינים. כי בהשכליים פרטיים, אי אפשר להמתיק 

כ"א בזה השכל דייקא השייך לזה הצימצום, שהוא שרשו. אבל 

ע"י בחי' חכמה עילאה שכלול מכולם, שם נמתקים כל 

חכמה מהצימצומים וכל הדינים כולם. והתורה שהיא יוצאת 

כי אורייתא מחכמה עילאה נפקת )זוהר בשלח סב(.  עילאה,

א כשיש לה שלימות. ואין יכולה לקבל מחכמה עילאה כ"

היא ע"י תורה שבעל פה, כי תורה שבכתב  ושלימות התורה

  אין לה שלימות כ"א ע"י תורה שבעל פה. וע"כ

 

                                              
א

 )ד"ה ובספרו של רב המנונא סבא( , ועיין זוהר ויקרא דף י.יג יחעיין פרש"י במדבר  
ב

 יחזקאל יג ט' 
ג

 העיבור -מתרצו  
 כמשעמו -תרצוצילום של אע"פ שהיא צ"ע במהדרות תשמא כמשמעו,  -בכל המהדורות וגם תרצו ד
ה

 לנפשו -לעצמו ומתרצו  -גם בדפו"ר 
ו

 ישעיהו יט יאלשה"כ *  
ז

 המותרות -וכן מתרלו ,המותרות -ותרת, אבל בדפו"רהמ -גם בתרלד 
ח

 עי"ש לשון דומה בכמה פסוקים 
ט

 אזי התיקון רבוי ספרים ואין יועץעיין לק"ה ר"ח ז' ז' שהכוונה אחר שנאבד הצדיק  
י

 מהגלולין -בתשכט  
 יחצבו -תרצוצילום של צ"ע אע"פ שהיא במהדרות תשמא יחצו,  -בכל המהדורות וגם תרצו יא
יב

 .עצתי כמו איעצך אמלכינך –מלכי -ן פרש"יעיי 
יג

 ושואלין -בתרלד ומתרלו בדפו"ר ושאולין,  –בתקפא  
יד

 עיין פרי הארץ פ' וירא בשם בעל העקידה עה"פ עזר כנגדו, יש שההתנגדות הוא העזר. 
טו

 .חיי מוהר"ן אות תזלק"ה ר"ח ז' ז' ו עיין 
טז

 בפסוק שלפני הנ"ל 
יז

ר"ן סימן קמ שכבר דיבר מעניין זה בתורה פו תנינא זמן מועט קודם וציין ושיחות ה ,בפל"ח אות י'עיין  
וד'  ועיין לק"ה פקדוןגם עיין תורה כב תנינא. . שמבואר בה שזו ענוה פסולה שם גם לסוף תורה עב תנינא

 ' ז'.השומרים 

                                                                                   
יח

 בחידושי -ומתרצו , בהחידושי -דפו"רגם ב 
יט

 אות עיין לק"ה מנחה ז' אות נד ד"ה כי ע"י כל 
כ

 איזה -, ומתרצו(כי הוא תיקון לשון של מוהרנ"ת כאן לא נמצא,בדפו"ר )איזהו,  -גם בתרלד 
כא

 נמתק -מתרצו 
כב

 איתברירו -איתבררו,  מתרלו -ותרלד גם דפו"ר 
כג

  [ועיין תורה ריא ופל"ח אות י' ]ועיין ע"ח שער ח' פרק ו'עיין זוהר פקודי רנד:   
כד

 יל תורה מא[]לע  * עץ חיים שער ג' פרק יא 
כה

 ששם -ומתרצו  ,שמשם -גם דפו"ר 
כו

 עלאה -ומתרצו ,עילאה -דפו"ר 

 תורה אור
יחזקאל יג )ט( וְהָיְתָה יָדִי 
וְא  בִיאִים הַחֹזִים ש ָ אֶל הַנ ְ
י לאֹ  סוֹד עַמ ִ זָב ב ְ ֹסְמִים כ ָ וְהַק 
ל לאֹ  רָאֵּ ית יִש ְ ֵּ בִכְתָב ב  יִהְיו  ו 

רָ  בו  וְאֶל אַדְמַת יִש ְ תֵּ ל לאֹ יִכ ָ אֵּ
י אֲנִי אֲדנָֹי  ם כ ִ ֶ יָבֹאו  וִידַעְת 

 יְקֹוִק:
ישעיהו יט )יא( אַךְ אֱוִלִים 
י פַרְעהֹ  י יעֲֹצֵּ י צֹעַן חַכְמֵּ רֵּ ש ָ
ֹאמְרו  אֶל  יךְ ת  צָה נִבְעָרָה אֵּ עֵּ
ן  ֶ ן חֲכָמִים אֲנִי ב  ֶ רְעֹה ב  ַ פ 

י קֶדֶם:  מַלְכֵּ
ן אָדָם 0. ֶ חזקאל יד )ג( ב 

ה הֶ  ֶ ל  ים הָאֵּ עֱלו  הָאֲנָש ִ
וֹל  מִכְש  ם ו  יהֶם עַל לִב ָ לֵּ ו  גִל 
יהֶם  נֵּ ְ עֲוֹנָם נָתְנו  נֹכַח פ 

ש  לָהֶם: ס רֵּ רשֹ  אִד ָ  הַאִד ָ
י  יחזקאל לו )כה( וְזָרַקְת ִ
ם  ֶ טְהַרְת  יכֶם מַיִם טְהוֹרִים ו  עֲלֵּ
ל  מִכ ָ יכֶם ו  ֹל טֻמְאוֹתֵּ מִכ 

ר אֶתְכֶם: יכֶם אֲטַהֵּ לֵּ ו  ל   ג ִ
יתִ  יחזקאל לז י )כב( וְעָש ִ

י  הָרֵּ אָרֶץ ב ְ אֹתָם לְגוֹי אֶחָד ב ָ
מֶלֶךְ אֶחָד יִהְיֶה  ל ו  רָאֵּ יִש ְ
ם לְמֶלֶךְ וְלֹא יִהְיֻה  ָ לְכֻל 

י גוֹיִם וְלֹא \}יִהְיו  \ נֵּ { עוֹד לִש ְ
י מַמְלָכוֹת  ֵּ ת  חָצו  עוֹד לִש ְ יֵּ

או  עוֹד  עוֹד: )כג( וְלֹא יִטַמ ְ
בְכֹל  יהֶם ו  צֵּ ו  ק  בְש ִ יהֶם ו  לֵּ ו  גִל  ב ְ

ֹל פ ִ  י אֹתָם מִכ  עְת ִ יהֶם וְהוֹש ַ עֵּ ש ְ
ר חָטְאו  בָהֶם  יהֶם אֲש ֶ בֹתֵּ מוֹש ְ
י אוֹתָם וְהָיו  לִי לְעָם  וְטִהַרְת ִ

אלֹהִים:  וַאֲנִי אֶהְיֶה לָהֶם לֵּ
א  דניאל ד ן מַלְכ ָ )כד( לָהֵּ

ר עֲלָיךְ וַחֲטָיָךְ  ַ פ  י יִש ְ מִלְכ ִ
צִדְקָה פְרֻק \}וַחֲטָאָךְ \ { ב ְ

ה  וַעֲוָיָתָךְ  הֱוֵּ ֶ ן ת  מִחַן עֲנָיִן הֵּ ב ְ
וְתָךְ: לֵּ  אַרְכָה לִש ְ

ים  משלי כ )ה( מַיִם עֲמֻק ִ
נָה  בו  צָה בְלֶב אִיש  וְאִיש  ת ְ עֵּ

ה:  יִדְלֶנ ָ
י  ה מֵּ ָ מ  במדבר חקת כ )יג( הֵּ
ל  רָאֵּ י יִש ְ ר רָבו  בְנֵּ מְרִיבָה אֲש ֶ

ם: ס ש  ב ָ דֵּ ק ָ  אֶת יְקֹוָק וַי ִ
ָ הָ  קַדְת  ָ אָרֶץ תהילים סה )י( פ 

לֶג  ֶ ה פ  רֶנ ָ עְש ְ ַ ת ת  ֹקְקֶהָ רַב ַ ש  וַת ְ
גָנָם  כִין ד ְ ָ א מָיִם ת  אֱלֹהִים מָלֵּ

כִינֶהָ: ן ת ְ י כֵּ  כ ִ
ה  ָ מ  הֵּ ר מֵּ קהלת יב )יב( וְיֹתֵּ
וֹת סְפָרִים  ר עֲש  הֵּ נִי הִז ָ ב ְ
ה  ֵּ ץ וְלַהַג הַרְב  ין קֵּ ה אֵּ ֵּ הַרְב 

ר: ש ָ  יְגִעַת ב ָ
ן לִי  ֶ איוב לא )לה( מִי יִת 

ֹמֵּ  נִי ש  י יַעֲנֵּ ד ַ וִי ש ַ ָ עַ לִי הֶן ת 
תַב אִיש  רִיבִי:  פֶר כ ָ  וְסֵּ

ק  ֶ ן אֲחַל  ישעיהו נג )יב( לָכֵּ
ק  ֵּ מִים יְחַל  ים וְאֶת עֲצו  לוֹ בָרַב ִ
וֶת  ָ ר הֶעֱרָה לַמ  חַת אֲש ֶ ַ לָל ת  ש ָ
עִים נִמְנָה וְהו א  ֹש ְ וֹ וְאֶת פ  נַפְש 
עִים  ֹש ְ א וְלַפ  ים נָש ָ טְא רַב ִ חֵּ

 יעַ: סיַפְג ִ 
וֹ  עֲמַל נַפְש  ישעיהו נג )יא( מֵּ
יק  וֹ יַצְד ִ דַעְת  ע ב ְ ב ָ יִרְאֶה יִש ְ
ים וַעֲוֹנֹתָם  י לָרַב ִ יק עַבְד ִ צַד ִ

לֹ: א יִסְב   הו 
רו   מלאכי ג )טז( אָז נִדְב ְ
הו   עֵּ י יְדֹוָד אִיש  אֶל רֵּ יִרְאֵּ
ב  תֵּ כ ָ מָע וַי ִ ש ְ ב יְדֹוָד וַי ִ קְש ֵּ וַי ַ

רוֹן פֶר זִכ ָ י יְדֹוָד  סֵּ לְפָנָיו לְיִרְאֵּ
מוֹ: י ש ְ בֵּ לְחשֹ ְ  ו 
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וספר כתב ע"י הספרים הנ"ל שנתחדשים ע"י המחלוקת, בבחי' 

, עי"ז נשלם עשות ספרים הרבה אין קץ, בחי' איש ריבי

, שמקבלת הארה לוחות האבן [א]התורה. ואזי התורה בבחי' 

כי כל דבר שבעולם יש לו צמצום אחר  .[ב]מבחי' אבן שתיה 

באבן בכמות ואיכות. וכל הצימצומים שבעולם, כולם נרשמים 

, וכולם מקבלים ממנו. ושם [ג] שתיה, שממנו הושתת העולם

המתקת כל הדינים, כי הוא בחי' חכמה עילאה, בחי' קדשי 

. וכולם מקבלים ונכללים בבחי' [ד]קדשים, כי השכל נקרא קודש 

קדשי קדשים, שהוא בחי' חכמה עילאה שכלול מכולם. ומשם 

כשממתיקין הדין המתקת כל הדינים בפרטיות ובכלליות. כי גם 

בפרט, באיזה שכל של איזה צימצום, צריכין גם כן להמשיך כח 

מהשכל העליון הנ"ל, כדי שיהיה כח לזה השכל הפרטי 

להמתיק הדין. וכן בכלליות, להמתיק כל הדינים מאיזה צימצום 

שיהיה, אי אפשר להמתיק כ"א ע"י בחי' השכל העליון, בחי' 

כנ"ל. וכשהתורה יש לה ( הקדשי קדשים, בחי' אבן שתיה )

הספרים כנ"ל, אזי מקבלת מחכמה עילאה,  על ידישלימות 

, בחי' אבן שתיה. ואזי משפעת בכל לוחות האבןבבחי' 

ישלח עזרך ( מתקים כל הדינים. בבחי' )תהלים כהחכמות, ונ

, שעיקר העזר והישועה שהוא בחי' המתקת הדינים, מקודש

. וזה ז(ו) דש כידועהוא מקודש, היינו ע"י השכל שנקרא קו

)לשון המקרא ח ענניידי שוי תן הר"ת  שתיהאותיות 

(. הן תוי הן תוי שדי יענני וספר כתב איש ריביא, איוב ל

שדי, היינו בחי' הרשימות של כל הצימצומים. נמתקין ע"י 

, בחי' יענני, בחי' אבן שתיה הנ"ל. וזה שתיהשבאים בתוך 

הן תוי שדי : וזה  לכנ" ישלח עזרך מקודשההמתקה, בבחי' 

כנ"ל, היינו ריבוי  וספר כתב, שע"י יענני וספר כתב איש ריבי

הספרים שנעשין ע"י המחלוקת כנ"ל, שאז יש להתורה 

שלימות, ומקבלת משכל הכולל מחכמה עילאה שהיא בחי' אבן 

, בחי' ההמתקה, ע"י בחי' הן תוי שדי יעננישתיה כנ"ל, עי"ז 

 : תיה כנ"ללוחות האבן, שמקבלין מאבן ש

. כי ר"ה הוא [ט] שנוסעין על ר"ה לצדיקים מהבחי'  וזהו ז

של כל השנה, וכ"א וא' בא עם קדושתו  [י] יומא דדינא

, בחי' אבן וצמצומיו אל הצדיק הדור. שהוא בחי' קדשי קדשים

כי לה' מצוקי ארץ וישת ( . בבחי' )שמואל א ב[יא] שתיה

ת העולם. ועי"ז ת(. שהם הצדיקים שעליהם נשיב) עליהם תבל

ן שתיה כנ"ל. וזה בחי' אבני נמתקים כל הדינים ע"י בחי' אב

בתוך  :{ע' זוהר נחו [יג] ב"ר ויצא פ' סח}יעקב שנכללו כולם 

שות הם בחי' אבנים, כמ"ש . כי הנפ[יד]{.אויחי רל}אבן שתיה 

. וכולם באים ונכללים בתוך תשתפכנה אבני קודש( )איכה ד

זה נמתקים כל  על ידיבן שתיה, והצדיק הדור, שהוא בחי' א

 : הצימצומים כנ"ל

, עי"ז נעשה שמחה, שנכללים יחד כל הנפשות כנ"ל ועי"ז ח

 . כי הנפש הוא בחי' נראור צדיקים ישמחג( בבחי' )משלי י

וכשנכללין יחד נעשה מהם  .נר ה' נשמת אדם( בבחי' )משלי כ

 : אור צדיקים ישמחאור, ועי"ז נעשה שמחה, בחי' 

ה' שמעתי שמעך  [טו]די ר' שמעון ואמר ח וזה
. כי חבקוק אמר נבואה יראתי, תמן יאות הוי למידחל

 ,ע"י שלא היה בהם אהבהשמתו  [יז] טזזו על ר' עקיבא וחביריו

כי הם היו בחי' גבורות וצימצומים,  ב ע"ב(כשרז"ל )יבמות ס

ולא נכללו יחד. ולא נמתקו. ור' שמעון וחביריו שהיו התיקון 

אנן בחביבותא תליא, היינו בחי'  [יט] , ע"כ אמר[יח] שלהם

זה ההמתקה והתיקון  על ידיהאהבה וכללות שנכללין יחד, ו

, היינו בחי' השמחה חדי ר' שמעוןכנ"ל. ומזה בא בחי' 

:  אור צדיקים ישמחהכללות והאהבה, בחי'  על ידישנעשה 

וכו' הולך רכיל . הולך רכיל מגלה סוד [כ] פתח ואמר

. ולא הוה [כא] רוח חכמהרוחא דקיומא. היינו דלית רוחיה 

מהימנא. היינו אמונת חכמים כנ"ל, כי ע"י שאין בו אמונת 

מגלה . [כב] חכמים, אין בו רוח חכמה, כי נידון במותרות כנ"ל

זה בחי' ביטול כתב ידינו, שאין מקבלין אור השכל מידי  סוד,

כי  .על כפים כיסה אורו( , בבחי' )איוב ל[כג] הסמיכה כנ"ל

. וע"י [כד] האותיות צריכות לקבל אור השכל מידי הסמיכה כנ"ל

מגלה זה  על ידי, הולך רכילפגם אמונת חכמים, שהוא בחי' 

בסוד עמי לא , שנתגלה ונסתלק אור השכל כנ"ל, ועי"ז סוד

, דאית ביה רוחא דקיומא ונאמן רוח מכסה דבר: [כה] כנ"ל יהיו

על כפים כיסה , בחי' מכסה דברע"י בחי' אמונת חכמים, עי"ז 

 :         כנ"ל אור

 )לשון רבינו ז"ל(      

 : אלקים את העם וכו'ויסב  כחג()שמות י כז[כו] סב
שע"י אכילתם של ישראל, נעשה יחוד קוב"ה ושכינתיה  דע א

בועז לרות לעת האכל כטויאמר אפין באפין, בבחי' )רות ב( 

י  , [ל] גשי הלום. לעת האכל דייקא, היינו ע"י האכילה הלוםגּש ִׁ

ויגש אליו ד( קוב"ה ושכינתיה. בחי' )בראשית מ דא יחוד

, דא תקרובתא מלכא במלכא )זוהר ויגש דף יהודא

. רק האכילה צריך להיות מאכל {[לב] וע"ש בפי' הרמ"ז}[לא](:.רו

, ואין בו שום תערובות. כי מאכל שיש בו [לג] אחר שנתברר

 : תערובות, ע"י מאכל כזה, יוכל האדם לחטוא

של המאכלים הוא ע"י אמונה. כי האמת מה  לדרורוהב ב

, הוא מצוה [לה] שהגביל הש"י לשכל האנושי שיוכל להבין

ל זה , וע[לח] השכל להבין הדבר על בוריו לזלחדד [לו] גדולה

. כי יש [מ] לאפיקורס לטבינאמר )אבות פ"ב( ודע מה שתש

, כי יש קושיא שיכול האדם להבין [מא] חילוק בין הקושיות

רוץ על קושיא זו, על זה נאמר ודע מה וכו'. ויש קושיא תי

שאינו באפשרי לשכל האנושי להבין תירוץ על קושיא כזו, רק 

לעתיד לבא יתגלה התירוץ. אסור לאדם לעיין בהם, וכל מי 

כל באי' שסומך על שכלו ומעיין בה, על זה נאמר )משלי ב( 

 . כי על לא ישובון
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 פירושו על פסוק א'

ג
איבשיץ( בראשית לר"י )עה"ת תפארת יהונתן  יןעי 
 .ב פסוקים ד' ז' ח'פ"

ד
 * עיין זוהר אחרי דף סא. 
ה

והר ויחי דף רלא: ותנחומא פרשת עיין ז 
 ]פ"י כנראה[ עקב

ו
 עיין זוהר אחרי דף סא. 
ז

 לעילמ"מ זה  העבירבתשכט  
ח

  ביאור מוהרנ"ת בתקפא 
ט
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טז

כך הגרסא בכל המהדורות ועיין לק"ה פקדון וד'  
 מידיולמרים ה' א' גרסת מוהרנ"ת שם ר"ע ותוש

ע"פ שהיו מהגבורות היכן )דלגרסה הקיימת קשה א
 מצינו להפך האדרב מצינו שלא היתה אהבה בניהם

 (בתחילת הקינה על י' הרוגי מלכות
יז

ר טוב מזמור צ' אות ז' וחעיין מדרש תהלים ש 
ובילקוט שמעוני חבקוק רמז תקסג הכוונה לעשרה 
הרוגי מלכות ועיין שער הגלגולים הקדמה כו ורמ"ז 

ורות על אדרא הנ"ל שעשרה הרוגי מלכות היו גב
כנגד י' חסדים של עשרה תלמידי רשב"י. אבל עיין 

זה  -אות א'  פקדון וארבעה שומרים הלכה הלק"ה 
  המקרא נאמר על ר"ע ותלמדיו. 

יח
. ועי"ש אות נה משמע לק"ה מנחה ז' אות נו 

שחבריו הכוונה לחמישה תלמידי ר"ע אבל בהמשך 
אנן דיו באידרא ימלשאמר לתשמביא דברי ר"ש 

 משמע שהכוונה לתלמידיו. ליאבחביבותא ת
יט

 בהמשך לזוהר הנ"ל חדי ר"ש 
כ
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תורה זו נאמרה בשבת שירה )יב שבט( שנת  
עיין בסוף הספר  ^( נט תקסה במעדוועדווקע )חי"מ
ו שקיבל מוהרנ"ת בשנת תורה זו בכת"י רבינו בעצמ

העיר שם שהנוסח הנדפס כאן הוא  ומוהרנ"תתקפד. )
ועיין בזה הערה בריש  לשון רבינו אבל לא כתב ידו

 (. תורה יג
כז

ג עיין לעיל סוף  111תורה סב בדפו"ר נדפס בצילום  
 תורה נה

כח
 בתקפא )שמות ג( ובתרלד ומתרלו תוקן  
כט

ת לעת ויאמר בועז לרו -גם בדפו"ר ותרלד ותשכט 
ויאמר לה בועז לעת האכל  -בתרלוהאכל גשי הלום, 

ויאמר ]לה[ בועז  -בתרצו גשי הלום )כלשן הפסוק(
  )לרות( לעת האכל גשי הלום.

ל
זבחים קב. אין הלום אלא מלכות שבת קיג: ועיין  

. גם עיין תורה ז' תנינא ולדורות ועי"ש מהרש"א
בשעת משמע שם שהלום היא להיות מושל ביצרו )אות י' 

וממנה האוכל כי ממשלה בחי' מלכות שממנה הפרנסה 
  (היראה והארת הרצון הבאים בשעת האכילה בקדושה

לא
עי"ש ו .הגרסא שם תקרובתא דעלמא בעלמא 

)והיינו בועז יסוד יהודה מלכות ויוסף יסוד ש מתומ"ד
יא ורות מלכות כמבואר בב"ב צא: שנקראת  הכמבואר בתור

 אמה של המלכות(

                                        
לב

ביה )נמצא במהדו' זהר זעיר ונוק םשכתב שה 
 מקדש מלך בפ' ויחי דף רמח.(

לג
ותורה רסג ותורה ס' אות  עיין לק"ה חדש א' א' 
 ו'
לד

 והבירור -"ר והברור. מתרצו דפוגם ב 
לה

שפתח ד לתרץ האלק"ה חלב ודם ד' ב' עיין  
 .בחדא וסיים בחדא

לו
נקט רבינו מצוה גדולה, בל"מ בג' מקומות בלבד  

מצוה גדולה להרבות ]דף קכ.[ רעז כאן ובתורה 
באכילת שבת ולקמן כה תנינא מצוה גדולה להיות 

ועוד בחי"מ שמז מצוה גדולה ללמוד  בשמחה תמיד.
 בספרו הרבה.

לז
  לחדר -בתרלד 
לח

 עיין רמב"ם סוף הלכות מעילה ח' ח'. 
לט

 שתשוב -מתרצו  
מ

 סנהדרין לח:עיין  
מא

 .לקמן תורה סד אות ב' עיין 

 תורה אור
ן לִי אי ֶּ וב לא )לה( מִי יִת 

י יַעֲנֵנִי  ד ַ וִי ש ַ ָּ ן ת  ֹׁמֵעַ לִי הֶּ ש 
תַב אִיש  רִיבִי:  ר כ ָּ  וְסֵפֶּ

ה  ָּ קהלת יב )יב( וְיֹׁתֵר מֵהֵמ 
רִים  ת סְפָּ הֵר עֲשׂוֹׁ נִי הִז ָּ ב ְ
ה  ֵ ה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְב  ֵ הַרְב 

ר: שָּׂ  יְגִעַת ב ָּ
כד )יב( משפטים שמות 

ל מש ֶּ  ד אֶּ ר יְדֹׁוָּ ֹׁאמֶּ ה עֲלֵה וַי 
ה  נָּ ת ְ ם וְאֶּ הְיֵה ש ָּ ה וֶּ רָּ הָּ אֵלַי הָּ
ה  רָּ וֹׁ ן וְהַת  בֶּ אֶּ ת לֻחֹׁת הָּ לְךָּ אֶּ
י  תַבְת ִ ר כ ָּ ה אֲש ֶּ צְוָּ וְהַמ ִ

ם: רֹׁתָּ  לְהוֹׁ
זְרְךָּ  לַח עֶּ תהילים כ )ג( יִש ְ

: ָּ ך  דֶּ ן יִסְעָּ וֹׁ י  מִצ ִ ש  ו  ֹׁדֶּ  מִק 
ן לִי  ֶּ איוב לא )לה( מִי יִת 

י יַעֲ  ד ַ וִי ש ַ ָּ ן ת  ֹׁמֵעַ לִי הֶּ נֵנִי ש 
תַב אִיש  רִיבִי: ר כ ָּ  וְסֵפֶּ

ר -שמואל פָּ א ב )ח( מֵקִים מֵעָּ
ן  בְיוֹׁ רִים אֶּ ֹׁת יָּ פ  ל מֵאַש ְ ד ָּ
א  ֵ יב עִם נְדִיבִים וְכִס  ש ִ לְהוֹׁ
ד מְצֻקֵי  י לַידֹׁוָּ ד יַנְחִלֵם כ ִ בוֹׁ כָּ

בֵל: ֵ ם ת  ת עֲלֵיהֶּ ש ֶּ ץ וַי ָּ רֶּ  אֶּ
ב  הָּ עַם זָּ ה יו  איכה ד )א( אֵיכָּ

ם הַט   תֶּ ֶּ א הַכ  נֶּ ה יִש ְ כְנָּ ֵ פ  ַ ת  ש ְ ב ת ִ וֹׁ
ת: צוֹׁ ל חו  רֹׁאש  כ ָּ ש  ב ְ  אַבְנֵי קֹׁדֶּ

יקִים  ר צַד ִ משלי יג )ט( אוֹׁ
ךְ: עִים יִדְעָּ ח וְנֵר רְש ָּ מָּ  יִשְׂ

מַת  ד נִש ְ משלי כ )כז( נֵר יְדֹׁוָּ
ן: טֶּ ל חַדְרֵי בָּ ם חֹׁפֵשׂ כ ָּ דָּ  אָּ

י  מַעְת ִ ק ש ָּ חבקוק ג )ב( יְקֹׁוָּ
לְ  עָּ ָּ ק פ  רֵאתִי יְקֹׁוָּ מְעֲךָּ יָּ ךָּ ש ִ

ב  רֶּ קֶּ יהו  ב ְ נִים חַי ֵ ב ש ָּ רֶּ קֶּ ב ְ
ז רַחֵם  רֹׁגֶּ דִיעַ ב ְ וֹׁ נִים ת  ש ָּ

ר: וֹׁ זְכ   ת ִ
כִיל  לֵךְ רָּ משלי יא )יג( הוֹׁ
ה  ֶּ חַ מְכַס  אֱמַן רו  ד וְנֶּ וֹׁ ה ס  ֶּ מְגַל 

ר: בָּ  דָּ
ה  ָּ ס  יִם כ ִ ַ פ  איוב לו )לב( עַל כ ַ

יעַ: יהָּ בְמַפְג ִ לֶּ ר וַיְצַו עָּ  אוֹׁ
דִ  ה יָּ יְתָּ י יחזקאל יג )ט( וְהָּ

וְא  בִיאִים הַחֹׁזִים ש ָּ ל הַנ ְ אֶּ
י לֹׁא  ד עַמ ִ סוֹׁ ב ב ְ זָּ ֹׁסְמִים כ ָּ וְהַק 
אֵל לֹׁא  רָּ ית יִשְׂ ֵ ב ב  בִכְתָּ יִהְיו  ו 
אֵל לֹׁא  רָּ ל אַדְמַת יִשְׂ תֵבו  וְאֶּ יִכ ָּ
י  י אֲנִי אֲדֹׁנָּ ם כ ִ ֶּ בֹׁאו  וִידַעְת  יָּ

 יֱדֹׁוִד:
כִיל  לֵךְ רָּ משלי יא )יג( הוֹׁ

אֱמַן  ד וְנֶּ וֹׁ ה ס  ֶּ ה מְגַל  ֶּ חַ מְכַס  רו 
ר: בָּ  דָּ

 
 תורה סב

ב  בשלח שמות ֵ ס  יג )יח( וַי ַ
ר  דְב ָּ ךְ הַמ ִ רֶּ ם ד ֶּ עָּ ת הָּ אֱלֹׁהִים אֶּ
לו  בְנֵי  ים עָּ ף וַחֲמֻש ִ יַם סו 

יִם: ץ מִצְרָּ רֶּ אֵל מֵאֶּ רָּ  יִשְׂ
ה בֹׁעַז  רות ב ר לָּ ֹׁאמֶּ )יד( וַי 

כַלְת ְ  י הֲלֹׁם וְאָּ ש ִ ל ג  אֹׁכֶּ לְעֵת הָּ
בַלְת ְ  ם וְטָּ חֶּ ֶּ ץ מִן הַל  חֹׁמֶּ ךְ ב ַ ֵ ת  ִ פ 

ט  צְב ָּ צְרִים וַי ִ וֹׁ ד הַק  ב מִצ ַ ש ֶּ ֵ וַת 
ע  ב ַ שְׂ ֹׁאכַל וַת ִ לִי וַת  ה  קָּ לָּ

ֹׁתַר:  וַת 
ש   ויגשבראשית  ג ַ מד )יח( וַי ִ

י אֲדֹׁנִי  ר ב ִ ֹׁאמֶּ ה וַי  דָּ יו יְהו  אֵלָּ
זְנֵי  אָּ ר ב ְ בָּ ךָּ דָּ א עַבְד ְ ר נָּ ֶּ יְדַב 
ךָּ  עַבְד ֶּ ךָּ ב ְ ְ אֲדֹׁנִי וְאַל יִחַר אַפ 

פַרְעֹׁה:כ ִ  ךָּ כ ְ מוֹׁ  י כָּ
יהָּ לֹׁא  אֶּ ל ב ָּ משלי ב )יט( כ ָּ
ת  רְחוֹׁ יגו  אָּ ִ ן וְלֹׁא יַשׂ  בו  ו  יְש 

ים:  חַי ִ

 



 .ן    עו"                מוהר                ויסב אלקים סב     קוטי                         י        ל
' ואפי. רק להעמיד על אמונה, אסור לסמוך על שכלו, קושיא כזו

לפעמים נסתמו שבילי , אלו הקשיות שיש עליהם תשובה
ואינו , ]ב [אתיאפיקורסונזרקה בו , ואינו יודע להשיב, השכל

 היא לכל דתיוזאת האפיקורס. גתייודע מה להשיב על אפיקורס
י צריך לעבוד כ. יכול להבין בין רב למעט, ונתאחד לפי בחי

ל "כמאמר חז, ט"כפוף ליצר "שיהיה היצה, בשני יצרין' את ה
שיהיה .  בשני יצריך]ה [בכל לבבך' ואהבת וכו) דברכות נ(

.  לו מחלוקת בין שני יצרין'שלא יהי, אלקיו' לבו שלם עם ה
. חלק לבם) 'הושע י(' בחי, היינו שלא יהיה לבו חלק עליו
מלא כל הארץ ש,  בלב שלםובאמת אם היה יודע האדם ידיעה

 ,ושומע התפילה, ה עומד בשעת התפילה"והקב, ]ו[כבודו 
מדקדק מאוד לכוין ' והי, וודאי היה מתפלל בהתלהבות גדול

, ובשביל שהאדם אינו יודע זאת ידיעה בלב שלם. ]ז [את דבריו
וכל אחד לפי . כ"ואינו מדקדק כ, כ"בשביל זה אינו מתלהב כ

והידיעה היא . כן התלהבותו ודקדוקו,  שכלו וידיעתוחעטומ
. והסתרת הידיעה היא מהיצר הרע שבלב, מהיצר הטוב שבלב

שהיצר הרע ,  וקושיותטתיוהסתרת הידיעה הן הן אפיקורס
 לזה המחלוקת והתיקון       : ]י[ מקשה את לבו ליפול ברעה

היינו כי עיקר התהוות מחלוקת . לתקן אותו בשרשו, שבלב
כשהשתלשלה מן . ן המחלוקת שבקדושהשרשו מ, היצר הרע

נתהוה ממנו מחלוקת היצר , דרגא לדרגא עד שנשתלשל למטה
ומסתיר ממנו , יאתיומטיל בו אפיקורס. חלק לבם' בבחי, הרע

הוא , ומחלוקת שבקדושה. שבילי השכל אשר אינו יודע להשיב
. שזה אוסר וזה מתיר, בגמראשמחלוקת תנאים ואמוראים 
. תהוה ממנו מחלוקת היצר הרעומהשתלשלותם למטה נ

אזי ממילא נתבטל מחלוקת , וכשמתקן המחלוקת שבקדושה
ותיקון המחלוקת . כי אין אחיזתו אלא משם, היצר הרע
כי פסק הלכה הוא השלום . הן הלכות פסוקות, שבקדושה

 לימוד על ידיו. והכרעה של מחלוקת התנאים ואמוראים
תקן המחלוקת ומ, הוא נתקשר להשלום שבקדושה, הפוסקים

ואז יוכל . ואז נתבטל המחלוקת היצר הרע שבלבו. שבקדושה
ונפתחו לו שערי השכל .  בשני יצריםבכל לבבו' לעבוד את ה

 ההכרעה על ידיוכל זה נעשה . לאפיקורסיבשיודע להשיב 
ה מדע ונוטריקון  שלוםוזה אותיות :  ל"והשלום הנ

 על יודע להשיב,  השלוםעל ידיכי . יגאפיקורסלתשיב ש
אודך ביושר ) טתהלים קי (וזה      :   שבלבוידתיסאפיקור

כד , אימתי. בשני יצרין, לבב דייקא. לבב בלמדי משפטי צדקך
אבל   :   לימוד הפוסקיםעל ידיהיינו , למדי משפטי צדקך

רק לחזק , אסור לאדם לעיין בהם, הקושיות שאין עליהם תירוץ
על יוכל להיות , וכשיש לו אמונה בשלימות. את עצמו באמונה

ורעה ' בחי. ל"וא ושכינתיה כנ אכילתו יחוד קודשא בריך הידי
   :י אמונה"אכילה ע' היינו בחי, )זתהלים ל (אמונה

היינו לקרב דווקא , שלימות וקישוטי אמונהועיקר  ג
 ם"אפילו עכו, )צפניה ג ('לקרוא כולם בשם ה' בחי, המרוחקים

   : יקרבו לאמונות ישראל ולעבדו שכם אחד]טו[
, ל" כנטזהיינו לקרב את הרחוקים, את האמונהולהשלים  ד

וכשנתבררו . צריך מתחילה להעלות ניצוצי אותיות הדיבור
ומלקט הניצוצות , אזי הופך את עצמו הדיבור, אותיות הדיבור

ואז . ונשארים הקליפות בלא חיות, הקדושה מבין הקליפות
אזי , כשרואים שאין להם חיות, ם שיניקתם מהקליפות"העכו

ביום ההוא ישליך ) 'ישעיה ב(' בחי, משליכים את אמונתם
ומדביקים את עצמם , האדם את אלילי כספו ואת אלילי זהבו

אז אהפוך אל העמים ) שם בצפניה(' וזה בחי. לאמונת ישראל
, היינו הדיבור שנתברר מביניהם, שפה ברורה. שפה ברורה

י ניצוצות כדי ללקט מהם שאר, הוא הופך את עצמו אל העמים
שידבקו כולם , 'לקרוא כולם בשם הואז נתקיים . הקדושה

   :באמונת ישראל
' וזה בחי.  צריך לתענית,ניצוצי הדיבור ולהעלות ה
 ]יח [אזי, 'מדרך פשעם ומעוונותיהם יתענו וכו) זתהלים קיז(

כי עיקר . י התענית"כי עיקר תיקון הדיבור הוא ע. ישלח דברו
כי מפני הקדושה . מאחורי הקדושהאינו אלא , יניקת הקליפות

 נותנים 'אלא לפעמי. מחמת בהירות אור, אי אפשר להם לינק
ז אינו אלא "וכ, להם מלמעלה במכוון כח לינק מפני הקדושה

. עת אשר שלט האדם באדם לרע לו) קהלת ח(' בחי, לרע להם
כי בלא , כי התאוות הם מותרות, קליפות' וכל התאוות הם בחי

. נמצא שהם מותרות לקיום הגוף, התאוות יכול הגוף להתקיים
והקליפות , כי עיקר אינו אלא הפרי, כמו הקליפות הם מותרות

הוא התגברות , וכשמתגברים התאוות על האדם. הם מותרות
שרי פרעה וראשי התאוות הם שלשה . הקליפות על הקדושה

). כ (יטרידיןישהם קנה וושט וו, שר המשקים ואופים וטבחים
שכל התאוות , שהם ראשים, תאוות אכילה ושתיה' שהם בחי

היינו , שהוא אותיות עורף, ויניקתם מפרעה. נמשכים אחריהם
, ]כב [אחר הדברים' בחי, כאועיקר יניקתם מהדבורים. מאחוריים

' ן הם סמוכים להכי קנה וושט וורידי, כי הם סמוכים לה
. כ"ועיקר יניקתם מהדיבורים שאינם זכים כ. מוצאות הפה

צריך להדביק , י התאוות שהם הקליפות מתגבריםשוכשרא
ודביקות אחורי הקדושה . שלא יינקו, ולהסתיר אחורי הקדושה

 אחוריים' כמו שכותבים שם הויה בבחי.  התעניתעל ידיהיא 
, שרוצים וכותבים האואחר כך כ, שכותבים מתחילה יוד, ]כג[

כן התענית שהוא . ' וכותבים יוד הא וכוכדיםחוזרים לאחור
  עיקר הכנעתן 

  

                                               
א
   אפיקורסות-ומתרלו , רסיתאפיקי לא ברור ונראהבתקפא ,  אפיקורסית- ותרלד ר"בדפו 
ב

ונראה כוונתו לאומרים עזב אלקים את הארץ ביחזקאל . נקראים אפיקורס'  ג-'ג ח"ם תשובה פ"עיין רמב 
 לשון הפקר.לשון חציפות וברטנורא על אבות ב יד: א סנהדרין צט"ועיין מהרש. ח"פ
ג

מקומות אבל ' כל תורה סב תוקן כך הב( אפיקורסות –בתשכט  ,אפיקורסית – ותרלד ותרלו ותרצו ר"בדפוגם  
  )בתורה סג וסד נשאר אפיקורסית

ד
  אפיקורסות-בתשכט  ,ר אפיקורסית"בדפוגם  
ה
 'ה' דברים ו 
ו
 'ג' ישעיהו ו*  
ז
 עיין תורה קנה 
ח
   מעוט  –ומתרלו ,  מועט- ותרלד ר"גם בדפו 
ט
  אפיקורסות-בתשכט , ר אפיקורסית"דפוגם  

י
 משלי כח יד*  
יא
  אפיקורסות-בתשכט  ר אפיקורסית"בדפוגם  
יב
 ר לאפיקוריס"דפו 
יג
 ר לאפיקוריס"דפו 
יד
  אפיקורסות-בתשכט  ר אפיקורסית"בדפוגם  
טו
 'לעיל תורה יז אות דעיין  
טז
 בתקפא לא ברור ונראה הרחיקים,  הרחוקים–ר ותרלד "בדפו 

יז
  תהלום-בתקפא  
יח
 ל"שם פסוק רביעי אחרי הנ 
יט
  וורידין  ובתרצו, ווירידין–ותרלו תרלד בתקפא , ר וורידין"בדפו 

כ
 וישב' לך לך ופ' ל פ"עיין לקוטי תורה להאריז 
כא
  מהדיבורים-מתרצו  

                                                                                    
כב

ר אחר הדברים "דיצה: ועיין זהר פרשת וירא קיט.) דף נב(' ועיין לעיל תורה לח אות ב' בראשית כב א 
 איהו 

כג
  ח"פ' ח שער ו"עניין אחורים עיין ע 
כד
  לאחוריים-מתרצו  

 תורה אור
 וְאָהַבְתָּ)ה(ו  ואתחנן דברים

כָל לְבָבְךָ אֵת יְקֹוָק אֱלֹהֶיךָ בְּ
ךָ וּבְכָל מְאֹדֶךָ   :וּבְכָל נַפְשְׁ

ה) ב(הושע י  ם עַתָּ חָלַק לִבָּ
חוֹתָם מוּ הוּא יַעֲרֹף מִזְבְּ יֶאְשָׁ

בוֹתָם  :יְשֹׁדֵד מַצֵּ
וְקָרָא זֶה אֶל) ג(ישעיהו ו 

זֶה וְאָמַר קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ
וֹת מְלֹא כָל הָאָרֶץיְקֹוָק צְבָא

בוֹדוֹ   :כְּ
רֵי אָדָם) יד(משלי כח  אַשְׁ

ה לִבּוֹ מִיד וּמַקְשֶׁ מְפַחֵד תָּ
רָעָה  :יִפּוֹל בְּ

ר) ז(תהילים קיט  יֹשֶׁ אוֹדְךָ בְּ
טֵי צִדְקֶךָ  פְּ לָמְדִי מִשְׁ  :לֵבָב בְּ

ידֹוָד) ג(תהילים לז  טַח בַּ בְּ
כָן אֶרֶץ וּרְעֵה ה טוֹב שְׁ וַעֲשֵׂ

 :נָהאֱמוּ 
י אָז אֶהְפֹּךְ) ט (צפניה ג כִּ

פָה בְרוּרָה לִקְרֹא ים שָׂ אֶל עַמִּ
כֶם ם יְקֹוָק לְעָבְדוֹ שְׁ שֵׁ ם בְּ כֻלָּ

 :אֶחָד
יּוֹם הַהוּא) כ(ישעיה ב  בַּ

לִיךְ הָאָדָם אֵת אֱלִילֵי יַשְׁ
ר כַסְפּוֹ וְאֵת אֱלִילֵי זְהָבוֹ אֲשֶׁ
חֲוֹת לַחְפֹּר תַּ עָשׂוּ לוֹ לְהִשְׁ

פִיםפֵּ   :רוֹת וְלָעֲטַלֵּ
רֶךְ) יז(תהלים קז  אֱוִלִים מִדֶּ

עָם וּמֵעֲוֹנֹתֵיהֶם יִתְעַנּוּ  שְׁ )כ: (פִּ
ט אֵם וִימַלֵּ בָרוֹ וְיִרְפָּ לַח דְּ יִשְׁ

חִיתוֹתָם ְ  :מִשּׁ
ל זֶה) ט(קהלת ח  אֶת כָּ

י לְכָל רָאִיתִי וְנָתוֹן אֶת לִבִּ
חַת ה תַּ ר נַעֲשָׂ ה אֲשֶׁ מַעֲשֶׂ

מֶ  ָ לַט הָאָדָםהַשּׁ ר שָׁ שׁ עֵת אֲשֶׁ
אָדָם לְרַע לוֹ   :בְּ

וַיְהִי) א(כב  וירא בראשית
ה וְהָאֱלֹהִים בָרִים הָאֵלֶּ אַחַר הַדְּ
ה אֶת אַבְרָהָם וַיֹּאמֶר אֵלָיו נִסָּ

נִי  :אַבְרָהָם וַיֹּאמֶר הִנֵּ



 ן "  מוהר  אלקים סב                   ויסב                   קוטי      יל       :   עו
 כי עיקר .דביקות אחורי הקדושה' הוא בבחי, ל"של השרים הנ

זכות התענית אינו אלא כשאנו חושבים השעות שהתחיל 
היום השני שהוא , כשמתענה שני ימים, למשל. להתענות

אלא מחמת שאנו חוזרים ליום , אין מחמת עצמו, נחשב ביותר
ים רגם כי עיקר כל הדב: אזי נחשב יום שני לזכות יותר, ראשון

יתרו והובא ' מכילתא פ{כי כל התחלות קשות , הן התחלה
, אבל אחר התחלה. מחמת שיוצא מהיפך להיפך, }]א [י"בפירש

וכן בכל יום . ואינו קשה עליו כל כך, הוא נכנס מעט בהרגל
שנכנס מעט , כן נקל הדבר, ההתחלהמויום שהולך למרחוק 

אלא אינו , נמצא שעיקר כח העבודה של כל ימים. בהרגל
ליום ראשון שהתחיל , שאנו צריכין לחזור לאחורי, ההתחלה

שהיה קשה עליו , שהוא תחילת התשובה, ]ב[ להבין ולהתענות
ובכל יום חוזר לאחוריו לקבל . שיצא מהיפך להיפך, ההתחלה

, הם סמוכים להדיבור, ל"ומחמת שאלו השרים הנ. כח מהתחלה
'  בחי,צריםאזי ממשיכין את הדיבור לגלות מ, וכשמתגברים
ואינו יכול לדבר , ניחר גרוני) טתהלים ס(' בחי, ]ג [מיצר הגרון

הוא , ע"י התענית שמרעיב א"וע, ]ד [ת"דיבור לפני השישום 
' וזה בחי. ז יוכל לדברוא, ממשיך מימי החסדים ללחלח הגרון

, תענית' היינו בחי, רעב. ויהי רעב בארץ) בבראשית י(
הויה כי ,  אחורי הקדושהוזה הוא דביקות. ע"שמרעיב א
כי שם הויה [ה. רעבמספר , אחורים' בחיאלקים 

ושם אלקים . ב"ק עולה ע"ו יקו"ק יק"י' דהיינו י, באחורים
ושניהם יחד . 'אל אלק אלקי אלקים עולה ר' באחורים כזה א

היינו הורדות מימי , ]ו [וירד אברם מצרימה .]ב"עולים רע
ניחר '  את הגרון מבחילהוציא, החסדים ללחלח מיצר הגרון

 ללחלח ,]ח [הלוך ונסוע הנגבה ז)בראשית יב(' בבחי. גרוני
ואז . קרא בגרון אל תחשוך) חישעיה נ(להתקיים , הנגיבה

שאי אפשר להקליפות ליכנוס לשם , תדבקין אחורי הקדושהנכש
ויראו אותה שרי  ואז. ואז נתגלין הפנים של הקדושה, ולינק
ל רואים את יופי " שאלו השרים הנהיינו). בראשית שם (פרעה

וכל זה הוא מכוון . ]ט[ ויהללו אותה אל פרעה, הוד הדיבור
עת אשר  י)קהלת ח ('בחי, כדי להוציא בלעם מפיהם, ת"מהשי

וזה . את פרעה' וינגע ה ]יא [וזה. שלט האדם באדם לרע לו
ויהללו אותה אל ' בחי, היא תתהלל' אשה יראת ה) אמשלי ל(

היינו להוציא . ]יב [תנו לה מפרי ידיה אלא בשבילאין זה . פרעה
 מבין יגכשהיא מוציאה כל חיותה. נצוצות הקדושה מביניהם

ופונים כולם , ם את אליליהם"אזי משליכין כל העכו, הקליפות
וזה עיקר קישוטי . ]יד ['לקרוא כולם בשם ה, לאמונת ישראל

סבא (בחינות  וזה :  טושיקרבו אחרים לאמונתה, האמונה
. ]טז [עולימתא שפירתא דלית לה עיינין) הטים דף צמשפ

יפה את ) ה ו"ש(' בחי, אמונה' זה בחי, רתאעולימתא שפי
היינו אלו ,  דלית לה עיינין].יז[ ורעה אמונה' בחי, רעיתי

 :  וצריך לחזק באמונתו, שאין לעיין בהם, ל" הניחהקושיות
כי אם תשאל את , כי היא טמירא, ]יט [גופא טמירתא ואתגלי

כי , ודאי אינו יודע להשיב לך טעם, המאמין איזה טעם באמונה
. כ וגליא"ואעפ. אמונה אינו שייך אלא בדבר שאינו יודע טעם

כאלו רואה בעיניו את הדבר , היינו שאצל המאמין הדבר גלוי
נפקת : ]כ[ מחמת גודל אמונתו השלימה, שהוא מאמין בו

האדם אצל כי האמונה מתחדשת , בצפרא ומתכסיא ביממא
ומתכסיא . 'חדשים לבקרים וכו) איכה ג(' בחי, בכל בוקר

מתקשטת :  נתכסה האמונה, מחמת טרדת עסקי עולם, ביממא
כשמקרבין , היינו עיקר קישוטי האמונה, בקישוטין דלא הוו

  :]כא[ אצלה בני אדם שלא היו מקורבין לה
אזי אכילתו היא יקרה , כ בשלימות" כוכשהאמונה ו

 לרותבועז כב ויאמר' בבחי, ה ושכינתיה"קובכי נתייחד . מאד
ת "האמונה היא ממלצת על הרחוקים לפני השי, אזי. ]כג[

כי עיקר , וזה היא מליצתה. ]כד [שיקרב אותם בצל כנפיו
מחמת שעיקר ידיעת , ת"הרחוקים מאמונת השי טעותם של

, ומחמת שרואים מגלוי. אלקותו אינו אלא מגלוי על הסתום
כל , נפלו בטעיות, י מערכת המזלות"שהנהגת העולם הוא ע

עולם , ויש חושבים שהכל על פי הטבע. אחד לפי טעותו
כמו , ויש חושבים שצריך לעבוד את האמצעי. ]כה [כמנהגו נוהג

בינם לבין , שטעו בעגל שרצו לעשות את העגל אמצעי
 אמצעי' בחי, כו)שמות לב (אשר ילכו לפנינושאמרו , ת"השי

, ועושים את הסיבות אמצעי.  נכשליםרבים, ובטעיות כזה. ]כז[
כ "אבל מאמינים ג, י"היינו שמאמינים בהש. י"בינם לבין הש

היינו שמאמינים למשל . ואומרים שצריך לסיבות, באמצעי
מ "ואומרים הסיבה של מו, מ"שהוא המו, בהסיבה של פרנסה

ת "אין יכולת ביד השי, מ"ו בלא הסיבה של מו"כאלו ח. עיקר
עושים , ובהסיבה של הרפואה שהוא סמים. ליתן להם פרנסה

. ת לרפא"אין יכולת ביד השי, ו בלי הסמים"כאלו ח, מהם עיקר
 ועילת כל ]כח [ה סיבת כל הסיבות"כי הקב, ואין הדבר כן

, אלו הסיבותבועסקינו . ואין צריך לשום סיבה, ]כט [העילות
. ולא לעשות מהסיבות עיקר, ת לבד"צריך להאמין בהשי

אזי , בטל בתפילתו איזה חיוב של מערכת המזלותוכשהצדיק מ
שהוא שומע , שיש אלקי נמצא,  מהגלוי על הסתוםלנתידע

' זה יהיוכל . ומשדד המערכות ומשנה הטבע, תפלת הצדיק
עתידים צדיקים להחיות את ) חפסחים ס(ל "כשאחז, ]לא [לעתיד

ויגש אליו ) בראשית מד(לב וזה :   המתים ושאר נפלאות
ויאמר . לד}זוהר ויגש {תקרובתא דמלכא למלכאדא , לגיהודא

על אלו , ת"שהשכינה מבקשת רחמים מהשי, אליו בי אדוני
ולא ישמע עוד , ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני. הרחוקים
, ]לה [כי כמוך כפרעה. על העברואל יחר אפך בעבדך . אמצעי
כי אתה אינך ידוע לבני אדם אלא . ]לו [לשון התגלות, פרעה
לפיכך טעו כל אחד , ומחמת שאינך ידוע אלא מהגלוי, לוימהג

, שביל רצון הצדיקאבל כשאתה מבטל רצונך ב. לפי טעותו
אזי ידעו . ה גוזר וצדיק מבטל"הקב) ב"ז עק ט"מ(ל "כשאחז

  מהגלוי על 
 

                                               
א
 'י מכילתא פרשת בחדש פרשה ב"עפ' שמות יט ה 
ב
 יב' עיין דניאל י*  
ג
 'ז בכוונות עבדים היינו וכו"ח שער חג המצות פ"פע 
ד
  .ה והמשכיל"עיין תורה קיב ושם ד 
ה
  ת בתקפא"ביאור מוהרנ 
ו
 ל"המשך הפסוק הנ 
ז
 )שם(בתשכט מחק וכתב  
ח

' נגב הוא ימין בחי' שער ב) אלרבי יוסף גיקטילי(עיין שערי צדק  
  )כי מזרח הוא קדם כידוע נמצא נגב שבדרום הוא ימין(חסד 

ט
 ל "המשך פסוק הנ 

י
 מ הזה"בתשכט נמחק המ 
יא
 ל בבראשית יב"המשך הנ 
יב
 ל במשלי לא"המשך הנ 
יג
 כך הגרסה בכל המהדורות 
יד
 ל"הנ' צפניה ג 
טו
 ובלוח התיקון ציין לתקן לאמונתה,  לאמונתם–ר "בדפו 
טז
 'לעיל תורה לו אות ג 

יז
 'תהלים לז ג 

                                                       
יח
 ,  לא ברור ונראה הקישיות–בתקפא ,  הקושיות- ותרלד ר"בדפו 
יט
 נעלמת וגלויה' פי 

כ
ת בסוגרים "אוצר היראה אמת ואמונה אות כז הוספת מוהרנעיין 

 ועיין .ת אמונה"ר) 'א' יחזקאל א(ה מראות אלקים אנפתחו השמים ואר
 .טו' כוזרי ד

כא
' ע תחת כנפיה בבחי" מקרבים א-י שבסוף הספר"עיין בכת 

ועיין . בצל כנפיה'  ממלצת שיקרב וכו-לקמןכתב וכן  .' וכותואתקשט
ה הקדוש מסכת שביעית אור תורה סוף אות "שני לוחות הברית להשל

. פ אשר באת לחסות תחת כנפיו"קטז ועוד שם בביאור מגילת רות עה
  משמע שהכוונה בעיקר לגרים דייקא 

כב
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 תורה אור
וַיּאֹמֶר אֵלַי אַל) יב(דניאל י 

י מִן הַיּוֹם אל כִּ ירָא דָנִיֵּ תִּ
ךָ ר נָתַתָּ אֶת לִבְּ הָרִאשׁוֹן אֲשֶׁ
לְהָבִין וּלְהִתְעַנּוֹת לִפְנֵי
מְעוּ דְבָרֶיךָ וַאֲנִי אֱלֹהֶיךָ נִשְׁ

דְבָרֶיךָ בָא  :תִי בִּ
י בְקָרְאִי) ד(תהילים סט  יָגַעְתִּ

לוּ עֵינַי מְיַחֵל רוֹנִי כָּ נִחַר גְּ
 :לֵאלֹהָי

ע) ט(יב  לך לך בראשית סַּ וַיִּ
ה גְבָּ פ: אַבְרָם הָלוֹךְ וְנָסוֹעַ הַנֶּ

רֶד) י( אָרֶץ וַיֵּ וַיְהִי רָעָב בָּ
י ם כִּ אַבְרָם מִצְרַיְמָה לָגוּר שָׁ

אָרֶץכָבֵד הָרָעָ  רְאוּ) טו: (ב בָּ וַיִּ
רֵי פַרְעֹה וַיְהַלְלוּ אֹתָהּ אֹתָהּ שָׂ
ית ה בֵּ ָ ח הָאִשּׁ קַּ רְעֹה וַתֻּ אֶל פַּ

רְעֹה ע יְקֹוָק אֶת) יז( :פַּ וַיְנַגַּ
דֹלִים וְאֶת רְעֹה נְגָעִים גְּ פַּ
ת רַי אֵשֶׁ בַר שָׂ יתוֹ עַל דְּ בֵּ

 :אַבְרָם
קְרָא בְגָרוֹן) א(ישעיה נח 

וֹפָר הָרֵם קוֹלֶךָאַל תַּ  שּׁ חְשׂךְ כַּ
עָם וּלְבֵית שְׁ י פִּ ד לְעַמִּ וְהַגֵּ

 :יַעֲקֹב חַטֹּאתָם
ל זֶה) ט(קהלת ח  אֶת כָּ

י לְכָל רָאִיתִי וְנָתוֹן אֶת לִבִּ
חַת ה תַּ ר נַעֲשָׂ ה אֲשֶׁ מַעֲשֶׂ
לַט הָאָדָם ר שָׁ מֶשׁ עֵת אֲשֶׁ ָ הַשּׁ

אָדָם לְרַע לוֹ   :בְּ
קֶ ) ל(משלי לא  ר הַחֵןשֶׁ

ה יִרְאַת יְדֹוָד ָ וְהֶבֶל הַיּפִֹי אִשּׁ
ל נוּ לָהּ) לא ( :הִיא תִתְהַלָּ תְּ

עָרִים ְ רִי יָדֶיהָ וִיהַלְלוּהָ בַשּׁ מִפְּ
יהָ   :מַעֲשֶׂ

י אָז אֶהְפֹּךְ) ט(צפניה ג  כִּ
פָה בְרוּרָה לִקְרֹא ים שָׂ אֶל עַמִּ
כֶם ם יְדֹוָד לְעָבְדוֹ שְׁ שֵׁ ם בְּ כֻלָּ

 :אֶחָד
יָפָה אַתְּ) ד( השירים ו שיר

לָם ירוּשָׁ תִרְצָה נָאוָה כִּ רַעְיָתִי כְּ
ל דְגָּ נִּ ה כַּ  אֲיֻמָּ
יקֹוָק) ג(תהלים לז  טַח בַּ בְּ

כָן אֶרֶץ וּרְעֵה ה טוֹב שְׁ וַעֲשֵׂ
 :אֱמוּנָה

קָרִים) כג(איכה ג  ים לַבְּ חֲדָשִׁ
ה אֱמוּנָתֶךָ   :רַבָּ

 וַיֹּאמֶר לָה בֹעַז)יד( רות ב
י הֲלֹם וְאָכַלְתְּלְעֵת  שִׁ הָאֹכֶל גֹּ

חֹמֶץ ךְ בַּ תֵּ חֶם וְטָבַלְתְּ פִּ מִן הַלֶּ
ט צְבָּ ד הַקּוֹצְרִים וַיִּ ב מִצַּ שֶׁ וַתֵּ
ע בַּ שְׂ לָהּ קָלִי וַתֹּאכַל וַתִּ

 :וַתֹּתַר
רְא) א(לב כי תשא שמות  וַיַּ

ה לָרֶדֶת מִן שׁ משֶׁ י בשֵׁ הָעָם כִּ
הֵל הָעָם עַל אַ  קָּ הֲרֹןהָהָר וַיִּ

ה לָנוּ וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו קוּם עֲשֵׂ
י ר יֵלְכוּ לְפָנֵינוּ כִּ אֱלֹהִים אֲשֶׁ
ר הֶעֱלָנוּ ה הָאִישׁ אֲשֶׁ זֶה משֶׁ
מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לֹא יָדַעְנוּ מֶה

 :הָיָה לוֹ 
שׁ) יח(מד ויגש בראשית  גַּ וַיִּ

י אֲדֹנִי אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ
ר נָא עַבְדְּ  אָזְנֵייְדַבֶּ ךָ דָבָר בְּ

ךָ עַבְדֶּ ךָ בְּ אֲדֹנִי וְאַל יִחַר אַפְּ
פַרְעֹה י כָמוֹךָ כְּ  :כִּ
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 תחת אותם הדברים שנתחדשו כאן ולא נאמרו בתורה המודפסת בפנים סימננו בקו
וע"י כשרואה אדם שהקליפות והתאות גוברים עליו אזי יתענה 

כדי שלא יאחזו  אחור באחור ההתענית נזדווגו קוב"ה ושכינתי
ו ר'ע'ב' שמרעיב א"ע בתענית אותיות ריש עב, וזהאבאחוריים 

עב אחוריים של שם ד אלקים גריש אחוריים דשכינתיה שהיאב
שלא  שע"י התענית מזווגם אחור באחורשע"י הרעב ההעצם 

כי נתלחלח  וע"י התענית נמשך הדיבוריינקו החצונים כנ"ל 
קרא ובא לבחי'  ניחר גרוניהגרון מנגיבה דילה ויוצא מבחי' 

היינו ע"י התענית  ויהי רעב בארץ ווזהו ן ואל תחשוךבגרו
אברם בחי' מים החסדים המלחלחים מיצר  מצרימה וירד אברם

שהחסדים הולכים ללחלח  הלוך ונסוע הנגבההגרון בבחי' 
נגיבה דילה והקליפות שהם בחי' פרעה עורף שעיקר יניקתם 
מאחוריים יש להם שלש שרים שר המשקים והאופים וטבחים 

עיקר התאוות שהם קנה וושט וורידין שהם תאוות אכילה  שהם
ושתיה שהם ראשי התאוות כלם והם להדיבור היוצא מהגרון 
סמוכים: אבל אין להם כח לינק ממנה כי מאחוריים אי אפשר 

ם לינק כי נתדבקו אחוריים כנ"ל ע"י התענית ומפנים אי הל
תן אבל הקב"ה בגודל חכמתו נואפשר להם לינק מגודל הארה 
כדי שיתגברו לינק ממנה ועי"ז  להם כח להשיג מהארת פניה

 ז() עת  תוציא מהם נצוצות הקדושה שיש בהם מכבר בבחי'
 ויראו אותה שרי פרעה טוזה האדם באדם לרע לו [ח] שליט
 וינגע ה' בית פרעהעי"ז יא אל פרעה וכו' י() ויהללו אותהעי"ז 

נתוסף לחלוחית  וע"י הניצוצות היינו הוצאות ניצוצות הקדושה
שקר  ידוזה [יג] כנ"ל ולאברם היטב בעבורהיבעל לחלוחית וזה 
: אשה יראת ה' היא תתהלל שהם הקליפות החן והבל היופי

 טזשרהויהללו אותה  [טו] שהם מהללים את השכינה בבחי'
כדי להוציא  תנו לה מפרי ידיהכנ"ל בשביל  )שרי( אל פרעה

ה גדולה עד ועי"ז נתוסף בה הארנצוצות הקדושה כנ"ל 
אהפוך  אזונכנעים תחת הקדושה בבחי' הקליפות  יזשנתבטל

בשערים  יחויהללווזהו  אל עמים שפה ברורה לעובדו שכם
ששם רוב  כמעשיה דייקא אפילו מעולם עשיה יטמעשיה
וכשנתעלין כל ניצוצותיה יתהפכו לעבדו שכם אחד  כאותיהקליפ

' בחיבאזי נשלם האמונה כבעד שיתקיים לעובדו שכם אחד 
שלימות כדכי עיקר  [כג] עולימתא שפירתא דלית לה עיינין כנ"ל

מקרבים א"ע אלא ע"י שגם אחרים  כוהאמונה אינכהוקישוט של 
דלא הוו כנ"ל  בבחי' ואתקשטת בקשוטין [כז] תחת כנפיה

 וכשאמונה בשלימות אזי אין צריך לתענית ומותר לו לאכול

עורר מורעה בחי' אכילה ואכילה הזאת  ורעה אמונהבחי' כח
 [ל] פקדון בחי' זווג והי' האוכל לפקדון לארץבחי' כטזווג פב"פ 

כי אז אין  ארץלגשכן בחי'  לבארץ בחי' אמונה שכינהלא
הקליפות יכולין לינק ממנה אפי' מאחוריים כי אז נתבטל 

ויאמר בועז אל רות לעת האוכל גשי בחי'  לדהקליפות: וזה
ואחד לפי בחי'  וכל אחדהיינו בחי' זווג פב"פ ע"י אכילה  לההלם

ת האמונה בשלימות כן מיחד את השכינה מדתיקונו את 
פב"פ והאמונה מתקנת בעצמה כל  לזאמונה עם הקב"ה לושהיא

וממלצת  לחהכפירות שהיה בו מקודם והיא מתחננת )וממליץ(
ועיקר המליצה כי אין  טוב עליו לפני הקב"ה שימחול לו השי"ת

ות מדם היינו מן היודעים את השי"ת אלא מן הגלוי על הסתו
ועי"ז יש בני אדם שכופרים בו  מהמגולות אנו מכירים גדולתולט

אבל  מאויש שמודים במציאת ואומרים עולם כמנהגו נוהג
 מגהמציאות כמומבאומרים שגם העולם קדמון והעולם מחויב 

ועי"ז כופרים במצוות כי אומרים  [מד] חיוב האור מן השמש
ש מודים במצוות שלא ישונה דבר ממנהגו ע"י מצוות וי

ובעבודות אבל עובדים את כחות וצורות עליונות ועושים את 
הצורות שיהיו אמצעים בינם לבין הבורא וכל הכפירות נעשים 

ם ורואים מדמחמת שרואים שמערכת השמים לא נשתנים ממע
אבל כשהקב"ה משדד המערכה  צדיק ורע לו רשע וטוב לו

והמהוה את  אזי מודים שהוא המחדשבשביל תפילת צדיק 
ויגש אליו וזהו  העולם כרצונו ומנהיג את העולם כרצונו

 מואיתא בזוהר תקרובתא מלכא במלכא היינו יחוד מהיהודה
היינו  ויאמר אליו בי אדוניאזי מזקוב"ה ושכינתיה כנ"ל 

ידבר נא עבדך האמונה מבקשת רחמים מחשהשכינה שהיא 
ש שהיא מבקשת את השי"ת שיקרב את האי דבר באזני אדוני

היינו  באזני אדוניהזה שתיקן אותה והעלה אותה לבחי' פב"פ 
על האיש הזה שלא יעשה עוד אמצעי בינו  מטשהיא ממלצת

שלא ישמע  נלבין השי"ת וכל ההצטרכות שלו ידבר באזני
עד  נבעליו שהיה מלא פניות וע"ז ואל יחר אפךאמצעי  נאאחר

ן לשון התגלות היינו לפי התגלות כ כי כמוך כפרעהעכשיו 
מכירין אותך כנ"ל ועי"ז נפל בטעות כנ"ל שראה במערכת 

בטעות לפי נגהשמים המנהיגים את העולם עי"ז כל אחד נפל 
יודו הכל בבורא  נדטעותו כנ"ל אבל ע"י שידוד המערכות

כי שמים  [נה] ולעתיד יתבטל מערכת השמים כ"ש ומשגיח,
כי יש בורא ומנהיג[ נו]ואז יכירו כל יושבי תבל  כעשן נמלחו
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ט

 וזה -כת"י רש"ה 
י

אינם, ובכת"י -() בכת"י רש"ה 
 ישנם -רא"ט

                                  
 ועי"ז -כת"י רש"ה יא
יב

 ולאברהם -"י רש"הכת 
יג

 צ"ע לאיזה כנ"ל הכוונה 
 וזהו -כת"י רש"ה יד
טו

בראשית יב טו )לשה"פ אֹתה  
 אל פרעה(

טז
 -אותה אל, בתשכט -כת"י רש"ה 

 אותה )שרי( אל
 שנתבטלו -כת"י רש"ה יז
יח
 ויהללוה -בתשכט 
יט

בשערים מעשיה  -כת"י רש"ה 
 דייקא

כ
 העשיה -כת"י רש"ה 
כא
 הקליפות -כת"י רש"ה ובתשכט 
 אז -כת"י רש"ה כב

                                  
  צ"ע לאיזה כנ"ל הכוונה כג
 ושלימות -כת"י רש"ה כד
כה

 האמונה -כת"י רש"ה 
כו
 אינו -בתשכט 
שני לוחות הברית  עיין כז

להשל"ה הקדוש מסכת שביעית 
אור תורה סוף אות קטז ועוד 
שם בביאור מגילת רות עה"פ 

 אשר באת לחסות תחת כנפיו
כח
 בבחי' -כת"י רש"ה ובתשכט 
כט
 בבחי' -ובתשכטכת"י רש"ה  

 יבמות סב: ל
לא

 הארץ -כת"י רש"ה 
לב

שכינתא או  -כת"י רש"ה 
 שכיתיה לא ברור

                                  
 בארץ -כת"י רש"ה לג
לד

 וזהו -כת"י רש"ה 
לה

 הלום -כת"י רש"ה 
 שהוא -כת"י רש"ה לו
 קובה -כת"י רש"ה לז
 מתחננת וממלצת -כת"י רש"ה לח
 הנגלות -כת"י רש"ה לט

מ
 גדולות -בתורת נצח 
מא
 במציאות -טכת"י רש"ה ובתשכ 
 במציאות -כת"י רש"ה מב
 כי חויב -כת"י רש"ה מג
מד

לשון רבינו כאן הוא לשון  
 הרשב"א בספר מנחת קנאות פ"י. 

 יהודא -כת"י רש"ה מה
 יוחד -כת"י רש"ה מו

                                  
 אז -כת"י רש"ה מז
 מח

 אמונה -כת"י רש"ה
מט

ממצלת, כת"י  -בכת"י רא"ט 
 ממלצת -רש"ה

נ
 ]*אדוני[באזני  -בתשכט 
 נא

 חדא -כת"י רש"ה
 ועבודות זרות -כת"י רש"ה נב
 נג

 נפל בטעותו כנ"ל  -כת"י רש"ה
 המערכת -כת"י רש"ה נד
נה
 ישעיהו נא ו' 

נו
 לשון עלינו לשבח 



 ב         מוהר"ן         שקיבל מוהרנ"ת בשנת תקפ"ד  מכתב יד רבינו ז"ל תכריך הכתבים      קוטי     יל              

המערכה במשדד  אוכן עכשיו כשרואים כשהצדיק בתפילתו
מה  כמוך כפרעה גוזה לד' הארץ ומלואהוהטבע אז מודים ש

 ההיינו כשרואים שידוד מערכת [ד] פרעה גוזר ואינו מקיים
נתבטל  זורואים שגזירתם והשמים הגלוים לכל טבעם וגזירתם

מקיים מחמת הצדיק  טגוזר ואין חמזה יודעים שאף אתה
היינו שיודעים עי"ז שגם הטבע  [י] ב"ה גוזר והצדיק מבטלשהק

היא ברצון השי"ת היתה עד עכשיו  יאשל מערכת השמים
ורצונו מחמת תפילת הצדיק  יבועכשיו בטל הקב"ה גזירתו

אבל כל נתבטל טבע של מערכת השמים הגלוים לכל  יגמחמת
שיש בורא  טוםביטול הטבע בגלוי אין יודעי ידןזמן שאין רואי

אלא  יזםכי אינם יודעי כל אחד לפי שכלו העכור טזטועה ועי"ז
מן הגלוי אל הסתום בשביל זה לעתיד שיתבטלו כל האמונות 

שבת כי אמונה  יחעי"ז יתקראכוזביות ויאמינו הכל בה' אחד 
בשלימות נקרא שבת כי שבת מורה על מחדש את עולמו 

בשביל זה  [כ] וביום השביעי שבת וינפש [יט] בששת ימים
כל השומר שבת אפילו עובד עבודה זרה כדור  [כא] ז"לאמרו ח

אנוש מוחלין לו כי שבת עיקר אמונה והשבתת עבודות זרות 
בחי' אמונה כי  כברגל זה אם תשיב משבת רגליךוזהו 

ואמונה מכונה בשם  כמעט נטוי רגליהכפירות מכונים בשם 
כי אמונות כוזביות יונקים מבחי' רגלין  ה במישורמדרגלי ע
הני ברכי דרבנן וכו' היינו אמונה קדושה  [כג] בבחי' דקדושה

  כד:: ברכות היינו ברכי דרבנן איש אמונות רב ברכותבחי' 
כל המחלוקות שרשם מהתורה היינו  אודך ביושר לבב וכו' ::

ומהסיגים נעשה מהמחלוקות התנאים נשתלשל למטה 
וצריך לראות להשלים את לבו שלא  מחלוקות שלא לשם שמים

עליו היינו שיעבוד את השם בשני יצרין  כהו חלקיהי' לב
 חלק לבםשלא יהי' בבחי' [ כו] בכל לבבך וכו'כמאמר 

והמחלוקת של היצר שבלב האדם הן הן הכפירות שמטיל על 
ומחשיך את שכלו  אמונה כזומונע מן האדם שביליהאדם 

ללמוד פוסקים ועי"ז  הזל על הכפירות ועצה ע מלהבין תשובות
היצר שבלב ששרשו מהתורה כנ"ל כי  כחישלים מחלוקת

הפוסקים הם בחי' השלום של מחלוקת התנאים שבגמרא 
בהתורה אזי נעשה שלום לאהיינו  לשלום בהשורש כטוכשיעשה

ש'ל'ו'ם' לדואותיות  [לג] גם אויביו ישלים אתו לבואזגם למטה 
כי זה לועל זה נוטריקון ו'דע מ'ה ש'תשיב ל'אפיקורס להמרמזין 

וזהו  שכלו ויודע תשובות על הכפירותעיקר השלום שנזדכך 
י משפטי מדבלהיינו בשני יצרין אימתי כד  אודך ביושר לבב

היינו ע"י לימוד פוסקים שהם שלום שבבחי' תורה וע"י  צדקך
אפיקורסין לחלו תשובות  לזשלום שבתורה נשלם הכל ונפתח

  .כנ"ל
רות למה )אלו השני מאמרים כלולים בתורה אחת בסי' ס"ב, וה' יודע נסת לט 

חלקן כאן לשנים גם יש הרבה דברים שמבוארין שם מה שלא נכתבו כאן וכן 
יש כמה דברים שמבוארין כאן ביותר ודע שגם שם בסי' ס"ב הנ"ל הוא לשון 
רבינו ז"ל בעצמו רק ששם הוא לשונו הקודש שאמר בע"פ לפני א' מאנשיו 

רבינו ז"ל  בלשון הקודש והאיש כתב לפניו וכאן הוא לשונו וכתיבתו של
בעצמו ומחמת זה נמצא ביניהם כמה שינויים כי כן הי' דרכו שלעוצם קדושת 
רהיטת מוחו הנורא היו משתנים כמה ענינים מהאמירה להכתיבה וכן בין 

 כתיבה לכתיבה ועוד יש בזה נסתרות שנעלמו ממני כי מאד עמקו מחשבותיו[ 
 
 

 
 
 
 
 

 ]כתב יד תורה נא[ 

 א עפ"י צילום כת"י רבי אלטער טעפליקר מכת"י מוהרנ"ת[הוגה פ"א עפ"י תשכט ופ"]
  0066נמצא גם בחיי מוהר"ן כת"י שהיה ביד רבי שמואל הורוביץ זצ"ל צילום 

זה מצאתי מכתיבת ידו הקדושה מהתורה אר"ע כשתגיעו לאבני שיש 
אך לא מצאתי ההתחלה ומה שמצאתי  טהור הנדפס בסי' נ"א

 -העתקתי וזהו
 

ומאה אין צריך טהרה כי אל טומאה שייך כי אם אין ט()  
ודרך הטהרה יכולה  וטהרתם מכל טומאותיכם [מ] טהרה כ"ש

לתקן את עצמה והטומאה שהיא השקר היא מחמת הריחוק 
מאחד כי עיקר הרע הוא מחמת הריחוק מאחד כי הרע הוא 
נגדיות הוא נגד רצונו של אדם ונגדיות אין שייך באחד אלא 

ני אבל באחד אין שייך נגדיות נמצא בשנים שאחד מתנגד לש
אטו  ביום ההוא יהי' ה' אחדשאחד הוא טוב וזה שאמרו חז"ל 

הטוב עיין שם ואחד  מאהאידנא לאו הוא אחד אלא לעתיד כולא
הוא אמת כי אמת הוא אחד למשל כשאומרים על כסף שהוא 

כי כשאומרים על כסף שהוא  כסף הוא אמת והשקר הם רבים
זהב הוא שקר גם כשאומרים שהוא נחושת הוא שקר גם 
כשאומרים עליו שאר דברים זה כולו שקר נמצא שהאמת הוא 

יהי' לעתיד כי אז  שפת אמת תכוןאחד והוא טוב ובשביל זה 
לא ירעו ולא ואז יתבטל הרע היינו ההתנגדיית כ"ש  ה' אחד

מי יתן טהור וזה בחי'  ]כבש[ )גדי(ישחיתו וכו' וגר זאב עם 
שהיא הטהרה  מבכי יומתק הטומאה בשרשה מטמא הלא אחד

וקודם הבריאה כשהיו ישראל בכח אצל הקב"ה באחדות עם 
הקב"ה כביכול כמו הבן שהוא בכח אצל האב קודם ההזרעה 
והוא באחדות עם אביו ואז בוודאי אין רע ואין שקר ואין 

כולא אחד וכולא קודש כי טומאה ואז כולא טוב וכולא אמת ו
אפילו טהרה אין שייך כי לשון טהרה שייך כשיש טומאה 
וכשהוציא את ישראל מכח אל הפועל אזי יצאו מבחי' אחד כי 
נתפסים במנין כי שייך לומר שם שניים והם נחשבים במספר 
בפני עצמם ומפעולה הזאת שהוא הוציא אל הפועל נעשה 

ם ועכשיו שהם שניים אב הבחירה כי הבחירה שייך בשני דברי
ובן שייך בחירה וזה בחי' טהור כי הטהרה היא בין הקדושה 
ובין הטומאה ויכולין לעלות ע"י הטהרה מטומאה לקדושה ע"י 

כעצם שהוא בוחר בטוב וגם ח"ו להיפך להיפך וזה בחי' 
כי הטהרה היא בחי' שנעשה מספר בפני עצמו  השמים לטוהר

ודע שע"י השגחה             . שהוציא אותנו מכח אל הפועל
שהקב"ה משגיח עלינו עי"ז אנחנו באחדות עמו בבחי' כח אבל 

דובר שקרים לא כשמסיר השגחתו ח"ו היינו ע"י שקר כ"ש 
עי"ז האדם יורד לתוך הרע הגמור הרחוק  יכון לנגד עיני

מאמת הרחוק מאחד בתכלית הריחוק וזה בחי' אבני שיש 
משם רועה אבן כחדא כתרגומו  טהור אבן זה בחי' כח אב ובן

ושיש טהור הוא בחי' ישות בחי' פועל ומשם הטהרה  ישראל
שהיא הבחירה ומי שרוצה להגיע ולהמשיך האחדות לתוך 
הישות שיהי' עכשיו הפעולה כמו קודם הפעולה עצה על זה 
שישמור עצמו משקר שהוא בחי' מים מים כנ"ל כי ע"י השקר 

חד ואז הוא בעצמו בחי' פועל מסיר השגחתו ואז הוא רחוק מא
מה רב טובך וזה שמא תסכנו בעצמיכם בעצמיכם דייקא וזה 

פעלת מחמת זה זוכים לטוב הגנוז מחמת  אשר צפנת ליראיך
שהוא הוציא אותם מכח אל הפועל ומחמת  לחוסים בך

 נגד בני אדםהפעולה נתהווה ונשתלשל הנגדיית כנ"ל וזה 
חמת זה נכללו באחד ואלו היראים בחרו בטוב ולא ברע מ

בטוב וזוכים לרב טוב הצפון הצפון דייקא כי באחד שהוא 
  .הטוב אין שני שישיג אותו

 

                                     
 בתפילותיו -כת"י רש"ה א
 המערכת -הכת"י רש" ב
 וזהו -כת"י רש"ה ג
ד
 פרש"י שם 
 המערכת -כת"י רש"ה ה
 וגזירותם -כת"י רש"ה ו
 שגזירותם -כת"י רש"ה ז
 אחר -כת"י רש"ה ח
 ואינו -כת"י רש"ה ט
י
 עיין מועד קטן טז: 

                                     
 יא

 תיבת השמים חסר -כת"י רש"ה
 גזירותו -כת"י רש"ה יב
יג

[ )בתוך ---מחמת ] -בכת"י רא"ט 
ק ואחרי הסוגרים הסוגרים נכתב ונמח

יש איזה סימן לא ברור.  וצריך לבדוק 
מחמת  -(, כת"י רש"הבצילום נקי יותר

 ]*זה[מחמת  -זה, בתשכט
יד
 רואים -בתשכט 
טו
 יודעין -כת"י רש"ה ובתשכט 
 טועים -כת"י רש"ה טז
יז
 יודעין -בתשכט 

                                     
 תקרא -כת"י רש"ה יח
יט
 עיין מנחת קנאות הנ"ל 

כ
 שמות לא יז 
כא
 שבת קיח: 
 זהו -רש"הכת"י  כב
כג
 ברכות ו. 
ד' נקודות אלה ולהלן  -כת"י רש"ה כד

 אינן
 חלוק -כת"י רש"ה כה
כו
 ברכות נד. 

                                     
כז

 לא בברורבכת"י רא"ט נראה  
 שבילי -שביל, כת"י רש"ה -שכתוב

 המחלוקת -כת"י רש"ה כח
 כשמעשים -כת"י רש"ה כט

 בשורש -כת"י רש"ה ל
 התורה -כת"י רש"ה לא
 אזי -כת"י רש"ה לב
 'משלי טז ז לג
 שלום -כת"י רש"ה לד
מרמזין ודע )חסר  -כת"י רש"ה לה

 תיבות על זה נוטריקון(

                                     
 שזהו עיקר -כת"י רש"ה לו
 ונתפתח -כת"י רש"ה לז
לח

 -האפיקורסין, בתשכט -כת"י רש"ה 
 אפיקורסין]*ל[

לט
 זו הערת מוהרנ"ת שם בכת"י 

מ
 יחזקאל לו כה 
מא
 )כולא( ]*כולו[ -בתשכט 
מב
 בשורשה -בתשכט 



 מוהר"ן                             ב   ס תורה  יקוטי                               ל            1:עהדף 

  ויסב אלקיםויסב אלקיםמאמר מאמר      
  מספה"ק לקוטי מוהר"ןמספה"ק לקוטי מוהר"ן

 בסיון תשע

 
 לשון רבינו ז"לתורה זו 

 \א/מפיואותה כתב ש אחד מאנ"שלפני רבינו בלשון הקדש  דהינו שחזר אותה
 בתורות שנמצאו בשנת תקפד ,כתב יד רבינו בעצמו נמצאת בסוף הספרגרסת ו

 אמירת התורהומקום זמן 
שנת  שבט( )יב בשבת שירהתורה זו נאמרה 

 )חי"מ( במעדוועדקע  התקס
 

 פתיחה
בתורה נז אחרי שבכמה תורות האחרונות דיבר רבינו מקדושת האכילה וברור המאכל בכל תורה בעניין שלה 

בתורה ס' לענין שמפיל נט עניין לחם משנה ואכילת שבת ו-מעלת אכילת שבת שגדולה מתענית ובתורה נח
 רות הסובבים את המאכל.תנידון במולשינה ובתורה סא שבלא אמונת חכמים 

שאפשר לזכות על ידי זה ליחוד קב"ה מדרגות נפלאות באכילת איש הישראלי  בתורה זו מבאר רבנו
כי היא בחי' הקושיות מהחלל הפנוי שא"א  ,ומשמעות דברי רבינו כאן שזו עבודה הקשה שבמקדש .ושכינתיה

היא ראש לכל תיקוני  ,ולעומת זה ממש ,התאוות ולכן מצד אחד האכילה ראש לכל ,לשכל אנושי ליישבן
וזה שמבאר כאן רבנו שלזכות לאכילה בקדושה הנ"ל צריך לתקן  אם מצליח לאכול בקדושה כראוי.  ,השכינה

את השכינה בבחי' שלימות האמונה בתכלית ועוד יותר גם בקשוטי אמונה שהם בחי' גרים ורק ע"י אמונה כל 
פק דהיינו העמלק שבלב שהן הקושיות מהחלל הפנוי דהיינו הקושי לאכול כך שלימה אפשר להתגבר על הס

  .בקדושה כנ"ל
ובמילים אחרות כוונת הדברים שעל כל מאכל יש בחי' קליפת כפירות וערבובים ורק ע"י אמונה שלימה אפשר 

 הפנוי אינו. כי כנ"ל כשם שהחלל \ב/בש בו בתכלית ההעלםולברר את המאכל ולהיות ניזון רק מהאלוקות המל
כך המאכל נדמה לחלל  ,לא נמצא בו הוא לחלל כלל רק מצד הדמיון שנתן הקב"ה מקום לומר שכביכו

דהיינו מי שבכוחו לראות אלוקות גם בתכלית החושך  ,ורק ע"י שלימות האמונה ביותר ,ו ית'מאלוקות
ומי שמצליח   .\ג/להוא יכול להיות ניזון מהאלוקות הנעלמת שבמאכ , רקהמשתלשל מבחי' חלל הפנוי

ובתורות אחרות  .ליחד קב"ה ושכינתיהזוכה  ,להתגבר באמונה גדולה ולדלג על החושך ומחיצה הדמיונית הזו
לאורות הצחצחות הנפלאים מכתר עליון למעלה מרוחין ונפשין דהיינו מבואר שזוכה )בח"ב תורות ה' ז' ועז( 

 להארת פניו ית' באור עצום וזוכה ליראה הקדושה.

 
 קוטי הלכות השיכים לתורה זויל

 ו:   השכמת הבוקר  גדף או"ח א  
 קצא:  תענית  אדף או"ח  ג  
 לג  חלב ודם  דדף יו"ד  א  
 קמד   חדש  אדף יו"ד ב  

 
 שיחות השייך לתורה זו 

ותו העת היתה לִבְרָכָה למעדוועדווקא על שבת שירה לומר שם תורה כמנהגו. בא-בחורף בשנת תקס"ה נסע רבינו זִכְרוֹנוֹ 
ר ָ זְכ  לְעֵיל, והיתה חולה על העינים שגדל לה על העינים מה שקורין בילמא, וכמעט -בתו חיה, שהיתה אז בקהילת קודש הַנ ִ

                                                        
  .כך כתב מוהרנ"ת שם על הכתב יד רבינו א

בלשון הקודש לפני  וואח"כ חזר עליה רבינמסתמא באידיש שתורה זו נאמרה לציבור ומבואר מזה שמטות יש השבסוף התורה עיין עוד 
נויים גדולים בין כל אחת מהן כי ההשמטות אמר רק בציבור יבעצמו בכתב ידו ויש שרבנו מוהרנ"ת שכתב אותה ועוד גם כתב אותה 

 .ת כמבואר בפניםכתיב למוהרנ"ב ידו יש הרבה שנויים ממה שההתורה שהן לא לשון רבינו וכן בכתכמבואר בסוף 
רְעִבֶךָ וזה מרומז בפסוק )דברים ח' ג( ע"י תיקון הדעת בלימוד תורה וע"י תענית  שלימות האמונה בתכליתומבואר שזוכים ל ב ךָ וַי ַ וַיְעַנ ְ

ָ וְלאֹ יָדְעו ן אֲבֹתֶיךָ  ר לאֹ יָדַעְת  ֶ ן אֲש  ָ אֲכִלְךָ אֶת הַמ  ל מוֹצָא פִי יְדוָֹד יִחְיֶה הָאָדָם: וַי ַ י עַל כ ָ וֹ יִחְיֶה הָאָדָם כ ִ חֶם לְבַד  ֶ י לאֹ עַל הַל   לְמַעַן הוֹדִיעֲךָ כ ִ
 צריך תענית ורעב.  ,מזוןהדהיינו שכדי לדעת כי רק מוצא פי ה' הוא 

ִ  -אות ו' תפלה הלכה ד  עין לק"ה ג הֵם קְדוֹש  ֶ ים ש  י ִ יקִים אֲמִת ִ י יֵש  צַד ִ אֵינָם יְכוֹלִים לֶאֱכֹל כ ִ ֶ אֱמֶת לְגַמְרֵי עַד ש  אֲוַת אֲכִילָה ב ֶ ַ בְרו  ת  ָ אֱמֶת וְש  ים ב ֶ
ל מַאֲכָלָם ו מְזוֹנָם אֵינוֹ מַאֲכָל כ ָ ֶ ה נוֹרָאָה עַד ש  ָ קְדֻש   אוֹכְלִין הו א ב ִ ֶ עַט ש  מְעַט וְגַם זֶה הַמ ְ הָעוֹלָם נִז וֹנִין מִ  אִם מְעַט ד ִ ֶ י מַאֲכָלָם הו א ו מָזוֹן ש  ו , כ ִ נ  ֶ מ 

רֵת נִז   ָ לְאֲכֵי הַש   ַ הַמ  ֶ הו א מָזוֹן ש  ֶ . ש  ירִים אָכַל אִיש  ים עח( לֶחֶם אַב ִ הִל ִ חִינַת )ת ְ הו א ב ְ ֶ בְחִינַת מָן ש  יקִים ב ִ ד ִ חִינַת מַאֲכַל הַצ ַ ו  וְהו א ב ְ נ  ֶ וֹנִין מִמ 
שַ  א ב ְ ָ בְחִינַת )מְכִילְת  ים ב ִ י ִ ו דוֹ הָאֲמִת ִ מ  ִ ל  ֶ סֵפֶר הָא"ב )אוֹת א אֲכִילָה סִימָן ה(. מִי ש  ן. וְכַמְבֹאָר ב ְ ָ א לְאוֹכְלֵי הַמ  ָ וֹרָה אֶל  נָה ת  ח(, לאֹ נִת ְ ַ מֹחִין ל   ב ְ

דְבָרָיו זִכְרוֹנ ו  וְכו '. וְכֵן מְבֹאָר ב ִ נ  ֶ לְאָכִים נִז וֹנִין מִמ  ַ הַמ  ֶ אֲכָל ש  ַ הו א נִז וֹן מִמ  ֶ ים עַד ש  ו פִין זַכ ִ וֹדְדו ת וְכִס  ו י הִתְב  וֹת עַל יְדֵי רִב  כוֹלִין לִזְכ  י ְ ֶ וֹ לִבְרָכָה ש 
בְחִינַ  ל מַאֲכָלוֹ ב ִ הְיֶה כ ָ י ִ ֶ וֹת וְכו '. וְעַל יְדֵי זֶה זוֹכִין ש  עַל יְדֵי זֶה עוֹשֶה נְפָש  ֶ רַךְ ש  ם יִתְב ָ ֵ וֹרָה אִית לְהַש   הַת  מְבֹאָר ב ְ ַ נִים. כ  ָ רָא ת לֶחֶם הַפ  דַב ְ ירָא ב ְ לָן ב ֵ

 ֶ דֶֹש  ש  וֹן הַק  לֵמו ת לְש  ְ עַל יְדֵי ש  ֶ סִימָן יט(. ש  ו ק )ב ְ ה לַחֲבַק  ָ פִל  וֹרָה ת ְ הַת  סִימָן לא(. וְכֵן מְבֹאָר ב ְ רִית. עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין )ב ְ מִירַת הַב ְ ְ עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לִש 

ל מַאֲכָלָיו וְתַעֲנו גָיו אֵינוֹ  כ ָ ֶ וֹתֶה וְכו '. ש  הו א אוֹכֵל וְש  ֶ בָר ש  אוֹתוֹ הַד ָ ב ְ ֶ ים ש  ִ דוֹש  י אִם מֵהַהִתְנוֹצְצו ת הָאוֹתִי וֹת הַק ְ ה כ ִ זוֹּכֶׁ ֶׁ יק ש  ה הַצַדִּ זֶּׁ ֶׁ נִמְצָא ש 

ה אוֹ  וֹתֶׁ לָל. רַק הוּא אוֹכֵל וְש  נֵי אָדָם כְּ אָר בְּ ְ ל ש  ֶׁ ה ש  קֶׁ ְ ה מַאֲכָל וּמַש  וֹתֶׁ ה אֵינוֹ אוֹכֵל וְש  הואּ לָזֶׁ ֶׁ וֹת ש  וֹת קְדוֹש  חִינַת נְפָש  הֵם בְּ ֶׁ וֹת ש  תִיּוֹת קְדוֹש 
נִימִי וְכוּ'. ר הַחִיּוּת הַפְּ ם עִקַּ ָ ש ּ מִּ ֶׁ אֲכָל ש  נִימִיּוּת חִיּוּת הַמַּ חִינַת פְּ עַ ו כְבָר מְבֹאָר אֶצְלֵנו   בְּ ְ ש  רָאָה בִּ ֶׁ ה. ש  כָה לָזֶׁ זָּ ֶׁ יק ש  דִּ ה נוֹרָאָה מֵעִנְיַן הַצַּ ת מַעֲשֶׁ

לּוֹ אוֹתִיּוֹת וְכוּ'. ח לְפָנָיו הָיָה כֻּ הָיָה מֻנָּ ֶׁ ם ש  חֶׁ ל הַלֶּׁ כָּ ֶׁ ל זֶה  אֲכִילָתוֹ ש  ֶ לָל מַאֲכָל ש  אֲכָלָם אֵינוֹ כ ְ ַ מ  ֶ ו  ש  אִל  דוֹלִים כ ְ ים ג ְ י ִ יקִים אֲמִת ִ י ֵש  צַד ִ ֶ נִמְצָא ש 
"ל ת הַנ ַ ל הַכ ַ ֶ עו ת ש  ָ ךְ הַט  ָ "ל.  ספורי מעשיות מבעל תפלה()ב הָעוֹלָם. ו מִז ֶה נִמְש  נ ַ ַ אֶצְלָם נָפַל הָאֱמֶת כ  ֶ  ....וכו'ש 



 מוהר"ן                             ב   ס תורה  יקוטי                               ל            2:עהדף 

לִבְרָכָה למעדוועדיווקע נודע לו ואמר אז התורה "ויסב אלקים" הנדפסת בליקוטי -שנסמית בעיניה. וכשבא רבינו זִכְרוֹנוֹ 
ידי זה. וכשבא -ב, שמובא שם מאמר הזוהר הקדוש עולימתא שפירתא דלית לה עיינין. ונתרפאה עלמוהר"ן ח"א בסימן ס"

לביתו סיפר לפני זאת המעשה בעצמו. והבנתי מתנועותיו הקדושות שהיה אצלו דבר גדול ונפלא ענין זה שהמשיך לה 
ד למרחוק. כי כל מה שעובר על כל ידי דיבור מתורתו הקדושה, כי כל מה שעבר על זרעו הקדושים נוגע ע-רפואה על

אדם יש בו נסתרות הרבה, כי אין דבר לריק חס ושלום. וכל הגדול במעלה יותר כל מה שעובר עליו נוגע למרחוק יותר. 
אבל זרעו הקדוש עצמה וגדלה מעלתם ברום גבהי מרומים כמבואר במקום אחר. וכל מה שעבר עליהם היה בכל דבר 

 מוהר"ן, סימן כ"ו(. -חיי -מרחוק מאוד: )מלחמות גדולות כי נוגע ל

 
לִבְרָכָה למעדוועדיווקע על שבת שירה לומר שם תורה כמנהגו. באותה העת היתה -בחורף בשנת תקס"ה נסע רבינו זִכְרוֹנוֹ 

ר ָ זְכ  לְעֵיל, והיתה חולה על העינים שגדל לה על העינים מה שקורין בילמא -בתו חיה שהיתה אז בקהילה קדושה הַנ ִ
לִבְרָכָה למעדוועדיווקע נודע לו, ואמר אז התורה "ויסב אלקים" -=יבלת(, וכמעט שנסמית בעיניה. וכשבא רבינו זִכְרוֹנוֹ )

הנדפסת )בליקוטי מוהר"ן ח"א, סימן ס"ב(, שמובא שם מאמר הזוהר הקדוש "עולימתא שפירתא דלית לה עיינין", ונתרפאה 
 ידי זה:-על

מעשה בעצמו, והבנתי מתנועותיו הקדושות שהיה אצלו דבר גדול ונפלא ענין זה, שהמשיך וכשבא לביתו סיפר לפני זאת ה
ידי דיבור מתורתו הקדושה, כי כל מה שעבר על זרעו הקדושים נוגע עד למרחוק. כי כל מה שעובר על כל -לה רפואה על

שעובר עליו נוגע למרחוק יותר, אבל אדם יש בו נסתרות הרבה כי אין דבר לריק חס ושלום וכל הגדול במעלה יותר כל מה 
זרעו הקדושים עצמה וגדלה מעלתם ברום גבהי מרומים כמבואר במקום אחר )חיי"מ סי' תקפ"ג(, וכל מה שעבר עליהם 

 חיי מוהר"ן, סעיף כ"ו(.  -היה בכל דבר מלחמות גדולות כי נוגע למרחוק מאוד: )
 

 ַ י וֹצְאִין מִמ  ֶ ת ש  ב ָ ַ עֶרֶב ש  ן ב ְ ֵ חִינַתוְעַל כ  עַל יְדֵי ב ְ ֶ נו  ש  ֵ דִבְרֵי רַב  ז ב ְ ָ רֻמ  מ ְ ֶ "ל. וְזֶה ש  נ ַ ַ "ל כ   דְרֵגָה לְמַדְרֵגָה אוֹמְרִים מִזְמוֹר הוֹדו  הַנ ַ
י מַעְת ִ ָ י ש  ב אֱלקִֹים )סִימָן סב( כ ִ ֵ ס  אֲמָר וַי ַ ַ מ  ן ב ַ אֲכָלִים, עַי ֵ ַ רו ר הַמ  עָה צְרִיכִין לְהוֹדוֹת הִיא ב ֵ ם מִפ ִ  אַרְב ָ ָ בֹאָר ש  מ ְ ֶ ה ש   ַ מ  ֶ דוֹש  ש  יו הַק ָ
ם נִכְלָל כ ָ  ָ ש   ֶ אֲכָלִים ש  ַ רו ר הַמ  עַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶה ב ֵ ֶ בָרוֹ ש  לַח ד ְ ְ חִינַת יִש  ו ר ב ְ ב  ן מֵעִנְיַן הַעֲלָאַת הַד ִ רִיכִין לְהוֹדוֹת, עַי ֵ צ ְ ֶ עָה ש  ל הָאַרְב ָ

ם הֵיטֵב:  ָ  הובא בשיש"ק ח"א כה( .ג' 'א הודאהוהריח ברכת לק"ה )ש 
 

ידי זה -ידי מניעות רבות שהתגברו עליו ושברם, על-ידי שהאדם נתקרב להשם יתברך על-לִבְרָכָה, על-אמר רבינו זִכְרוֹנוֹ 
שכנים ג,ח; מובא בשיש"ק ח"א, סעיף צ"ד, וח"ה, -ליקו"ה חו"מ ח"א, הל' נזקי -כך לקבל לתוכו הקדושה: )-נעשה כלי אחר

 סעיף י"ז(. 
 

 עסקינו באלו הסבות צריך להאמין בהשם יתברך לבד"."ו
לִבְרָכָה, שפירש בכוונתו הקדושה, שצריך -לִבְרָכָה(, ששמע ממורנ"ת זִכְרוֹנוֹ -רבי נחמן מטולטשין זִכְרוֹנוֹ  -שמעתי מאבי )

מבואר בזה אמונה בעסקינו באלו הסיבות שזה בעצמו רצונו יתברך, לברכינו בכל אשר נעשה, ונעסוק על פי הטבע, כ
אליו לבד ישברו  -עיני כל  -עיין דברים ט"ו, י"ח; ובספרי שם; מובא בכ"מ בליקו"ה(. אבל בכל זאת  -מכמה כתובים )

-באמונתם, ולא לעשות עיקר מהסיבות בעצמם, כטעות הטועים חס ושלום, שאין ביכלתו כלל לפרנס ולרפאות זולתם: )
 ביאהל"ק בתחילת תו' זו(. 

 
י ֵ לוֹמֵנו  על-אמרו אַנְש  ְ כן צריך תמיד להתחיל מחדש, -שהכל הולך אחר ההתחלה, ועל -פי המבואר בתורה ס"ב בסופו -ש 

כן שהכל תלוי בהתחלה, הרי שעיקר שבחו של האדם לעתיד לא -שאם -פן ואולי לא היתה התחלתו כראוי וְכו ', עיין שם 
יותר פעמים התחלה חדשה, שגבה מעלתו יותר, ובזה תהיה כמה הספיק בעבודה, אלא כמה פעמים התחיל, ומי שהתחיל 

מובן מעלת רבינו הקדוש, שאמר שמעולם לא עמד על מדרגה אחת, ואמר: שאפילו הבל פה אינו יוצא מפיו ללא 
זה עיקר התגברותו של היצר להחליש את רצונו להתחיל שוב, כי מפילו בנפילה אחר נפילה, ומראה לו -התחדשות, ועל

, הכל כדי לשבור רוחו לבלי להמשיך בעבודתו, ובפרט להתחיל בהתחלה חדשה לגמרי, כאילו היום רק בכל פעם שפלותו
 שיש"ק ח"ד, סעיף מ"ה(.  -מתחיל בעבודה, ובזה עיקר נסיונו של האדם: )

 
 

 הקדמה
א כיון דהיינו דייק אפין באפיןה ושכינתיה קב" ליחד הי אכילה בקדושע"זו מבאר רבינו כיצד יכול יהודי בתורה 

היא שם נעלם תיקון שגורם יחוד גבוה יותר מכל היחודים לכן הקליפה על זה קשה מהכל עד שאכילה בש
באכילה מי שמצליח  לכן דייקא )עיין תורת נתן אות ב'(הדבר היותר מסוגל לגשם ולהפיל את האדם למוחין דקטנות 

  יות הסט"א בעצמה אזי זוכה לזה.ק באמונה חזקה ובטחון ועוד לקשטה בתוספת נצוצות שהם חר שארילה
להוסיף לקשטה ומבאר שלזכות לזה צריך לאכול באמונה שלימה שהיא תיקון המלכות בשלימות ועוד 

שכידוע נשמות ישראל הם השכינה בעצמה ונשמות הגרים הם כמו תוספת  ,קשוטי אמונה דהיינו גריםב
 \ד/וקישוט למלכות

כזו שמעלה על  \האמונה/על ידה יחוד קב"ה ושכינתיה צריך לזה ולזכות לאכילה בקדושה כל כך עד שנעשה 
אלא גם תוספת מחלקי האמונה שנפלו לסט"א ממש  \ו/ידה מין נוקבין לא רק חלקי האמונה בעצמה

                                                        
השכינה דייקא שמכסה עליהם לשמור עליהם והם בחי'  פינעיין זוהר בראשית יג סוף ע"ע וריש ע"ב ובמתוק מדבש שם שהגרים תחת כ ד

עוד עיין    עי"ש מלכותהצוניות יח אר צדק כי צדק הוות ולכן נקראים גכנפים ולא מגופה כי מושרשים ביצירה ואילו נשות ישראל באציל
 עוד עיין בסוף מאמר סבא דמשפטים מה שהבאתי בהערה מהשל"ה הקדוש. בזה זוהר ויקרא יד סע"א ריש ע"ב 
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, דהיינו שלימות וגם גריםנשמות מתקשטת בנוסף לשימות עצמה היא עוד שכשמעלה אותן אזי השכינה 
והוא יחוד שעל ידו מאיר  .\ז/בין כאלה בכוחם לגרום ליחוד קב"ה גם ע"י אכילהרק מיין נוקכי  קשוטי האמונה,

 בחי' צדיק אוכל לשבע נפשוע"י  ,(תורה כד) מאור הצחצחות שהוא למעלה מרוחי ונפשין למעלה מהספירות

אות י' תורה ז' ב עיין) שמאיר משם רצון והשתוקקות נפלאה אליו ית'מבחי' כתר עליון  תנינאאות ג' כמבואר בתורה ה' 

  . (ולק"ה כלאי הכרם ב' יא ועז תנינא תנינא
 

 ותם שבילי השכלסש ספק שהוא בחי' חלק לבםהתיקון האמונה בבחי' שלום לבטל 
בו לבטל המחלוקת יולאמונה כזו שלימה זוכים ראשית ע"י שלומד פסקי הלכות שעי"ז עושה שלום בל

כול יח שערי השכל ותונפ מהלב הספקזהמת בטל המשתלשלת ממחלוקת התנאים שבקדושה וע"י השלום 
הספק עוד יותר בטל נעשה שלום בלבו וואזי שי ותרץ כל הקושיות שאפשר ליישבן בשכל אנללחדד שכלו 

 אבל לשימות האמונה צריך תענית כפי שיתבאר.מליבו 
ד פוסקים ואח"כ תחילה לימו . דההינונמצא לפ"ז שהם ג' שלבים בביטול הספק מהלב דהיינו שלימות האמונה

זוכה לתיקון הדיבור שיהיה בדביקות גדול בלא פניות  שעל ידה חידוד השכל לישב הקושיות ואח"כ תענית
אמונה כזו יש רק ו ממש, וישהיא כאילו רואה בעינ השלימה )בחי' בטחון עיין תורה עו(אמונה והיא הכלל 

ן מהחלל הפנוי שממנו עיקר הקושיות הכי  \ח/שכל אנושילישב ב בכוחה להתגבר גם על הקושיות שא"א
שעל ידו זוכים ליחוד קב"ה וזה תיקון המלכות בשלימות  .ידיעה ובחירה ןהמחלישות את האמונה כגו

ושכינתיה אבל שגם באכילה יזכה ליחוד הזה צריך עוד להוסיף קשוטי אמונה וכשזוכה ע"י אכילה ליחוד אזי 
 .ירותלמעלה מכל הספ שבכתר ור הצחצחותכי מאיר לו מא הוא גבוהה ביותר מסתם יחוד.

 
 תיקון הדיבור ע"י תענית שעי"ז זוכה לשלימות האמונה ועוד לקשטה בתוספת

בתורה מד תנינא  ועייןקשר הדיבור לאמונה נראה הביטוי לאמונה הוא בתפלה והדבור הקדוש )תורה ז'( 
 הודיע אמונתך בפי שהאמונה תלויה בדבור.

פניה ממנו ית' ומדיבור כזה יונקת התאוות  םראוי דהיינו שאינו בדבקות ללא שוכסתם אדם דיבורו אינו זך 
שת וורידין שבגרון ועי"ז יונקת מדבורים אלה ועי"ז מתחזק ובקנה ו יםכי היא בחי' ג' שרי פרעה ומתלבש אכילה

א כל הסט"להחיות עצמו ואת  \ט/)שלוקח מחיות הדיבור הקדושמהן חיותו ופרעה מהניצוצות הקדושה האלה 
מקומו ופרעה הוא מוחין דקטנות ( עי"ז הפניות בדיבור כמבואר בתורה קחש מוחין דקטנות פגם אמונה אשהי

לכן כשהוא מתחזק אזי האדם נופל לשינה וכנ"ל בתורה ס' בעורף אותיות פרעה במיצר הגרון בחי' מצרים, 
וחין דקטנות ואז עבודתם בלא שכל ובלא אות ו' שע"י אכילה גם אנשים כשרים ויפים נופלים לשינה דהיינו מ

   .דביקות אלא בפניות בחי' לקיחה הפך הנתינה בחי' חיה העוסקת בקיום הגוף
 \י/כי ניאוףאע"פ שבכל תאוה יש בחי' שבזה היא הראש לאחרות. ולכן תאוות אכילה נקראת ראש לתאוות 

אבל הדבר הראשון שמפיל  \יב/ממוןמתחיל רק כשיש מוחין דקטנות ומניאוף בא לתאוות  \יאות כבוד/ותא
  האכילה.תאוות  וז ,למוחין דקטנות שעי"ז נעשה אחיזה לשאר תאוות

והתיקון הוא ע"י תענית כי היא בחי' אחורים לכן יש בה כח לסגור את בחי' אחורי הקדושה דהיינו את הדבור 
ה משם כי התענית מבטלת שאינו זך שנקרא אחר הדברים יש בכח התענית לסגור ולבטל את יניקת שרי פרע

סור מרע שזה בחי' אחור הכנעת וביטול היניקה דהיינו כוחם ואזי לא יונקים )לכן נקראת אחורים היא עוסקת ב
וכשאין לשרי  לעומת העשה טוב שזה בחי' קדם וזה בחי' ששמור וזכור הם בחי' איש ואשה בחי' אחור וקדם( 

מימי החסדים ע"י יוצאים מקטנות לגדלות מוחין שהדהיינו  ,פרעה יניקה אזי פרעה נחלש וכשזה נופל זה קם
צוצות אותיות הדיבור ישיורדים לגרון ומחזירים לדיבור את המוחין דגדלות ובזה מחזירים לדיבור את נ

וכשנשלם הדיבור אזי הוא בעצמו מוציא עוד ניצוצות . שפרעה גזל ממנו ואזי נשלם הדיבור ונשלמת האמונה
 לו שהם חיותו ממש ועי"ז נעשים גרים דהיינו קשוטי האמונה.קדושה שבלועים אצ

                                                                                                                                                                             
ן אבל באכילת המ , ואולי ע"י תענית והתבודדות דהיינו דבור קדוש ואח"כ אכילה.צ"ע האם זה נעשה בזמן האכילה דייקא או קודם ה

 במדבר נתקיים שניהם בבת אחת כי היא אכילה של רעבון ועינוי הגוף כמ"ש ויענך וירעיבך ויאכילך את המן 
כי בדרך כלל המין נוקבין הם מה שמלקטת המלכות חלקיה שנפלו והם בחי' בניה כדאיתא בזוהר שבאה לפניו ואומרת חזי ברא במה  ו

לקי השכינה בעצמה אבל כשמשלימה עצמה מחלקי עצמה שנפלו ועוד מוסיפה קאתינא נמצא בניה משלימין אותה בעצמה כי הם ח
 להתקשט בנשמות גרים שהם נצוצות שנעשו חיות הרע ממש אזי נעשה יחוד עוד יותר גבוה 

ם צ"ע בזה האם בגלל שאכילה היא מגושמת ועלולה להפיל למוחין דקטנות לכן צריך בה התגברות יותר להשלים את המלכות גם בקשוי ז
ולא רק בעצמה או להפך שדייקא אכילה כיון שהיא כל כך מגושמת לכן כשמצליח גם בה להשאר במוחין דגדלות ואמונה שלימה עם 

ע"כ משמע מתורה ה' תנינא שבאכילה אזי היחוד הוא מויד מ"ד מאור הצחצחות שהוא גבוה ביותר קשוטין אזי זוכה להיחוד גבוה כל כך 
זה כיון שבאכילה היחוד לא רק שבאה בבחי' חזי ברא במה קאתינא אלא עוד מתקשטת בנשמות גרים ונראה שכאן מתבררת הסיבה ל

 נוסף לזה.
 כך משמע בלק"ה חלב ודם ד' ב' שקושיות אלה להן צריך תענית ח
 עיין אות ה' קצת לפני הסבא דמשפטים ד"ה כשהיא מוציאה כל חיותה. ט
 יון בזו התאווהתורה עב מי שי שלו מעט דעת כבר אין לו נס י

 מבואר בתורה רב יא
 כמבואר בלק"ה קדושין ג' ג' יב
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)יש כאן חידוש שאע"פ שיש ניצוצות קדושה נוספים שגם הם חיות הדבור שעדין נמצא אצל פרעה נחשב הדבור שלם גם בלעדיהם כי רק 
ים רק לקשוטי האמונה דהינו גרים ואילו נצוצי הקדושה נצרכ \יגנצוצי אותיות הדבור הם הנצרכים להשלמת הדבור ולא נצוצי הקדושה/

 שעל ידם מתקשטת האמונה למדרגה נפלאה יותר עד שבכוחה להוריד מאור הצחצחות(  

 
רבנו לא מבאר כיצד התענית מדביקה את האחורים ומונעת יניקת שרי פרעה מהדיבור שעי"ז יורדים החסדים 

 לתקן את הדיבור.
עב הוא חיבור -ז העניין במה שכתב שם שהתענית )דהיינו ראבל בכתב יד של תורה זו הנמצא בסוף הספר רמו

ולפ"ז יתבאר העניין הרבה יותר אלקים באחור ושם הויה באחור דהיינו יחוד אחור באחור של קב"ה ושכינתיה. 
כי בזמן שליטת הדינים אזי זו"ן שהוא בסוד הניסור הידוע עפ"י כהאריז"ל שם מבואר סוד יחוד אחור באחור 

באחור מחשש יניקת הקליפות )כמו שני שומרים במקום מסוכן שעומדים הכן גב אל גב כדי של  דבוקים אחור
איפתיע אותם האויב מאחור( ובמצב כזה אזי המלכות דיבור אמונה היא בקטנות מאד בחי' צלע בלבד אצל 

להגדילה צריך וכדי  (חיותה הוא מועט מאד דרך נקב בגבם אזשבחי' דו פרצופין נבראו ודבוקים בגבם ) האדם
לאמא העליונה בינה עילאה שתשמור עליהם  שעולים הפנמיות שלהםלנסר אותה וזה ע"י בחי' תרדמה דהיינו 
וכך )ע"י שאמא אוזפת מנהא דהיינו גבורות לבת ומאירה חסדים לבן( ואזי אצלה תחת כנפיה אפשר שיתייחדו 

ונתו שהוא מאיר החסדים דהיינו המוחין תגדל המלכות עד שתוכל להתייחד עימו בלא שמירה.  והיחוד כו
נמצא שיחוד אחור באחור הפירוש שהם מתייחדים תחת שמירת  בדיבור עד שיכול לדבר דיבור אמת לפניו ית'.

 האמא בזמן שהמצב שלהם בלי האמא הוא אחור באחור. 
בין להתענות"  כי התענית היא תשובה וזה שנקט רבינו לשון הכתוב בדניאל "להוכל זה נעשה ע"י התענית 

ועולם התשובה הוא בינה עילאה כידוע שממנו מקבל הבעל תשובה סיעתא דשמיא לחזור ולעלות מהיכן 
שנפל והיא שומרת אותו מהקליפות הרודפות אותו ותחת כנפיה הוא שב אל הש"י בכל ליבו ומקבל הארת 

ור לבדו מהיכן שנפל אלא חסדים להתחזק ולחזור בשתושבה וכמבואר במנחות כט דלא מסתייע מילתא לחז
 כמבואר בסוף תורה קיב.וצריך סיוע מיוחד 

נמצא שהחסדים היורדים ע"י התענית הם חסדים מאמא שמקבל זעיר אנפין כדי להשפי לדיבור שזה בחי' ויהי 
למצרים שמיד אחרי התענית ירד אברהם שמדתו חסד למיצר הגרון להאיר חסדים  \יד/רעב בארץ וירד אברהם

משמים נותנים בדעת קן מכונה שרה ואזי וי שיוכל האדם לדבר דיבור לפניו ית' כנ"ל והדבור המתבדיבור כד
 (שהוא המוחין דקטנות ששלטו לפני שבא אברהם שהוא כבר מוחין דגדלות)אותה לפרעה  הסט"א לקחת

לו כי  אזי מתקיים עת אשר שלט האדם באדם לרע לו דהיינו פרעה בשרה לרעוופרעה מנסה לבלוע את שרה 
 \טו/וציאה ממנו גם כל חיותו שהיתה אצלו מקודם והיינו גריםמממנו בלא פגע ועוד ש מכה בו ויוצאתהיא 

 שהם הקשוטי אמונה.
אזי נשפע לה הוא חסדים נוסף לחסדים ראשונים שהיו בחי' המלכות והם הקשוטי אמונה שכשמעלה אותן 

בתכלית האמונה דיבור אמת לפניו ית'  וירד אברהם וחסדים אלה מעליםאות הלמדרגת דיבור הלשם
, בשלימות ומדרגת אמונה שלימה כזו היא התנאי לאכילה בקדושה. ובאכילה כזו זוכה להארת פנים נפלאה

    בשעת האכילה.וליראה גדולה ית'  נפלאים אליורצון והשתוקקות שבכתר וזוכה למאור הצחצחות 
בכח האכילה בקדושה זוכה להפך עיין תורה מז שם נמצא שע"י שלימות הדיבור זכה לאכילה בקדושה ו)

 כאן היא בחי' גבוהה יותר(ש ונראהלאמרי שפר. 
 

 צריך כל כך תיקון המלכות ועוד קשוטי האמונהמדוע דווקא באכילה 
בלק"ה חלב ודם ד' ב' מפורש שהקושיות שא"א לישב בשכל אנוש עליהן צריך אמונה גדולה ביותר וזה ע"י 

אר לעיל המיוחד במדרגת אמונה זו שלא מספיק שלימות אמונה אלא עוד צריך קשוטי וכבר נתבהתענית. 
 אמונה דהיינו גרים דייקא בבחי' שפה ברורה לכול שכם אחד.

ומבואר שזה התנאי לאכילה שעל ידה מיחד קב"ה ושכינתיה פנים בפנים. ולפי הלק"ה הנ"ל זה גם התנאי 
ן. ומשמע מזה שהאכילה היא בעצמה בחי' קושיה שאין בשכל שי לישבולהתמודד עם קושיות שאין בשכל אנ

ישבה. נמצא שאע"פ שעצת התענית עיקרה היא להכניע תאות אכילה כדי שנוכל לאכול בקדושה ישי לואנ
מחדש מוהרנ"ת שגם כדי להשלים אמונתו שתיהיה שלימה כל כך עד שיוכל להתמודד על  , עודליחד קבו"ש

 תענית כי עי"ז נשלם הדיבור והוא זה שמשלים את הקישוטי אמונה. ידה בקושיות שא"א לישב צריך
ועיין לעיל בפתיחה לתורה זו ועיין לק"ה תפלה ד' ו' כי אכילה בשלימות היא שלא רואה    בזה. יאורוצריך ב

גשמיות אלא אותיות וזה רק בכח אמונה כל כך שלימה שעל ידה לא רואה חלל דהיינו גשמיות אלא את 
 .. וכמבואר בתורה יטעולם לא נסתלקה משם דהיינו אותיותהאלוקות שמ

 
 עד כאן ההקדמה

 

                                                        
 עיין היטב באות ד' יג
 עיין ספר הלקוטים לך לך עה"פ ויעבור אברם בארץ מבואר שאברהם הם החסדים של אמא עילאה. יד
 עין תורה ח' תנינא אות ג' טו
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 יז[טז] סבתורה 

פסוק  אן הואוכ ,באר כיצדל שבו רמוז כל התורה ובסופה מרבינו את התורה בפסוק או מאמר חז" כדרכו פותח
 לאכילה בקדושה. כשזוכיםיציאת מצרים היא המז שעיקר ר ,מסיפור יציאת מצרים

 : אלקים את העם וכו'ויסב  יח)שמות יג(
כם במדבר ולא הכניסם מיד לארץ כדי ללמדם כיצד יויסב לשון הסיבה בסעודה כמבואר במדרש לפ"ז משמעות הפסוק שהול

 לשובע הנפשזוכים לסעודת הלב צדיק אוכל לשבע נפשו וזהו שהאכילם לחם אבירים את המן שכולו רוחניות כדי שיזכו על ידו 
רְעִבֶךָ דברים פרק ח ג( ) וזהו שכתוב בו )כמבואר בתורה ח' תנינא( דנשמתאי מזונא דגופא ממעט ממזונא כ ,ולא לשובע הגוף ךָ וַי ַ  וַיְעַנ ְ

וֹ יִחְ  חֶם לְבַד  י לאֹ עַל הַל ֶ ָ וְלאֹ יָדְעו ן אֲבתֶֹיךָ לְמַעַן הוֹדִיעֲךָ כ ִ ר לאֹ יָדַעְת  ֶ ן אֲש  ָ אֲכִלְךָ אֶת הַמ  י עַ וַי ַ ל מוֹצָא פִי יְדוָֹד יִחְיֶה יֶה הָאָדָם כ ִ ל כ ָ
 .רעב לגוף ומאכל לנשמהעינוי ודהיינו שהמן היה  הָאָדָם:

 
 אאות 

 פ"כהדבר היותר מגשם מכל התאוות כי עוסק בגשמיות ממש שמכניס לגופו אע היאמבאר שדייקא ע"י אכילה אע"פ שבדרך כלל 
 נפלאה.והארת רצון עימו ית' ולהארת פנים בכח אמונה חזקה לזכות לתכלית שלימות החיבור  יכול יהודי

דהיינו הארת פנים של  שע"י אכילתם של ישראל, נעשה יחוד קוב"ה ושכינתיה אפין באפין דע

בשעת האכילה  הארת רצון גדולהלהאוכל בקדושה זוכה שעי"ז  \יטהקב"ה לשכינה הקדושה שהיא כנסת ישראל/
לבנה כאור ה רבור השלם עימו ית' בבחי' והיה אובחי' החי כי הוא ולהשגחה דהיינו הנהגת למעלה מהטבע בכלל

בועז לרות לעת כויאמר , בבחי' )רות ב( החמה שכל כך מאיר לאדם אור האמת עד שאמונתו שלימה

וזהו . \כג/והלום רומז למלכות הצדקת רומזים לקב"ה ושכינתיה \כב/ורות \כא/כי בועז הצדיק האכל גשי הלום

, דא יחוד קוב"ה \כה/תזכי לתיקון המלכות [כד]האכילה גשי הלום לעת האכל דייקא, היינו ע"י
זוכים למלכות דהינו להמליך את הקב"ה )שהיא ממשלה על היצר( בקדושה  \כז/רמז לה שע"י אכילה \כו/ושכינתיה

, ויגש אליו יהודא)בראשית מד( הכתוב בחי'  וזה. בשלימות שזה עיקר המעשה המייחד קב"ה ושכינתיה
 דרשו בספר הזוהר שפגישתםו, ניגש ליוסף הצדיק לבקש רחמים שיסכים להחזיר את בנימין לאביודהיינו שיהודה 

                                                        
עיין בסוף הספר תורה זו בכת"י רבינו בעצמו שקיבל מוהרנ"ת בשנת תקפד. )ומוהרנ"ת העיר שם שהנוסח ( ^ נט תורה זו נאמרה בשבת שירה )יב שבט( שנת תקסה במעדוועדווקע )חי"מ טז

 (. ועיין בזה הערה בריש תורה יגהנדפס כאן הוא לשון רבינו אבל לא כתב ידו 
 ג עיין לעיל סוף תורה נה 111תורה סב בדפו"ר נדפס בצילום  יז
 קן בתקפא )שמות ג( ובתרלד ומתרלו תו יח

 שכינה לשון בחי' אלוקות השוכנת עימנו בבחי' ושכנתי בתוכם. יט
  ויאמר ]לה[ בועז )לרות( לעת האכל גשי הלום. -ויאמר לה בועז לעת האכל גשי הלום )כלשן הפסוק( בתרצו -בתרלוויאמר בועז לרות לעת האכל גשי הלום,  -גם בדפו"ר ותרלד ותשכט כ

והוא היה צדיק הדור  כמבואר בפרש"י ריש מגילת רות בצן שהיה שופט בישראל בתקופת השופטיםשבועז הוא א אמרו רבותינו כידוע כא
  אז.
אע"פ שאז היתה גרה טריה היתה בה ענווה ושרתה עליה רוח הקדש כמבואר בזהר ח"ב ריז: והיתה במדרגה עצומה בפרט באכילה  כב

רבה טז ל'( ועיין תורה מז ששביעה מאכילה מועטת היא מהארת  בקדושה דכתיב בה ותאכל ותשבע ותותר )שרתה ברכה במעיה פסיקתא
 מדת ואמת שהיא הארת פני ה' המאירים בתרין תפוחין הפנויים מזקן שבי"ג תיקוני דיקנא שמקום זה נקרא פני ה'.

אנכי ה' אלהים זבחים דף קב/א אמר עולא בקש משה מלכות ולא נתנו לו דכתיב אל תקרב הלום ואין הלום אלא מלכות שנאמר מי  כג
)כדאיתא שם לעיל מניה שאלישבע בת עמינדב אשת אהרן זכתה ביום הקמת  ]וגו'[ כי הביאתני עד הלום מתיב רבא רבי ישמעאל אומר יבמה מלך
וכל היכא ם דהיינו שביקש שגם בניו יהיו מלכיאמר רבא לו ולזרעו קאמר  המשכן לחמש שמחות ואחת מהן שראתה את יבמה מלך דהיינו משה אחי בעלה(

דכתיב הלום לדורות הוא והא גבי שאול דכתיב הבא עוד הלום איש הוא אין זרעו לא איבעית אימא הא הוה איש בשת ואיבעית אימא 
שאני שאול דאפי' בגויה לא קאים כדר' אלעזר אמר רבי חנינא בשעה שפוסקים גדולה לאדם פוסקים לו ולזרעו עד סוף כל הדורות 

ק עיניו ואת מלכים לכסא וגו' ואם הגיס דעתו הקב"ה משפילו שנאמר ואם אסורים בזקים ילכדון בחבלי עוני: בעלי שנאמר לא יגרע מצדי
  מומין בין בעלי מומין כו':

ומיהו הלום מלכות עולמית הוא וכשפסקו לו לשאול מלכות עולמית פסקו לו אבל הוא גרם  -רש"י שאני שאול דאפי' בגויה לא קמא פ
  הימנו:לעצמו שתנטל 

מהרש"א על זבחים דף קב/א ואין הלום אלא מלכות וכו'. מדשינה למכתב הלום במקום פה ובכולהו דקרא יש לדרוש על שם המלכות 
כמ"ש גבי דוד לשון הלום רמז למלכות כמ"ש בפ"ג דמס' ע"ז ואת העדות עדות הוא לבית דוד שכל הראוי למלכות הולמתו וכו' ע"ש וגם 

גר שאמרה וכי סבורה הייתי להיות גדולה ומלכות בזרעי כמו שאמר לה המלאך הרבה ארבה וגו' ידו בכל וגו' אחרי הלום ראיתי וגו' דה
רואי עניי בבית גברתי וכן מי הביאך עד הלום דשופטים דרשוהו פרק חלק לאו ממשה קאתית דכתיב ביה אל תקרב הלום וגו' ע"ש והבו 

בר ועצת מלכות וכן גושי הלום ואכלת וגו' דרות רמז לה בהגשתה אליו יבא בית דוד מהם לכם דבר עצה הלום דשופטים ר"ל הבו לכם ד
 וכל אינך הלום בשמואל וד"ה נאמר בשאול ודוד וק"ל:

 עיין זבחים קב. אין הלום אלא מלכות ולדורות ועי"ש מהרש"א כד
נהג בממשלה על יצרו כי הממשלה היא במלכות ל צריך להתשמע שם שהלום רומז לזה שבשעת האוכועיין תורה ז' תנינא אות י' מ כה

 ה.י אכילה בקדוששממנה הפרנסה וממנה היראה והארת הרצון הבאים בשעת האכילה ע"
כי כשישראל שהם בחי' השכינה הקדושה ממליכים את הקב"ה בשלימות למטה נעשה עי"ז יחוד קב"ה ושכינתיה למעלה. ומיחוד זה  כו

 ת לאותם שגורמים את היחוד.חוזר ומאיר מוחין ורצון והשתוקקו
בעצם כל אכילה מחברת גוף ונשמה אבל זה נעשה גם בבעל חי ולא גורם יחוד קב"ה ושכינתיה למעלה אלא אדרבה כיון שאפשר  כז

 לזכות ליחוד נפלא ע"י אכילה לכן מתגבר היצה"ר מאד באכילה ובדרך כלל האכילה מרחיקה מהקב"ה וכמ"ש וישמן ישורון ויבעט.
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וע"ש בפי' }\כט/[כח.:(])זוהר ויגש דף רודא תקרובתא מלכא במלכא  רמוזה בפסוק הנה המלכים נועדו
לכות לעולם , והמהיה מלך האחיםנשמתו מושרשת בספירת המלכות לכן גם כי יהודה  {שהם זעיר ונוקביה הרמ"ז

נשמתו מושרשת בספירת היסוד ויוסף הצדיק  שרק להם זכות ישיבה בעזרה, )עיין רמב"ן בראשית מט י'( משבט יהודה
 היה מלךכן ו וכן יוסף מאיר את אור יעקב לאחיו והיה חצי אב לכן בניו שבטים דזעיר אנפין שהוא המשפיע למלכות

ועדותם יחד עוררה למעלה יחוד קב"ה ושכינתיה שעל ידו ווהת, לכן פגישתם ומשביר ומפרנס לכל העולם מצרים

 . כמבואר בזוהר הנ"ל נשפע שפע לכל העולמות
מתערובת פסולת או איסור תחילה ברורים גשמיים  \ל/רק האכילה צריך להיות מאכל אחר שנתברר

שמעלים את האלוקות  ועוד ברורים רוחניים כגון ברכות והעיקר הוא ברור קליפת ההעלמה שיש על המאכלאכילה 

עיקר התערובת היא העירבוב שליבו מערבב בין הגשמיות  , ואין בו שום תערובותשובע הנפשממנו שבו שרק 

 זה לעומת זה . כי מאכל שיש בו תערובות, ע"י מאכל כזה, יוכל האדם לחטואוהאלוקות שבמאכל
י אכילה ע"זה לעומת זה אפשר כך ימו ית', שהוא החיבור השלם עכשם אכילה בקדושה על ידה אפשר לזכות לפני ה' 

 :\לא/ממנו ית' שיתעקם לבולפירוד ע"י לגרום דהיינו  ההז החיבורכראוי להחטיא את  השאינה בקדוש

 
 באות 

הוא גשמיות מזונא דגופא ופסולת ואילו לעין לוי פי' כיון שהגָ  של המאכלים הוא ע"י אמונה לבוהברור

לכן להיות ניזון ממנה הוא רק ע"י  ,כלית ההעלמהתבשובע הנפש נעלמת  ושממנ ,ומוצא פי ה' שבמאכל \לג/האלוקות
ובזה מפריד אותה מהפסולת הכפירה שעליה וניזון אמונה ברורה כאילו רואה ממש,  \לד/מציאותהבאמונה שמאמין 

"ה פנים תיקון המלכות להיות מוכנה לזיווג ויחוד עם הקב אמונה כזו היאמאלוקות מבוררת ומשביע את הנפש, ו
 \לה/ בפנים.

                                                        
 )והיינו בועז יסוד כמבואר בתורה יא ורות מלכות כמבואר בב"ב צא: שנקראת אמה של המלכות(שם תקרובתא דעלמא בעלמא ופרשו שם שהם יהודה מלכות ויוסף יסוד הגרסא  כח

א -זוהר פרשת ויגש דף רו.:  כט ש  וראה מש"כ  באחֲזֵי  תָּ גַּ א רומזאֵלָיו  וַיִּ קְרוּבְתָּ עָלְמָא דְעָלְמָא תִּ התחתון שהוא המלכות שורש  עולם בותהתקר ב ְ

א חַד  לְאִתְאַחֲדָאשהוא יסוד דז"א שורש נשמת יוסף,  העליוןנשמת יהודה, בעולם  הֱוֵי כּלָּ דָא לְמֶׁ א בְּ  ותלהתאחד היסוד והמלכות זה בזה להיותם באחד כדידָּ

גִין, אחת ךְ אִתְקְרִיבוּ דָא בְּ  בְּ לֶׁ ךְ וְיוֹסֵף מֶׁ לֶׁ יהוּדָה אִיהוּ מֶׁ דָא דִּ א בְּ הוא מלך, כי  יוסףשיהודה הוא מלך שהיה מושרש במלכות, וגם  לפידָא וְאִתְאֲחִידוּ דָּ
 (ומפרשיםגם יסוד נקרא מלך על שם שהוא ענף הת"ת הנקרא מלך, ונתקרבו זה בזה ונתאחדו זה בזה בסוד יחוד העליון. )רמ"ק ורא"ג 

דו תחילה דרש שהם יהודה ויוסף ובסוף דרש שהם מלכות ויסוד שעל ידי עוד עי"ש בהמשך דרשת רבי יהודה עה"פ הנה המלכים נוע
 יחודם בא כל השפע לעולם ומתכפרים העוונות עי"ש 

עניין אוכל מבורר נראה כיון שאוכל עניינו לעשות פלא לחבר גוף ונשמה ויש בזה מדרגות א"ס מחיבור גס של בעל חי עד חיבור נפלא  ל
ועיין תורת נתן כן באוכל יש המוני ברורים ומתחיל מעצם גידולו בעשר מלאכות מחריש וזריעה עד אפיה שגורם יחוד קב"ה פב"פ כנ"ל ל

זה יכול  הבוסרתורה פח תנינא שצריך להמתין שיתבשל הפרי כי ובמגזל וערלה ומעשרות ותרומות ושביעית עפ"י ההלכה וברורו  אות ג' 
 אובתורה יז אות ג' צריך לאכול בכשרות של . מבחי' חי לאדם מעלה את פיוראה אזי ועיין תורה עז תנינא שכשאוכל עם ילהזיק לנשמתו 

ונראה שכל זה הם  עוד בתורה ס' אות ו' שאם לא אוכל בקדושה אזי מביא רוע ללב וגם מפיל לשינה עי"ש. קה לכסילות עי"ש.יליתן ינ
כפי שיתבאר שהיא תיקון הדיבורר והמלכות בשלימות ר ההכנה לאכילה בקדוש היתירה שעליה מדבר כאן שהיא באמונה שלימה ביות

 ועוד צריך שהדבור השלם ילקט נצוצי גרים  לקשוטי האמונה.
 ועיין תורת נתן אות ב'  כדמצינו שבן סורר נבחן באכילה ושתיה דייקא וכן כתיב דברים לב טו וישמן ישורון ויבעט. לא
 והבירור -"ר והברור. מתרצו גם בדפו לב

בָר, אֲזַי אֲכִ אות יט  עיין תורה לג כָל ד ָ ש  ב ְ י ֵ ֶ ית ש  ִ רֵאש  ה ב ְ כָל מַעֲשֵֹ ב ְ ֶ כוֹל לְהִתְעוֹרֵר הִתְנוֹצְצו ת הָאוֹתִי וֹת ש  י ָ ֶ עֲנו גָיו ]ז[ ו מִי ש  ַ תוֹ וְכָל ת  תִי ָ ְ ילָתוֹ ו ש 
בְחִינַת ה, ב ִ תִי ָ ְ אֲכִילָה ו ש  ב ַ ֶ א מֵהִתְנוֹצְצו ת הָאוֹתִי וֹת ש  ָ חִינַת הִתְנוֹצְצו ת הָאוֹתִי וֹת  אֵינוֹ אֶל  וֹ" הַיְנו  ב ְ יטַב לִב  וֹ"; "וַי ִ יטַב לִב  ת ְ וַי ִ ְ ש  )רו ת ג(: "וַי אֹכַל וַי ֵ

מוֹ  א אוֹר, כ ְ ָ וֹ" אֵין טוֹב אֶל  יטַב לִב  בָר. וְזֶהו : "וַי ִ כָל ד ָ י ֵש  ב ְ ֶ ית ש  ִ ה בְרֵאש  מַעֲשֵֹ ב ְ ֶ ל ל"ב אֱלקִֹים ש  ֶ תו ב )ב ְ  ש  כ ָ ֶ רְא אֱלקִֹים אֶת הָאוֹר ש  ית א(: "וַי ַ ִ רֵאש 
תוֹ מֵהֶאָרַת וְהִתְנוֹצְצו ת  תִי ָ ְ הָיְתָה אֲכִילָתוֹ ו ש  ֶ וֹ", ש  יטַב לִב  ת ְ וַי ִ ְ ש  י טוֹב". וְזֶהו : "וַי אֹכַל וַי ֵ אוֹכֵל. וְזֶה: כ ִ ֶ תוֹ ש  סְעֻד ָ ב ִ ֶ ל ל"ב אֱלקִֹים ש  ֶ הָאוֹתִי וֹת ש 

וֹ" זֶ  יטַב לִב  תוֹ מֵהִתְ "וַי ִ תִי ָ ְ הָיְתָה אֲכִילָתוֹ ו ש  ֶ ה ה(, ש  ָ רָש  ָ ה רו ת פ  קְהֵל רי"ח. ו מִדְרָש  רַב ָ זוֹן )זהַֹר וַי ַ ָ ת הַמ  רְכ ַ הָאֲכִילָה ה ב ִ י ֵש  ב ְ ֶ נוֹצְצו ת הָאוֹתִי וֹת ש 
רֵךְ עַל זוֹן נִתְב ָ ָ י הַמ  זוֹן, כ ִ ָ רְכוֹת הַמ  חִינַת ב ִ ז ֶהו  ב ְ ֶ ה, ש  תִי ָ ְ בָר,  ו ש  כָל ד ָ י ֵש  ב ְ ֶ עוֹרְרִין ו מְאִירִין אֶת הָאוֹתִי וֹת ש  מ ְ ֶ , עַל יְדֵי ש  דֶֹש  וֹן הַק  לֵמו ת לְש  ְ יְדֵי ש 

"ל: נ ַ ַ עֲנו גִים כ  ַ אָר הַת  ְ ה ו ש  תִי ָ ְ ר הָאֲכִילָה ו ש  הְיֶה עִק ַ ת ִ ֶ ם צְרִיכִין ש  ָ  ו מִש  
האות   ֶ , ש  רו ש  ֵ ו ט ]פ  ש  ָ י מִ ]ח[ וְכָל חָכָם פ  אוֹכֵל. כ ִ ֶ בָר הַז ֶה ש  וֹ נִבְרָא הַד ָ ב  ֶ יק[ יָכוֹל לֵידַע הָאוֹתִי וֹת ש  אֵינוֹ צַד ִ ֶ י ש  ִ י וֹדֵעַ ו א חָכָם לְבַד אַף עַל פ  ֶ י ש 

יל וְזֶה מַקְ  ה, זֶה מַגְד ִ ֶ ךְ וְזֶה מַקְש  ֵ ז ֶה מְרַכ  ֶ ל מְתִיקו ת ו מְרִירו ת, חֲרִיפו ת ו מְלִיחו ת, ש  ֶ ֹחַ ש  טַעְמוֹ מכווץ ומרחיב וכו' ....... טִין,הַכ  ה ב ְ נ ֶ ַ ת  ְ בָר נִש  ל ד ָ י כ ָ כ ִ
חָכְמָת רו ךְ הו א ב ְ דוֹש  ב ָ קַל הַק ָ ָ ש   ֶ , ש  דֶֹש  וֹן הַק  ל לְש  ֶ לֹ לְפִי צֵרו פֵי אוֹתִי וֹת ש  בְ וְרֵיחוֹ ו תְמו נָתוֹ הַכ  י ִ ֶ ךְ וְכָךְ אוֹתִי וֹת ש  ָ ו ט כ  ש  ָ בָר וֹ ו בִרְצוֹנוֹ הַפ  הֶם ד ָ רָא ב ָ

בָר זֶה. הֶם ד ָ רֵא ב ָ ב ָ י ִ ֶ ָ  וכו'.........זֶה, וְכָךְ וְכָךְ אוֹתִי וֹת ש  "ל, זֶה אִי אֶפְש  נ ַ ַ " כ  ת ְ ְ ש  בְחִינַת "וַי אֹכַל וַי ֵ רו פֵי אוֹתִי וֹת, ב ִ ג רַק מֵהַצ ֵ יש  וְיִתְעַנ ֵ רְג ִ י ַ ֶ י אֲבָל ש  ר כ ִ
לֵמו ת ב ִ  ְ הֵבִיא ש  ֶ כָ אִם לְמִי ש  ש  ב ְ י ֵ ֶ הָאוֹתִי וֹת ש  בָר, הַיְנו  ב ְ ל ד ָ ל כ ָ ֶ דֶֹש  ש  וֹן הַק  לְש  , וְהֵבִיא הִתְנוֹצְצו ת חָדָש  ב ִ דֶֹש  וֹן הַק  בָר זֶה יָכוֹל לְקַי ֵם לְש  ל ד ָ

"ל: נ ַ ַ " כ  ת ְ ְ  "וַי אֹכַל וַי ֵש 
 (24 3עפ"י הריצ"ח )סב  לד
עיין כלבו על הגדה של פסח המאכל מחמת זהמת הספק שיש בלב האדם האוכל אותו, )משמע שהחלק הרע שבמאכל הוא קליפה שיש על  לה

( ולפ"ז משמע שמה ה זהמתםאילו הביאנו להר סיני ולא נתן לנו את התורה הטעם כיון שבהגיעם להר סיני פסק הספק מליבם כי זו הזהמה שהטיל הנחש בחוה ובהר סיני פסק
ר לחטוא, לכאורה קשה הרי הזהמה כבר נמצאת בלב ולמה ע"י אכילה היא גורמת לחטא שאמר לעיל שע"י מאכל שאינו מבורר אפש

יותר ממה שיש בכוחה קודם האכילה.  ונראה שמחמת כח החיבור )בחי' לחם לשון הלחמה וחיבור( שיש במאכל לחבר נפש לגוף לכן 
 .זו מחזקת את זהמת הספק שבלב יותר וצ"עכשיש איזה קליפה על הניצוץ הקדוש שבמאכל שהוא המחבר ומלחים, אזי הקליפה ה



 מוהר"ן                             ב   ס תורה  יקוטי                               ל            7:עהדף 

י אמונה מבררים את האכילה היא תכלית שלימות האמונה וקישוט הועיין בפתיחה והקדמה לתורה שהאמונה שעל יד
היא בחי' קושיות מהחלל הפנוי שא"א ליישב בשכל אנושי לכן רק  העל האכילה בקדוש שכפי שיתבאר כי ההעלמה שי

 צח.נלבאמונה השלימה ביותר אפשר להתמודד עימה ו

וכפי שיבאר לקמן לגבי תפלה שאם היה יודע  זה ע"י דעת ועתה יבאר כיצד זוכים לשלימות האמונה
)כי תפילה היא כפי האמונה כמבואר בתורה ז'( שהקב"ה עומד עליו ומאזין היה מתפלל בהתלהבות גדולה 

ע"י שמתרץ דעת היא כאן מחדש שו כי האמונה תלויה בדעת וכנ"ל בתורה ז' שאמונה תלויה באמת. 
נמצא שע"י שמחדד  .צריך להעמיד על אמונה להשיגורק קושיות שא"א לשכל אנושי שאפשר לתרץ  \לו/קושיות

שכלו להבין ולתרץ קושיות שיש להם תירוץ אזי אמונתו חזקה ויכול להתחזק בה נגד הקושיות שא"א לישבן, 
  .\לזשמהן עיקר האפיקורסות/

תיקון הדיבור ע"י תענית ורק אז יוכל להתגבר באמונתו על  ולקמן יתבאר שלשלמות האמונה צריך גם
, והטעם נראה כיון שקושיות אלה גם כשלא יודע להקשות אותן בפי' \לח/קושיות מהחלל הפנוי שא"א לישבן

ועוד מבואר שההתגברות עליהן היא בתיקון תאוות אכילה ע"י תענית ודיבור קדוש  הן מחלישות את האמונה
ו כי גם תאוות אכילה בעצמה היא בחי' קושיא מחלל הפנוי שא"א ליישב בשכל אנושי ורק דהיינ כפי שיתבאר.

 צריך לזה אמונה שלימה בתכלית ועוד קשוטי אמונה כפי שיתבאר.
עוד נראה לדייק מדברי רבינו שחוסר ידיעה לא מחלישה את האמונה אלא דווקא קושיות במה שכן יודע. 

שמטיל בלב הוא הספק שמכניס ע"י שמקשה קושיות. וכן מצינו לעיל ונראה הטעם כי עיקר זהמת היצה"ר 
 המתווכחבתורה סא שדואג האדומי כל כוחו היה בלהקשות קושיות כדאיתא במדרש שנקרא האדומי כי כל 

עימו בהלכה היה מאדים את פניו מבושה ע"י הקושיות שמקשה לו וכן לגבי עמוני ולא עמונית לא היה לו 
ק קושיות, ולכן אמרו עליו שהיה מין ורשע כי כן כל כוחו של יצה"ר רק להטיל ספק ראיה לסתור אלא ר

 . \לט/שקבלנווקושיות במה 
 מבלחדד [מא] , הוא מצוה גדולה[מ] כי האמת מה שהגביל הש"י לשכל האנושי שיוכל להבין

ודע  ההוי שקוד ללמוד תור \מה/(יד , ועל זה נאמר )אבות פ"ב\מד/[מג] השכל להבין הדבר על בוריו
 כפי שיתבאר לקמןו ,האפיקורס שבלבךשתשיב לדהיינו  ,ודע לפני מי אתה עמל \מז/לאפיקורס מובימה שתש

                                                        
 וכה"ג הנוגעות לאמונה. לקושיות על הנהגת הש"י ועל מציאותו ית'בעיקר הכוונה  לו
כי לכאורה קשה אם אפשר להעמיד על אמונה מדוע בכלל צריך לטרוח ליישב קושיות אלא ראשית כי התירוצים מהם הדעת שמחזק  לז

 יא מחלישה את האמונה לכן צריך למעט אותן כמה שאפשר ע"י שיתרץ כולן לבד מה שא"א כלל. את האמונה כנ"ל ועוד כיון שכל קוש
 הובא בתורת נתן אות א' עיין לק"ה חלב ודם ד' ב' לח
שכל כוחו הוא במה שמבטל את הספק ולא שמברר בין המתקבל לנדחה  יתברר לקמן בעניין השלום שנעשה ע"י לימוד פוסקים וכן לט

מגדיל את הפער ויותר ראוי שישתלשל מזה מחלוקת בין רע לטוב בלב אבל באמת העיקר זה שיודע בברור מה לעשות דא"כ אזי אדרבה 
ש את האמונה ומונע יונתבטל הספק גמט' עמלק שהוא עיקר הרע והבלבול והגורם למשפט מעוקל וטשטוש הקבלה ועי"ז מחל למעשה

  את הבטחון.
 .שפתח בחדא וסיים בחדאלק"ה חלב ודם ד' ב' לתרץ הא דעיין  מ

ות בשמחה תמיד. ועוד בחי"מ שמז בג' מקומות בלבד בל"מ נקט רבינו מצוה גדולה, כאן ובתורה רעז ]דף קכ.[ מצוה גדולה להרבות באכילת שבת ולקמן כה תנינא מצוה גדולה להי מא
 מצוה גדולה ללמוד בספרו הרבה.

  לחדר -בתרלד מב
 '.עיין רמב"ם סוף הלכות מעילה ח' ח מג

רמב"ם יד החזקה הלכות מעילה פרק ח )ח( ראוי לאדם להתבונן במשפטי התורה הקדושה ולידע סוף ענינם כפי כחו ודבר שלא ימצא  מד
לו טעם ולא ידע לו עילה אל יהי קל בעיניו ולא יהרוס לעלות אל ה' פן יפרוץ בו ולא תהא מחשבתו בו כמחשבתו בשאר דברי החול בוא 

ה במעילה ומה אם עצים ואבנים ועפר ואפר כיון שנקרא שם אדון העולם עליהם בדברים בלבד נתקדשו וכל וראה כמה החמירה תור
הנוהג בהן מנהג חול מעל בה ואפילו היה שוגג צריך כפרה קל וחומר למצוה שחקק לנו הקב"ה שלא יבעט האדם בהן מפני שלא ידע 

מחשבתו כדברי החול הרי נאמר בתורה ושמרתם את כל חקותי ואת כל טעמן ולא יחפה דברים אשר לא כן על השם ולא יחשוב בהן 
משפטי ועשיתם אותם אמרו חכמים ליתן שמירה ועשייה לחוקים כמשפטים והעשייה ידועה והיא שיעשה החוקים והשמירה שיזהר בהן 

ועה כגון איסור גזל ושפיכות דמים ולא ידמה שהן פחותין מן המשפטים והמשפטים הן המצות שטעמן גלוי וטובת עשייתן בעולם הזה יד
וכיבוד אב ואם והחוקים הן המצות שאין טעמן ידוע אמרו חכמים חוקים חקתי לך ואין לך רשות להרהר בהן ויצרו של אדם נוקפו בהן 

לך מצטער ואומות העולם משיבין עליהן כגון איסור בשר חזיר ובשר בחלב ועגלה ערופה ופרה אדומה ושעיר המשתלח וכמה היה דוד המ
מן המינים ומן העכו"ם שהיו משיבין על החקים וכל זמן שהיו רודפין אותו בתשובות השקר שעורכין לפי קוצר דעת האדם היה מוסיף 
דביקות בתורה שנאמר טפלו עלי שקר זדים אני בכל לב אצור פקודיך ונאמר שם בענין כל מצותיך אמונה שקר רדפוני עזרני וכל הקרבנות 

חוקים הן אמרו חכמים שבשביל עבודת הקרבנות העולם עומד שבעשיית החוקים והמשפטים זוכין הישרים לחיי העולם הבא כולן מכלל ה
  .והקדימה תורה ציווי על החוקים שנאמר ושמרתם את חקותי ואת משפטי אשר יעשה אותם האדם וחי בהם

קו ד לִלְמ מה ָ י אֶלְעָזָר אוֹמֵר, הֱוֵי ש  עַל אבות פרק ב )יד( רַב ִ ה עָמֵל. וְנֶאֱמָן הו א ב ַ ָ יקוֹרוֹס. וְדַע לִפְנֵי מִי אַת  ִ יב לָאַפ  ִ ש  ָ ת  ֶ וֹרָה, )וְדַע( מַה ש   וֹד ת 
תָךְ: ָ עֻל  ְ כַר פ  ם לָךְ ש ְ ֶ ל  ַ ש  י ְ ֶ ךָ ש   מְלַאכְת ְ

 שתשוב -מתרצו  מו

שתשיב לאפיקורוס אמר רבי יוחנן לא שנו אלא סנהדרין דף לח/ב תנן התם רבי אליעזר אומר הוי שקוד ללמוד תורה ודע מה צ"ע עיין  מז
הבא להביא ראיה מן  -כדי שתדע להשיב לאפיקורוס  -רש"י פ  .  אפיקורוס )של( עובדי כוכבים אבל אפיקורוס ישראל כל שכן דפקר טפי

 9 5עיין ריצ"ח סב   לו:שהרי הכיר וכפר ומתוך כך מדקדק ולא תוכל להשיבו דבר המקובל  -כל שכן דפקר טפי   התורה לדברי המינים:
וזה  מישראל שקשה א"כ מדוע הביא רבנו משנה זו הרי רבנו מדבר לישראל אלא הכוונה שיש בחי' עכום בלב כל אחד בערך שמדבר מזה
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צ"ע כאן האם הכוונה לקושיות בהשקפה . \מחעי"ז תזכה לדעת לפני אתה נמצא תמיד/ ,שהסתרת הידיעה היא מהיצה"ר
משמע שכל נעשה שלום בלב ומתבטל הספק  לימוד פוסקיםע"י ולקמן ממה שביאר ש ואמונה או כל קושיה בכל נושא

ונ"ל  .מאידך קשה דמשמע שם שעצם ידיעת ההלכה ולא העיון בה וקשה לשון לחדד השכל שנקט רבינו כאן ,נושא
. כי יש שאלות לי השכל לחדד שכלו בכל התורהיסקים וע"י השלום יזכה שיפתחו לו שבוכוונתו שתחילה ילמוד פ

ד שכלו בכלליות אזי הן נעלמות דפ שלא יודע לשאול אותן בפירוש ובזה ע"י שמחבאמונה שמחלישות את האדם אע"

עוד עיין בזה מה שכתבתי בסוף התורה על דברי רבינו בהשמטה השניה שמדמה עניין הלימוד         .מעצמן
פסקי הלכות המבואר לקמן אות ב' למבואר בתורה יב אות ד' שהצדיק עושה מהמחלוקת הלכות ומעלה 

 בע"פ לבד,את המלכות ליחוד דמשמע מזה שאע"פ שהעיקר היא ידיעת הפסקי הלכות אבל לא לימוד עי"ז 
קוטי יוכן משמע בלעי"ש היטב ומאיר בה הבנה כיצד לקיים למעשה בכל פרטיה  הלכאלא שלומד הה

 .תפילות אות תשסח
רק שאצלו  זו , כי יש קושיא שיכול האדם להבין תירוץ על קושיא\מט/כי יש חילוק בין הקושיות

 וכפי שיבאר לקמן כנ"ל ודע מה וכו'בחז"ל , על זה נאמר נסתמו שבילי השכל ואם יחדד שכלו יזכה לתרצן
ועיין בכת"י שבסוף הספר שם לשון רבינו כפירות במקום  מהיצר הרע, דהיינו אפיקורסות,שהסתרת הידיעה היא 

ספק בהלכה ועי"ז את הספק שבלבו שממנו עיקר מבטל את השהוא שלום הוזה ע"י לימוד פסקי הלכות  קושיות.

 . \נח/, נמצא שצריך ללמוד הרבה תורה כדי שידע לאכול ועיין מזה חיי מוהר"ן קנהתגברות היצה"ר
בתורה סד מכנה אותן  ויש קושיא שאינו באפשרי לשכל האנושי להבין תירוץ על קושיא כזו

שהתירוץ עליהן סותר את כל מציאות העולם הזה לכן בשכל  אהודהיינו שהן קושיות שבמהותן קושיות מהחלל הפנוי, 

דהיינו בעולם האמת שלגביו כל העוה"ז הוא  , רק לעתיד לבא יתגלה התירוץשי של עוה"ז אין להם תירוץואנ

לכן בעוה"ז בשכל . \נא/חלל פנוי רק הכל אלוקות אין העלמה כלל ואיןבעוה"ז דמיון והבל כי בשכל של עוה"ב אזי 

 \נב/סור לאדם לעיין בהם, וכל מי שסומך על שכלו ומעיין בה, על זה נאמר )משלי ב(אאנושי 

לא יקבלו תשובה כי אין תשובה ולא יזכו לחזור בתשובה כי היא מפלת  \נד/תרתי משמע \נג/כל באי' לא ישובון

 . כי על לכפירה גמורה

                                                                                                                                                                             
זה בחי' העכו"ם  מי שלא קיבל תורה לכן היכן שחסר לי תורה דהיינו חידוד השכל במה שאפשר לישב אם הוהיכן שחסר לו תורה כי עכו"

שא"א לישב בשכל אנשי כי היכן שיש תורה אבל א"א לישב את הקושיות על ידי התורה כי הם קושיות  זהובחי' ישראל שבלב  שבליבי. 
 מחלל הפנוי.הן 
 ד"ה אם האדם היה יודע וכו'בדברי רבנו וכדלקמן   5 ריש שיעור עפ"י הריצ"ח סב מח
מחלל הפנוי. והביאור כי הסתרת הידיעה היא מחמת שאין בכוחם של כלי כמבואר בתורה סד שיש קושיות משבירת הכלים וקושיות  מט

השכל להכיל את הידיעה ולכן הם בבחי' שבירת כלים. ויש ידיעות שאפשר להשיג אלא שאצלי השכל חלש בבחי' כלים שבורים וצריך 
קב"ה קודם לבריאת העולם, שברא לתקנו לחזקו ולחדדו. אבל יש קושיות שהן מהחלל הפנוי הכוונה מאותה בחי' שרשית שברא ה

אפשרות להעלים את ידיעת מציאותו ושם במקום ההעלמה הזו ניתן מקום לומר ולברא עולם גשמי שמעלים אותו ית' ומשם מאותה בחי' 
 של חלל, הקושיות הבאות משם, הן במהותן בחי' חלל וריק בכלי ההשגה של עוה"ז, שהרי רק מכח מציאותן התאפשר לברא את העולם

 הזה. ואם נתרץ אותן בעוה"ז הרי זה בחי' שמגלים שאין חלל ואין מקום למציאות העולם הזה.  
בו עוֹת  -חיי מוהר"ן  נ ָ אוֹתוֹ חַג הַש   יטו  )שנת תקסז( אות קנח )ח( ב ְ ִ הוֹש  ֶ חֲרִית ו בֵין מַאֲכָל לְמַאֲכָל קדֶֹם ש  ַ ל ש  ֶ ה ש  עֻד ָ תוֹךְ הַס ְ ה ב ְ לָמַד הַרְב ֵ

אֲכָ  ַ אֲכָל ו פָסַק וְאָכַל מְ הַמ  ַ יטו  הַמ  ִ ךְ הוֹש  ָ רָא[, וְאַחַר כ  ךְ ]וְלָמַד אָז הָאִד ְ ָ תוֹךְ כ  לְחָן הָיָה לוֹמֵד ב ְ ֻ עַם ל אֶל הַש   ַ כָל פ  ו דוֹ וְכֵן הָיָה ב ְ לִמ  עַט וְחָזַר וְעָסַק ב ְ
ו   ש   ֶ עַם ש  ַ כָל פ  ל מַאֲכָל ו מַאֲכָל וְהו א הָיָה סוֹבֵר ב ְ ין כ ָ ל מַאֲכָל ב ֵ ין כ ָ ה מַאֲכָלִים וְהו א הָיָה לוֹמֵד ב ֵ ָ מ  ַ נו  מַאֲכָל אַחֵר אֲבָל הֵם נָתְנו  עוֹד כ  ב לאֹ יִת ְ

"ל: נ ַ ַ  ו מַאֲכָל כ 
נו  עוֹ   ו ב לאֹ יִת ְ ש   ֶ עַם ש  ַ כָל פ  י אֲנִי הָיִיתִי סוֹבֵר ב ְ י כ ִ חִים עִמ ִ ה עָנָה וְאָמַר. הֵם מִתְוַכ ְ עֻד ָ עַם עוֹד מַאֲכָלִים. אַחַר הַס ְ ַ כָל פ  ד מַאֲכָל וְהֵם נוֹתְנִים ב ְ

דוֹ  ו ד וְהֵם רוֹצִים ג ְ לִמ  ה ב ְ עֻד ָ הְיֶה סִי ו ם הַס ְ י ִ ֶ י אֲנִי הָיִיתִי רוֹצֶה ש  י, כ ִ חִים עִמ ִ ה הֵם מִתְוַכ ְ ים וְהִנ ֵ ִ י יֵש  אֲנָש  אֲכִילָה. כ ִ ה ב ַ עֻד ָ הְיֶה סִי ו ם הַס ְ י ִ ֶ לוֹת ש 
מַעֲלָה וְהֵם לוֹמְדִים כ ְ פ ְ  בוֹהִים ב ְ ג ְ ֶ ים ש  ִ ֹחַ לִלְמדֹ, וְיֵש  אֲנָש  הְיֶה לָהֶם כ  י ִ ֶ בִיל ש  ְ ש  אוֹכְלִים ב ִ ֶ ו טִים ש  עַת אֵיךְ לֶאֱכֹל. וַאֲנִי הָיִיתִי ש  הְיֶה לָהֶם ד ַ י ִ ֶ דֵי ש 

ו ד אַחַר לִמ  ה ב ְ עֻד ָ הְיֶה סִי ו ם הַס ְ ת ִ ֶ ו טוֹ ש  פְש  דֵי  רוֹצֶה כ ִ אוֹכְלִים כ ְ ֶ ךְ לוֹמְדִים הַיְנו  ש  ָ אוֹכְלִים וְאַחַר כ  ֶ ו טָה ש  ש  ְ חִינַת עֲבוֹדָה פ  ז ֶהו  ב ְ ֶ הָאֲכִילָה, ש 
 ֶ עַם עוֹד מַאֲכָל וְרוֹצִים ש  ַ כָל פ  גְדוֹלוֹת וְנוֹתְנִים ב ְ ֹחַ לִלְמדֹ. אֲבָל הֵם מַחֲזִיקִים אוֹתִי ב ִ הְיֶה לָהֶם כ  י ִ ֶ הְיֶה הַ ש  חִינַת עֲבוֹדָה ת ִ ז ֶהו  ב ְ ֶ אֲכִילָה ש  י ו ם ב ַ ס ִ

כֶל אֵיךְ  עַת ו מחַֹ וְשֵֹ הְיֶה לָהֶם ד ַ י ִ ֶ דֵי ש  וֹמְדִים כ ְ ל  ֶ ךְ אוֹכְלִים, הַיְנו  ש  ָ וֹמְדִים וְאַחַר כ  ל  ֶ בוֹהָה ש   לֶאֱכֹל וְהָבֵן:ג ְ
הרי שיש שם בחי' רבים הבא מבחי' אלקים וצמצום אלא שהוא  אמנם גם בעוה"ב יש בחי' חלל שהרי יש שם חילוקי שכר וחילוקי נשמות נא

 שכלפי השכל של עוה"ז הוא בחי' אין סוף שהכל אחד בבחי' מלאה הארץ דיעה. דבמדרגה גבוהה הרבה יותר ע
פֹן אִ "משלי פ -עם ביאור שליעי"ש כל הפרק ואני מעתיק חלקו  נב י תִצְּ וֹתַּ ח אֲמָרָי וּמִצְּ נִי אִם תִקַּ ךָ  תָךְ:ב )א( בְּ טֶה לִבְּ נֶךָ תַּ מָה אָזְּ חָכְּ שִיב לַּ קְּ הַּ )ב( לְּ

בוּנָה: תְּ עָם: דהיינו ליישב כל הקושיות שאפשר לישבן לַּ ךָ יִנְּ שְּ פְּ נַּ ת לְּ עַּ דַּ לִבֶךָ וְּ מָה בְּ )יב( אזי תזכה לדעת ואמונה לדעת לפני מה עמל  )י( כִי תָבוֹא חָכְּ

בֵ  דַּ ךָ מִדֶרֶךְ רָע מֵאִיש מְּ צִילְּ הַּ כוֹת:לְּ פֻּ הְּ כֵי חֹשֶךְ: הן הקושיות מהחלל הפנוי שא"א לישבן ר תַּ רְּ דַּ חוֹת יֹשֶר לָלֶכֶת בְּ בִים אָרְּ עֹזְּ חֹתֵיהֶם  )יג( הַּ )טו( אֲשֶר אָרְּ

לוֹתָם: גְּ עְּ מַּ לוֹזִים בְּ שִים וּנְּ ךָ מֵאִשָה זָרָה מִנָ המתעקשים להקשות קושיות הנ"ל על הש"י ותורתו  עִקְּ צִילְּ הַּ רִיָה אֲמָרֶיהָ הֶחֱלִיקָה:)טז( לְּ הן הכפירות  כְּ
רִית אֱלֹהֶיהָ שָכֵחָה: שנופלים עי"ז אֶת בְּ עוּרֶיהָ וְּ לּוּף נְּ עֹזֶבֶת אַּ לֹתֶיהָ: )יז( הַּ גְּ עְּ פָאִים מַּ אֶל רְּ לֹא  )יח( כִי שָחָה אֶל מָוֶת בֵיתָהּ וְּ שוּבוּן וְּ )יט( כָל בָאֶיהָ לֹא יְּ

יִ  חוֹת חַּ שִיגוּ אָרְּ  ים:יַּ
צ"ע מדוע לא ישובון הרי לכל היותר ינסה לתרץ ולא ימצא תשובה ויבין שאין לו תשובה ויחזור בו. אבל מלשון רבינו משמע שאינו כן  נג

כי החלל שם הוא גם על זה שאין תירוץ דהינו שחלק מעניין החלל הפנוי הוא גם שפנוי מלדעת שא"א להשיגו ונדמה לאדם שמשיג 
ל לקצץ בנטיעות ולהגיע למסקנות של כפירה. אם ילך אחר שכלו. ובאמת קושיית הידיעה והבחירה שהיא עיקר ובאמת טועה עד שיכו

וראש לקושיות מהחלל הפנוי הזה שאסור לעיין בהם נאמרו בה הרבה תירוצים וביאורים ע"י גדולי ישראל אלא שבאמת למעמיק רואה 
קשה הרי נשארו צדיקים אע"פ שעיינו בה. ועוד קשה שמבואר בחיי מוהר"ן  שכולם נשארו בסוף עם הקושיא הראשונה. עכ"פ לכאורה

תטו שרבינו כתב תירוץ וזה ממש סותר את עצם המציאות של הגדרת הקושיות הלאה. וצ"ל שרק הוא היה מבין אם היה קורא מה שכתב. 
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ל הַיְּ   -אות תטו  -חיי מוהר"ן עיין וצ"ע.          יָא שֶׁ שְּ יַן הַקֻּ עִנְּ חִ בְּ זֶׁהוּ בְּ סִימָן כ"א שֶׁ ךָ בְּ הַעֲלֹתְּ הַתּוֹרָה בְּ י מוֹהֲרַ"ן בְּ ר לִקוּטֵּ פֶׁ הַסֵּ בֹאָר בְּ בָר מְּ חִירָה, כְּ הַבְּ נסָ דִיעָה וְּ ינוֹ נִכְּ אֵּ כֶׁל הַמַקִיף שֶׁ ינַת שֵֹּ

רָכָה  רוֹנוֹ לִבְּ נוּ זִכְּ ר רַבֵּ סִפֵּ ן שָם. וְּ עָתִיד, עַיֵּ כֶׁל הַזֶׁה עַד לֶׁ תוֹךְ הַשֵּ ינוֹ אוֹ לְּ אֵּ כוֹ תָּמִיד שֶׁ דַרְּ רוּר גָמוּר כְּ בֵּ רוּץ הָיָה בְּ הַתֵּּ יָא. וְּ שְּ רוּץ נָכוֹן עַל זֹאת הַקֻּ בָר הָיָה לוֹ תֵּּ כְּ פוּק, רַק שֶׁ ר בוֹ פִקְּ יִָָּׁאֵּ ר ָָּבָר שֶׁ מֵּ
רוּ יַן הַתֵּּ ת עִנְּ בַר כָתַב אֶׁ לָה, וּכְּ וָּרִין כַשִמְּ חֻּ רוּרִים וּמְּ בָרִים הַבְּ שְָּּ בָר חִֵָּּ כְּ כָל מַה ֶָּׁׁ כוֹ תָּמִיד שֶׁ דַרְּ נּוּ )כְּ כַח מִמֶׁ עַתָּה נִשְּ תָב, וְּ נּוּ הַכְּ תָב, אַךְ נֶׁאֱבַד מִמֶׁ ק עוֹד בָזֶׁה, ץ בִכְּ ינוֹ עוֹסֵּ אֵּ נּוּ וְּ תּוֹ מִמֶׁ , הִסִיחַ ַָּעְּ

בֹאָר בְּ  כוּ'. כַמְּ י וְּ רֵּ גַמְּ כָל פַעַם חֲדָשוֹת לְּ ה בְּ חִירָה הִיא בְּ רַק הוּא רוֹצֶׁ יךְ הַבְּ הַשִיג אֵּ שָר לְּ פְּ ה אִי אֶׁ זֶׁ אָמַר שֶׁ תִּי מִפִיו הַקָדוֹש שֶׁ ר(. פַעַם אַחַת שָמַעְּ מָהּ:מָקוֹם אַחֵּ עַצְּ דִיעָה בְּ  תוֹךְ הַיְּ
 5ריצ"ח סב  נד
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אמנם צריך לזה אמונה שלימה ביותר ועוד  קושיא כזו, אסור לסמוך על שכלו, רק להעמיד על אמונה
צוצות שנפלו לכפירות בעצמם ורק יקישוטי אמונה דהינו לא מספיק תיקון המלכות בשלימות האמונה אלא גם להוציא נ

נים באמונת ישראל אזי נשלמת האמונה שוטי האמונה דהיינו שגם הגויים כולם מאמייכשמוציאם שזה ע"י גרים שהם ק

 . כל כך שיכול על ידה לדלג באמת על קושיות החלל הפנוי בלא שיפגום כלום באמונתו
ואפי' אלו הקשיות שיש עליהם תשובה, לפעמים נסתמו שבילי השכל, ואינו יודע להשיב, 

היא  דתייקורס. וזאת האפגתי, ואינו יודע מה להשיב על אפיקורס[ב] אתיאפיקורסונזרקה בו 
 ו, יכול להבין בין רב למעט. נתלכל אחד לפי בחי

, כמאמר חז"ל )ברכות נד( \ה/כי צריך לעבוד את ה' בשני יצרין, שיהיה היצה"ר כפוף ליצ"ט

לו מחלוקת  'בשני יצריך. שיהיה לבו שלם עם ה' אלקיו, שלא יהי [ו] ואהבת וכו' בכל לבבך
הנכספת  על נפש השכלית חלק עליו התאווה לצרכי הגוף נפש הבהמיתבין שני יצרין. היינו שלא יהיה לבו 

 . ופרש"י ממני חלק לבם \ז/)הושע י'( על עם ישראל שעזבו את הש"י ואומר הנביא הכתוב, בחי' אליו ית'

, והקב"ה עומד [ח]מלא כל הארץ כבודו ובאמת אם היה יודע האדם ידיעה בלב שלם, ש
דאי היה מתפלל בהתלהבות גדול, והי' מדקדק מאוד וו ,בשעת התפילה, ושומע התפילה

. ובשביל שהאדם אינו יודע זאת ידיעה בלב שלם, בשביל זה אינו מתלהב [ט] לכוין את דבריו
והכי נמי שכלו וידיעתו, כן התלהבותו ודקדוקו.  יכ"כ, ואינו מדקדק כ"כ. וכל אחד לפי מועט
שלם וכו' והקב"ה עומד בשעת אכילתו ורואה וודאי היה לעניין אכילה הנ"ל אם היה יודע האדם ידיעה בלב 

ורחימו רק ההכרח לחבר נשמה לגוף חיבור ההכרחי בלבד והיה זוכה לברור  ילוחאוכל באמונה שלימה וד
ולקמן יבאר שלאכילה כזו צריך תפלה כזו כי לאכילה צריך ברור המאכל  המאכלים כראוי ליחוד קב"ה ושכינתיה.

את בדיבור וגם נשלמת ע"י הדיבור דייקא ודייקא דיבור אמת לפניו ית' בשלימות ללא כל פניה ע"י אמונה והיא מתבט
 כנ"ל דהיינו כשיודע בידיעה שלימה וכו'

משמע קצת  והידיעה היא מהיצר הטוב שבלב, והסתרת הידיעה היא מהיצר הרע שבלב
שנמצא  עה אלא רק צריך להסיר המונעדהיינו שלא חסר בידי השהידיעה קיימת בשלימות אלא שהיצה"ר מסתיר אות

ועוד  .יא עניין טבעי אצל ישראל ורק חופה עליה זהמת הספק של היצה"ר שמעלים אותה בספיקותהלפ"ז שהידיעה 
משמע שאע"פ שאפשר וצריך להגדיל את הידיעה כמבואר בתורה לה ע"י התבוננות בעבוה"ש אבל לעניין הידיעה 

 קליפת הספקורק צריך להסיר את  \יא/וכל ידיעה היא מספיקה לאמונה שלימה בזה כלל ין צורךהנצרכת לאמונה א
מא שמביא רבינו היא רות שזה עתה נתגיירה והיתה אשה ומסתמא לא היתה לה ידיעה גהחופה עליה וזהו שהדו

ועי"ז זכתה לשלימות האמונה עד שזכתה  ,את הרע החופה על הידיעה שהיתה לה הוהשגות כל כך אלא רק הכניע

שהקושיות הן  פירוש וקושיות יבתי. והסתרת הידיעה הן הן אפיקורסלאכילה בשלימות וליחוד פב"פ

מקשה את לבו , שהיצר הרע וזו הסתרת הידיעה \יג/מהיצה"ר שכל כוחו לעורר ספק ע"י קושיות על הידיעה

                                                        
א
  אפיקורסות -אפיקורסית, בתקפא לא ברור ונראה אפיקירסית, ומתרלו  -בדפו"ר ותרלד  
ב

סנהדרין צט: לשון חציפות וברטנורא על אבות ב יד.לשון ג' נקראים אפיקורס. ונראה כוונתו לאומרים עזב אלקים את הארץ ביחזקאל פ"ח. ועיין מהרש"א  -עיין רמב"ם תשובה פ"ג ח' 
 הפקר

ג
 אפיקורסות )בכל תורה סב תוקן כך ה' מקומות אבל בתורה סג וסד נשאר אפיקורסית( –בתשכט  ,אפיקורסית –בדפו"ר ותרלד ותרלו ותרצו גם  
ד
 אפיקורסות -בתשכט  ,בדפו"ר אפיקורסיתגם  
ה
ואולי כדאיתא בגמ' שחדוא דשמעתתא היא מהיצה"ר משמע שכל התלהבות היא את ה'  צ"ע אם היצה"ר כפוף במה עובד עימו 

מהיצה"ר דהיינו נפש הבהמית נמצא שגם להתלהבות דקדושה נצרך ליצה"ר וכשהוא כפוף הפי' שמתלהב רק לדבר שבקדושה ולא 
 שכפוף מלהתלהב.

ו
 דברים ו' ה' 
ז
רִ   רָאֵל פְּׂ ן בּוֹקֵק יִש ְׂ פֶּ בוֹת:הושע פרק י )א( גֶּּ צֵּ צוֹ הֵיטִיבוּ מַׁ רְׂ אַׁ טוֹב לְׂ חוֹת כְּׂ בְּׂ זְׂ מִּ ה לַׁ בָּ יוֹ הִרְׂ פִרְׂ רבֹ לְׂ ה לּוֹ כְּׂ וֶּּ ַׁ ש  מוּ הוּא  י יְׂ ָ ש  ה יֶּאְׂ תָּ ם עַׁ ק לִבָּ )ב( חָלַׁ

בוֹתָם: צֵּ דֵֹד מַׁ ש  חוֹתָם יְׂ בְּׂ עֲרֹף מִזְׂ   יַׁ
ישראל דומין לגפן המשיר כל פריו הטוב כך עזבו אותי שאני פרי הטוב והשוה לו. פרי ישוה לו  -י ישוה לו רש"י )א( גפן בוקק ישראל פרפ
כשהשפעתי להם הטובה והם הרבו לעשות עגלי' למזבחות, ד"א גפן בזוז  -פרי אשר ישוה לו וייטב לו. כרוב לפריו הרבה למזבחות  -

להיות בוקק כי עשו המזבחות והועילו לכניסיה שלהן לרעה וזהו לשון התרגום. הטיבו  ישראל פרי מעשיו גרם לו פרי ישוה לו יועיל לו
 ממני. -הרבו מצבות: )ב( חלק לבם  -מצבות 

ח
 * ישעיהו ו' ג' 
ט
 עיין תורה קנה 
י
 מעוט   –מועט, ומתרלו  -גם בדפו"ר ותרלד  
יא
שע הגדול לא מצליח גם צדיק גדול להפנים את כולו שמעתי מהריצ"ח כ"פ שאמר בשם רבי לוי יצחק בנדר זצ"ל שמה שיודע הר 

ועיין תורה סו אמצע אות ב' ד"ה וזה בחי' שתי הרוחות הנ"ל. ]ריש דף פב:[   למעשה. דהיינו שגם הידיעה של רשע היא ידיעה גדולה .
מקיים הרי אין סוף ואם נאמר שרשע יודע יותר ממה שצדיק  בהקדמה שכתבתי שם כתבתי שלא דנים אדם אלא כפי האמת שמשיג.

גדול אבל לא צדיק  קלכן נראה שכוונת רל"י היתה לצדי לתביעה על הרשע וגם הצדיק נמצא שתמיד מוכרח שחכמתו מרובה ממעשיו.
 וצ"ע.וכן רשע אין כוונתו לאדם נמוך אלא אדרבה לאחד שיודע הרבה ולא מקיים. שיש לו שתי רוחות גמור 

יב
 יקורסותאפ -דפו"ר אפיקורסית, בתשכט גם  
יג
 כדואג האדומי כמבואר בתורה סא אות א'  
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עורר ספקות על לשון קשה עורף שמתעקש ברעתו לגם גם לשון קושיות ותרתי משמע מקשה  \טו/[יד] ליפול ברעה

   : הידיעה 
קת בלב משתלשל ממחלוקת בקדושה שיש בין התנאים. כי התנאים ואמוראים למדו את ועתה יבאר שהמחל

לפסוק הלכה חכמים התורה כולה כל אחד לפי שרשו ובאמת כל אחד בעיר שלו נהגו כדעתו אבל כשבאו 
מר רבנו שכל זמן שהאדם לא למד את . ואולכלל ישראל ההכרח לפסוק כאחד מהם ועשו בזה כללי פסיקה

)עיין שכיון שישראל מושרשים בתורה  ,כי הספק בהלכה משפיע וגורם ספק בלבוהפסק הלכה אזי ליבו חלוק 
לכן ( וכתיב זאת התורה אדם ויש בכלל מה שבפרט ובפרט מה שבכלל תורה יד ועיין לק"ה סוכה ז' א'

שראל ומעורר ספק בליבו ונעשה ליבו חלוק עד המחלוקת שבהלכה משתלשלת ונמצאת בלב כל אחד מי
אמת כי תמיד חלוקה עצתו ומזה משתלט זהמת הספק בליבו על כל ידיעה ונסתמין שא"א לו לעשות משפט 

אבל כשלומד את הפסק הלכה שנפסק כאחד כי תמיד נשאר בספק. שבילי השכל להבין תירוץ על קושיות 
 רועיין לקמן בביאו .ונפתחים שערי השכל ,מתבטל הספק. וליבוגם בלמעשה אזי נעשה שלום  התנאיםמ

נה היטב עד לפרטי הלמעשה כדי להאיר בההשמטה השניה שנראה להוכיח משם שהלימוד צריך להיות בה
   "ז נגרם יחוד קב"ה ושכינתיה שזה עיקר השלום.יבהלכה שהיא השכינה אור הבנתו שע

ינו כי עיקר התהוות מחלוקת היצר לזה המחלוקת שבלב, לתקן אותו בשרשו. הי והתיקון

כמבואר בתורה נו שבשרשם אלו ואלו דברי אלקים חיים  שבין התנאים הרע, שרשו מן המחלוקת שבקדושה

. כשהשתלשלה מן דרגא לדרגא עד שנשתלשל כה רק כאחד מהםלורק למטה בעולם העשיה הה
מחלוקת היצר הרע, ומזה  ספק, נתהוה ממנו למטה לעולם העשיה שבו א"א לומר ששניהם אמת למטה

בו  \יז/. ומטיללספק באמונה ונעשה ליבו חלוק ופונה ממנו ית' \טז/כי הספק בהלכה גורם חלק לבםבבחי' 
אינו יודע להשיב. עי"ז שבילי השכל אשר עי"ז , ומסתיר ממנו יחתיאפיקורסזהמת הספק דהיינו 

אוסר וזה מתיר. בגמרא, שזה ש \יט/ומחלוקת שבקדושה, הוא מחלוקת תנאים ואמוראים
מחלוקת היצר הרע. וכשמתקן נתהוה ממנו ספק בהלכה ומהשתלשלותם למטה נתהוה 

 המחלוקת שבקדושה, אזי ממילא נתבטל מחלוקת היצר הרע, כי אין אחיזתו אלא משם. 
. כי פסק הלכה הוא דהיינו ביטול הספק למעשה ותיקון המחלוקת שבקדושה, הן הלכות פסוקות

ועיין בהשמטה שניה שזה בחי'  של מחלוקת התנאים ואמוראיםהלכה למעשה בוהכרעה  \כ/השלום

שהוא בחי'  לימוד הפוסקים על ידי. ו\כא/שמהמחלוקת עושה הלכות ומדה שם עניין זה למבואר בתורה יב אות ד'

מבטל הדהינו תיקון הברית והקשר עימו ית'  בחי' ברית שלום , הוא נתקשר להשלום שבקדושהעושה שלום

. ואז נתבטל המחלוקת היצר לשלת למטהתהמש , ומתקן המחלוקת שבקדושהי' חלק לבםבחאת 

בשני יצרים.  בכל לבבו. ואז יוכל לעבוד את ה' ואחיזת זהמת הספק גמט' עמלק בלב הרע שבלבו
ההכרעה והשלום  על ידילאפיקורס. וכל זה נעשה כבונפתחו לו שערי השכל שיודע להשיב 

 :  הנ"ל

                                                        
יד
 * משלי כח יד 
טו
רָעָה:  ה לִבּוֹ יִפּוֹל בְּׂ ֶּ ש  קְׂ מִיד וּמַׁ חֵד תָּ פַׁ רֵי אָדָם מְׂ ְׂ ש   משלי פרק כח )יד( אַׁ
טז
דבור צ"ע האם מדובר בענייני השקפה ואמונה או בכל התורה כולה וממה שכתב לקמן שהתיקון הוא פסקי הלכות מבואר לכאורה שמ 

בכל התורה כולה וא"כ צ"ל שהספק בכל הלכה גורם לספק באמונה. שכיון שיש אחיזה לספק הוא מחלחל גם בעניני אמונה.בחי' זהמת 
 הנחש שהיא זהמת הספק כדברי הכלבו על הגדה אילו הביאנו להר סיני ולא נתן לנו את התורה.

יז
שנפל עי"ז היינו זהמת הספק שממנה האפיקורסות וכן באדה"ר מבואר בגמ' הלשון מטיל בו כלשון הגמ' לגבי הנחש שהטיל זהמה בחוה ו 

   (אדה"ר מין היה וכו' )סנהדרין לח:לאפיקורסות 
יח
 אפיקורסות -בתשכט  בדפו"ר אפיקורסיתגם  
יט
טז.  דף רה ריש)תמו יצה"ר. ועוד שגם בימי התנאים רק מיוסי בן יועזר התחילה המחלוקת ה"כ מה היה קודם לתנאים האם לא היצ"ע א 

וא"כ קודם לא היה יצה"ר. ואולי באמת לא היה יצה"ר החולק על יצה"ט אלא היתה ידיעה שלימה במציאותו ית' ואז  ובפרש"י שם(
 היצה"ר היה רק בלהכעיס.

כ
ו עימו ית' נוי לספירת היסוד נמצא שהשלום תלוי בתיקון הברית וברור ופשוט כי פגם האמונה היא פגם בברית שכרתניהשלום הוא כ 

וכן מבואר בהשמטות בסוף התורה בהשמטה ראשונה שגם בכלליות השלום בין ישראל הוא גורם לשלימות האמונה   שניהיה כאחד ממש.
דנטר ברית שלום אזי באמת כל  ועוד יש משמעות קצת בהשמטה אחרונה שם שמדבר מהנסיעה לצדיק נ"ל כיון שצדיק הוא מאן

 הם בעיקר ע"י ההתקשרות לצדיק שרק ע"י מאיר קב"ה בשכינה דהיינו שלימות האמונה והאכילה. קונים המבוארים בתורה זוהתי
כא
כשהיצה"ר החולק בליבו על היצה"ט צריך היצה"ט להבין מאיזה הלכות נעשה וזה  בחי' לימוד פסקי הלכות, ועי"ז מעלה לפ"ז משמע ש 

ועיל כתבתי  ד שנעשה שלום גמור. וצריך להבין עניין זה למעשה וצ"ע.את ההלכות שמהם המחלוקת לבחי' חיבוק ואח"כ לבחי' נישוק ע
שאולי ע"י שלומד הפסקי הלכה בהבנה היטב עד שברור לו היטב כיצד לנהוג למעשה בכל הפרטים זה בחי' חסדים שמאיר בהלכות שהן 

 מלכות ומיחד קב"ה ושכנתיה וצ"ע.
כב
 דפו"ר לאפיקוריס 
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השלום, יודע להשיב  על ידי. כי כגאפיקורסלתשיב שה מדע ונוטריקון  שלוםוזה אותיות 

עוד עיין  ועיין ריש תורה כז ולקמן בהשמטה ראשונה שגם השלום בין ישראל גורם לזה שבלבו כדתיעל אפיקורס
מתקן לקמן תורה קעט שלשלום צריך תענית ולפ"ז אולי אפ"ל שמה שמבואר לקמן באות ה' עניין התענית שעל ידו 

גם לקושית ש בזה עוד סגולה שלימה שעל ידה מתגבר על קושיות מהחלל הפנוי ולפי הנ"ל יזוכה לאמונה דיבור וה

       :  מצד שעצם התענית גורם לשלוםשאפר ליישב 

. לבב דייקא, בשני יצרין. אימתי, אודך ביושר לבב בלמדי משפטי צדקך)תהלים קיט(  וזה

 :  לימוד הפוסקים על ידי, היינו למדי משפטי צדקךכד 
בין בו יקת ונעשה עי"ז שלום בלורש המחלשנראה להרחיב כאן קצת בעניין המבואר לעיל שפסקי הלכות עושה שלום ב

. ומשמע מזה שאדם א תיקון לזהין שגם שלום בין ישראל לחבירו הומרחיב את העני הוף התורובהשמטה בסשני יצריו. 
שכך מבואר שם בפירוש שע"כ \כהעז/סימן ועיין שיחות הר"ן בכלל יש בפרט עולם קטן וכלול בו כל כלל ישראל ומה ש

 כל המלחמות שבעולם נמצאות בביתו של אדם ואם יפרוש מביתו ליער אזי הכל יתחולל בליבו ויכול להיות משוגע.
שכם  ונמצא לפ"ז מבואר מדוע באמת שלימות האמונה ממש תיהיה רק לעתיד לבוא שכל העולם יקראו בשם ה' ויטו

   , כי כנ"ל הפרט תלוי וכלול מהכלל.כדלקמן אות ג' אחד לעבדו

 
אבל הקושיות שאין עליהם תירוץ, אסור לאדם לעיין בהם, רק לחזק את עצמו באמונה. 

שרק אמונה כזו אפשר על ידה שלא יכנס בליבו  שוטי האמונה כנ"ליועוד גם ק וכשיש לו אמונה בשלימות

אכילתו  על ידייוכל להיות ורק ע"י אמונה כזו , החלל הפנוי שא"א לישבןשום זהמת הספק הבא מקושיות 
 עייןכי האכילה היא בעצמה בחי' קושיות מהחלל הפנוי שא"א לישבן  יחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה כנ"ל

ו ניהיו .היא מפליא לעשותשקושרת נשמה לגוף ' בביאור ברכת אשר יצר שהאכילה והגהת הרמ"א בש"ע או"ח סימן 

רעה לשון , \כו/)תהלים לז( ורעה אמונהבחי' אכילה כזו היא . פלא שהוא בכתר והחלל הפנוי שאין בו השגה

 :כנ"ל בתחילת אות ב' היינו בחי' אכילה ע"י אמונהורעה אמונה  כפרש"י שם, אכילה

 
 גאות 

יות ונעשה שממנו הקושלבטל הספק עד כאן דיבר מהאמונה שזוכים ע"י שמחדד שכלו ולומד פסקי הלכה 
 . שלום בלבו ונעשה שלם עימו ית' וזוכה לאמונה

דותיו ימבאר עניין שלימות האמונה שזה רק כשהיא מתפשטת על כל הסובב אותו ברוחניות בליבו ומומכאן 
מסתמא אינו יוצא מפשוטו ובאמת בשלימות זה יהיה רק  כולן ובגשמיות כל הסובבים אותו ואפילו העכו"ם.

. ובאות ה' ל שהאמונה מתפשטת ביותר על כל הסובבים אותנו כך היא נשלמת אצלנולעתיד לבוא אבל ככ
 . תעניתשזוכה לדבר דיבור מתוקן לפניו ית' זה ע"י ע"י ברוחניות יבאר כיצד זה נעשה 

, היינו לקרב דווקא \כח/דהיינו שלימות ושלימות על שלימות \כז/שלימות וקישוטי אמונהועיקר 

)צפניה ג(, אפילו עכו"ם יקרבו  לקרוא כולם בשם ה', בחי' \כט/ת עצמווהעיקר לקרב א המרוחקים

                                                        
כג
 דפו"ר לאפיקוריס 
כד
 אפיקורסות -בתשכט  אפיקורסיתבדפו"ר גם  
כה
ודע שהכל אחד. שהמחלקת שבפרטיות בין איש וביתו וכיוצא כנ"ל הוא גם כן ממש המחלקת שבין המלכים  -אות עז  -שיחות מוהר"ן  

ממש נמצא  כמו כן....... והאומות. כי כל אחד מאנשי ביתו הוא בחינת אומה מיוחדת והם מתגרין זה עם זה כמו שיש מלחמות בין האומות.
בפרטיות במלחמות הבית הנ"ל. כי האדם בעצמו הוא עולם קטן )קנז( ונכלל בו כל העולם ומלואו, מכל שכן האדם וביתו שנכללין בהם כל 

 האומות ונלחמין ומתגרין זה בזה כנ"ל. ועל כן לפעמים כשאחד יושב לבדו ביער יכול להיות שיהיה נעשה משוגע.
כו
ח  טַׁ עֵה אֱמוּנָה: תהילים פרק לז )ג( בְּׂ ץ וּרְׂ רֶּ כָן אֶּ ְׂ ה טוֹב ש  עֲש ֵ ידוָֹד וַׁ   בַּׁ
ואז תשכון ארץ לאורך ימים.  -ואל תאמר אם לא אגזול ואגנוב או אתן לעני צדקה במה אתפרנס. ועשה טוב  -)ג( בטח בה'  -רש"י פ

 תאכל ותתפרנס משכר האמונה שהאמנת בהקדוש ברוך הוא לסמוך עליו ולעשות טוב: -ורעה אמונה 
כז
כי קישוט הוא תוספת על השלימות דהיינו שגם בלעדיו הדבר כבר שלם אבל הוא קישוט נוסף ליפות מה שנקט כאן לשון קשוטים נראה  

ן יתבאר לקמן שהדיבור אחרי שנשלם אזי הוא בעצמו עושה את כ.  ובסוף אות ה'לקמן שרומז ללשון הסבא דמשפטים אותו ועוד גם 
 הקשוטין 

כח
תשובה וגרים כי בעלי תושבה הם חלק מהשכינה שנתרחק ונתקרב אבל גר הוא חלק מהסט"א שנתווסף לשכינה ואינו וזה בחי' בעלי  

אמונה כן נקרא גר צדק כי צדק חיצוניות ה חלק ממנה ממש וזהו לשון חז"ל שהגר הוא תחת כנפי השכינה ועל על כנפיה ועוד שעל
 כמבואר בהקדמת הזוהר דף יג:

כט
 .ימות האמונה באכילה היא רות שקרבה רק את עצמה וזכתה ליחוד קב"ה ושכינתיה פנים בפניםכנ"ל שהדוגמא לשל 

 יקר מקרהדאיתא ברות רבה ד' ד' ו אבל זה קשה לומר . כל הרואה אותה היה לו הרהור תשובה ונתקיים בזה עניין קרוב רחוקיםגם  ואולי
בפעם הראשונה שיצאה ללקוט שבלים וזימן לה ה' ללקט בשדהו של בועז.  ומדובר אה אותה מריק קרי. וכל הר )רות ב' ג'( א"ר יוחנן

מוליך היה  אותהכל הרואה מרים אחות משה פניה כצהרים וש סוטה יב.באיתא על ידה.  ופגם בברית ונתרחקל שגרמהמשמע שאדרבה 
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ראה כוונתו הפשוטה כי כשיש נ  :על הפרט וכן להפך עכי הכלל משפי לאמונות ישראל ולעבדו שכם אחד
, ולכן באמת לעתיד לבוא כשייתקיים לקרא בני אדם שאין להם אמונה עצם המציאות הזו מחלישה את המאמינים

דהיינו שהאמונה תיהיה  ה' אזי תיהיה האמונה שלימה לכולם בבחי' והיה אור הלבנה כאור החמהכולם בשם 
אבל עיקר בכללל ישראל, . וכן היום כל אחד שמתקרב מחזק את האמונה ויאיר בה כל האמת בהירהכאספקלריא 

ולקמן יתבאר  .רה צא(קרוב רחוקים הוא באדם עצמו שתתפשט האמונה בכל אבריו ובכל מדותיו )עיין תווראשית ה
, אלא שע"י תענית מכניע כח הסט"א היונקת מהדיבור שלו וכשהיא נכנעת שאין הכוונה לצאת אל המרוחקים לקרבם

נמשך לדיבור חסדים ואזי יכול לדבר דיבור אמת לפניו ית' והסט"א רוצה לבלוע אותו והוא נתקע בגרונה ומוציא 
 קר הכוונה היא לאותיות הדיבור שנפלו אצלה קודם שתקן את הדבורועי חיותה דהיינו את הרחוקים שהיא בלעה.

 .וכשהדבור מתוקן גם ע"י האותיות שנפלו לקליפות אזי הסט"א אין לה חיות ומתקרבת לאמונת ישראל

 
 דאות 

בטל ממנו אחיזת הקליפות שע"י תענית מבאר שהקרוב רחוקים צריך להקדים לו תיקון הדיבור דהיינו עתה י
ע"י שנותן להם  \ל/ביופיו ואזי הוא בעצמו מקרב רחוקים הלגמנו וכשיוצא הדבור מהגלות אזי מתהיונקות מ

 לבלוע אותו ומתגבר ויוצא ומוציא חיותם ואז הם חוזרים לחפש חיות דקדושה באמונה הקדושה.
וי וזה ומבואר כאן שחסרון קשוטי האמונה היא חסרון בשלימות הדיבור דהיינו שאינו דבור לפניו ית' כרא

כיון שהסט"א יונקת ממנו ע"י תאוות אכילה ועי"ז נחסר מהדיבור אותיות שנפלו לסט"א להחיותה ומזה 
 נעשה עכו"ם ופגם אמונה, וע"י תענית מבטל יניקתם ואזי נשפעים חסדים למיצר הגרון לתקן הדיבור.

חיותה ומתבטל  וכשהוא מתוקן הוא מלקט מהסט"א את אותיות הדבור שגזלה ממנו, ועי"ז לוקח כל
וכן בפרטיות אצל האדם כל פגמי האמונה  .\לאונעשים גרים/ חוזרים גם הם לאמונה הקדושהוהעכו"ם 

וחסרון הדביקות בו ית' הכל חוזר לאמונה השלימה וליחוד פנים בפנים עימו ית' ע"י שהדבור המתוקן לקח 
 .ואמונות כזביות שפגמו באמונתו כל מיני פניותאותיות שנפלו וגרמו למהם את כל החיות דסט"א דהיינו 

הודיע אמונתך בפי.  'עיין תורה מד תנינא שהאמונה תלויה בדיבור בבחידיבור בעניין האמונה שתלויה 
טוי של אמונה שלימה הוא יכי הב ,כמבואר בתורה ז' שתפלה בחי' אמונה תלוי באמונה רוביולהפך הד

וכל פניה שיש לאדם בדברו אליו  ו דייקאיו ית' לפנבתפלה וכן בדיבור שזה עיקר האדם להיות מדבר לפני
ם ועבדם וכן מבואר בתורה קח תבשם הבעש"ט עה"פ וסר בתורה סב תנינאית' הוא בחי' כפירה כמבואר 

ר באחור וצריך להתחיל וו זה בחי' שמחזיר פניו ממנו ית' ונעשה עימו אחתשברגע שהאדם נופל קצת מדביקו
  ת הפנים. מחדש לקיים בחי' ניסור והחזר

כנ"ל, צריך מתחילה להעלות ניצוצי  לבאת האמונה, היינו לקרב את הרחוקיםולהשלים 

. וכשנתבררו וגורמים לו לפניות בדיבור דהיינו פגם באמונה ת אכילהושנגזלו ממנו ע"י תאו אותיות הדיבור
, ומלקט הניצוצות הקדושה מבין המתוקן אותיות הדיבור, אזי הופך את עצמו הדיבור

הוא מתגלה בכל חסדים והיורדים קת הקליפות מהדיבור ואזי יכפי שיבאר לקמן שע"י תענית מבטל ינ ליפותהק

, ונשארים יופיו ואז כשהקליפות בולעות אותו אין להן שליטה בו אלא להפך הוא יוצא ומוציא מהן כל חיותם עמו
כשרואים שאין להם שיניקתם מהקליפות, וכל פגמי האמונה הקליפות בלא חיות. ואז העכו"ם 

ביום ההוא ישליך האדם את אלילי כספו חיות, אזי משליכים את אמונתם, בחי' )ישעיה ב'( 

יב ובמעשה  שזה עיקר פגם האמונה והעבודה זרה דהיינו תאוות ממון כמבואר בתורה כג ואת אלילי זהבו

הפוך אל אז א, ומדביקים את עצמם לאמונת ישראל. וזה בחי' )שם בצפניה( בעל תפלההמ

ון ברורה הוא מלשון שפשט הל היינו הדיבור שנתברר מביניהם ,. שפה ברורההעמים שפה ברורה

הוא הופך את עצמו ואזי הדיבור המתוקן לפניו ית' , ורבנו דורש ברורה לשון דבר המתברר מתערובת בר ונקי
יו שהן בחי' עמים ובפרטיות הופך עצמו לכל מדות אל העמים, כדי ללקט מהם שארי ניצוצות הקדושה

, לקרוא כולם בשם ה'. ואז נתקיים שלא לשם שמים שיש בהןכמבואר בתורה לו ומלקט מהם כל מיני פניות 

                                                                                                                                                                             
אחרי הכל הרי אסור להסתכל גם באשה אמנם זה פגם כי  .אשתו ומשמע שאשה קדושה יופיה גורם לזיווג דקדושה ולא לפגה"באתנן ל

 .צדקת אבל עכ"פ לא גורם לפגם גמור כמו הנ"ל
ל
וצ"ע אולי מכאן כבר אפשר לפרשו כפשוטו שכיון שיש לו דיבור קדוש אזי כשמדבר לפני רחוקים הדיבור נכנס בהם ומחזירם בתשובה כי  

 וצ"ע מהם כל הכפירה. ואמונות כוזביות דרבה יוצא מהם ומבטלאבולעים אותו לפרשו כרצונם ואינם יכולים כי 
לא
 ועיין תורה יז אות ד' שלהשלים פגם המזבח דהיינו אכילה בקדושה זה ע"י גרים. 

לב
 הרחוקים, בתקפא לא ברור ונראה הרחיקים –בדפו"ר ותרלד  
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ואזי בפרטיות זוכה האדם לאמונה שלימה בחי' יחוד פנים בפנים ובפרט  שידבקו כולם באמונת ישראל
שלימות הדבור והאמונה אזי אכילתו ל וזכה התענית י"ע וביטל יניקתה מהדיבור תאות אכילהבאכילתו שע"י שהכניע 

 :בבחי' בפ"ב כנ"ל

 
 האות 

 . \לג/, צריך לתעניתוצה לדבר לפניו ית'רהנ"ל הגורמים לו לפניות כש ניצוצי הדיבור ולהעלות

הארבעה שצריכים להודות והשני שבהם הם החולים מ מדברבו  \לה/תהלים קז(לד)כתוב במזמור ה וזה בחי' 

 ישלח דברו [לו] , אזימדרך פשעם ומעוונותיהם יתענו וכו'ם עליהם אומר דוד המלך יהקמים מחולי
הוא ע"י לדבר  \לח/דהיינו דיבור שמשגר הקב"ה בפיוכי עיקר תיקון הדיבור  \לז/ורמוז בפסוק זה .וירפאם

ים להודות, ריכרמוז כל הד' שצ ,שרומז לעלית הדיבור ע"י תענית "ישלח דברו"שבפסוק זה  \לט/ועיין לק"ההתענית. 
כאן ובאמת  .הנזכרים במזמור קז בתהלים ,והיוצא ממדברהאסורים  תם וחולה שנתרפא ויוצא מבידהיינו העולה מן הי

אבל בתורה קסג מבואר באריכות יסורי הנפש שיש לאדם ע"י שהדיבור שלו נתפס אצל  ות,לא מבואר כל כך הצר
כי כל דבר  ום במוחין דקטנות אזי כל יסורים שבעולם באים עליכי כשהאדונראה  .פרעה והפיל אותו למוחין דקטנות

לו שעוברים עליו כל ד' צרות שצריך להודות עליהן והוא כמו  הונו נדמה לו ליסורים גדולים ונדמקטן שאינו כרצ
  ילטולי הים.טבמאסר וכמו חולה וכמו במדבר וב

בן בשכל אנשי וכל באיה לא ישובון אבל בתורה סד עוד אולי אפ"ל גם שמה שנתבאר לעיל בעניין קושיות שא"א ליש
מבואר שיש צדיק גדול שמעיין בהן ועי"ז מעלה נפשות שנפלו לשם ועיין חיי מוהר"ן תיב שהנפילה לשם היא בחי' 
הולכי מדבריות ועיין תורה קסג שכשדיבור פשוט נופל לבחי' פרעה כמעט ח"ו שישתקע שם אל לא שיבוא צדיק אמת 

ו משם ואולי כוונתו שפרעה ע"י שמפיל למוחין דקטנות מפיל לקושיות מחלל הפנוי ואזי צרת הנפש שיכול להוציא
הן כשמפיל אותו לשאר חוכמות הנפש ואולי שאר צרות  עצומה כי הוא מדבר שממה ורק צדיק גדול יכול להוציאו משם.

  חיצוניות עיין תורה יט תנינא.
כוונתו לרמוז שעיקר תיקון הדיבור הוא מה שמודה ומהלל בו להש"י על שיצא עוד אולי בקשר לד' צריכין להודות אולי 

ממצרים דהיינו מיצר הגרון ופרעה ושריו. דהיינו ממוחין דקטנות למוחין דגדלות. ועיין תורה ב' תנינא שכל צרה היא 
 חבלי לידה של הודאה.

 

לכן יניקת  אלא מאחורי הקדושה כי עיקר יניקת הקליפות, אינוהוא  כיצד התענית מועיל לזהוהביאור 

דיבור בוהכוונה אפילו , בתורה לחלקמן וכמבואר  \מ/פגוםדהיינו דיבור  הקליפות מהדיבור הוא מבחי' אחר הדברים

. כנ"ל םתוסרתם ועבד 'קדוש אבל שמחמת איזה פניה לא נאמר בדביקות כראוי זה כבר פתח לסט"א לינק ממנו בבחי
אי אפשר להם לינק, מחמת בהירות אור.  שאין בו שום פניה כלל קדושכגון דיבור כי מפני הקדושה 

כפי דהיינו מדיבור קדוש ושלם,  נותנים להם מלמעלה במכוון כח לינק מפני הקדושה 'אלא לפעמי
כי  (וכו' אבל הקב"ה בגודל חכמתו נותן להם להשיג מהארת פניה –)עיין לשון הכת"י שבסוף הספר  ,שיתבאר לקמן

                                                        
לג
יּוֹם, מֵ  -קעט  עיין תורה  כֹחַׁ מִזֶּּה הַׁ צָא אֵין לוֹ חִיּוּת וְׂ ה, נִמְׂ נֶּּ עַׁ תְׂ מִּ ֶּ ש  י כְּׂ צָא כִּ ם. נִמְׂ ֵ ש ּ ת הַׁ י כֵן עוֹבֵד אֶּ ל פִּ ף עַׁ אַׁ ה בּוֹ וְׂ וֹתֶּ ש  אֵינוֹ אוֹכֵל וְׂ ֶּ ר ש  חַׁ אַׁ

 ֶּ כֹּחַׁ ש  יּוֹם בַּׁ עוֹבֵד הַׁ ֶּ צָא ש  , נִמְׂ יִן לוֹ כֹּחַׁ לאֹ זֶּה מֵאַׁ י בְּׂ מוֹל, כִּ תְׂ ש  לוֹ מֵאֶּ יֵּ ֶּ כֹּחַׁ ש  ם בַּׁ ֵ ש ּ עוֹבֵד הַׁ ֶּ אוֹתוֹ ש  ן מֵבִיא חִיּוּת בְּׂ ל כֵּ מוֹל, עַׁ תְׂ מוֹל  ל אֶּ תְׂ ל אֶּ ֶּ יּוֹם ש  הַׁ
אָז צָרִ  גּוּף, וְׂ ש  הַׁ חֱלַׁ בָר נֶּ י כְּׂ מוֹל, כִּ תְׂ ל אֶּ ֶּ יק לוֹ כֹּחַׁ ש  פִּ סְׂ י אֵין מַׁ אֲזַׁ ה עוֹד וַׁ נֶּּ עַׁ תְׂ מִּ ֶּ ש  ךְׂ כְּׂ ר כָּ חַׁ אַׁ רֵעַׁ עוֹד, וְׂ פְׂ מַׁ מִים לְׂ קּוֹדְׂ ל יָמִים הַׁ ֶּ כֹחַׁ ש  ש  בְּׂ מֵּ תַּׁ ְׂ הִש  יךְׂ לְׂ

ם חִיּוּ  עַׁ כָל פַּׁ בִיא בְּׂ מֵּ ֶּ צָא ש  מֵּ נִמְׂ תַּׁ ְׂ הִש  טָרֵךְׂ לְׂ צְׂ יִּ ֶּ , ש  ךְׂ ל כָּ נּוֹת כָּ עַׁ הִתְׂ ר לְׂ ָ ש  פְׂ אֶּ ֶּ ד ש  לוּ וּמֵתוּ, עַׁ פְׂ נָּ ֶּ וֹנִים ש  מִים הָרִאש  יָּ אָרָה לַׁ הֶּ מִים ת וְׂ יָּ ל הַׁ ֶּ כֹּחַׁ ש  ש  בַּׁ
מִים. יָּ ל הַׁ ה וּמֵאִיר כָּ יֶּּ חַׁ י מְׂ אֲזַׁ דֵי אִמּוֹ, וַׁ ְׂ ק מִש ּ נַׁ יָּ ֶּ  ש 

לד
 תהלום -בתקפא  
לה
נּוּ: תהילים פרק קז  עַׁ ם יִתְׂ עָם וּמֵעֲוֹנֹתֵיהֶּ ְׂ ש  ךְׂ פִּ רֶּ ת: )יז( אֱוִלִים מִדֶּּ עֲרֵי מָוֶּ ַׁ ד ש  יעוּ עַׁ גִּ יַּׁ ם וַׁ ָ ש  פְׂ עֵב נַׁ תַׁ ל תְּׂ ל אֹכֶּ ם  )יח( כָּ ר לָהֶּ צַּׁ דוָֹד בַּׁ ל יְׂ עֲקוּ אֶּ זְׂ יִּ )יט( וַׁ

יעֵם: ִ ם יוֹש  צֻקוֹתֵיהֶּ חִ  מִמְּׂ ְׂ ט מִש ּ לֵּ אֵם וִימַׁ פָּ יִרְׂ בָרוֹ וְׂ ח דְּׂ לַׁ ְׂ נֵי אָדָם: יתוֹתָם:)כ( יִש  אוֹתָיו לִבְׂ לְׂ נִפְׂ דּוֹ וְׂ סְׂ ידוָֹד חַׁ רוּ  )כא( יוֹדוּ לַׁ פְּׂ חֵי תוֹדָה וִיסַׁ חוּ זִבְׂ בְּׂ יִזְׂ )כב( וְׂ
ה: רִנָּ יו בְּׂ עֲש ָ  מַׁ

לו
 שם פסוק רביעי אחרי הנ"ל 
לז
ית הביאה ישועה שעל ידה כיצד רמוז העניין הזה צ"ע כי לכאורה היה יותר מתאים להביא את הפסוק יודו לה' חסדו דהיינו שהתענ 

. ואילו רבינו מביא פסוק שבו הקב"ה מדבר ולא האדם וצ"ע. ואולי כי עיקר תיקון נולדה ההודאה שהיא עיקר יציאת הדבור מהגלות
  .הדיבור הוא כשהקב"ה שולח דברו לאדם שידבר אותו

לח
דברי ה' שהלב אומר הם קנו שדיבור  ההקדוש ועיין תור שדיבור הוא רוח עיין תורה לח שדיבור הוא רוח פיו של הקב"ה ועיין תורה מח 

  .ממש והוא בחי' רוקח הקדש
לט
רֻ   מְּׂ ֶּ זֶּה ש  "ל. וְׂ נַּׁ "ל כַּׁ נַּׁ מוֹר הוֹדוּ הַׁ רִים מִזְׂ רֵגָה אוֹמְׂ דְׂ מַׁ רֵגָה לְׂ דְׂ אִין מִמַּׁ יּוֹצְׂ ֶּ ת ש  בָּ ַׁ ב ש  רֶּ עֶּ ן בְּׂ ל כֵּ עַׁ בָּ וְׂ רְׂ ת אַׁ חִינַׁ דֵי בְּׂ ל יְׂ עַׁ ֶּ נוּ ש  בֵּ רֵי רַׁ דִבְׂ ז בְּׂ רִיכִין מָּ עָה צְׂ

 ֶּ דוֹש  ש  קָּ יו הַׁ י מִפִּ תִּ עְׂ מַׁ ָ י ש  ב אֱלקִֹים )סִימָן סב( כִּ סֵּ יַּׁ אֲמָר וַׁ מַּׁ ן בַּׁ יֵּ אֲכָלִים, עַׁ מַּׁ רוּר הַׁ הוֹדוֹת הִיא בֵּ ת לְׂ חִינַׁ בּוּר בְּׂ דִּ ת הַׁ עֲלָאַׁ ן הַׁ יַׁ ם מֵעִנְׂ ָ בֹאָר ש  מְּׂ ֶּ ה ש ּ מַּׁ
רוּ  ה בֵּ עֲשֶּ דֵי זֶּה נַׁ ל יְׂ עַׁ ֶּ בָרוֹ ש  ח דְּׂ לַׁ ְׂ אֲכָלִיםיִש  מַּׁ ם הֵיטֵב:  ,ר הַׁ ָ ן ש  יֵּ הוֹדוֹת, עַׁ רִיכִין לְׂ צְּׂ ֶּ עָה ש  בָּ רְׂ ל הָאַׁ לָל כָּ ם נִכְׂ ָ ש ּ ֶּ ג'.  א' הריח והודאהברכת )לק"ה ש 

 הובא בשיש"ק ח"א כה(
מ
 ונקרא אחר הדברים כיון שהוא דיבור שיוצא מפי אדם שאינו מרגיש לפניו ית' אלא פונה עורף ממנו  
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, וכ"ז אינו ויוצא ומוציא חיותם כפי שיתבאר לקמן \מא/יש עניין שינסו לבלוע אותו כי עי"ז נתקע בגרונםאזי אדרבה 

 . \מב/עת אשר שלט האדם באדם לרע לואלא לרע להם, בחי' )קהלת ח( 
וכל התאוות הם בחי' קליפות, כי התאוות הם מותרות, כי בלא התאוות יכול הגוף להתקיים, 

ם הגוף. כמו הקליפות הם מותרות, כי עיקר אינו אלא הפרי, נמצא שהם מותרות לקיו
והקליפות הם מותרות. וכשמתגברים התאוות על האדם, הוא התגברות הקליפות על 

 הקדושה. 
וראשי התאוות הם שלשה שרי פרעה שר המשקים ואופים וטבחים, שהם קנה וושט 

י' תאוות אכילה ושתיה, שהם . שהם בח\מה/קוטי תורה של האריז"ליכמבואר בל (מד) מגרידיןיוו
דהיינו מכלל התאוות שיש לאדם כגון ניאוף ממון כבוד ואכילה אזי  ראשים, שכל התאוות נמשכים אחריהם

תאוות אכילה היא ראש לתאוות כי היא מפילה משכל לשינה וקטנות מוחין כמבואר בתורה ס' אות ו' שאפילו כשרים 
וכה לאכילה בקדושה כראוי אזי היא מפילה לשינה, לכן היא ראשית הנפילה ויפים נופלים בזה כי מוכרח לאכול ועד שז

כי שם מקומו  , שהוא אותיות עורף\מז/. ויניקתם מפרעה\מוכי ממוחין דקטנות כבר נופל לכל שאר התאוות/

, כי הוא מהות של אחורים דהיינו פונה של הגרון ששם הדיבור והאכילה , היינו מאחורייםכמבואר בכהאריז"ל

                                                        
מא
אמנו שרה עניין  היה  ויוצא ומוציא חיותם ובתורה קסג מבואר שזהר עניין שנתקע בגרונם אלא שמתגבר עליהם כאן בתורה לא נזכ 

ה  -עי"ש אות ג' וז"ל בבית פרעה אבל בתורה ח' תנינא מבואר העניין יותר בעניין התפלה בבחי' דין  פִלָּ ל תְּׂ לֵּ פַּׁ ל כֹּחַׁ מִתְׂ עַׁ בַּׁ זֶּּה הַׁ ֶּ ש  י כְּׂ כִּ
י ת דִּ חִינַׁ בְׂ נַּׁ בִּ ין כַּׁ ת דִּ חִינַׁ בְׂ הֵם בִּ ֶּ פִלּוֹת ש  תְּׂ מִיד הַׁ ת תָּ עַׁ י הִיא בּוֹלַׁ לעַֹׁ אוֹתָהּ, כִּ ה לִבְׂ רָא אָחֳרָא רוֹצֶּ טְׂ סִּ י הַׁ אֲזַׁ לעַֹׁ זאֹת ן, וַׁ הִיא רוֹצָה לִבְׂ ֶּ ש  י כְּׂ אֲזַׁ "ל. וַׁ

ה הִי פִלָּ תְּׂ י זאֹת הַׁ ין, אֲזַׁ ת דִּ חִינַׁ בְׂ הִיא בִּ ֶּ ל כֹּחַׁ ש  עַׁ בַּׁ ל הַׁ ֶּ ה ש  פִלָּ תְּׂ נוּ הַׁ יְׂ ארוֹ יָלִין עֹז"; הַׁ וָּ צַׁ ם מ"א(: "בְּׂ ָ ת )ש  חִינַׁ בְׂ לּוֹ, בִּ ֶּ לִיעָה ש  בְּׂ בֵית הַׁ ת בְּׂ דֶּ א עוֹמֶּ
 ֶּ לִיעָה ש  בְּׂ בֵית הַׁ ארוֹ, בְּׂ וָּ צַׁ ת לוֹ בְּׂ דֶּ ה עֹז, הִיא עוֹמֶּ טֵּ ת מַׁ חִינַׁ הוּא בְּׂ ֶּ "ל, ש  נַּׁ ל כֹּחַׁ הַׁ עַׁ בַּׁ ל הַׁ ֶּ ה ש  פִלָּ תְּׂ רָח לִתֵּ הַׁ י הוּא מֻכְׂ אֲזַׁ רָא לּוֹ, וַׁ טְׂ סִּ הַׁ ֶּ נוּ ש  יְׂ ן הֲקָאוֹת, הַׁ

 ָ ת )ש  חִינַׁ בְׂ ע, בִּ לַׁ בָּ ֶּ פִלּוֹת ש  תְּׂ הַׁ חֲמָנוּת וְׂ הָרַׁ ת וְׂ עַׁ דַּׁ ל הַׁ ֶּ וֹת ש  דֻש ּ קְּׂ ל הַׁ הוֹצִיא כָּ הָקִיא וּלְׂ רָח לְׂ הוּא מֵקִיא  ם כ(:אָחֳרָא מֻכְׂ ֶּ י ש  לאֹ דַּׁ נּוּ". וְׂ קִאֶּ יְׂ ע וַׁ לַׁ יִל בָּ "חַׁ
בָּ  ֶּ ה ש  ָ דֻש ּ קְּׂ ל הַׁ נּוּ אֵ וּמוֹצִיא כָּ ֶּ נוֹ יוֹרִיש  טְׂ ת: "מִבִּ חִינַׁ בְׂ , בִּ ש  מָּ לּוֹ מַׁ ֶּ חִיוּּת ש  מוּת הַׁ צְׂ הוֹצִיא עַׁ הָקִיא וּלְׂ רָח לְׂ ם הוּא מֻכְׂ ף גַּׁ ע, אַׁ מּוֹצִיא וּמֵקִיא לַׁ ֶּ נוּ ש  יְׂ ל"; הַׁ

: ש  מָּ מוּת חִיוּּתוֹ מַׁ צְׂ חִלָּ      עַׁ הֵם הָיוּ תְּׂ ֶּ רִין, ש  יְּׂ גַּׁ תְׂ מִּ ֶּ רִים ש  ת גֵּ חִינַׁ הוּ בְּׂ זֶּ רָא וְׂ טְׂ סִּ י הַׁ ה. כִּ ָ דֻש ּ קְּׂ ל הַׁ רִין אֶּ ו חוֹזְׂ ָ ש  כְׂ עַׁ , וְׂ ש  מָּ רָא אָחֳרָא מַׁ טְׂ סִּ מוּת הַׁ צְׂ ה מֵעַׁ
"ל: נַּׁ רִים כַּׁ ת גֵּ חִינַׁ הוּ בְּׂ זֶּּ ֶּ , ש  ש  מָּ ם חִיּוּתוֹ מַׁ צֶּ הוֹצִיא עֶּ הָקִיא וּלְׂ רָח לְׂ  אָחֳרָא מֻכְׂ

מב
לִפּוֹ עיין תורה קסג    קְּׂ הַׁ לִפּוֹת, וְׂ לש  קְׂ ָ י יֵש  ש  בּוּרִיכִּ דִּ ל הַׁ לָם כָּ צְׂ י אֶּ דוֹל, כִּ דוֹש  מֵאָדָם גָּ קָּ בּוּר הַׁ רָט דִּ פְׂ מָם, בִּ צְׂ עַׁ בּוּר לְׂ דִּ פֹּס הַׁ מִיד לִתְׂ ם ת רוֹצִים תָּ

הָי ֶּ ים ש  רִיִּ צְׂ מִּ י הַׁ ת, כִּ אֱמֶּ ה בֶּּ בּוּר נָאֶּ דִּ הַׁ ֶּ ש  ן כְּׂ כֵּ ֶּ ל ש  סָם, מִכָּ תָפְׂ רוֹצִים לְׂ וּבִים, וְׂ חֲש  נָאִים וַׁ ל וּ כֻּ יָפִים וְׂ ר כָּ ת תֹּאַׁ פַׁ רָה יְׂ תָה שָֹ חוֹרִים, אִלּוּ לאֹ הָיְׂ ְׂ ם ש  לָּ
 ֶּ כּוֹ, יֵש  ש  רְׂ פִי עֶּ חָד לְׂ כָל אֶּ רָה לְׂ חִינוֹת שָֹ בּוּר הוּא בְּׂ דִּ הַׁ אֹד, וְׂ ם מְׂ עֵינֵיהֶּ וּבָה בְּׂ תָה חֲש  ן הָיְׂ ם כֵּ , גַּׁ ךְׂ הוּא כָּ ֶּ רָכוֹת יג(: ש  תִי )בְּׂ אֻמָּ רָה לְׂ חִינוֹת שָֹ הוּא בְּׂ

ל  ֵ הוּא שוֹֹרֵר בְּׂ מוֹש  ֶּ יֵש  ש  לּוֹ, וְׂ ל הָעוֹלָם כֻּ ל כָּ רָה עַׁ ת שָֹ חִינַׁ הוּא בְּׂ ֶּ יֵש  ש  דִינָה, וְׂ ל עִיר וּמְׂ לּוֹ עַׁ ֶּ בּוּר ש  דִּ רִים בַּׁ חִינוֹת מִצְׂ הֵם בְּׂ ֶּ לָם ש  צְׂ ךְׂ אֶּ בֵיתוֹ, אַׁ
סָ  תָפְׂ רוֹצִים לְׂ וּבִים וְׂ בּוּרִים חֲש  דִּ ל הַׁ פָלִים, כָּ ְׂ חוֹרִים וּש  ְׂ ם ש  לָּ כֻּ ֶּ אֲווֹת ש  הֵם תַּׁ ֶּ חִים, ש  בָּ טַּׁ ר הַׁ שַֹׁ קִים וְׂ ְׂ ש  מַּׁ ר הַׁ שַֹׁ ר הָאוֹפִים וְׂ לִפּוֹת הֵם שַֹׁ לש  קְׂ ָ ש ּ י הַׁ ם. כִּ

רִי ה שָֹ ָ לש  ְׂ ש ּ רוֹאִין הַׁ ֶּ ף ש  תֵכֶּ ה וְׂ ָ דֻש ּ קְּׂ עוֹמֵד אֲחוֹרֵי הַׁ ֶּ ף ש  עֹה הוּא אוֹתִיּוֹת הָעֹרֶּ רְׂ ה. וּפַׁ תִיָּ ְׂ רֵי אֲכִילָה וּש  הֵם שָֹ ֶּ "ל, ש  נַּׁ הוּא ם הַׁ ֶּ רָה ש  ת שָֹ עֹה, אֶּ רְׂ פַּׁ
אוּ א רְׂ יִּ ית י"ב(: "וַׁ ִ רֵאש  תוּב )בְּׂ כָּ ֶּ מוֹ ש  עֹה כְּׂ רְׂ פַׁ סִים אוֹתוֹ לְׂ תוֹפְׂ ם, וְׂ עֵינֵיהֶּ ה בְּׂ נָאֶּ ה וְׂ י יָפֶּ בּוּר, אֲזַׁ דִּ י הַׁ עֹה" כִּ רְׂ ל פַּׁ לֲלוּ אוֹתָהּ אֶּ הַׁ יְׂ עֹה וַׁ רְׂ רֵי פַׁ וֹתָהּ שָֹ

ה וּוֵ  "ל הֵם קָנֶּ נַּׁ רִים הַׁ ה שָֹ ָ לש  ְׂ ש ּ ף:הַׁ הָעֹרֶּ בּוּר לְׂ דִּ סִין הַׁ תוֹפְׂ רִידִין, וְׂ ט וּוְׂ ֶּ כִינָה            ש  ְׂ הָיָה ש  ֶּ רָה ש  חִינוֹת שָֹ דוֹש  בְּׂ קָּ בּוּר הַׁ בּוּר הוּא דִּ דִּ הַׁ ֶּ ש  ה כְּׂ הִנֵּ וְׂ
 ֶּ ה' ש  ח בַּׁ ע וּבָטַׁ ל זֶּה יָדַׁ חָה, עִם כָּ קְׂ לְׂ נִּ ֶּ עֵת ש  אֹד בְּׂ אֹד מְׂ רָהָם מְׂ בְׂ אַׁ ר לְׂ הָיָה צַׁ ֶּ ף ש  הּ אַׁ דוֹל עִמָּ ת גָּ חַׁ ה מִזֶּּה נַׁ עֲשָֹ נַּׁ ֶּ ם, ש  ָ ש  סָה לְׂ פְּׂ תְׂ נִּ ֶּ דוֹלָה ש  הוּא טוֹבָה גְּׂ

ם נִיצ ָ טָה מִש ּ קְּׂ לִּ ֶּ ת ח( ש  לֶּ ע לוֹ" )קֹהֶּ רַׁ אָדָם לְׂ ט הָאָדָם בָּ לַׁ ָ ר ש  ֶּ ת "עֵת אֲש  חִינַׁ הוּא בְּׂ ֶּ , ש  ךְׂ רַׁ בָּ ם יִתְׂ ֵ ש ּ הַׁ . אֲבָל אִם הוּא דִּ לְׂ דוּעַׁ יָּ ים כַּׁ ִ דוֹש  קְּׂ בּוּר וֹצוֹת הַׁ
בוֹ  יָּ ֶּ ם אִם לאֹ ש  ָ ע ש  קַּׁ תַּׁ ְׂ לוֹם, יִש  ָ ש  ס וְׂ ט, חַׁ עַׁ כִמְׂ ם, וְׂ ָ ש  סוּ אוֹתוֹ לְׂ פְּׂ תְׂ יִּ ֶּ ר ש  ָ ש  פְׂ לוֹם, אֶּ ָ ש  ס וְׂ וּט, חַׁ ש  ם:פָּ ָ הוֹצִיאוֹ מִש ּ יֵּש  לוֹ כֹּחַׁ לְׂ ֶּ ת, ש  יק אֱמֶּ דִּ  א צַׁ

מג
 ווירידין, ובתרצו וורידין –בדפו"ר וורידין, בתקפא תרלד ותרלו  
מד
 ין לקוטי תורה להאריז"ל פ' לך לך ופ' וישבעי 
ויהי רעב בארץ, עדיין בירידה זו רחל היא רעבה עד הירידה ב' כאמור וזהו רעב ר' אחוריים,  -פרשת לך לך  -ספר לקוטי תורה  מה

היא העליה ממטה  וירד אברם מצרימה,דאלהים שהם אחוריים שלה וע"ב אחור דהוי"ה אחור שלו כי הוא אב"א וזהו רעב ב' אחוריים. 
ולהיות בסוד אור חוזר היא ירידה ואמר מצרימה בסוד הגרון כי תחלה קודם שנתפשטה היה אלהים אשר שם דינים קשים וזהו  ולמעלה

 לשון חרי אף אבל עכשיו שכבר נתפשטו ונתגלו הומתקו ולא נשאר בה רק היותה במקום צר וזהו מצרימה:
שהם הגבורות, הנה נא וכו' החיצוניים מתאוין לאחוז בה שהם משורשי הגבורות וירצו ג"כ ויהי כאשר הקריב ויאמר אל שרי אשתו 

 להתאחז בי דהיינו החסדים. אמרי נא אחותי את ואחר שיאחזו בך הרי כאלו נאחזים בי וירפו ממני וזהו וחיתה נפשי בגללך:
המשקים שר הטבחים ושר האופים ומקום הוורידין דקנה ויהי כבוא אברם מצרימה, שהוא המצר של הגרון ושם באחוריים ג' שרים שר 

 וושט והם שרי פרעה שהוא העורף:
רעה שהם פנימים ראו הגבורות בגרון בפנים, ויהללו אותה לאדוניהם שבעורף בחוץ כי הם היו רואין אותה והוא לא פויראו אותה שרי 

ה. ויען כי בעת אשר שלט האדם באדם שהוא שליטות הקליפות ולכך ויהללו אותה אל פרעה ואז נתאחז בה וזהו ותקח האשה בית פרע
באדם דקדושה לרע לו אל הקליפה כי הוא חושב ליהנות מן הקדושה ואדרבא ניצוצים מן הקדושה המעורבים בם שכולם הם בסוד 

י לו וכו' שהם הניצוצין יה להם נאבד מהם וז"ס ולאברם היטיב בעבורה ויהההמלכים דמתו מתדבקות בקדושה ומתפרדות, נמצא אף מה ש
שנתבררו וזהו וינגע ה' את פרעה שלח נגעים להם דהיינו כחות הדין לדחותו ]כמבואר בזוהר אצל נגע צרעת[ ואז הציל שרה שהם 

 ואז התחיל הירידה הב' וזהו ויעל אברם ממצרים כי לעולם ירידה זו עליה הוא להם שמתגלים החסדים והאורות הגבורות מידו 
מו
ות אכילה דייקא כי בזה עוסקת התורה באכילה דקדושה דהיינו להכניע תאוות אכילה. אבל יש בכל תאווה בחינה שבה היא נקט תאו 

ראש לתאוות שניאוף היא ראש לפגם הברית שבינינו להקב"ה והיא העיקר שגורם לחרון אף עד שהיא נקראת ניאוף על שם החרו אף 
דייקא משמע יותר מכל שאר התאוות. וכנ"ל כי זה עיקר פגם הברית בינינו. וממון היא ראש שגורמת וכן איתה בחז"ל הקב"ה שונא זימה 

להתרחקות ממנו ית' כי מעסיקה את מוחו ותופסת כולו כל כך שאין אם מי לדבר ואין לו נייחא כלל כשאר תאות שלפעמים שבע מהן 
"ל. כי מבואר בתורה עב שמי שיש לו דעת קצת אין לו ניסיון ומתחרט. ואכילה היא ראש מצד שהיא גשמיות מפילה למוחין דקטנות כנ

בתאווה הידועה ומבואר בלק"ה קדושין ג' ג' שתאות ממון נופלים מתאוות ניאוף וכן תאות כבוד מבואר בתורה רב שהיא מוחין דקטנות 
 תאוות.נמצא שהפתח לכל התאוות היא תאוות אכילה שהיא המפלה למוחין דקטנות ולכן ממנה הפתח לכל ה

מז
מקבל מהם ועי"ז פרעה כי הם סמוכים לו ואילו פרעה בעורף ולפ"ז צ"ע דלקמן משמע להפך שהם יונקים מהדיבור שאינו זך כראוי  

ומזה לפניות בדיבור ולכל התאוות  ומפיל את האדם לקטנות מוחיןכי זה מהותו של פרעה, דקטנות מתחזק והתחזקותו היא הנפילה למוחין 
 מצד שהם שלוחים לו יונקים כח לינוק הפירוש וונת רבנו כאן שהם יונקים פרעה ואולי כ  כנ"ל.



 7עו.דף מוהר"ן                                סב תורה          קוטי                         יל        

דהיינו דיבור עם פניות שהוא  [מט] אחר הדבריםבחי' שהם , מח. ועיקר יניקתם מהדבוריםרף להש"יעו
)ובתורה קסג כתב שזה כמו שהדיבור יוצא ממנו ית' בעת דיבורו  \נ/כי הוא כמו מפנה פניו ,כלפיו ית' רבחי' אחו

ות הפה. ועיקר , כי הם סמוכים לה, כי קנה וושט וורידין הם סמוכים לה' מוצא(עי"ש מהעורף
כי )למוחין דקטנות ויניקתם היא שגורמים , דהיינו בחי' אחר הדברים יניקתם מהדיבורים שאינם זכים כ"כ

 . לדבר דבור קדוש לפניו ית' מצליח אינוועי"ז לפניות ועי"ז מוחין דקטנות(  אשרי פרעה מחזקים את פרעה שהו
 

ולהסתיר אחורי הקדושה, שלא  י התאוות שהם הקליפות מתגברים, צריך להדביקשוכשרא
 על ידי. ודביקות אחורי הקדושה היא מפגם הדיבור שהוא אחר הדברים דהיינו אחר הקדושה \נא/יינקו

היא דהיינו שכל כוחה הוא לתקן את האחור ולשמור אותו מיניקה שזה בחי' ששהיא בחי' אחורים שע"י  \נב/התענית

 . מהםשה שלא יהיה אפשר לינק והקד יראחוקה את ימדב
 העניין מבואר הרבה יותר בכתב יד רבינו שבסוף הספר וזה לשונו שם בתחילתו

כדי  \נג/אחור באחור הוע"י התענית נזדווגו קוב"ה ושכינתיכשרואה אדם שהקליפות והתאות גוברים עליו אזי יתענה 
עב  ינתיה שהיא אלקיםריש אחוריים דשכשלא יאחזו באחוריים וזהו ר'ע'ב' שמרעיב א"ע בתענית אותיות ריש עב, 

וע"י התענית נמשך שלא יינקו החצונים כנ"ל  שע"י התענית מזווגם אחור באחוראחוריים של שם העצם שע"י הרעב 
 כי נתלחלח הגרון מנגיבה דילה. הדיבור

דהיינו כשרואה אדם שמתגבר עליו תאוות אכילה וגם בתפילה לא מצליח לדבר דיבור לפניו ית' בכוונה 
נמצא שכעת הוא ית' ופנה עורף ממנו ועל כן גם הוא ית' פנה עורף ממנו  אין ליבו שלם עימוהטעם כיון ש

וישראל הם בחי' השכינה הקדושה נמצא גם קב"ה ושכינתיה בגללו הם בבחי' עם הקב"ה בבחי' אחור באחור 
כי ר באחור ד הניסור נקרא יחוד אחוווכדי לחזור להיות פנים בפנים צריך לעשות ניסור וסאחור באחור 

צריכים שמירה ועזרה סיעתא דשמיא מבינה עילאה לסייע להם בזיווג זה ולזה זוכים ע"י שמבין להתענות 
תנות יגבורות של אמא נאזי ו והיא שמירה מהקליפות שלא תיהיה להם יניקהאמא מסככה על בניה ואזי 

ואזי שה יחוד קב"ה ושכינתיה של אמא מקבל זעיר ונעהחסדים ו )בבחי' אמא אוזפת מנהא לברתא( למלכות
 ואזי זוכה למוחין דגדלות ויכול לדבר לפניו ית'.את החסדים מלכות  אמקבל הדיבור שהו

 

                                                        
מח
 מהדיבורים -מתרצו  
מט
 בראשית כב א' ועיין לעיל תורה לח אות ב' )דף נב.( ועיין זהר פרשת וירא קיט: דיצה"ר אחר הדברים איהו  
נ
לו קטן כבר חסר בהתלהבות והדביקות בשעת הדיבור ואזי כי היכן שאדם חושב שם הוא כמבואר בתורה כא וכשיש לו פגם אמונה אפי 

 ית' מפנה פניו וכמבואר בתורה קח אוכאילו מפנה פניו ממנו ואזי גם הונכנסים מחשבות זרות ופניות 
נא
די עיין תורה יז אות ג' שבאכילה שאינה בקדושה ינקים הקליפות וע"י אכילה בכשרות לא נותן להם יניקה אבל צריך מעט לתת להם כ 

וצ"ע אולי החילוק ששם מדבר על אכילה שלא בכשרות וכאן על   חיותם כדי שלא יתגברו יותר וכמבואר בכהאריז"ל בעניין מים אחרונים.
 דיבור שאינו זך דהיינו שמהאכילה צריך לתת להם כדי חיותם אבל מהדיבור צריך שלא לתת להם כלל יניקה.

נב
ונראה כי הכלל שא"א  ך מדוע התיקון הוא לא בדבור בעצמו שישמור עצמו מדבור כזה.צ"ע לכאורה כיון שיניקתם מהדבור שאינו ז 

אבל כאן נראה יותר לתרץ שכמה שיתגבר על עצמו לא יצליח לדבר דיבור לפני ה' ממש שרק    לתקן במקום המקולקל אלא בשרשו.
ורק ע"י נעות ומפריעות לו דהיינו פרעה שבעורף ומ כי הקליפות שבעורף דיבור כזה הוא הדיבור שבכוחו להכניע את הקליפה כדלקמן.

 היש אפשרות לחסדים שהם מוחין דגדלות לבא לדיבור וכשמדבר לפניו ית' אזי דבור כזה כשפרעאזי  מלינוקנע את שרי פרעה ושמ תענית
  .נתקע בגרונו ויוצא ומוציא ממנו חיות עצמו דהינו גריםאותו בולע 

נג
ייך בקדושה )ולא מצינו אלא בגמל שע"כ נקרא אוחר והוא מרכבה לסט"א דבפרדר"א עלי רכב הנחש סוד היחוד אחור באחור דלא ש 

כשבא לפתות את חוה( אבל הכוונה שיש בחי' יחוד בזמן של דינים שהוא בחי' אחור באחור כי מחשש יניקת הקליפות הם דבוקים אחור 
ליתם לאמא עליאה בבחי' אמא מסככה על בניה ואמא אוזפת מנהא באחור ולא אפשר להם להתיחד ולכן נעשה הניסור שהוא עניין ע

לברתא ואז יש בחי' יחוד בלא אפשרות לקליפות לינק ונ"ל שזו כוונת רבנו כאן שנעשה ע"י התענית אלא שקשה היכן א"כ נמצא רמז 
כתוב בדניאל נמצא שהתענית כאן לאמא שמסככה ואוזפת מנהא ונ"ל שרמז זאת לקמן בלשונו "שהתחיל להבין ולהתענות" שהוא לשון ה

היא בחי' תשובה ונעשה בעל תשובה דאמא מסככה עליו לשמור אותו מהקליפות שרודפות אחריו ובזה גם יתורץ מה שהיה קשה לי 
בתורה איזה מ"ן מעלה כדי לעורר את המ"ד דהיינו את החסדים היורדים ללחלח את הגרון וכאן מבואר העניין שמעלה את התענית 

עוד יש לבאר לפי מה שמבואר בתורה קעט עניין התענית שביום השני אין לו חיות מהיום ואזי מתקן את היום הקודם נמצא  בעצמה
שהתענית היא ליקוט ניצוצות קדושים מימים שעברו שבהם פגם באכילה ועכשיו מתקנן ומלקט הניצוצות שנפלו אז ומעל האותן מ"ן . 

 שהרי מדובר שאמא נותנת להם מחסדים וגבורות שלה. ולא שהמלכות מעלה מן לזעיר. אמנם צ"ע בזה דאפשר שא"צ לעלות מ"ן
ועיין לק"ה ר"ח ה' ב' סוד הנסירה בר"ה שם מבאר מוהרנ"ת עפ"י האריז"ל שיש בחי' כזו שהמלכות מקבלת לא מבעלה אלא מאמא עלאה 

להביאה לבעלה פב"פ ומבואר בע"ח עיין שער מ' דרוש ח' וזה בחי' יחוד אחור באחור שעל ידו נעשית הנסירה שחותך את המלכות כדי 
כיון שאז היא עדין מחוברת אליו באחור אינה יכולה לקבל ממנו כי אין לה כלי כלל לקבל לכן הם עולים לאמא עלאה ושם אמא מלווה 

האמיתי שלהם למטה נקרא  למלכות כלי כדי שתוכל על ידו לקבל מבעלה ועי"ז נעשה שם למעלה בחי' ייחוד פב"פ אלא שביחס למצב
אב"א ועי"ז נעשית הנסירה דהיינו שנחתכת ונבראת לפרצוף לעצמו אע"פ שעדיין בקטנות מאד ומה שהיא צריכה שוב לגדול כי אע"פ 

 שקודם הניסור כבר גדלה לקומה שלו אחר הניסור חוזרת להיות נקודה וצריכה גידול חדש.
 ט אות ג' ד"ה צהר תעשה לתבה ובהקדמה לתורה מח ובהקדמה לתורה לב עניין אמא דמסככה על בניה דברנו מזה בתורה
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גם התענית היא בחינה כזו לכן כמו ששם  דוכיצים יעתה יבאר סוד שם השם הנקרא בכתבי האריז"ל אחור
צא בקטנות מוחין מכך מי שנ בחי' אחור,בטנות מוחין מאירים קנים וירוצים להאיר אותו במקום שיש דשה' כ

 .ן האחורייםוצריך לתענית שהיא בחי' עסק תיק
, שכותבים \נה/[נד] כמו שכותבים שם הויה בבחי' אחורייםוהטעם שתענית היא בחי' אחורים כי 

והעניין  וכותבים יוד הא וכו' נומתחילה יוד, ואחר כך כשרוצים וכותבים הא, חוזרים לאחורים

, נים אזי א"א ששם הש"י שממנו כל החיות והמוחין והארת האמת יאיר ביושר וכמבואר בתורה ו' אות ב'הוא שכשיש די
יבו ל, לכן מי שאין כי מחשש יניקת הקליפות אזי בכל פעם שרוצה להשפיע יותר חוזר לאחור לשמור עצמו מהקליפה

 . ם הנ"לי' אחוריאופן של בחישלם עם הקב"ה בתכלית אזי השפע הנשפע לו ע"י שם השם הוא ב
 עיקר הכנעתן נצרך בזמן שיש דינים כן התענית שהוא 

 

                                                        
נד
  עניין אחורים עיין ע"ח שער ו' פ"ח 
נה
עניין השם באחורים שמעתי מהריצ"ח שכשהדינים והקליפות מתגברות אזי הוא כמו אדם שמפחד מרוצחים אזי כשהולך כל הזמן  

ל השפעה היא ע"י שם קדוש אבל כשרוצים להשפיע למקום שיש בו דינים אזי ככך ר לבדוק שלא מנסים לתפוס אותו ומחזיר פניו לאח
  .בחי' התחלה חדשהשכל צעד קדימה חוזר ומתחיל מחדש ההשפעה מוכרחת להיות ע"י השם הקדוש באופן של אחורים 

נו
 לאחוריים -מתרצו  



 סב                     מוהר"ן  תורה                    קוטי      יל          1עו:דף 

כי עיקר זכות התענית אינו אלא  .של השרים הנ"ל, הוא בבחי' דביקות אחורי הקדושה
כשאנו חושבים השעות שהתחיל להתענות. למשל, כשמתענה שני ימים, היום השני שהוא 
נחשב ביותר, אין מחמת עצמו, אלא מחמת שאנו חוזרים ליום ראשון, אזי נחשב יום שני 

וזה הרמז שתענית בחי' וכמו שם השם בבחי' אחורים חן ע"י שנמדד מתחילתו נמצא שערך התענית נב לזכות יותר

 : אחורים 
 מכילתא פ' יתרו והובא בפירש"י}ים הן התחלה, כי כל התחלות קשות גם כי עיקר כל הדבר

, מחמת שיוצא מהיפך להיפך. אבל אחר התחלה, הוא נכנס מעט בהרגל, ואינו קשה עליו [{א]
ההתחלה, כן נקל הדבר, שנכנס מעט בהרגל. מיום שהולך למרחוק כל כך. וכן בכל יום ו

של כל ימים, אינו אלא ההתחלה, שאנו צריכין לחזור לאחורי,  \ב/נמצא שעיקר כח העבודה

, שהיה קשה עליו \ד/, שהוא תחילת התשובה[ג] להבין ולהתענותליום ראשון שהתחיל 
 לקבל כח מהתחלה.  ההתחלה, שיצא מהיפך להיפך. ובכל יום חוזר לאחוריו

אחד כי כל יום  ,וריםחים כמו שם הקדוש הנכתב באירבנו באר שני ביאורים מדוע התענית נחשב לאחור
ועוד טעם כי ככל שעובר הזמן מתרגל יותר.  ,יושנחשב יותר רק מחמת הימים שעבר מההתחלה עד עכ

חשב יותר והשני מבאר שכל יום וצ"ע לכאורה הם סותרים זל"ז שבראשון משמע שבכל יום קשה יותר לכן נ
 שתי הבחינות קיימות. וצ"ל שאעפ"כ מתרגל יותר. 

ים ורהאח ונדבקעי"ז ים אבל לא נתבאר מדוע רתענית לכתיבת השם באחו ןבישאמנם באר את הדמיון צ"ע ו
  .ואין לקליפות יניקה

ילה ממילא מובן עוד צ"ע לכאורה למה צריך לכל האריכות הזו הרי כיון שהקליפות הן התאוות האכ
 שהתענית מחלישה אותן כי חולשת הגוף מחליש עזותו וכוחו ומחזק את הנפש השכלית.

כי אכילה דקדושה היא בחי' קדם בחי' פב"פ אבל תענית אינה קדם אלא רק מועילה לביטול היניקה  ונראה
בל אין בה כל כך ר אושמאחור נמצא שהיא עבודה שעוסקת בבחי' אחור דהיינו ביטול יניקת הקליפות מאח

לז שתענית היא החלשת החומר והגברת הצורה  כמו באכילה שאחריה. אע"פ שמבואר בתורהפנים בעצמה 
 ,כל זה נובע ממנהוכן מבואר בתורה קעט שתענית מביא לשמחה ושלום, והאור וכח הנפש ומשם הדיבור 

הנובע מזה ונגרם עי"ז לכן  ר הוא דברואבל היא בעצמה עוסקת בהכנעת המונע שזה הגוף וכל הטוב והא
 ית עצמה נקראת אחור תיקון האחור והכנה לקדם.נעתה

ים כיון שעל ידה נעשה זיווג יענית נקראת אחורתועיין בכת"י של תורה זו בסוף הספר שם מבאר יותר שה
 )וכפידהיינו שם אלקים באחור שהוא ר' עם שם הויה באחור שהוא עב אחור באחור  בחי'נתיה ביקב"ה ושכ

 (מה פי' יחוד אחב"א שביארנו דבריו לעיל
סמוכים להדיבור, בגרון הנ"ל, הם הממונים על תאוות אכילה ומחמת שאלו השרים  עוד מבאר רבנו

, אותיות פרעה מלך מצרים \ה/לבחי' העורף וכשמתגברים, אזי ממשיכין את הדיבור לגלות מצרים
 בקראי \טיגעתי/ \ח/בחי' )תהלים סט(וזה , האריז"לכמבואר בכ \ז/שם מוחין דקטנות [ו] בחי' מיצר הגרון

                                                        
 שמות יט ה' עפ"י מכילתא פרשת בחדש פרשה ב' א

וכמו שרואים בחוש ה העניין בהרגל ומה הקשר לכח העבודה אבל נ"ל כוונתו כי תענית היא סיגוף וכל סיגוף הוא עסק הגוף צ"ע הרי תל ב
בדרך כלל התענית מביא למוחין דקטנות הפך המבואר כאן וגם בתורה לז שהתענית מביא שמחה ואור ומוחין דגדלות. לכן אומר רבנו 

שהיא תיהיה הכנה להתגלות הנפש והאור ומוחין דגדלות. לכן עיקר המבחן של התענית הוא כמה  שככל שמתרגל לתענית אזי בנקל יותר
 זמן כבר עבר מההתחלה שעי"ז נעשה רגיל בה יותר והיא יותר הכנה לחסדים שצריכים לרדת לגרון על ידה.

ל כי פרעה שהוא המוחין דקטנות כשרואה עוד נ"ל לבאר באמת מדוע רוב העולם התענית אצלם להפך מפיל למוחין דקטנות וכעס ובלבו
שע"י התענית מאבד יניקתו מהדיבור אזי מתגבר ביותר בבחי' אין גבור כמתייאש כי רואה שהגיע סופו. לכן רק מי שדייקא אז ממתין 

בואר כאן מ בסבלנות שיפול לגמרי אזי בא לשמחה ואור כמ"ש שמחנו כימות עינתנו ולכל המבואר בתורה לז שזוכים ע"י תענית וכן
  שזוכה שהחסדים יורדים לגרון ונשלם הדיבור ויכול לדבר דבור לפני השם ית'

 * עיין דניאל י' יב ג

שמבואר בכת"י רבנו על תורה זו ענית ובלא זה חסר כנ"ל תנקט תחילת התשובה ולא תחילת התענית ונ"ל כנ"ל שזה עומק כוונת ה ד
ככה על בניה שע"י ששומרת עליהם מיניקת הקליפות אפשר להם להתייחד אע"פ שיש שע"י התענית נעשה בחי' אמא דמסשבסוף הספר 

דינים והמצד שלהם בלעדיה הוא האחרו באחור. וסוד העניין כי בינה עולם התושה משם הסיעתא דשמיא לרוצה לשובה לכן נקט לשון 
ואזי נעשה יחוד שמוריד חסדים ללחלח את הגרון  דניאל להבין ולהתענות שזו תענית שמעוררת את בינה עילאה לרדת לשמור על בניה

 ולתקן את הדבור ואת האמונה כנ"ל
ר לִ  -עין תורה קסג  ה פְשָׁ שׁ אֶּ ף, )וּמַמָּ ךְ הָערֶֹּ רֶּ י אִם דֶּּ ה כִּ ךְ הַפֶּּ רֶּ בּוּר וּמוּכָן לָצֵאת, וְאֵינוֹ יוֹצֵא דֶּּ ח הַדִּ בּוּרלִפְעָמִים מֻנָּ הַדִּ עָמִים שֶּׁ ה פְּ מָּ מעַֹ כַּ  שְׁ

ף(: ךְ הָעֹרֶּ רֶּ ה רַק דֶּּ ךְ הַפֶּּ רֶּ בּוּר לְעַצְמָם,       אֵינוֹ יוֹצֵא דֶּּ מִיד לִתְפֹּס הַדִּ לִפּוֹת רוֹצִים תָּ לשׁ קְלִפּוֹת, וְהַקְּ י יֵשׁ שָׁ לשׁ קְלִפּוֹת הֵם  וכו'..........כִּ ָ י הַשּׁ כִּ
הֵם תַּ  חִים, שֶּׁ בָּ ר הַטַּ קִים וְשַֹ שְׁ ר הַמַּ ר הָאוֹפִים וְשַֹ רוֹאִין שַֹ ף שֶּׁ ה וְתֵכֶּ ָ דֻשּׁ עוֹמֵד אֲחוֹרֵי הַקְּ ף שֶּׁ ה. וּפַרְעֹה הוּא אוֹתִיּוֹת הָעֹרֶּ תִיָּ אֲווֹת אֲכִילָה וּשְׁ

ם, וְתוֹפְ  עֵינֵיהֶּ ה בְּ ה וְנָאֶּ בּוּר, אֲזַי יָפֶּ הוּא הַדִּ רָה שֶּׁ ת שָֹ רְעֹה, אֶּ רֵי פַּ הֵם שָֹ "ל, שֶּׁ רִים הַנַּ ה שָֹ לשָׁ ְ ית י"ב(: סִים אוֹתוֹ לְפַ הַשּׁ רֵאשִׁ תוּב )בְּ כָּ מוֹ שֶּׁ רְעֹה כְּ
ט וּוְ  ה וּוֵשֶּׁ "ל הֵם קָנֶּ רִים הַנַּ ה שָֹ לשָׁ ְ י הַשּׁ רְעֹה" כִּ ל פַּ רֵי פַרְעֹה וַיְהַלֲלוּ אוֹתָהּ אֶּ רְאוּ אוֹתָהּ שָֹ ף:"וַיִּ בּוּר לְהָעֹרֶּ  רִידִין, וְתוֹפְסִין הַדִּ

 כו'פע"ח שער חג המצות פ"ז בכוונות עבדים היינו ו ו
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כך התאוות אכילה מיבש את הגרון מהשפעת החסדים  כמו מי שמרוב צעקות מתייבש גרונומשל דהיינו  ,ניחר גרוני

דהיינו דיבור  ואינו יכול לדבר שום דיבור לפני השי"ת בינו להש"י( \י/)שהם כמו חציצה ומתגברים בו הדינים
ויש בזה הרבה מדרגות ודיבור כזה הוא יקר מאד עד שצריך כל ימיו להשתדל לבוא גדולה ובדביקות בכוונה אמת 

יניקת שרי התאוות אכילה ומכניע  א"ע \יג/, וע"י התענית שמרעיב\יב/[יא]למדרגה זו כמבואר בתורה קיב

 \יד/י החסדים, הוא ממשיך מימ(חומר שממנו עזות הגוף ומגביר הצורה והשכל כמבואר בתורה לז אות ג')
דיבור אמת  , ואז יוכל לדברלתקן בחי' ניחר גרוני הנ"ל (\טוכי החסד נמשל למים/לשון מלחלח ) ללחלח הגרון

 . לפניו ית'
 

עתה יבאר כיצד תיקון התענית הנ"ל רמוז בפסוקים של ירידת אברהם אבינו ושרה אמנו למצרים ולקיחת 
 .יציאתה משם ברכוש גדולשרה לבית פרעה ועניין 

וכיון שבאו מחרן )לשון  \טזכי אברהם אבינו מדתו חסד כידוע כמ"ש חסד לאברהם, ושרה היא בחי' הדיבור הקדוש/
עדיין, לכן היה רעב בחי' תענית שמדביק אחורי הקדושה שא"א יהיה לינק  חרון אף ודינים( לא היה הדיבור מתוקן

שהוא  "וירד אברם"י כשזה נופל זה קם ומיד מהדיבור שאינו קדוש ועי"ז מחליש את כח פרעה ומיד כשנחלש אז
יה חסדים למקום שהמימי הדהיינו להמשיך  "הלוך ונוסע הנגבה" ,למצרים למיצר הגרון)בחי' מוחין דגדלות( החסדים 

מיד  ,. וכשראו שרי פרעה את הדיבור היפה הזהדיבור קדוש לפני ה' הועי"ז ניתקן הדיבור ונעשה בחי' שרמהם מנוגב 
לפרעה ונבלעה שם בבחי' עת אשר שלט האדם באדם לרע לו וכמבואר בתורה ח' תנינא כשהסט"א בולע  הלקחו אות

נתקעת לו בגרון ואזי עושה הקאות  אלו אחיזה בהם ואזי בולע אותה והיתפלה בבחי' דין סובר שהיא דינים שיש 
 דוש בחי' שרה נתקע לו במיצר הגרוןומקיא גם עצמות חיותו שזה בחי' גרים שנעשים עי"ז. והכי נמי כאן הדיבור הק

שזה בחי' מה  (\יז)כמ"ש ולאברהם היטיב בעבורה/ ה עם עוד רכוש גדול שנתן לאברהם עבורהוהיה מוכרח להקיא אות
 .דהיינו גרים שמלקט הדיבור הקדוש ניצוצות קדושים שהיה בלוע אצל פרעה ועי"ז נעשה קרוב רחוקים הנ"ל

 ימדובר ברעב הראשון שהיה בעולם כשבא אברם עם אשתו שר בארץ ויהי רעבוזה בחי' )בראשית יב( 

רעב, היינו בחי' תענית, שמרעיב א"ע. וזה הוא דביקות אחורי  מיד נעשה. לארץ ישראל מחרן

                                                                                                                                                                             
כי המוחין בראש אבל יש בחי' מוחין דקטנות דהיינו כשהקליפות מתגברות והדינים אזי האדם בלא דעת דהיינו בלא חיבור אליו ית' ואזי  ז

יז"ל מכנה מצב זה כאילו המוחין ירדו לעורף ולמיצר הגרון שם צר ודחוק ר. והאהוא חסר סבלנות ונמה לו כל מה שלא כרצונו כרע גמור
 שהיא רחבות ושמחה.הפך הדעת 

שׁ: ח י בָאוּ מַיִם עַד נָפֶּ יעֵנִי אֱלהִֹים כִּ טָפָתְנִי: תהילים פרק סט )ב( הוֹשִׁ ת שְׁ בּלֶֹּ י מַיִם וְשִׁ אתִי בְמַעֲמַקֵּ יוֵן מְצוּלָה וְאֵין מָעֳמָד בָּ י בִּ )ד(  )ג( טָבַעְתִּ
לוּ עֵינַי מְיַחֵל לֵאלֹ  רוֹנִי כָּ י בְקָרְאִי נִחַר גְּ  יבש כמו )איוב ל'( חרה מני חורב. -רש"י )ד( נחר פ       הָי:יָגַעְתִּ

 שנידון במותרות תאוות האכילהאות א' בחי' יגיעת בשר המבואר בתורה סא  ט
הכלל שחסד הוא השפעה והדין הוא בחי' שהדברים חוזרים לשרשם ובכלל זה ממילא גם עצירת ההשפעה, לכן במצד של התגברות  י

  מרוחק ממנו. של לדבר דיבור לפניו ית'. כי מרגיולכן אינו יכו עת מוחין ממנו ית' לאדם וזה כמו חציצה.הדינים אזי אין השפ
  עיין תורה קיב ושם ד"ה והמשכיל. יא

יו, -קיב  עיין תורה יב ל יְמֵי חַיָּ חָד כָּ עַם אֶּ ה פַּ זְכֶּּ יִּ ל יָמָיו, שֶּׁ ל כָּ לֵּ בִין יֵשׁ לוֹ לְהִתְפַּ יל הַמֵּ כִּ שְֹ רָאוּי. וְהַמַּ ת לִפְנֵי ה' כָּ ל אֱמֶּ חָד שֶּׁ בּוּר אֶּ ר דִּ ת  לְדַבֵּ אֱמֶּ
לִי שׁוּם דּפִֹי: רוּר וְצָלוּל בְּ מוּר בָּ  גָּ

שם אות ג' ועיין תורה לז צ"ע בזה כי בדרך כלל הטבע להפך שע"י התענית אדם בא לכעס וחוסר סבלנות דהיינו התגברות הדינים.  יג

והאכילה היא חומר ומגבירה את החומר באדם אלא הארבע יסודות. את החומר שהוא בא מצד הרע שבין שע"י התענית מחלישהעניין מבואר 
ונתבטל החומר, שמוכרח לאכול כדי שלא ישאר הנפש לבדה שזה א"א בעוה"ז אבל צריך ע"י תענית שהיא לפי כוחו במידה הנכונה אזי נחלש 

שאמרנו שע"י תענית יוצא מהתאוות : וזה  בחי' השכל, והצורה, האור, והזכרון, אדם בחי' החומר, סכלות, חשך, שכחה, בהמה. ונתגבר ונתעלה
ומכניע הגוף ומחזק ומגלה הנפש זה נעשה גם ע"י צדקה ואדרבה גם התענית עיקר התועלת שבה זה בחי' הצדקה שבה שעושה עם נפשו וזה 

ת דהיינו עיקר התועלת שבה הוא הבחי' צדקה שבה, דהיינו השכל פי' שכר התעני \יג/ שאמרו רז"ל )ברכות ו' ע"ב( אגרא דתעניתא צדקתא
כי לבד שתענית מחליש החומר כמו שרואים בחוש, זה בחי' סור מרע, אבל עיקר התיקון הוא בבחי' עשה  ,והאור שבה שמגביר הנפש על הגוף

פשו כפי שיתבאר לקמן סוף אות ד' והגמילות חסד טוב, דהיינו החסד שבה בחי' גומל נפשו איש חסד דהיינו שהתענית היא גמילות חסד עם נ
היא צדקה וחסד דהיינו אור כמבואר לקמן בסמוך וזה עיקר התענית דהינו התגברות האור על החושך של הגוף שנעשה על ידה בבחי' עשה טוב 

מגבירים החשק וכמו  ך בבחי' המניעותלבד ממה שמונע מהגוף מזונא דגופא. )אבל תענית שאינה בבחי' צדקה דהיינו בלא אור יכול להיות להפ
 גוף באידיש זה גוף וכמו שאומרים כששוברים מידה נהיה שנים(-ששמעתי מהריצ"ח בשם רבי לוי יצחק זצ"ל סי

כיצד התענית ממשיך החסדים לא נתבאר כאן אלא רק שהתענית מבטל יניקת שרי פרעה מוחין דקטנות ואז יורדים החסדים משמע  יד
ולפ"ז משמע ת הבאים במקום הקטנות. אבל בכת"י רבנו שבסוף הספר מבואר שהתענית היא בחי' יחוד אחור באחור שהם מוחין דגדלו

זי אוזפת מנהא לברתא ונעשה זיווג למעלה שהוא בחי' אשהכוונה לסוד הניסוק שהתענית מעורר בחי' בינה עילאה להיו מסככה על בניה ו
פ"ז החסדים הם מאמא לזעיר לויורדים החסדים  שעל ידוזיווג ה וזה "א חסדים וז"א נותן לנוק'שאז אמא נונת לנוק גבורות ולז אחור באחור

  .וזעיר לנוק' שהיא הדיבור
גה גבוהה במדר אשהו עום נמוך כך החסדים הם מהמשפיהדמיון הוא מצד שהמים טבעם להיות ניגרים ארצה דהיינו לרדת למק טו

אמנם יש גם בחי' מין נוקבין שהם בקו של ממטה למעלה אבל הם אינן חסדים אלא בחי' דינים.  מהמקבל ומשפיע לו בבחי 'מיין דוכרין. 
 ושם הדמיון למים אחר.

 הם הוא הדיבור הקדש רשהוא בחי' החסדים שמאירים בה' מוצאות הפה שהיא שרה דהינו שיחוד שרה ואב טז
להאריז"ל פרשת לך לך שהכוונה לניצוצות שהוציאה ממנה  אע"פ שפסוק זה כתוב לפני שנלקחה שרה לפרעה מבואר בליקוטי תורה יז

 כשהיתה אצלו וכן כתוב רבנו בכת"י תורה זו שבסוף הספר
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דהיינו שמחמת הדינים אזי ההשגחה היא  רעבבחי' אחורים, מספר הויה אלקים הקדושה, כי 

כי שם הויה באחורים, דהיינו י' ]יט. \יח/ונעשה רעב ' אחוריםבדרך של הארת שני השמות הויה אלקים בבחי
י"ק יק"ו יקו"ק עולה ע"ב. ושם אלקים באחורים כזה א' אל אלק אלקי אלקים עולה ר'. 

נעשה וא"א לשרי פרעה לינק מהדיבור אזי  \כ/רי הקדושהושנדבק אחוע"י הרעב  [.ושניהם יחד עולים רע"ב

כדי שיוכל לדבר  ו הורדות מימי החסדים ללחלח מיצר הגרון, היינ[כא] וירד אברם מצרימה בחי'

דהיינו דיבור שהוא בחי' עורף ולא בחי' יובש ודינים  ניחר גרוני, להוציא את הגרון מבחי' דיבור לפני ה'

, להתקיים )ישעיה לתקן הדיבור , ללחלח הנגיבההלוך ונסוע הנגבה כב(בראשית יב. בבחי' )פנים

דהיינו שהתענית עושה שהחסדים המכונים אברהם ירדו למיצר הגרון היבש מחמת  .קרא בגרון אל תחשוךנח( 
יניקתם ואזי אפשר שירד לשם בחי'  נדבק אחורי הקדושה ומתבטלתיניקת שרי פרעה וילחלחו אותו כי ע"י התענית 

תדבקין אחורי הקדושה, שאי אפשר להקליפות ליכנוס לשם נואז כש, אברהם דהיינו החסדים
כי ע"י שאין יניקה לשרים נחלש  דהיינו הדיבור הקדוש לפניו ית' אז נתגלין הפנים של הקדושהולינק, ו

ויראו אותה  . ואזונעשה מוחין דגדלות ויכול לדבר דבור לפנו ית' \כג/פרעה מוחין דקטנות ואז ירדו החסדים

. היינו שאלו ה קסגרכי שרה אשת אברהם היא בחי' הדיבור הקדוש ועיין תו )בראשית שם( שרי פרעה
כי הם מבינים בדיבור קדוש שהרי כשחסר בו טיפת כוונה כבר יש  השרים הנ"ל רואים את יופי הוד הדיבור

. וכל זה הוא [כה] ויהללו אותה אל פרעה וזהו, אותו לפרעה \כד/מהלליםלם אזי שלהם יניקה לכן כשהוא 
, מהארת פניה )לשון הכת"י שבסוף הספר( דהיינו שהקב"ה בגודל חכמתו נותן להם כח להשיג \כו/מכוון מהשי"ת

 [כח] . וזהעת אשר שלט האדם באדם לרע לו כז)קהלת ח( כדי להוציא בלעם מפיהם, בחי'

ויהללו אותה אל , בחי' אשה יראת ה' היא תתהלל. וזה )משלי לא( וינגע ה' את פרעה

שה מביניהם. . היינו להוציא נצוצות הקדו[כט] תנו לה מפרי ידיה. אין זה אלא בשביל פרעה
מבין הקליפות, אזי משליכין כל  (שינקו ממנה קודם לירידת אברהם) לכשהיא מוציאה כל חיותה

. וזה עיקר [לא] לקרוא כולם בשם ה'העכו"ם את אליליהם, ופונים כולם לאמונת ישראל, 
יות האמונה שנעשית בליקוט אות תדהיינו שנוסף על שלימו לבקישוטי האמונה, שיקרבו אחרים לאמונתה

צוצי אותיות ישעי"ז נוסף לחלוחית על לחלולית נמצא שהנ בי כתשוטי אמונה ע"י בחי' גרים ובכת"יהדיבור עוד נוסף ק
מפרעה דהיינו בחי'  שהוציאה שרהונצוצי הקדושה  הם החסדים הראשונים הדיבור העלו מ"ן שהוריד לחלוחית אחת

  : עוד חסדים ואמונה הם עלו והורידשוטי יגרים בחי' ק

                                                        
דהיינו שהרעב נעשה מצרוף שני שמות קדושים הוי האלקים שמאירים בעולם באופן של אחורים והביאור כי רעב בא לעולם על חטא  יח

יה הוא האלקים לא יכול לבוא ביושר אלא באופן של אחורים מחשש יניקת הקליפות שעורר דינים בעולם ואזי השפע הבא משמות הו
ונמצא שהרעב בעצמו הוא מאמר ה' הוא האלקים אבל בדרך נעלמת ורק מי שמתגבר ומסתכל בשכל של הדבר מבין שגם רעב הוא 

רך של הארה באחורים. וכדמצינו בתורה השגחה שהרי מטבע העולם שירד גם בחורף וכאן יש השגחה אלא שמחשש הדינים היא באה בד
ה שהואה שם של הקירוב הגדול ביותר ע"י בינה עולם התשובה הוא מאיר לבעל תשובה באחורים שעי"ז באים עליו כל -ו' ששם האי

עליו קטרוג הנסיונות והבזיונות בחי' שפיכות דמים כמבואר שם. וצריך להבין שזה השגחה על מי שעדיין לא פונה כולו להש"י שע"כ יש 
 ודינים.  

  ביאור מוהרנ"ת בתקפא יט

מבואר שהרעב עושה יחוד אלקים באחור דהיינו ר' עם שם הויה באחור דהיינו עב ולזה רומז בכת"י רבינו של תורה זו שבסוף הספר  כ
, וביארנו עפ"י יפותחד כשהם דבוקים באחוריהם מחשש יניקת הקליביארנו מה הפירוש יחוד באחור הרי א"א להתי ללעיתיבת רע"ב ו

   האריז"ל במ"א שמוכרח שהתענית גורמת לאמא דמסככה על בניה וכשהיא שומרת אזי יכולים להתייחד ואזי נמשכים החסדים לנוק' 
 המשך הפסוק הנ"ל כא
 בתשכט מחק וכתב )שם( כב

רין שלא באים אלא ע"י מין נוקבין כן לא ברור כאן אם נעשה מעצמו ויותר נראה שצריך לזה איזה אתערותא כי החסדים הם מיין דוכ כג
נ"ל שהתענית מבטל היניקה ואזי כשמדבר אחר תענית הדבור הזה מלקט נצוצי אותיות הדבור ומעלה אותן מ"ן ואזי יורדים החסדים 

שזה ר משמע .  וכבר כתבנו לעיל שעפ"י הכת"י רבנו שבסוף הספונעשה דבור עם מוחין דגדלות שהוא דיבור השלם לפניו ית' בלי פניות
  ולכאורה זה לא סותר. .דמסככה על בניה כנ"ל אסוד יחוד אחור באחור בסוד אמ

זה לא מוכרח ואפשר שאינו כן כמבואר בסמוך שרק ע"י שהקב"ה נותן להם כחך השיג בהירות האור שלה אזי הם משיגים יופיה  -הגה כד
 אבל בלא זה הוא רבוי אור אצלם ולא רואים כלום. 

 הנ"ל המשך פסוק  כה

עוד עיין בכתב יד שבסוף הספר שהיא  .בין הקליפותעיין לעיל באות ד' שכשנשלם הדיבור אזי הוא הופך פניו ללקט ניצוצות קדושה מ כו
ממלצת על הרחוקים כוונתה בזה לתקן את הכפירות שהיו בהם קודם שנתקרבו )לקמן באות ו' יתבאר יותר( משמע שהיא שעושה זאת 

 ולא הקב"ה. וצ"ע. 
 בתשכט נמחק המ"מ הזה כז
 המשך הנ"ל בבראשית יב כח
 המשך הנ"ל במשלי לא כט

 כך הגרסא בכל המהדורות ל
 צפניה ג' הנ"ל לא

 ובלוח התיקון ציין לתקן אמונתה אמונתם -בדפו"ר לב
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וע"י הניצוצות נתוסף  היינו הוצאות ניצוצות הקדושה וינגע ה' בית פרעה שזה בחי'לשון רבינו בכת"י שבסוף הספר  וזה
: שהם אשה יראת ה' היא תתהלל שהם הקליפות שקר החן והבל היופיוזה  כנ"ל ולאברם היטב בעבורהלחלוחית על לחלוחית וזה 
כדי להוציא נצוצות הקדושה כנ"ל  תנו לה מפרי ידיהכנ"ל בשביל  )שרי( אל פרעהשרה  ויהללו אותה [לג] מהללים את השכינה בבחי'

וזהו  אהפוך אל עמים שפה ברורה לעובדו שכם אזונכנעים תחת הקדושה בבחי' ועי"ז נתוסף בה הארה גדולה עד שנתבטל הקליפות 
וכשנתעלין כל ניצוצותיה תהפכו לעבדו שכם אחד י ותימעשיה דייקא אפילו מעולם עשיה ששם רוב הקליפ ויהללו בשערים מעשיה

  בחי' עולימתא שפירתא דלית לה עיינין כנ"לבעד שיתקיים לעובדו שכם אחד אזי נשלם האמונה 
ע"י ש ים,צוצות קדושימשמע שכל היניקה היא נ כאןנראה להרחיב כאן קצת בעניין יניקת שרי פרעה ושריו שבתורה 

אמנם  ,פרעה צוצות קדושים שבלעימלקט מפרעה נ הדיבורדיבור ונשלם הדיבור ואזי צוצי אותיות היהתענית נלקטים נ
והיא שלטה בו. אבל עיין תורה קסג שם מבואר שיניקת פרעה  נתבאר שפרעה רצה לבלוע את שרה הדבור הקדושגם 

ר קטן שאינו מפילה אותו למוחין דקטנות וכשהאדם במוחין דקטנות אזי כל יסורים שבעולם באים עליו כי כל דב
יסורים גדולים ונדמה לו שעוברים עליו כל ד' צרות שצריך להודות עליהן והוא כמו במאסר וכמו יכרצונו נדמה לו ל

וגם זה יסורים גדולים בשבילו ובפרט  \לד/ועוד הוא נעשה שיחה בפי הבריות חולה וכמו במדבר ובטילטולי הים.
שתיקון הדבור  \לה/ריח והודאה א' ג'ברכת הוכן מבואר בלק"ה    .כשהם אנשים פחותים שאין אצלם שום נצוצי קדושה

   המבואר בתורה סב רמוז בו ד' שצריכין להודות, הנזכרים במזמור קז בתהלים.

 
היא השאלה החמישית ששאל ו ,עתה יבאר כיצד כל הנ"ל רמוז במאמר קצר בזוהר הקדוש פרשת משפטים

שנתלבש בגוף  ,אריז"ל שהיה זה נפש של צדיק משרש נשמתוואיתא בכה ,סוחר את רבי יוסי בדרכו לצורה
בהמשך המעשה שם שאל רבי יוסי את  .)כמבואר שם בהקדמת המתוק מדבש למאמר זה(מה לסוחר דונ

 יאבל מאמר זה של עולמתא שפירתא דלית לה עינין נשמע כדבר ,הסוחר שכל דבריו הבין שהם דברי חידות
סודות הנפלאים הגילה להם כל ואז הסוחר התחיל לדבר עמהם ו ינים.כי איך אפשר שהיא יפה בלי ע ,הבל

 .דסבא דמשפטים

. עולימתא וכו' [לז] עולימתא שפירתא דלית לה עיינין \לו/בחינות )סבא משפטים דף צה( וזה

נקראת יפה והאמונה מכונה ו, כי עולימתא היא נערה בחי' מלכות אמונה שהיא נוקבא שפירתא, זה בחי' אמונה

  .\מב/[מא] ורעה אמונהבחי' בחי' אמונה זה רעיתי ו, \מ/יפה את רעיתי [לט]\לח/()ש"ה ובחי' 
, היינו אלו ריוולהבין הדבר על ב חכמה כי לאמונה אין ,והשכל \מגעינים על שם החכמה/ דלית לה עיינין

י ראיה וזה היופי שלה שבלי עינים דהיינו בל:  הנ"ל, שאין לעיין בהם, וצריך לחזק באמונתו מדהקושיות
  . וזהו:ממש היא קשורה אליו בעיני האמונה לבד כאילו היא רואה אותו ממש

, כי אם תשאל את המאמין איזה לשון טמיר ונעלם , כי היא טמירא[מה] גופא טמירתא ואתגלי
לא יוכל להסביר לך אלא שכך הוא מרגיש שצריך להאמין ולא יוכל להסביר לך מה הוא משיג  טעם באמונה

                                                        
 בראשית יב טו )לשה"פ אתֹה אל פרעה( לג

יש  שאין בטחונו בה' אלקיויסבה צח שמי ספר המדות מרטעם שנעשה שיחה בפי הבריות בגלל שנפל למוחין דקטנות אולי יתבאר עפ"י  לד
 מחלוקת ועלי

רֻ  לה מְּ "ל. וְזֶּה שֶּׁ נַּ "ל כַּ דְרֵגָה לְמַדְרֵגָה אוֹמְרִים מִזְמוֹר הוֹדוּ הַנַּ יּוֹצְאִין מִמַּ ת שֶּׁ בָּ ב שַׁ רֶּ עֶּ ן בְּ עָה צְרִיכִיןוְעַל כֵּ חִינַת אַרְבָּ עַל יְדֵי בְּ נוּ שֶּׁ דִבְרֵי רַבֵּ ז בְּ  מָּ

דוֹשׁ שֶּׁ  יו הַקָּ י מִפִּ מַעְתִּ י שָׁ ב אֱלקִֹים )סִימָן סב( כִּ סֵּ אֲמָר וַיַּ מַּ ן בַּ אֲכָלִים, עַיֵּ רוּר הַמַּ ם מֵעִנְיַן לְהוֹדוֹת הִיא בֵּ בֹאָר שָׁ מְּ ֶּ ה שּׁ ינַת מַּ חִּ בּוּר בְּּ הַעֲלָאַת הַדִּּ

ים אֲכָלִּ רורּ הַמַּ ה בֵּ ה נַעֲשֶׁ דֵי זֶׁ עַל יְּ ֶׁ בָרוֹ ש  לַח דְּּ ְּ ש  הוֹדוֹת ,יִּ ין לְּ יכִּ רִּ צְּּ ֶׁ עָה ש  בָּ ל הָאַרְּ לָל כָּ כְּ ם נִּ ָ ש ּ ֶׁ ם הֵיטֵב: ש  ן שָׁ  א' הריח והודאהברכת )לק"ה , עַיֵּ
 ג'. הובא בשיש"ק ח"א כה(

א מַהוּ לו א עוּלֵימְתָּ ירְתָּ ין שַפִּ הּ עַיְינִּ ויפת מראה  תואר "ל פרצוף רחל שכתוב בה ורחל היתה יפתרהיא עלמה יפה שאין לה עינים,  מי וְלֵית לָּ
הם ה' הויו"ת שגי' עין, לכן אמר ולית  שגםלא נזכר בה עינים בתורה, והענין שאין לרחל רק ה"ג שהם ה' הויו"ת שגי' עי"ן, ואין לה ה"ח 

א לה עיינין, דהיינו אין לה שתי עינים אלא אחת, א  וְגוּפָּ ירְתָּ תְגַלְיָּאלות, , ר"ל גוף פרצופה הוא טמון ביום בעולם האצינסתר גופהטְמִּ  וְאִּ
י בלילה בעולם הבריאה, ואח"כ ומתגלה יהִּ א  נָּפְקַת אִּ יאַת היא יוצאת ועולה מהבריאה, בבקרבְצַפְרָּ תְכַסִּ א  וְאִּ מָּ ימָּ  ביום באצילות, ומתכסיתבִּ

תְקַשְטַת ין  אִּ שּׁוּטִּ א בְקִּ  שאלותו עדיין מעולם, הנה באורים על כל מתקשטת בקשוטין שלא היו, דהיינו במ"ן חדשים שלא נתברר והיאהֲווֹ  דְלָּ
 אלו מבוארים באורך כל הדרוש למי שמשים דעתו עליהם.

 לעיל תורה לו אות ג' לז

ה  -כ"פ בשיר השירים ומוהרנ"ת ציין לפסוק זה  נזכרלשון זה  לח לָם אֲיֻמָּ ירוּשָׁ תִרְצָה נָאוָה כִּ שיר השירים פרק ו )ד( יָפָה אַתְּ רַעְיָתִי כְּ
דְ  נִּ לוֹת:כַּ  גָּ

 שיר השירים א' טו, ד' א', ד' ז', ו' ד'.הלשון רעייתי נמצא עוד ב לט

ךְ יָפָה עֵינַיִךְ יוֹנִים:עיין גם  מ ךְ יָפָה רַעְיָתִי הִנָּ כדאיתא שיונה חיה יחידה שיש לה קשר עין עם בן זוגה לכן ונ"ל   שיר השירים פרק א )טו( הִנָּ
ריצ"ח את הפסוק הנותן בים דרך שבתורה ו' נתבאר שהוא כוונת אלול כי עוה"ז ים נגרש וא"א כנסת ישראל נמשלה ליונה ובזה ביאר ה

לעשות דרך ק ע"י קשר עין תמידי עם המטרה אליה רוצה להגיע דהיינו הקב"ה לכן זה כוונת אלול דהיינו תיקון הברית והקשר שלנו עם 
"פ שלא מבין את הדבר ולא משיג האלוקות אבל האמונה חזקה כאילו וראה . וזהו יפה את רעייתי עיניך יונים היינו המלכות שאעהקב"ה

 .ממש עד שנעשה קשר עין חזק כך כך כמו קשר העין של יונה עם בת זוגה כנ"ל
 תהלים לז ג' מא

 לשון מרעה ואוכל. אמונה צ"ע הדמיון בין רעיתי לשון ריע וחבר לרעה מב
 ני שניהם פרש"י לעניין החכמה דבר הכתובכמבואר בפרש"י בראשית ג' ז' עה"פ ותפקחנה עי מג
 לא ברור ונראה הקישיות,  –הקושיות, בתקפא  -בדפו"ר ותרלד  מד
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, ודאי אינו תפילתול ומאזין היינו אע"פ שאמונתו שלימה והוא כמו רואה ממש שהש"י נמצא מאד סמוךבאמונתו, ד
, כי אמונה אינו שייך אלא בדבר לא יכול להעביר השגתו זו לשום אדםדהיינו ש יודע להשיב לך טעם

שאינו יודע טעם. ואעפ"כ וגליא. היינו שאצל המאמין הדבר גלוי, כאלו רואה בעיניו את 
שזה עיקר המכוון כאן שע"י אמונה חזקה אזי  [מו] הדבר שהוא מאמין בו, מחמת גודל אמונתו השלימה

שהוא כל גשמיות עוה"ז מתבטל לגביו ורואה בו רק אלוקות ואז אכילתו היא שניזון רק מלב אלקים הפנוי החלל 

 : שבמאכל כמבואר בתורה יט 
צל האדם בכל בוקר, בחי' )איכה ג( , כי האמונה מתחדשת אנפקת בצפרא ומתכסיא ביממא

כי היא אור גדול גבוה ועצום שצריך להאיר לעולם החשוך ומלא דינים לכן א"א  \מז/חדשים לבקרים וכו'

. ומתכסיא ביממא, מחמת טרדת עסקי ההתחלהמלהאיר אותו אלא בבחי' אחור כנ"ל שבכל פעם מתחיל 
בתאות הטרדה עיקר  , נתכסה האמונההתורהושאר עסקים ואצל הרבה אפילו טרדת עסק  ופרנסה עולם

 : שמשכיחה את האמונה אע"פ שזה עתה נתחדשה ממש ורדיפה אחריו  \מח/ממון
, היינו עיקר קישוטי האמונה, כשמקרבין אצלה בני אדם שלא מתקשטת בקישוטין דלא הוו

לשון רבינו בכת"י שבסוף דהיינו גרים דייקא שהם בחי' תוספת ולא השכינה בעצמה וכן מדוייק  היו מקורבין לה
בבחי' ואתקשטת  תחת כנפיהאלא ע"י שגם אחרים מקרבים א"ע  העיקר שלימות וקישוט של אמונה אינ -הספר וזה לשונו 

)עיין תורה יד סוף אות ה' בשם הקדמת הזוהר יג. שע"כ  \מט/נקט לשון תחת כנפיה ולא על כנפיה. בקשוטין דלא הוו
 חיצוניות המלכות( נקראים גר צדק צדק דייקא שהיא

 ואות 
עתה יבאר שהאמונה אחר נתקנה ונשלמה אזי ממלצת לפני הקב"ה על הרחוקים שיקרבם ומלמדת עליהם 

נעלם ומסתיר "קל מסתתר"  השהרי אתבמה ששהו להתקרב עד עתה, שאין להאשים אותם כל כך זכות 
גלוי מרמה הו ,זה רק מהגלוי ממילא כל מה שיודעים ממך \נוהנהגת המזלות/עצמך בטבע וחק הגלגלים 

 וכו'ומדמה כאילו יש אמצעי לפניך 
ותימה גדולה כל המבואר כאן למה צריך להמליץ אחרי שכבר החזירה אותן בתשובה ולמה לבקש שיקרבם 

 שם מבואר יותר . אבל עיין בכתב יד של תורה זו הנדפס בסוף הספראחרי שכבר נתקרבו
פב"פ  ת האמונה בשלימות כן מיחד את השכינה שהיא אמונה עם הקב"המדחי' תיקונו את וכל אחד ואחד לפי ב -וזה לשונו שם 

 והאמונה מתקנת בעצמה כל הכפירות שהיה בו מקודם והיא מתחננת )וממליץ( וממלצת טוב עליו לפני הקב"ה שימחול לו השי"ת

                                                                                                                                                                             
 פי' נעלמת וגלויה מה
 :עיין אוצר היראה אמת ואמונה אות כז הוספת מוהרנ"ת בסוגרים נפתחו השמים ואראה מראות אלקים )יחזקאל א' א'( ר"ת אמונה.מו

 האריז"ל בסוד עליית המוחין בעיבור במלכות וחזרתם לאדם בבקר מחודשים כמבואר בתורה לה סוד חדשים לבקרים מבואר בכ מז
זה בחי' בונה עולמות ומחריבן כי טעם ליגיעת המוחין הוא מחולשת הכלים והשינה היא בחי' חורבן המוחין כי האור חוזר גם ש אולי אפ"לו

נה עולמות ובערב מחריבן וזה בחי' הארת האור בבחי' אחורים כנ"ל שכל ובבקר שוב בו תרדמה ומדמה למקורו והכלים יורדים לשינה
כך הארת האמונה שהיא מהארת החו"ב  ,עם חוזר להתחלה כי צריך להאיר למקום הדינים ומחשש היניקה חוזר לאחוריו בכל פעםפ

 בחי' אחור.אלא בלעולם הזה שא"א להאיר  ,העליונים מזיווג התדיר כמבואר בלק"ה ע"ת ה' הוא אור גדול
 שזה עיקר הע"ז וכפירות כמבואר בתורה כג בתאוות ממון תחובות כל העבודות זרות מח
כִינָה,  -הגה א'  -עיין לוחות הברית להשל"ה הקדש מסכת שבועות אור תורה סוף אות רטז  מט ְ נְפֵי הַשּׁ חַת כַּ רִים הֵם תַּ נִמְצָא מַעֲלַת הַגֵּ

נָפַ  רָאֵל נְשוֹּאִים עַל כְּ חַ וְיִשְֹ ים חֲשׁוּבִים, וְאוֹמְרִים 'הַמְצֵא מְנוּחָה נְכוֹנָה תַּ רוֹת לַאֲנָשִׁ ין הַזְכָּ עוֹשִֹ נִים, שֶּׁ ן אוֹתָן הַחַזָּ כִינָה יִם. עַל כֵּ ְ נְפֵי הַשּׁ ת כַּ
י בְּ  לְתִּ ה . וְכֵן קִבַּ י הֵם מוֹרִידִים אוֹתָם לְמַטָּ בּוּרָם, כִּ תִיקָתָם מִדִּ י חָכָם חֵן:לְמַעֲלַת' כוּ', טוֹב שְׁ דוֹל מהר"ח קליבריז זלה"ה, וְדִבְרֵי פִּ ם גָּ  שֵׁ

ן  -עוד עי"ש בביאור מגילת רות עה"פ אשר באת לחסות תחת כנפיו.  רָאֵל לְמַעְלָה. עַל כֵּ כִינָה, וּמַעֲלַת יִשְֹ ְ נְפֵי הַשּׁ חַת כַּ רִים הֵם תַּ י הַגֵּ כִּ
מְצָא' )רות ב, יג( וְלאֹ אָמְרָה 'מָ  יב לָהּ בֹּעַז אָמְרָה 'אֶּ ל' וְגוֹ' )שם שם, יד(, הֵשִׁ ר לָהּ בֹּעַז לְעֵת הָאֹכֶּ י )לעיל אות קטנה ו'(. 'וַיּאֹמֶּ תִּ צָאתִי' וְכִדְפֵרַשְׁ

ה רָ  רַבָּ י אַדְּ עֳלֵךְ' וְגוֹ'. וְאָמַר לָהּ כִּ ם ה' פָּ לֵּ סוּק 'יְשַׁ ל הַפָּ הִיא לאֹ הֵבִינָה מַאֲמָרוֹ שֶּׁ לֵמָה,  מַז לָהּ וְהוֹדִיעָהּ, שֶּׁ הּ שְׁ רְתָּ כֻּ עָתִיד יִהְיֶּה מַשְֹ י לֶּ ךְ, כִּ לְהֵפֶּ
אָמַר 'מֵעִם ה' אֱלהֵֹי רְגּוּם )תרגום רות ב, יב(. וְזֶּה הוּא שֶּׁ ם הַתַּ דִמְתַרְגֵּ רָה רִבְקָה כוּ', כְּ הוֹת שָֹ מוֹ לָאִמָּ יקֵי  כְּ נּוֹתֵן לְצַדִּ כָר שֶּׁ רָאֵל' )שם(, מֵהַשָּ יִשְֹ

רָאֵל. וְאַף  אָמְרוּ יִשְֹ ם שֶּׁ פָחוֹת עַל הַיָּ ְ עֵין הַשּׁ ה כְּ רְאֶּ נִּ הִיא כַּ יִת' )שם שם, ז(, שֶּׁ הּ הַבַּ בְתָּ רָמַז לָהּ לְמַעְלָה, 'זֶּה שִׁ ה, אֲבָל  שֶּׁ גָתָהּ עַתָּ 'זֶּה אֵלִי'. זֶּהוּ הַשָּ
ר בָּ  אָמַר 'אֲשֶּׁ ֶּ לֵם. וּמַה שּׁ ָ כָרָהּ מִשּׁ רָאֵל שְֹ ם אֱלהֵֹי יִשְֹ לֵּ עָתִיד יְשַׁ בָרִים לֶּ ה הַדְּ אֵלֶּּ ה, בְּ רַבָּ אַדְּ ה שֶּׁ נָפָיו' )שם שם, יב(, רָמַז לָהּ עַתָּ חַת כְּ את לַחֲסוֹת תַּ

ר בָּ  רֵץ, 'אֲשֶּׁ רִים. תֵּ אָר גֵּ ְ ית מִשּׁ נֵּ תַּ שְׁ דְרֵגָה, מַה נִּ י אַתְּ לְזאֹת הַמַּ זְכִּ ת תִּ אֱמֶּ עַם בֶּּ ה לָהּ מַה טַּ לָּ מוֹת יִ גִּ פְנִימִיוּּת את'. וְהָעִנְיָן, נִשְׁ תִילָתָן בִּ רָאֵל שְׁ שְֹ
נִימִ  פְּ ךְ בַּ ל כָּ ה, אֵינוֹ נִכְנָס כָּ ָ דֻשּׁ קְּ ר וְנִכְנַס בַּ יֵּ ן אֲפִלּוּ נִתְגַּ חוּץ. עַל כֵּ מַת רוּת הָיְתָה הָאִילָן, וְהָאֻמּוֹת מִבַּ ים. אָמְנָם נִשְׁ שׁ קָדָשִׁ הוּא קדֶֹּ יּוּת, שֶּׁ

דוֹ  נִימִיּוּת, רַק הַקָּ ימֵהַפְּ מַרְכִּ רַךְ, וְהוּא כְּ דוּעַ לוֹ יִתְבָּ עַם הַיָּ ךְ מוֹאָב, לַטַּ רֶּ מָתָהּ דֶּּ עֱבִיר נִשְׁ ךְ מַעֲבָר הֶּ רֶּ רוּךְ הוּא דֶּּ אָמַר שׁ בָּ אִילָן. וְזֶּהוּ שֶּׁ ב אִילָן בְּ
ם וְלאֹ שָׁ  ךְ שָׁ רֶּ יאָתֵךְ הָיְתָה דֶּּ לוֹמַר, בִּ את לַחֲסוֹת' וְגוֹ', כְּ ר בָּ תוּב 'אֲשֶּׁ י הֲלםֹ' הַכָּ ל גּשִׁ אָמַר 'לְעֵת הָאֹכֶּ ֶּ מַה שּׁ ה בְּ אֵר לָהּ עַתָּ בֵּ רוּשׁ שֶּׁ ךְ. וְזֶּה הַפֵּ רְשֵׁ

ה ע ה, וְכֵן חִטָּ נִימִיוּּת נִקְרָאִים חִטָּ הֵם פְּ רָאֵל שֶּׁ זהַֹּר )ח"ב דף ק"כ ע"ב; ח"ג דף קפ"ח ע"ב( יִשְֹ אוֹתִיּוֹת הַתּוֹרָה, וְ וְגוֹ', מְבֹאָר בַּ הָאֻמּוֹת וֹלָה כ"ב כְּ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )עבודה זרה ג א( מִי א, וּכְמוֹ שֶּׁ הוּא עוֹלָם הַבָּ ל', שֶּׁ אָמַר 'לְעֵת הָאֹכֶּ ן. זֶּהוּ שֶּׁ בֶּ י  מוֹץ וָתֶּ ת. 'גּשִׁ בָּ שַׁ ת יאֹכַל בְּ בָּ ב שַׁ רֶּ עֶּ רַח בְּ טָּ שֶּׁ

ם אֲ  ָ שּׁ ה שֶּׁ דָּ א מַלְכוּת, וְהִיא הַמִּ לָּ נִימִיוֹּת, הֲלםֹ', אֵין הֲלוֹם אֶּ נִים הַפְּ ם הַפָּ חֶּ רָאֵל הֵם לֶּ נֵי מְלָכִים )שבת סז א(. וְיִשְֹ ן נִקְרָאִים בְּ רָאֵל. וְעַל כֵּ חוּזִין יִשְֹ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל מוֹ שֶּׁ ם יַיִן, כְּ שֵׁ ה בְּ א מְכֻנֶּּ דַע, עוֹלָם הַבָּ תֵּ ם'. עוֹד צָרִיךְ שֶּׁ חֶּ ב(, 'עַיִן לאֹ רָאָתָה' )ישעיה סד, ג(, זֶּהוּ )ברכות לד  'וְאָכַלְתְּ מִן הַלֶּּ
רָמַז, עִנְיָ  ן יַיִן. זֶּהוּ שֶּׁ ץ בֶּּ ךְ חמֶֹּ עֵרֶּ רִים, הוּא בְּ ק חֲסִידֵי אֻמּוֹת הָעוֹלָם וְהַגֵּ ר כוּ'. וְחֵלֶּ מָּ נִים, יַיִן הַמְשֻׁ ם הַפָּ חֶּ י אַתְּ לֶּ ץ, כִּ חמֶֹּ ם בְּ חֶּ טוֹבֵל לֶּ ךְ הוּא כְּ לָּ ן שֶּׁ

הָ וְהָיִית נִטְבָּ  אן הַגָּ ית, עַד כָּ נָפָיו, וּכְדִפְרִישִׁ חַת כְּ את לַחֲסוֹת תַּ י בָּ יאָתֵךְ, כִּ ךְ הַעֲבָרַת בִּ רֶּ לוֹמַר, דֶּּ ץ, כְּ חמֶֹּ  "ה:ל בְּ
 כמבואר בתורה לא אות ט' ד"ה ולעתיד נ
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הזה שתיקן אותה והעלה אותה לבחי' שהיא מבקשת את השי"ת שיקרב את האיש  -עוד עי"ש עה"פ ויגש אליו יהודה וכו' 
היינו שהיא ממלצת על האיש הזה שלא יעשה עוד אמצעי בינו לבין השי"ת וכל ההצטרכות שלו ידבר באזני  "באזני אדוני" .פב"פ

 עד עכשיו עליו שהיה מלא פניות וע"ז "ואל יחר אפך"אמצעי  שלא ישמע אחר
מות האמונה אבל יש עליו קטרוג מדוע עד עכשיו ילר זכה לשבמשמע שהשכינה ממלצת על האדם אע"פ שכ

וטעם  לא נתגיירו קודםנשתהו ולגבי גרים שהטעם שסובלים כיון ש \נאיבמות/לא עשה זאת וכדמצינו בגמ' 
 זה מסתמא שייך גם בבעלי תשובה.

 ועוד יש עליו קטרוג על הכפירות שהיו בו קודם ואע"פ ששב בתשובה על זה צריך לימוד זכות להשתיק את
אמנם גם זה  ,ואע"פ שהוא זה שתיקן אותה והביאה לבחי' פנים בפנים שתוכל להיות ממלצת עליו .המקטרג

 היא מצרפת ללימוד זכות כמבואר שם בכת"י.
מאידך מלשון רבינו בכת"י לעיל שכל אחד לפי בחי' תיקונו את מדת האמונה בשלימות כן מיחד קב"ה 

על  ממלצת עליוגם היא לפ"ז שלימות" יש בזה מדריגות וא"כ ושכינתיה פב"פ משמע אע"פ שנקט לשון "ב
 שלא זכה למדרגה גבוהה יותר של שלימות.

במי שלא זכה לשלימות האמונה בבחי' שבת אלא שזכה  ןעוד קצת משמע שהיא ממלצת כיון שמדובר כא
ול להתעלות אבל יש חשש שיפול מזה ועליו ממלצת השכינה שהקב"ה ימשיך לקרב אותו אע"פ שיפ

 .\נב/ממדרגתו
והאמונה מתקנת בעצמה כל הכפירות  בלשון רבינו בכת"י שכתבנ"ל שעיקר הביאור במליצה זו של השכינה טמון ו

 שהיה בו מקודם והיא מתחננת )וממליץ( וממלצת טוב עליו לפני הקב"ה שימחול לו השי"ת
מלקט ניצוצי הקדושה  הדיבורוהביאור בזה כפי שכבר נתבאר שאחר שירדו החסדים אזי נשלם הדיבור ואזי 

נמצא שכל מה שהשכינה דהיינו גרים שהם ניצוצי הקדושה הדבוקים בסט"א עצמה.  ,לעשות קשוטין דלא הוו
. והכי נמי כל אות ו' שמבואר בו מליצתה זה רק אחרי שנשלמה ואזי עושה קשוטין דלא הוו ,עושה בעצמה

 ן האלה.מוכרח שהוא עניין עשיית הקשוטיבעצמה, של השכינה 
לא נתבאר כיצד נעשה זאת בפרטיות אצל האדם בעצמו שעשה תענית וירדו החסדים ללחלח הגרון  כי לעיל

שהשכינה מתקנת את  רבינו בלשונו הזהכיצד אצלו נעשה עניין הגרים, ונ"ל שזו כוונת  ,וזכה לדיבור קדוש
אזי  ,המתיק את הקטרוג הזהנשאר קטרוג עליו בגללן וכשהיא מצליחה לכי  ,הכפירות שהיו בו מקודם

ואזי עולה  .בכלליות ע"י הגריםשקשטת כמו , ובזה היא מתהמחילה עליהם היא בחי' קשוטין דלא הוו
כנ"ל שזו הארת חסדים נוספת לאמונה עד ו ,להוריד עוד חסדים שניים כנ"ל שזו לחלוחית על לחלוחית

 שרק עי"ז כבר מותר לאכול.  שמתחזקת כל כך שכבר יכולה להתמודד עם קושיות מהחלל הפנוי
עניין המליצה של השכינה שממלצת על הרחוקים וטענתה להקב"ה שידיעת אלוקותו מהגלוי על הסתום, 

דהיינו שטוענת שכיון כל העולם הזה הוא )עיין ביאור הלקוטים( נראה שרומזת לו על קושיות החלל הפנוי 
תו לצדדים ועשה חלל ובו המשיך קו אלוקותו כמבואר בתחילת עץ חיים שסילק אלוק בתוך החלל הפנוי

לכן א"א לבוא בטענה על כחז"ל הוא ית' מקומו של עולם ואין העולם מקומו( ו)המצוצם ובה בו העולמות 
 הרחוקים. 

את  \נגהצדיק/לחזק את הכופרים להסיר מהם חיוב התשובה, לכן מיד סותר רבינו ח"ו אלא שמליצה זו יכולה 
   ן הדבר כן אלא הקב"ה סיבת כל הסיבות וכו'.העניין במה שכותב ואי

                                                        
פי' בריטב"א שישראל )ן באין עליהן יבמות דף מח/ב תניא רבי חנניא בנו של רבן גמליאל אומר מפני מה גרים בזמן הזה מעונין ויסורי נא

מפני שלא קיימו שבע מצות בני נח רבי יוסי אומר גר ( נענשים על בעוון אבותיהם אבל גר כקטן שנולד ואין לו יחס באיזה עוון מתייסר
זר לפי שאין עושין שנתגייר כקטן שנולד דמי אלא מפני מה מעונין לפי שאין בקיאין בדקדוקי מצות כישראל אבא חנן אומר משום ר' אלע

אמר ר' אבהו ואיתימא ר' חנינא מאי קראה ישלם ה'  אחרים אומרים מפני ששהו עצמם להכנס תחת כנפי השכינהמאהבה אלא מיראה 

 פרש"י שמיהרת ולא אחרת פעלך ותהי משכורתך שלמה מעם ה' אלהי ישראל אשר באת לחסות וגומר:
עד כדי שבכוחו בבחי' יחוד פסוקים וירד אברהם למצרים דמשמע שם שהדיבור נשלם אם זה נכון יתורץ בזה קושיא לעיל בביאור ה נב

שרה ואברם לא  תואעפ"כ שרי לא נקרא)וזה לא שייך המצב של אמא דמסככה דהוא זמן של דינים( להוציא מפרעה גם מה שבלע בעבר 
ואברהם כשהם אצל ז"א. ואולי כיון שעדיין לא  ל אמאצז לחסדים כשהם אמובליקוטי תורה להאריז"ל מבואר שאברם רו נקרא אברהם.

 זכו לבחי' שבת אלא שהיה לפעמים וצ"ע.
כי באמת קשה שבכל התורה הזו לא מזכיר את הצדיק ונראה כי הצדיק . בזה רומז עוד שרק ע"י הצדיק אפשר להתגבר על קושיות אלה נג

באמת כיון שלומד את התורה הזו הרי כל העצות שבה הן מהצדיק. בעצמו הוא בחי' קושיה מהחלל הפנוי עיין תורה קמ בעניין החותם. ו
וכן בהשמטות שבסוף התורה רומז ללמוד מהתענית שהיא בחי' אחורים דהינו שבכל פעם נבחן מההתחלה הכי נמי הניסעה לצדיק צריכה 

וכן דייקא בועז  ובו תלוי הכל. להיות כל פעם התחלה חדשה גם בזה מבאר גודל או רהצדיק שרק בדרך של אחורים אפשר לקבל ממנו
צדיק הדור אמר לרות לעת האוכל גושי הלום ועומד במקום הקב"ה כמבואר בפנים שיחודם בחי' יחוד קב"ה ושכינתיה. וכן יהודה ניגש אל 

 כביכול במקום הקב"ה גם הוא יוסף הצדיק דייקא שעומד 



 סב                     מוהר"ן  תורה                    קוטי      יל          7עו:דף 

אלא שזה  .הרי זה אינו נכון ,איך תועיל מליצתה של השכינה על הרחוקים ,אם אין הדבר כן ,צ"עלכאורה ו
שהוא ית' סובב כל עלמין משמע שיש  ,שזו קושיה מהחלל הפנוי שנדמה בעוה"ז לשני הפכים ,בעצמו טענתה

 .כלל איהו ממלא כל עלמין משמע שאין חללמאידך וחלל הפנוי ממנו ית'. והמציאות שלנו היא ח"ו בחלל 
מחלחל בלב כל אדם גם בלא שידע להגדיר זאת  ,הוא זהמת הנחש שהטיל בחוההזה והספק )גמט' עמלק( 

 בפי' ומחליש אותו מהאמונה.
 

שכבר הותרה  אחרשבלשון רבינו כאן יש קושיא חזקה שצריך להבין כי משמע כאן שמליצת האמונה היא 
ית' שיקרב את הרחוקים ואע"פ שביארנו שהכוונה לתיקון הכפירות  כל ממלצת לפניווהאכילה אזי לעת הא

כמבואר  אבל כיון שההיתר אכילה הוא רק אחר שיש קשוטין ,דהיינו בחי' קשוטין דלא הוובהם קודם שהיו 
יתר אכילה ולא כדמשמע בלשון רבינו מוכרח שכל מליצתה היא קודם ה בפירוש בסוף לשון רבינו בתורה זו,

 וצ"ע.  כאן בתחילת אות ו'.
ת האמונה בשלימות כן מיחד את השכינה שהיא אמונה עם מדוכל אחד ואחד לפי בחי' תיקונו את  ועיין בלשון כתב יד רבנו

 פב"פ והאמונה מתקנת בעצמה כל הכפירות שהיה בו מקודם והיא מתחננת )וממליץ( וממלצת הקב"ה
ולפ"ז אולי המבודר כאן לא רק כשהאמונה בתכלית השלימות נעשה יחוד אלא כל אחד לפי בחינתו משמע ש

אין הכוונה למדרגה שדיבר עליה בתחילת התורה ובסוף שנעשה יחוד פב"פ ממש אלא רק בחי' שגם אז 
ליצתה ואולי במדרגה כזו אזי זמן מ לימות ממש שניזון רק מלב אלקים שבמאכל.שהאכילה יקרה אבל לא ב

הוא דייקא בעת האוכל שאז נבחן האדם במדרגת אמונתו ולכן אז היא ממלצת שיקרב אותו יותר עד שיזכה 
   כת"י.המשך העי"ש ב ,שאז הוא בבחי' שבת מיצה"רבתכלית האמונה וקשוטיה.  השלאכילה בקדו

כ"כ בשלימות, אזי אכילתו היא יקרה מאד. כי נתייחד קוב"ה ושכינתיה,  וכשהאמונה

. אזי, האמונה לעת האוכל דייקא כנ"ל באות א' לעת האכול גושי הלום [נה] לרותבועז נד ויאמרחי' בב
דהיינו תחת כנפי  \נח/[נז] לפני השי"ת שיקרב אותם בצל כנפיו \נו/היא ממלצת על הרחוקים

הרחוקים מאמונת השי"ת, מחמת שעיקר  . וזה היא מליצתה, כי עיקר טעותם של\נטהשכינה/
אינו אלא מגלוי על הסתום. ומחמת שרואים מגלוי, שהנהגת העולם הוא ע"י ידיעת אלקותו 

מערכת המזלות, נפלו בטעיות, כל אחד לפי טעותו. ויש חושבים שהכל על פי הטבע, עולם 
. ויש חושבים שצריך לעבוד את האמצעי, כמו שטעו בעגל שרצו לעשות את [ס] כמנהגו נוהג

. [סב] , בחי' אמצעיסא)שמות לב( אשר ילכו לפנינוו העגל אמצעי, בינם לבין השי"ת, שאמר
ובטעיות כזה, רבים נכשלים. ועושים את הסיבות אמצעי, בינם לבין הש"י. היינו שמאמינים 
בהש"י, אבל מאמינים ג"כ באמצעי, ואומרים שצריך לסיבות. היינו שמאמינים למשל 

כאלו ח"ו בלא הסיבה  בהסיבה של פרנסה, שהוא המו"מ, ואומרים הסיבה של מו"מ עיקר.
של מו"מ, אין יכולת ביד השי"ת ליתן להם פרנסה. ובהסיבה של הרפואה שהוא סמים, 

 עושים מהם עיקר, כאלו ח"ו בלי הסמים, אין יכולת ביד השי"ת לרפא. 
ויש  ו נוהגועי"ז יש בני אדם שכופרים בו ואומרים עולם כמנהג -בכת"י של תורה זו שבסוף הספר מבאר יותר וזה לשונו שם 

פירוש שטוענים שלא ברא עולם ברצונו אלא  \סד/[סג] שמודים במציאת אבל אומרים שגם העולם קדמון והעולם מחויב המציאות כמו חיוב האור מן השמש

ויש מודים במצוות  .וותועי"ז כופרים במצוות כי אומרים שלא ישונה דבר ממנהגו ע"י מצ שכאור השמש המאיר מעצמו כך העולם הלך ונתהוה מעצמו מאורו ית'
ובעבודות אבל עובדים את כחות וצורות עליונות ועושים את הצורות שיהיו אמצעים בינם לבין הבורא וכל הכפירות נעשים מחמת שרואים 

 ם ורואים צדיק ורע לו רשע וטוב לומדשמערכת השמים לא נשתנים ממע
 

                                                        
  ויאמר בועז לרות כו' -( כו', בתשכטויאמר ]לה[ בועז )לרות -ויאמר לה בועז כו', בתרצו -בתרלו נד
 רות ב' יד ויאמר לה בועז כנ"ל בתחילת אות א' נה

עפ"י הכת"י טעם למליצה בגלל הקטרוג על שלא התקרבו קודם והכא שהשכינה בחי' רות איך תמליץ בדבר שהיא בעצמה נגועה אבל  נו
אצלינו מאתמול לא היינו מקבלים אותך כי אז מואבית היתה עה"פ השבה משדה מואב שאמרו לה אילו באת עיין ירושלמי יבמות ח' ג' 

 . ובאמת צ"ע מדוע לא היו מקבלים הרי רק לבוא בקהל אסוריםעדיין אסורה
 לשה"כ תהלים יז ח', לו ח', נז ב',  נז

 הרחוקים צ"ע גדול הרי מדובר לעת האוכל דהיינו שכבר מותר לאכול ולעיל נתבאר שמותר לאכול רק אחרי שכבר נתקרבו כל  נח
כפי שנתבאר החילוק עפ"י השל"ה הקדוש שישראל על כנפי השכינה וגרים תחת כנפיה כי הם תוספת ולא עצם הגוף וזהו שנקראים  נט

 כאם קשוטין ולא עצם האמונה.
 לשון ברייתא ע"ז נד: ס

 בתקפא )שמות יב( ובתשכט תוקן סא
 עיין רמב"ן ובחיי שמות לב א'} סב
 ן הרשב"א בספר מנחת קנאות פ"י. לשון רבינו כאן הוא לשו סג

 ויש מכנים זאת כאור הצל מהשמש סד
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סותר את טענת  שמיד אן הם דברי רבינוומכ .עד כאן הם דברי מליצתה של השכינה על הרחוקיםש נראה
  .להתקרב לצדיקכיצד להתגבר על הנגלה המסתיר את אלקותו ית' וזה ומיד אומר עיצה  \סה/הכופרים
, ואין צריך [סז] ועילת כל העילות [סו] ואין הדבר כן, כי הקב"ה סיבת כל הסיבותואומר רבינו 

 ת לבד, ולא לעשות מהסיבות עיקר. אלו הסיבות, צריך להאמין בהשי"בלשום סיבה. ועסקינו 
 

שאצלו רואים מופתים ואפשר לראות אצלו עתה יבאר עיצה לזכות לשלימות האמונה וזה ההתקרבות לצדיק 
ע"י חדוד השכל ותענית זוכה לדיבור שבחוש שאין טבע כלל ואין חלל פנוי. וצ"ע הרי כבר נתן עיצה לעיל 

שמכח האמונה כאילו רואה את הש"י לפניו ומדבר אליו.  ,נוילפניו ית' שגם זה התגברות וביטול החלל הפ
כי העצה של תענית נתבאר לעיל שהיא החלשת פרעה והורדת חסדים בזמן של  ,ונראה לתרץ שהן שתי עצות

ניסור ויחוד.  וכאן נותן עוד עיצה להחליש את פרעה ע"י שהצדיק עושה  נעשהע"י בחי' תשובה שדין 
( ועל ידו גם אפשר \סטדמסככה על בניה/ \סחצדיק בעצמו גם הוא בחי' אמא/מופתים ושידוד הטבע. )וה

לזכות לחסדים ומוחין דגדלות בלי תענית והיא עצה יותר למעשה שהרי רבינו מנע מאיתנו להתענות הרבה 
 כפי הראוי.

מהגלוי על הסתום,  עוכשהצדיק מבטל בתפילתו איזה חיוב של מערכת המזלות, אזי נתידע
 צא, שהוא שומע תפלת הצדיק, ומשדד המערכות ומשנה הטבע. שיש אלקי נמ

 

שיהיה וכשם שבגאולה ראשונה נעשה ע"י שידוד הטבע ע"י צדיק כך יהיה  איבאר שמה שהיה הועתה 
 בגאולה אחרונה

ע"י שהקב"ה יתגלה ולא יסתיר עצמו  שיתקיים ולא יכנף עוד מוריך דהיינו [עא] וכל זה יהי' לעתיד

 וזה יהיה ע"י שתיהיה רשות לצדיקים לעשות מופתים גלויים ,והנהגת המזלות גלגלי הטבע בחק \עבההתלבשות/

 :   כשאחז"ל )פסחים סח( עתידים צדיקים להחיות את המתים ושאר נפלאות
 

ומעצמו יאה עצמה מצא השגחה ראחת כמו אברהם שבב ,יש שתי אפשרויות להתגבר על החלל ולחזור לאמונהנמצא ש
ואפילו כשרואים סתירות רוב העולם אין כח לזה לאבל  ,לבירה והחל לחפש אותו וזה בחי' תענית הבין שיש מנהיג

 ואינם מתקרבים באמת אלאכח לעזוב את הכל ולחזור לאמונה חזקה מכח זה לבד וביטול הטבע מעצמם אין להם 

ונ"ל    רק אלקותו ית'. באמת יש רק השגחה ואין חלל כללכי ע"י צדיק שמקרבם ומראה להם שהטבע אפשר לבטלו 
נעשה ע"י הצדיק כי בזה יתבאר הפסוקים והורדת החסדים הטעם שדווקא כאן הביא עיצה שניה זו שהניסור 

משה רבינו הצדיק ע"י הניסים שעשה העלה  אי ביציאת מצרים לא היתה תענית אללקמן ויסב אלקים וכו' כ
 אותם ממצרים.

 
ת ויגש עניין הנ"ל שאחר שזוכה לתיקון המלכות ושלימות האמונה עתה יבאר כיצד רמוז בפסוקים דריש פרש

 .ממלצת המלכות עליו לפני הקב"ה כנ"ללקישוטי האמונה ע"י תענית, אזי 
עוד רמוז בויגש יהודה אל יוסף הצדיק דייקא בזמן הרעב ששוב ירדו בנ"י ויעקב למצרים שחזר על עצמו מה 

שה אבות סימן לבנים אבל יש כאן גם בחי' הארת החסדים שכבר הי הבזמן אברהם ושרה וחז"ל אמרו מע
 קוטים(יהל רעיין ביאולמלכות שא"א אלא באופן של אחורים שצריך היה שוב להתחיל את התיקון מהתחלה )

                                                        
 נפלה כל מליצת השכינה עי"שנסתרה ועיין לעיל א"כ לכאורה  סה
 אברבנאל בראשית א א מנחת קנאות להרשב"א פ"ה סו
 : קלה.מנחת קנאות להרשב"א פ"ה. זהר ח"א דף כב: כג. ח"ג פג. רמד: תיקונים דף מז: קז. קי. קטז: קכג. קלג סז

מבואר בככבי אור חכמה ובינה שרבינו בחי' ספירת הבינה וכן בתורה ד' אות ח' ד"ה והבחי' הראשונה מבואר שהצדיק בחי' אמא שמניק  סח
 לישראל בתורתו.

רה צ"ע לא נתברר לי הוטב האם הצדיק פועל זאת בשידוד הטבע לבד או שגם הוא פעול בדרך הנ"ל של בחי 'יחוד אחור באחור. ולכאו סט
 הכלל שלמקום ומצד של דין א"א להאיר חסדים בלא בחי' יחוד אחור באחור. וצ"ע

 נתיידע -מתרלו ,נתידע -ותרלד דפו"ר ע

 עיין תורה לא אות ט' ד"ה ולעתיד עא
ת - לאעיין תורה  עב יךָ רֹאוֹת אֶּ יךָ וְהָיוּ עֵינֶּ נֵף עוֹד מוֹרֶּ עְיָה ל'(: "וְלאֹ יִכָּ עָתִיד יִתְקַיֵּם )יְשַׁ נֵי ה'  וְלֶּ ו פְּ י עַכְשָׁ נִים. כִּ חִינַת פָּ ה בְּ לֶּּ אֲזַי יִתְגַּ יךָ", שֶּׁ מוֹרֶּ

אֱ  ם וְהָיוּ לֶּ י פָנַי מֵהֶּ רְתִּ בָרִים ל"א(: "וְהִסְתַּ בְחִינַת )דְּ לוֹת, בִּ זָּ הַנְהָגַת הַמַּ בַע, בְּ ךְ הַטֶּּ רֶּ דֶּ ר בְּ ם.מֻסְתָּ ה מִן צִלָּ ה עֲמֻקָּ ו מַרְאֵה הַחַמָּ וְזֶּה  כֹל", וְעַכְשָׁ
עְיָה י"ח(: חִינַת )יְשַׁ יר א בְּ סְתִּ מַּ ל שֶּׁ ם, וְזֶּהוּ הַצֵּ הֶּ ר בָּ הַנְהָגָתוֹ מֻכְנָף וּמֻסְתָּ רָה שֶּׁ נָפַיִם וְהַהַסְתָּ הַכְּ נָפָיִם", שֶּׁ א מֵחֲמַת "צִלְצַל כְּ לָּ ה. וְאֵין זֶּה אֶּ וֹר הַחַמָּ

לֵמוּת, וְאֵין זֶּה אֶּ  שְׁ ה, אֵין מֵאִיר בִּ אוֹר הַחַמָּ ם:שֶּׁ אָז יִתְקַיֵּ עָתִיד שֶּׁ יְקָא. אֲבָל לֶּ ה דַּ ה, מַרְאֶּ א מַרְאֵה הַחַמָּ הּ  לָּ תָקְפָּ ה בְּ הַחַמָּ שׁ", שֶּׁ מֶּ ם שָׁ "וְזָרְחָה לָכֶּ
ם: יקָהּ' )יא(. אֲזַי יִתְקַיֵּ רְתִּ ה מִנַּ רוּךְ הוּא לְהוֹצִיא חַמָּ דוֹשׁ בָּ בְחִינַת 'עָתִיד הַקָּ ה, בִּ לֶּּ א  יִתְגַּ יךָ  "וּמַרְפֵּ נֵף עוֹד מוֹרֶּ לּאֹ יִכָּ יהָ" )מַלְאָכִי ג'(, הַיְנוּ שֶּׁ כְנָפֶּ בִּ

"ל: נַּ   כַּ
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. עה}זוהר ויגש{ , דא תקרובתא דמלכא למלכאעדויגש אליו יהודא)בראשית מד( עג וזה

ידבר נא השי"ת, על אלו הרחוקים. , שהשכינה מבקשת רחמים מויאמר אליו בי אדוני

דהיינו על זה  על העברואל יחר אפך בעבדך , ולא ישמע עוד אמצעי. עבדך דבר באזני אדוני

 , פרעה, לשון התגלות[עו] . כי כמוך כפרעהשהשתהינו מלהתקרב אליך באמונה שלימה עד עכשיו
. כי אתה אינך ידוע לבני אדם אלא מהגלוי, ומחמת שאינך כמ"ש ופרע את ראש האשה \עח/[עז]

שביל רצון ידוע אלא מהגלוי, לפיכך טעו כל אחד לפי טעותו. אבל כשאתה מבטל רצונך ב
 ז ע"ב( הקב"ה גוזר וצדיק מבטל. אזי ידעו מהגלוי על הצדיק, כשאחז"ל )מ"ק ט

 

                                                        
 בתשכט נמחק מ"מ הזה עג
  יהודה -בתרלד עד
  בתשכט נמחק מ"מ זה עה
 סוף פסוק הנ"ל ויגש אליו עו

  פרש"י שמות לב כה עז
י  עיין עח י פָרֻעַ הוּא כִּ ת הָעָם כִּ ה אֶּ רְא משֶּׁ ם:שמות פרק לב )כה( וַיַּ קָמֵיהֶּ מְצָה בְּ   פְרָעֹה אַהֲרֹן לְשִׁ
 מגולה נתגלה שמצו וקלונו כמו )במדבר ה( ופרע את ראש האשה: -פרוע  -רש"י פ
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הסתום, כשרואים שמערכת המזלות מחייבים איזה גזירה, וצדיק מבטל, אזי ידעו שיש אלקי 
מה פרעה גוזר ואינו מקיים. פרעה היינו מערכת  [א] נמצא, שהוא עושה רצון הצדיק. וזה

ֹּהמזלות הגלוים ל    : ל גזירתם. אף אתה גוזר ואינך מקיים, כי הצדיק מבטלכ 

 
את התורה העוסק ביציאת מצרים אל רבנו ן התורה הזו בפסוק שבו פתח כיצד מבואר כל עניי עתה יבאר

ומבאר סביב ודרשו במדרש שכוונתו לעשות להם סעודה במדבר כם ישר לארץ אלא ידלא הולארץ ישראל 
וזה דהיינו אכילת המן. פנים בפנים קב"ה שעל ידה נעשה יחוד כזו להביאם למדרגת אכילה רבינו שהכוונה 
יצאו ממוחין ירדו החסדים ושהוכה פרעה י' מכות נכנע ואזי  ע"יכי בני ישראל ממצרים  עלונעשה ע"י ש

וחמושים דהיינו דכתיב "ונישלם הדיבור למוחין דגדלות פרעה ועלו ממצרים ממיצר הגרון  אהודקטנות ש
ה את מפרע ליקטואזי הדיבור כי חמושים רומז לדיבור בה' מוצאות הפה שנישלם ביציאתם ממצרים.  "עלו

שהיא אמונה כל כך חזקה וברורה  כל הניצוצות שהיו בו והיינו הערב רב שנתגיירו ונשלמה האמונה בקשוטיה
  ואזי ויסב דהיינו הותרה האכילה.רואה ממש אלוקות בכל מקום ולא רואה גשמיות וטבע כלל ש כמו

"כ חמושים עלו ואח"כ נמצא שרבינו דורש את הפסקים מהסוף להתחלה תחילה עלו בני ישראל מצרים ואח
 .ויסב אלקים

לשון סעודה, היינו לשון  ויסב( \ד/[גך ], איתא במדרש )שמות פ' \ב/ויסב אלקים וכו' וזהו

 . \ה/שדרכם היה לאכול אכילת קבע בהסיבה על מיטות היסיבה

ןרבינו דורש (, שיצאו ממצרים רק חמישית מכלל ישראל , אחד מחמשה )כמו שפרש"י שםיםש  מ  ח  ו  

לעבדו שכם היינו ה' מוצאות הפה. שעל ידם כל העכו"ם פונים לאמונת ישראל מישה מח

רים בו החסדים והוא ידהיינו הדיבור אחר שמא העמים שפה ברורה וכו'ז אז אהפוך אל [ו] , כמ"שאחד

 . דיבור שלם לפניו ית' הוא מלקט ניצוצות שבלע פרעה ונעשים גרים

ממיצר הגרון. היינו ע"י עלות בני ישראל כות פה להמדהיינו , עלו בני ישראל מארץ מצרים
הנ"ל, ע"י הדיבור, מחזיר את העכו"ם לאמונת ישראל. חמראשי התאוות הנ"ל, ממיצר הגרון 

ו. ע"י אמונה בשלימות, אזי ווזה עיקר קישוטי האמונה, בחי' מתקשטא בקישוטין דלא ה

שעל ידה נחלש סדים לרדת דלא נזכר כאן תענית צ"ע שלא נתבאר כאן מה גרם לח:  ויסבהותרה אכילה בחי' 
)בד"ה וכשהצדיק  ולזה רמז לעילפרעה ונ"ל שכאן המהלך כנ"ל דלא ע"י תענית אלא ע"י המופתים שעושה הצדיק 

ע"י החסדים  כי במצרים הניסור נעשה ע"י משה רבינו והוא שהחליש את פרעה וביטל יניקתו מבטל בתפלתו וכו'(,
מוחין דגדלות העלה אותם לשהכניס בהם דעת ו כי ה' הוא האלקים, דהיינו הראת לדעת האתשראל כמ"ש שהאיר לי

מקום שליטת פרעאה והמוחין  אמבחי' מיצר הגרון שהוועשה מופתים וביטל הטבע לגמרי ועי"ז עלו ישראל ממצרים 
 .ערב רב עלה עימהם דהינו גרים שהם הקשוטי אמונהגם ודקטנות 

 )ע"כ לשונו ז"ל(

 
והוסיפם בשתי לשון רבינו בציבור ולא נכתבו בשעת אמירת תורה זו שנאמרו  ותהשמט

 מוהרנ"ת כפי מה שזכר

                                              
 פרשה צג עה"פ כמוך כפרעה פרש"י שם עפ"י בראשית רבה א

י ב ב הו א כ   י קָרוֹּ ים כ   ת   ְ ש  ל  ְ רֶךְ אֶרֶץ פ  ים ד ֶ רְעֹּה אֶת הָעָם וְלֹּא נָחָם אֱלֹּה  ח פ   ל   ש   י ב ְ יְה  רְאֹּתָם  שמות פרק יג )יז( ו  חֵם הָעָם ב   נ ָ ן י  ֶ ים פ  ר אֱלֹּה  אָמ 
צְרָיְמָה: בו  מ  ָ לְחָמָה וְש  ים אֶ  מ  ב אֱלֹּה  ֵ ס  י   ם:)יח( ו  צְרָי  רָאֵל מֵאֶרֶץ מ  ש ְ ים עָלו  בְנֵי י  ש   מ  ח  ם סו ף ו  ר י  דְב ָ מ   רֶךְ ה  ת  ת הָעָם ד ֶ צְמוֹּ ה אֶת ע  ֶ ח מש  ק   י   )יט( ו 

צְמֹּ  יתֶם אֶת ע  ל  ע  ים אֶתְכֶם וְה  פְקֹּד אֱלֹּה  קֹּד י  ָ רָאֵל לֵאמֹּר פ  ש ְ נֵי י  יע  אֶת ב ְ ב   ְ ש  ע  ה  ב ֵ ְ ש  י ה  וֹּ כ   מ  סֵף ע  י יוֹּ כֶם:ת  ת ְ ז ֶה א   מ 
 שמות רבה פרשה כ' סוף פסקא יח על שמות יג יח עוד עיין שם פרשה כה פסקא ז' ובמדבר רבה א' ב' ותנחומא במדבר ב' ג

מהו ויסב שהקיפן הקב"ה כשם שהוא אומר )זכריה ב( ואני אהיה לה נאם ה' חומת אש סביב וכגון רועה  -שמות רבה פרשה כ פסקה יח  ד
וראה זאבין באין על הצאן והיה סובב את הצאן שלא ינזקו כך בשעה שיצאו ישראל ממצרים היו אלופי אדום ומואב  שהיה רועה צאנו

וכנען ועמלק עומדין ונותנין את העצה היאך לבא על ישראל כשראה הקב"ה כך סבב אותן שלא יבואו עליהם שנאמר ויסב אלהים את 
וד אומר )תהלים קכה( ירושלים הרים סביב לה וה' סביב לעמו ד"א ויסב אלהים את העם ולא בעוה"ז בלבד אלא לע"ל כך מנין שכך ד

 עשה להם הקב"ה שנאמר ויסב אלהים:העם מכאן אמרו רבותינו אפי' עני שבישראל לא יאכל עד שיסב שכך 
שרגילים היו כשמתועדים חבורות בלא הסיבה, וסימן הוא שלא נתוועדו לאכול יחד.  -היו יושבים  - 'ו משנה ו"ברכות פ משנהרע"ב על  ה

 אנשים לאכול, שהיו מסובים על המטות ואוכלים ושותים בהסבת שמאל:
 הנ"ל סוף אות ד' ובאות ג' 'צפניה ג ו
 אל עמים ועין לעיל תורה מח דף נז. שם כתב רבינו אל כל העמים( -אל כל העמים )בפסוק  -אל העמים. ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד ז
 נ"לה -, ובלוה"ת שםונ"ל -בתרלד ח
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מבאר בה שע"י שלום בין אדם לחבירו זוכים לאמונה וזו כוונת חז"ל שאמרו שכשיש שלום בין לאות ב'  שייך

  .ישראל נמחל להם על ע"ז והטעם כי השלום יחזיר להם את האמונה

 יתי, כי ע"י השלום יודע להשיב על אפיקורסטודע מה שתשיב לאפיקורס שלום ר"תוזה 

וגם ע"י השלום שיש בין ישראל בין א' לחבירו, גם עי"ז ומוסיף כאן רבינו עוד שבלבו כנ"ל ע"ש. 
והטעם נראה כי ישראל ערבים . \יג/הכוונה לריש תורה כז [יב], כמבואר במ"א יאתינתבטלין האפיקורס

וקת לולכן המחזה בזה ויש בפרט מה שבכלל וכל העובר על הכלל עובר בפרטיות על הפרט ואחוזים מצד נשמתם 
מלחמות מזה עיין בשיחות הר"ן סימן עז שגם כל  רויותבכלליות גורמת למחלוקת בין היצרים והמדות שבלב הפרט. 

בין האומות עד כדי כך מחלוקת ביניהם כמו  הל אחד יש בו בחי' איזה אומה ונעשהעולם משפיעות על בני הבית שכ
יתחוללו בליבו שבכל רגע ידמה לו שהוא אומה  לושאם יצא אדם להתבודד ביער יכול להשתגע כי כל המלחמות הל

על אחד מישראל אזי נחשך אצלו האות בתורה השייכת לאותו  רוד עיין שיחות הר"ן אות צא כשמדבע עי"ש. אחרת.
 .הפרטלב משפיע על בכלל של שאהבת ישראל והשלום ונתמעט אצלו אהבת התורה. והיינו כנ"ישראל 

 \טז/)הושע ד'( חבור עצבים אפרים הנח לו ודרשו על הפסוק \טו/[{יד] ב"ר פ' לח}רז"ל מרו וזה שא
 שרמז להם הנביא וחז"ל דרשו לטובה ,פשט הפסוק הם דברי הקב"ה לנביא דבוק ישראל בע"ז ואין טעם להוכיחם

)שם  חלק לבם עתה יאשמו מוחלין להם. אבל ,ובדין ע"אשכשיש שלום בין ישראל, אפילו ע
וחז"ל במדרש הנ"ל דרשו שאם  ,שכיון שלב ישראל חלוק ומרוחק ממני לכן יענשוהם דברי הקב"ה פשט הפסוק  \יז/י'(

ורבנו מבאר . בעבודה זרהבחטאם דהיינו אם יש מחלוקת בין ישראל אזי נענשים על אשמתם ק לב ישראל זה מזה וחל

י ע"י המחלוקת באין כפירות כנ"ל, וכ"א אוחז בדעתו, מאחר שאינם באים ומתוועדים כהטעם 
יחד לדבר א' עם חבירו להפכו לדעתו. ואפי' יבואו יחד וידברו זה עם זה, לא ישוב מדעתו 
מחמת הנצחון של המחלוקת. אבל כשיש שלום, אפי' עובדין כו"ם מוחלין להם. כי ע"י 

שיש לכ"א מהם, ע"י שידברו זה עם זה, וישיבו  יחתיהאפיקורסהשלום בוודאי יתבטל הע"ז ו
. ובוודאי יבואו לאמונה שלימה וישרה ע"י \כא/והכפירות כיםאת זה מדעותיו הרעיטזה 

                                              
 דפו"ר לאפיקוריס ט
 אפיקורסות -דפו"ר אפיקורסית בתשכט  י

 האפיקורסות -דפו"ר האפיקורסית ובתשכט  יא
 ]אות א'[ * לעיל בתורה כז יב

ילֵיאות  כזתורה  יג יכו  אֱל  ל  ְ ש  ם י  ָ ל  כֶם אֶחָד, וְכ  ְ דָתוֹּ לְעָבְדוֹּ ש  בוֹּ ע  לָם ל  ל הָעוֹּ ֹּךְ אֶת כ ָ מְש  י ל  ד זֶה  ]א[ כ   ךְ לְב  ר  תְב ָ ם י  ֵ ש   לו  אֶל ה  ל ְ תְפ   ם ו זְהָבָם וְי  ָ סְפ  כ  
נֵי הָאָדָם,  ין ב ְ י ֵש  ב ֵ ֶ ם ש  לוֹּ ָ ש   ל יְדֵי ה  י ע  ר. כ   וֹּ ד  ב   ֶ ם ש  לוֹּ ָ ש   י ה  ר לְפ  ר וָדוֹּ וֹּ כָל ד  ה ב ְ שֶֹּ ע  בָר נ  ד ָ ל יְדֵי ה  ים זֶה לָזֶה הָאֱמֶת, ע  יר  סְב   ים ו מ  קְר  זֶה וְהֵם חוֹּ

צְמוֹּ לְהָאֱמֶת: , ו מְקָרֵב אֶת ע  וֹּ סְפ  ילֵי כ   קֶר אֱל  ֶ יש  אֶת ש  ל א  יךְ כ ָ ל  ְ ש   מ 
 תורה רנא שע"י מחלוקת נופלים מחשבות כפירה של רשעים בלב הכשריםריש גם עיין 

 לז וספרי במדבר מב ד"ה וישם ועוד 'ודרך ארץ ז 'א 'ובמסכת כלה רבתי ה 'פסקא ו' ובמדבר רבה יא ז יד

אותן של דור המבול לא נשתיירה מהן פליטה ואלו של דור הפלגה נשתיירה מהם פליטה אלא  -מדרש רבה בראשית פרשה לח פסקה ו  טו
דור המבול על ידי שהיו שטופים בגזל שנא' )שם כד( גבולות ישיגו עדר גזלו וירעו לפיכך לא נשתייר מהן פליטה אבל אלו על ידי שהיו 

ויהי כל הארץ שפה אחת לפיכך נשתיירה מהן פליטה רבי אומר גדול השלום שאפילו ישראל עובדים עבודת  אוהבים זה את זה שנאמר
כוכבים ושלום ביניהם אמר המקום כביכול איני יכול לשלוט בהן כיון ששלום ביניהם שנאמר )הושע ד( חבור עצבים אפרים הנח לו אבל 

 .למדת גדול השלום ושנואה המחלוקתמשנחלקו מה הוא אומר )שם( חלק לבם עתה יאשמו הא 
גדול שלום שהוא שקול כנגד הכל אנו אומרים עושה שלום ובורא את הכל רבי אלעזר בנו של  -מדרש רבה במדבר פרשה יא פסקה ז 

בור ר"א הקפר אומר שאפי' ישראל עובדין עבודת כוכבים ושלום ביניהם כביכול אמר הקב"ה אין השטן נוגע ביניהם שנא' )הושע ד( ח
  .הא גדול שלום ושנואה מחלוקת ,( חלק לבם עתה יאשמוי' עצבים אפרים הנח לו אבל משנחלקו מה נאמר בהם )שם

נביא שם מתאר מצב עגום מאד בישראל שנפלו בכל התאוות ופשעים נוראים של שפיכות דמים עריות וע"ז ומסיים שהכל בגלל רוב  טז
ומסיים שישראל כל כך דבוקים בע"ז  )ופרש"י מרוב אכילה ושתייה סרר ישראל( השפעה שהשפיע להם ולכן מעתה יצמצם ההשפעה

 רים הנח לו.כי לא ישמעו וזהו חבור עצבים אפ שאין טעם כלל להוכיחם
 נצמד לעכו"ם ואי אפשר לו לפרוש לפיכך הנח לו אתה הנביא ולא תנבא להוכיחו כי לא יועיל: -)יז( חבור עצבים אפרים  -רש"י פ
תָם:הושע פר יז בוֹּ צ ֵ ֹּדֵד מ  תָם יְש  חוֹּ זְב ְ רֹּף מ  ע  מו  הו א י  ָ ה יֶאְש  ָ ת  ם ע  ב ָ ק ל    ק י )ב( חָל 
הוא הדבר אשר יערוף מזבחותם ישחית לשון וערפו שם )דברים כא( וערפתו )שמו' יג( ישבור  -ממני. עתה יאשמו  -)ב( חלק לבם  -רש"י פ

ישראל עבדו עכו"ם ושלום ביניהם אין השטן מקטרג ביניהם שנאמר חבור עצבים ד"א לפי מדרש אגדה גדול השלום שאפי'  .    צוארם
 אפרים הנח לו )הושע ד( ושנוי המחלוקת שנאמר חלק לבם עתה יאשמו יש פתחון פה לשטן לקטרג:

 הע"ז והאפיקורסות –בדפו"ר הכו"ם והכפירו' באלקים חיים, ומתקפא הע"ז והאפיקורסית בתשכט  יח
 זה את זה -בלוה"ת של תרלד ומתרלו זה עם זה, ועיין לוח טעויות תקפא בסוף ח"א שם שציין מוהרנ"ת שזו טעות וצ"ל זה את זה. -ה, בתקפא ותרלדזה את ז -בדפו"ר יט
 הרעות -מתרלו בלוה"ת של תרלד והרעים,  -ותרלדדפו"ר  כ

ל עמך ישראל לעולם ותבטל כל מיני מחלקת מן ותשים שלום בין כ...... -אמצע אות תשסח  תפילה סב - "אקוטי תפילות חילעיין  כא
העולם, ויתרבה השלום בעולם עד שיוכלו להתועד יחד כל אחד עם חבריו, ויסבירו זה לזה האמת לאמתו, ויזכירו זה את זה שלא יבלו 

שלא יהיה חלק לבנו  ימיהם להבל ולריק, עד שישובו כולם אל האמת ויעבדוך כולם באמת ובאמונה שלמה. ותזכנו שיהיה שלום בעצמינו
חס ושלום מאתך, רק נזכה להאמין בך ובצדיקיך האמתיים ולעבדך באמת ובלבב שלם בשני יצרינו. ונזכה לידע ידיעה שלמה באמת ובלב 
שלם שמלא כל הארץ כבודך, ואתה בעצמך ובכבודך עומד אצלנו בשעת התפלה, ואתה שומע ומאזין ומקשיב כל דבור ודבור של 

גיש אלהותך עלינו תמיד, ובפרט בשעת התפלה, עד שנתעורר על ידי זה בהתעוררות גדול להתפלל בהתלהבות גדול תפלותינו. ונר
 ובכונה גדולה ועצומה, ולדקדק מאד לכון את דברינו. ולא יצא שום דבור מפינו בתפלה שלא בכונה:



 3עז.              מוהר"ן                   סב   תורה                  יקוטי               ל          

משמע כאן שאין ערך לשלום אלא עד כמה שמביא לאמונה ובלא זה אין לו  [כב]השלום כנ"ל וכמבואר במ"א 
עלת השלום עצומה גם כשכל התועלת בה שמונעת ויזקה עצום וא"כ תוצ"ע הרי המחלוקת שנואה מאד וה \כג/ערך

עיין דברים רבה ה' ו' בימי אחאב אע"פ שהיו עובדי ע"ז היו נוצחים במלחמה כיון שלא היו בעלי   :מחלוקת 
 ע"ז. וצ"ע שלא באו עי"ז לאמונה שהרי כל ימיו היה עובד .לשון הרע ביניהם

 
ועושה ממחלוקת הלכות כי לומד מאיזה הלכות בתורה יב הצדיק מהפך מבאר כשם ש)ג"ז שייך לאות הנ"ל( 

אנו את הפסקי הלכות היוצאים ממחלוקת התנאים  כךפין ומאיר בהן ומעלה אותן ליחוד קב"ה ושכינתיה ונעשו החר
 נעשה יחוד קב"ה ושכינתיה עי"ז ההייאנו צריכים ללמוד ולהאיר בהן הבנה כזו ש

מבואר שם שההלכות  כה ע"ש היטב.[ כד]ר בתהלה לדוד נעשה הלכות כמבוא מהמחלוקת

הם תיקון המחלוקת, כי חוזר ומהפך הצירופי אותיות של המחלוקת להלכות כמבואר שם 
מ"ש שם שהצדיק לומד אלו הצירופין של המחלוקת ועושה מהם צירוף הלכה וכו'  ,ע"ש

 : תיקון המחלוקת. והבןמ"ש כאן שצריכין ללמוד הלכות דהיינו פוסק בשביל  'ע"ש. וזהו בחי
, כי כמו בתורה יב שמחלוקת על דהיינו שלימוד הפסקי הלכה מהפך ברוחניות את המחלוקת להלכה פסוקה ושלום

הצדיק מבין הצדיק שהיא נעשתה מהלכות שנפלו לפה הלמדן והצדיק מבין מאיזה הלכות נעשית וכשמבין אזי מעלה 
נמצא שעשה שלום שעל ידו היחוד  עד יחוד השלם "כ נישוקחיבוק ואחאת ההלכה שהיא בחי' מלכות ליחוד 

ומשם צריך ללמוד לכאן כשלומד הפסקי הלכות אין הכוונה  .דהיינו מההלכות שמהן נעשתה המחלוקת ,מהמחלוקת
עד שידע היטיב כיצד להתנהג בהן למעשה וההלכות הן בחי' שכינה  \כו/ללימוד בע"פ לבד אלא ללמוד בהבנה היטב

ה יב סוף אות א' רחל בחי' תורה שבע"פ כרחל לפני גוזזיה שגוזזין ממנה הלכות. והאדם הלומד אותה כמבואר בתור
    מאיר בה הבנה ונעשה יחוד קב"ה ושכינתיה וכמו שמבואר בתורה יב שעושה הצדיק עם ההלכות שלומד מהחרופין. 

 
רגל מיקל התענית מחמת הריחוק שביאר עניין התענית מדוע היא בחי' אחורים. מחמת שהה )שייך לאות ה'(

אבל סברא הפוכה כי ההרגל הוא הפך )שכל ההתחלות קשות מהתחלה בכל פעם. וכאן מוסיף רבינו בעניין זה 
אלא שההתחדשות היא דייקא להתחיל מחדש שלא  ,לבחי' אחורים יםההתחדשות ואעפ"כ יש בהם בחי' משותפת שדומ

הקושי  שיבורלצאת מהקושי וכאן מוסיף כיצד לשמור את הקושי הזה כי כפי לעיל למד כיצד דהיינו ד יהיה בבחי' הרגל(
 הזה בתחילתו כך הוא כל ההמשך.

כי עיקר כל הדברים הן התחלה. כי כל התחלות קשות מחמת שיוצא מהיפך אל היפך  גם

כשמתרגל קצת ן שהתענית צריכה להיות הכנה להתגלות הנפש ולא להפיל למוחין דקטנות לכן העיקר הוא ווכיוכו' 

 כנ"ל. מה שכבר עבר זמן מההתחלה שזה בחי' כתיבת השם באחורים לכן התענית בחי' אחורים  מכחוזה 
שכיון שעדין צריך  וע"כ בכל פעם ופעם שנוסע להצדיק, צריך שיראה שיבא בכל פעם מחדש

דיק תיהיה בבחי' כתיבת לצ הכשהוא מלא דינים לכן צריך שהביא המתקת הדינים ואור הצדיק גדול רוצה שיאיר בו

לא דהיינו לבוא לצדיק . השם באחורים שהיא האופן שמאירים שפע ע"י הארת השם הקדוש למקום שיש בו דינים
מו שלא היה מעולם אצל ככמו שכבר היה אצל הצדיק ועכשיו הוא בא פעם שנית, רק 

, כי כל ההתחלה כזאיהצדיק, ויהיה אצלו כמו שבא עכשיו מחדש פעם ראשון. כי עיקר ה
התחלות קשות כנ"ל, נמצא שעיקר כח העבודה של כל הימים אינו אלא ההתחלה כנ"ל 

וכפי הכח בעניין הנסיעה לצדיק שצריך שתיהיה כמו שבא פעם ראשונה כי אז יש התלהבות גדולה וכן ע"ש. 
וההתלהבות של ההתחלה, כן הולך ומתנהג בעבודתו, כי עיקר היא ההתחלה כנ"ל. על כן 

כי פן ואולי לא היתה התחלתו כראוי, וא"כ גם כל עבודתו כחתחיל בכל פעם מחדש, צריך לה
. על כן צריך להתחיל בכל פעם [כט] אינה בשלימות כראוי, כי הכל מתנהג כפי ההתחלה

                                              
 [בתורה כז הנ"ל* שם ] כב
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  ש היטב והבן, ובתקפא הוסיף כל מה שנכתב כאן לפני תיבת והבןעי" -בדפו"ר כה

ובכן תעזרני ברחמיך הרבים שאזכה לעסק בספרי הפוסקים בהתמדה גדולה.   -  ]תשסח[:אות תפילה סב  -לקוטי תפילות חלק ראשון  כו

ולהבין הדין , שאזכה ללמד במהירות גדול, ותעזרני ותושיעני ללמד הרבה בכל יום ויום ספרי הפוסקים. ותפתח את דעתי, ותכין את לבבי

ואזכה לידע ההכרעה באמת, בין כל בעלי המחלקת דקדושה  על בוריו, ולברר וללבן הפסק הלכה בכל דיני התורה באמת לאמתו.
יתפשט שמחולקים בדיני התורה. ואזכה לעשות שלום והכרעה ביניהם. ועל ידי השלום הזה יומשך וישתלשל שלום בכל העולמות, עד ש

 השלום גם בעולם הזה.
 הוא,  -היא, ומתרלו -גם בדפו"ר ותרלד כז
  כי -, ובלוה"ת שםפי -בתרלד כח
 בינה לעיתים דרוש א' לשבת ר"ח אלול, מהר"ל נצח ישראל סוף פרק מג ד"ה והתבאר לך.  כט



 4עז.              מוהר"ן                   סב   תורה                  יקוטי               ל          

, ולבא להצדיק מחדש, בכח התלהבות גדול והתגברות חדש לעבודת השי"ת, \לא/[ל] מחדש
לה כנ"ל. וכן בכל פעם ופעם צריך לחשוש חששא כדי שתהיה עבודתו כראוי כפי כח ההתח

הביאור נ"ל כי  : זו, פן לא התחיל עדיין כראוי, וצריך להתחיל ולבא להצדיק בכל פעם מחדש
כשבא לצדיק אזי הצדיק מאיר לו מאורו אבל כלי הקבלה שלו היא כפי השגתו בגדולת הצדיק וכל פעם שבא לצדיק 

דולתו כראוי וממילא הכלי שהכנתי לקבל ממנו לא היה כראוי. וזה בחי' בונה צריך לחשוש שמא עדין לא עמדתי על ג
הכשלון וחוסר שלימות הכלי  על אףל דברי תורה אא"כ נכשל בהם כי עעולמות ומחריבן דהיינו בחי' איםן אדם עומד 

לכן  ,נעשה בפעם הבאה כלי יותר חזק וכן הלאה ,אבל מהרושם שנשאר בו ,שגורם לזה שלא יצליח לקבל כל האור
והעיקר שבכל פעם יתעורר להבין שמא לא השיג עדיין גדולת הצדיק שבא אליו , צריך כל פעם להתחיל מהתחלה

  מחודשת.והתלהבות כראוי ולבוא בהתעוררות 

 
שכמו שהתענית ע"י , עניתהיא כל פעם בהתלהבות חדש אזי היא כמו תכשרומז כאן רבנו שכשהנסיעה לצדיק גם אולי 

ים היא מדביקה את האחורים שלא תיהיה יניקה הכי נמי הנסיעה לצדיק בכל פעם בהתלהבות חדש רשהיא בחי' אחו
 מדביק את אחורי הקדושה שלא תיהיה יניקה ואזי יורדים החסדים ויכול לדבר לפניו ית'. 

בחיי מוהר"ן רצז אמר שזה יותר משבע פעמים וקרוב לזה מצינו בתורה קסז ששבת אצל הצדיק היא כמו תענית ו
 תענית משבת לשבת. 

ולפי מה שביארנו לעיל עפ"י הכתב יד של תורה זו שבסוף הספר שהתענית היא בחי' יחוד אחור באחור דהיינו שנעשה 
עי"ז בחי' אמא דמסככה על בניה המאפשר יחוד גם בזמן של דין ע"י האמא ששומרת עליהם הדברים מאירים עוד 

ובינה שהצדיק הוא בחי' אמא בינה עילאה נמצא כשבא לצדיק נעשה בחי'  התר שזה כפי המבואר בככבי אור חכמיו
אמא דמסככה על בניה ואזי יכול תחת כנפי הצדיק להתייחד עימו ית' בדבורים נפלאים אע"פ שהמצב הכללי שלו הוא 

  .ומלא דינים וקטרוגיםיורד 
 
  
 

                                              
 עיין חיי מוהר"ן סימן תלז ל

ים, אָמ  אות אות תלז  -חיי מוהר"ן  לא בֵר  ח  ב ה  ת  כ ְ ם )א( מ  י וֹּ ר ה  , יֹּאמ  נוֹּ ינוֹּ לְבֵין קוֹּ דֵד ב ֵ וֹּ תְב  מ   ֶ ש  דְדו ת כ ְ וֹּ תְב  ה  ת ה  ע  ְ ש  ר הָאָדָם ב   י ֹּאמ  ֶ ב ש  וֹּ ט  ֶ ר, ש 
א   ת. ו  תְחָלוֹּ ה  ר ה  ח  ין א  לְכ  ת הוֹּ כוֹּ ָ מְש  ה  ל ה  י כ ָ תְחָלָה, כ   ם ה  ע  כָל פ   ה ב ְ שֶֹּ ע  ךָ. וְי  בֵק ב ְ ד ָ יל ל  תְח  י מ  נ  ק ְ א  מְח  ו  ה  ל  מוֹּ פ  יא כ ְ תְחָלָה ה  ה  ה  ֶ ים ש  מְר  ים אוֹּ ר 

ה  ָ מ  י מ  "ל. כ   נ   ר כ   תְחָלָה וְיֹּאמ  ם ה  ע  כָל פ   ה ב ְ שֶֹּ ע  ךְ י  ָ פְש  ה נ  ָ מ  מְצָא מ  ה. נ  שֶֹּ ע  מ   ל ה  ל כ ָ ֶ בָר ש  י ד ָ צ  תֵר, ח  ב יוֹּ הְיֶה טוֹּ ו י  ָ כְש  ב, ע  ֹּדֶם טוֹּ ק  ם הָיָה מ  ךְ א  ָ פְש  נ 
 ֹּ ק  ם מ  לוֹּ ָ ס וְש  ם ח  ה:וְא  ָ דָש  תְחָלָה ח  ת ה  שֹּוֹּ ע  כְרָח ל  יךְ ו מ  אי צָר  ד   ו  ב, ב ְ  דֶם לֹּא הָיָה טוֹּ
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