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        תשף תשף תשף תשף היבטים לשוניים בפרשת יתרו  היבטים לשוניים בפרשת יתרו  היבטים לשוניים בפרשת יתרו  היבטים לשוניים בפרשת יתרו  
  

  דקדוקי קריאה וטעמים בפרשת יתרו ובהפטרה ובראשון של משפטים

  : נו"ן בקמץ חטוף, הרי"ש בחירק חסר, דגש חזק ביו"ד ותחתיה קמץ, אין לקרא 'נוכריאָה'נָכְרִיָּֽה  ג

ר- אֶל  ה   1הבי"ת ברביע, לא במתיגה זקף : הַמִּדְבָּ֗

הֱלָה  ז     2: טעם סו"פ באל"ף הָאֹֽ

תַם  ח   : במלעיל מְצָאָ֣

  החי"ת בפתח והדלי"ת בשוא נח ודגש  : וַיִּ֣חַדְּ   ט

  : במלרעזָד֖וּ יח יא

חֶם-לֶאֱכָל  יב : יש לקרוא בהעמדה קלה בלמ"ד הראשונה, כ"ף בקמץ חטוף (קטן), ויש להפריד בין  לֶ֛

  המילים אע"פ שהן מוקפות 

י  יח טז פַטְתִּ֔   ב דמיון הצליליםק: טי"ת בשווא נח על אף הקושי שבקריאה עוְשָׁ֣

הּ יֵלְ֣כוּ   יח כ   : טעם נסוג אחור ליו"ד ועם זה השוא נע בָ֔

נְאֵי  יח כא צַע שֹׂ֣   : טעם נסוג אחור לשֹי"ן המנוקדת בחולם חסר והנו"ן אחריה בשווא נע בָ֑

  קטן  : במלרע, הכ"ף בקמץוְיָכָלְתָּ֖   יח כג

  : במלרע, הפ"א בשורק יִשְׁפּוּט֥וּ  יח כו

חַן  יט ב ם-וַיִּֽ   ו"די : געיה בשָׁ֥

  : הגימ"ל בצירי ואין להשמיע את היו"ד שלאחריהוְתַגֵּ֖יד  יט ג

יתֶם  יט ה   : יש להדגיש את הלמ"ד סְגֻלָּה֙   : במלעיל.וִהְיִ֨

הְיוּ  יט ו י-תִּֽ   : געיה בתי"ולִ֛

ם  יט י  ר  הַיּ֖וֹם   וְקִדַּשְׁתָּ֥ מרכא טפחא   -: על פי ברויאר ורב הספרים אשר בידינו, ההטעמה היא וּמָחָ֑

  אתנח 

  ק חסר, יו"ד שניה בקמץ ובדגש חזקראשונה בחיר   : יו"דהרֶ֔ יִיָּ   יט יג

ן  יט יח שׁ  3מנוקד קמץ ופתח, פועל בעבר : עָשַׁ֣ יו ה֖' בָּאֵ֑ ד עָלָ֛ ר יָרַ֥    4באש  –להקפיד על הפרדת ה'   : אֲשֶׁ֨

ד  יט יט = וְחָזֵק֣ מְאֹ֑ =   טעם טפחא בתיבה : הוֹלֵ֖   הוֹלֵ֖

ם-יִפְרָץ-פֶּן  יט כד   הרי"ש בקמץ קטן ׃בָּֽ

   
  5דברות דברות דברות דברות ה ה ה ה עשרת  עשרת  עשרת  עשרת  

   

ית  בטעם תחתון:  ים במונח מִבֵּ֣ -עַל באתנח, הפסוק הראשון מסתיים בתחילת הדיבר השני בתיבה עֲבָדִ֑

  ולכן הנו"ן בקמץ יפָּנָֽ 

ית  בטעם עליון:  ים  במרכא מִבֵּ֥ בסילוק (סו"פ) וזהו הנוסח הנכון לטעם עליון. אין להשגיח על אותם   עֲבָדִֽ

 
  סתרת ממקורות מדויקים(מתיגה זקף) נ המצאת רוו"ה 1
  !ועבודת ה' (חולון) שיבשווכן בכל מקום, "תיקון" וחומש איש מצליח וסידורי איש מצליח  2
  מתוך הערה שבספר תורה קדומה 3
  בה הקודמתת קריאת שם ה' כך שיישמע קרוב יותר לתייש להחיש א 4
ב לוינגר נר"ו המראה בבירור את ההבדלים בין ידידנו ר' יעק קובץ פי די אף בעריכת בשנים קודמות צורף לגליון זה 5

     הטעם העליון לתחתון.
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א יִהְיֶֽה - . הפסוק השני מתחיל ב6שני אל פסוק אחד ארוך ההוצאות אשר צירפו את הדיבר הראשון ו ֹ֣ - ל

 ֩Aְי וטעם אתנח בתיבת    והנו"ן בפתח, יפָּנַ֗ -עַל    ,ל   . כך יוצא שכל דיבר נתון בפסוק נפרד. לְשׂנְֹאָ֑

  .עבדים  כמו כן, אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן במילה

   

א  .התי"ו בקמץ רחב והעי"ן בקמץ קטן  : תָעָבְדֵם֒   כ ה קו"ף פתוחה ויש להדגיש את הנו"ן להבדיל    : קַנָּ֔

שֶׂה   לשון קנאה מלשון קנין.   : טעם נסוג אחור לעי"ן וְעֹ֤

   
   

  פסוק
  טעם תחתון   טעם עליון 

יתָ כָֿל  ט יתָ -וְעָשִׂ֣ בטעם   מְלַאכְתAֶּ֒ וְעָשִׂ֣

  רפויה  כָל   משרת ולכן הכ"ף בתיבת

יתָ כָּל A-וְעָשִׂ֖ יתָ  : מְלַאכְתֶּֽ עם  ט ב  וְעָשִׂ֖

  דגושה כָּל  הכ"ף בתיבת  - מפסיק  

א  יג ֹ֖ ח  ל א  ס  :תִּרְצָֽ ֹ֖ ף ל א  ס  :תִּנְאָֽ ֹ֖   ל

ב   : התי"וין דגושות תִּגְנֹֽ

א ֹ֥ ח ל א  ס  Iִרְצָ֖ ֹ֣ ף  ל ב  ס  Iִנְאָ֑ א Iִגְנֹ֔ ֹ֣    ל

  הת"וין רפויות, הצד"י בקמץ גם בתחתון 

   

  : שווא, פתח, שווא, פתח ת: וא"ו החיבור מנוקד וְעַבְדּ֤וֹ וַאֲמָתוֹ֙ וְשׁוֹר֣וֹ וַחֲמֹר֔וֹ כ יד

ים פֶּן-וְאַל  כ טז נוּ אJֱהִ֖ ר עִמָּ֛ ים : יש להחיש את קריאת התיבהנָמֽוּת-יְדַבֵּ֥ להסמיכה לתיבה   אJֱהִ֖

  הקודמת 

סֶף֙   כ כ   : טעם נסוג אחור ללמ"ד אJֱ֤הֵי כֶ֙

ה-לאֹ כ כ   התי"ו בחירק חסר ודגש חזק בגימ"ל הקמוצה  : תִגָּלֶ֥

   
  ו: ו: ו: ו: - - - - ה ה ה ה         ז ו, ט ז ו, ט ז ו, ט ז ו, ט         - - - - הפטרה בישעיהו ו א  הפטרה בישעיהו ו א  הפטרה בישעיהו ו א  הפטרה בישעיהו ו א  

   

ים אֶת  ו א יו מְלֵאִ֥ ל-וְשׁוּלָ֖ יו   ׃ טעם טפחא בתיבת הַהֵיכָֽ   וְשׁוּלָ֖

  ידגיש את המ"ם להבדיל מלשון שפחה  : אַמּ֣וֹת ו ד

י אֶת  ו ה לֶ=-כִּ֗ י   : המילההַמֶּ֛   , ולא בדרגא7מוטעמת ברביע טעם מפסיק, כך הדבר במדויקים   כִּ֗

ה  העי"ן בקמץ קטן. : וַיָּעָ֣ף ו ו יִם  .8: הפ"א דגושהרִצְפָּ֑ לְקַחַ֔   : הקו"ף בפתחבְּמֶ֨

  : במלרע, היו"ד בפתח לא בחירקוַיַּגַּ֣ע  ו ז

נוּ-יֵֽלֶ= ו ח   געיה ביו"ד  : לָ֑

ב  ו י  פָא  : וי"ו החיבור בקמץ.וָשָׁ֖   טעם נסוג אחור לרי"ש  : לֽוֹ  וְרָ֥

  במלרע  : שָׁא֨וּ-אִם  ו יא

ה  ו יב   הטעם בבי"ת מלרע : וְרַבָּ֥

ה  ו יג רִיָּ֔ בָה בקמץ ודגש חזק.  : רי"ש בחירק חסר, יו"דעֲשִׂ֣   9הטעם בשי"ן מלעיל  : וְשָׁ֖

חָה  ז ב   : הטעם בנו"ן מלעיל הקורא מלרע משנה לזמן בינוני (הווה)נָ֥

ר   ז ג ר  אף על פי שהטעם מפסיק בתוך השם, כך צריך לקרוא, הטפחא בתיבת : בְּנֶ֑ A יָשׁ֣וּב וּשְׁאָ֖   וּשְׁאָ֖

 
סט וכך נוצר קושי נראה בכך שחלק מהדפוסים וכתבי היד הטעימו הטעמה כפולה על גבי אותו טקמקור השיבוש כ 6

 עדת לכל חלוקהלזהות את ההטעמה המיו
 כא"צ לנינגרד וקסוטו 7
  פ"א רפויהשמדובר על רצפת הבית הכ 8
  ."ו ההיפוך לעתיד משנה למלרע רק מדבר ונוכח (אני ואתה)וי 9
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ר  ז ד   בשאר מקומות הטעם בשי"ן והמ"ם בסגול   ,כאן המקום היחיד המוטעם מלרע, והמ"ם בצירי  : הִשָּׁמֵ֨

ל- בֶּן  ז ו בְאַֽ   הטי"ת בקמץ רחב והבי"ת אחריה בשווא נע  : טָֽ

ה לְםַ   ט ו ה   : קרי רְבֵּ֨   לְמַרְבֵּ֨

   
  ראשון של משפטים: ראשון של משפטים: ראשון של משפטים: ראשון של משפטים: 

   

וֹ כא ד לְדָה־לֿ֥ וֹ  10: געיה ביו"ד ולמ"ד בשווא נע, הקורא נח משבש את המשמעות וְיָֽ   : הלמ"ד רפויה־לֿ֥

ע  כא ו   יש להשמיע את העי"ן בסוף מילה, הקורא בה"א משבש את המשמעות עד כדי גיחוך : וְרָצַ֨

ה-אִם כא ח א להקפיד על קריאת העי"ן, שלא יישמע מלשון ראייה. כתיב:   : רָעָ֞ ֹ֥   ל֥וֹ קרי:  ל

  : היו"ד בחירק מלא, אין לבטא שווא במקומונָּהדֶ֑ יִיעָ   כא ט

י  כא יב   : הטעם בתי"ו מלרע וְשַׂמְתִּ֤

ה  כא טו יו וּמַכֵּ֥ ת מ֥וֹת וְאִמּ֖וֹ  אָבִ֛ ההפסקה העיקרית בטפחא, יש להחיש את קריאת   : יוּמָֽ

ישׁ עַל-וְכִי  להסמיכהּ לתיבה שלפניה וכן הדבר בפסוק יד וְאִמּ֖וֹ  התיבה ד אִ֛ הוּ לְהָרְ -יָזִ֥ וֹ  ג֣ רֵעֵ֖

ה  ת למְקַלֵּ֥ וּ  הוא בהמשך יז  וכן  בְעָרְמָ֑ יו וְאִמּ֖וֹ מ֥וֹת יוּמָֽ   אָבִ֛
  

מהרב יעקב זאב לב  מעיר 'מעט צרי'. בספר הדְמֹשֶׁ חֲמוּהִי תרגום אונקלוס  החֹתֵן מֹשֶׁ יח א 

   ז"ל

         
  

לּוּחֶיהָ ב יח  תַ ת"א  אַחַר שִׁ חַהּ ר בָּ לְּ שַׁ   מעט צרי דְּ

  ע"כ מעט צרי.     

לפי המפרשים בסוף פרשת בהעלותך אהרן ומרים ערערו הדברים מובנים לעצמם.  א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.

ה רבנו פרש מאשתו. טענתם הייתה שנבואה אינה מונעת מאדם ה שמשז עלבשיחה ביניהם 

, שובה שקבלו היא שנבואת משה היא בדרגה גבוהה מהםתלהיות נשוי. ה(נביא או נביאה) 

לפני מתן תורה בפרשתנו נצטוו ישראל ולכן אסור להם לערער על משה. חז"ל מסבירים ש

ת יָמִים  םאֶל הָעָם הֱיוּ נְכֹנִי וַיּאֹמֶר לשֶֹׁ הלִשְׁ ָ שׁוּ אֶל אִשּׁ גְּ  לֵךְ  – . אחרי מתן תורה(שמות יט, טו) אַל תִּ
דִ  אבל משה רבנו נצטווה. (דברים ה, כו) לְאָהֳלֵיכֶם םאֱמֹר לָהֶם שׁוּבוּ לָכֶ  ה פֹּה עֲמֹד עִמָּ  כז  פס'( יוְאַתָּ

   . ל אתה אינך חוזר לאשתךאב ,. מתפרש)שם

  . גטצפורה ויש מפרשים שמרע"ה נתן לאשתו 

, הוא גירש את ציפורה בגט אלא שלח אותה לעומת זאת לפי הדעה שיתרו בא לפני מתן תורה

ם. הגרסה שלפנינו 'דשלחה' מתיישבת לפי עש לאחר יציאת מצרי חזרה לבית אביהואת בניו 

לפי שצפורה עם בניה לא תחזור למשה. עתה אין סיבה ותורה. הדעה שיתרו בא לפני מתן 

מובן מה יתרו יכול לעזור כאן. ודחוק לא  –הדעה שהוא גירש אותה בגט אחר מתן תורה 

לפרש שאחרי שקיבלה גט היא שבה עם בניה לבית אביה, אבל אביה סבר שעדיף לה לשוב 

    בעלה (אולי בגלל חינוך הבנים).  שכבר אינה יכולה לשוב אלאל מחנה ישראל אף על פי 

  

 
 בעיקר צריכים להזהר כאן מי שאינם מבחינים בין קמץ לפתחהגעיא ביו"ד איננה בכ"י,  10
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        .אילן-סגן הדיקן של הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר    יעקב חבהיעקב חבהיעקב חבהיעקב חבהד"ר ד"ר ד"ר ד"ר 

  להים להים להים להים כי יבֹא אלי העם לדרוש אכי יבֹא אלי העם לדרוש אכי יבֹא אלי העם לדרוש אכי יבֹא אלי העם לדרוש א

  

פרשתנו מתארת את הליך מינוי השופטים. הפרשה מלווה בדו שיח בין משה 

  ליתרו, שלבקשתו משה מתאר את מעשיו:

י יָבֹא אֵ          ה לְחֹתְנוֹ כִּ י לַי הָעָם לִדְרֹשׁ אֱלהִֹיםוַיּאֹמֶר מֹשֶׁ א אֵלַי  כִּ בָר בָּ יִהְיֶה לָהֶם דָּ
פַטְתִּ  י הָאֱלהִֹים וְאֶת תּוֹרֹתָיו יוְשָׁ י אֶת חֻקֵּ ין אִישׁ וּבֵין רֵעֵהוּ וְהוֹדַעְתִּ   .טז)-טו(שמות יח,  בֵּ

  בתשובה יתרו מציע למשה לבצע חלוקת תפקידים. באשר למשה:

מַע בְּ           ה שְׁ ה לָעָ  קֹלִי אִיעָצְךָ עַתָּ ךְ הֱיֵה אַתָּ מוּל הָאֱלהִֹים   םוִיהִי אֱלהִֹים עִמָּ
בָרִים אֶל הָאֱלהִֹים ה אֶת הַדְּ ים וְאֶת הַתּוֹרֹת  אֶתְהֶם הוְהִזְהַרְתָּ . וְהֵבֵאתָ אַתָּ אֶת הַחֻקִּ

ר יַעֲשׂוּ  ה אֲשֶׁ עֲשֶׂ רֶךְ יֵלְכוּ בָהּ וְאֶת הַמַּ   . כ)-יט(שמות יח,   ןוְהוֹדַעְתָּ לָהֶם אֶת הַדֶּ

מישים, המאות ע להעביר לשרי העשרות, החהמשפט הוא מצי ואילו את תפקיד

  והאלפים אשר משה ימנה:

פְטוּ אֶת הָעָ           טֹן  םוְשָׁ בָר הַקָּ דֹל יָבִיאוּ אֵלֶיךָ וְכָל הַדָּ בָר הַגָּ ל הַדָּ כָל עֵת וְהָיָה כָּ בְּ
טוּ הֵם וְהָקֵל מֵעָלֶיךָ וְ  פְּ אוּ יִשְׁ ךְ  נָשְׂ   . (שמות יח, כב) אִתָּ

  במספר עניינים:בתחילת ספר דברים שונה  התיאור של מינוי השופטים

יכֶם םלָכֶ  הָבוּ            רָאשֵׁ ימֵם בְּ בְטֵיכֶם וַאֲשִׂ ים חֲכָמִים וּנְבֹנִים וִידֻעִים לְשִׁ  . אֲנָשִׁ
עֲנוּ  רְתָּ  יאֹתִ  וַתַּ בַּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ ח אֶ .  לַעֲשׂוֹתוַתֹּאמְרוּ טוֹב הַדָּ ים  תוָאֶקַּ בְטֵיכֶם אֲנָשִׁ י שִׁ רָאשֵׁ

רֵי  ים וְשָׂ ִ רֵי חֲמִשּׁ רֵי מֵאוֹת וְשָׂ רֵי אֲלָפִים וְשָׂ ים עֲלֵיכֶם שָׂ ן אוֹתָם רָאשִׁ חֲכָמִים וִידֻעִים וָאֶתֵּ
רֹת וְשׁטְֹרִים בְטֵיכֶם עֲשָׂ   . טו)-יג(דברים א,  לְשִׁ

  ים:מרכזיים בין שני התיאוריים הוהשינ

שופטים הוא של יתרו, בעוד שבפרשת -בפרשתנו הרעיון למינוי השרים .1

  "דברים" היוזמה באה ממשה עצמו.

שתנו משה הוא שממנה את השופטים, בעוד שבפרשת "דברים" הם רפב .2

  נבחרים על ידי העם. 

ים" ריש הבדל גם בתכונות השופטים "אנשים חכמים ונבונים" בפרשת "דב  .3

   11ו.לעומת "אנשי חיל" בפרשתנ

קש להתייחס בעיקר להבדל שבין תפקידו של משה, כפי  מבברשימה זו אני 

שהוא עצמו מתאר אותו, לבין תפקיד השופטים. משה בתשובתו ליתרו אומר  

לוהים. כחלק מזה י האעבור העם, ומודיע להם את חוקבלוהים' שהוא 'דורש א

ד דומה; להיות שופט בין איש ובין רעהו. אכן, גם יתרו מייעד לו תפקי הוא גם

לוהים, אך את תפקיד השפיטה הוא מציע להעביר  של העם מול הא גונצי

  לשרים שימונו לשם כך.

את מלאכת  על פניו נראה מהפסוקים שיש הבדל בין האופן שבו ביצע משה

נראה כקשור קשר ישיר יועדה לשרים. השיפוט של משה השיפוט לבין הדרך ש

כשיפוט אנושי,  יושרים נראה על פנלוהים, בעוד שהשיפוט של הלדרישת א

שאנו רגילים אליו בכל מערכת משפט. ברור שגם הם אמורים לשפוט לפי  

הכללים  תמערכת החוקים והכללים שמשה מציב בפניהם, אך הם מיישמים א

  לוהים.כהבנתם ולא כדרישת א

לוהים" לבין השופטים. האם  מן המקורות השונים עולה השאלה מה היחס בין ה"א

לוהים, או  ם שואפים ליישם בהכרעותיהם את דיניו של אטי ובן זה שהשופמברק 

לוהים  שהקשר הוא יותר הדוק, והם למעשה מקבלים הנחיות ישירות יותר מא

  ות הניצבות בפניהם.נבקשר לבעיות השו

 
י אֱמֶת יתרו עצמו מציב רף גבוה יותר של תכונות הנדרשות משופטים: " 11 י חַיִל יִרְאֵי אֱלהִֹים אַנְשֵׁ אַנְשֵׁ

    ".עאֵי בָצַ שׂנְֹ 
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ים שונים, המתארים עשיית משפט שהיא לכאורה אנושית, ים בפסוקאנו מוצא

  בכיר. כך לדוגמה: ף אף שותולי ל ואלוהים כמי ששותף פעיאת א

ישׁוֹ אֲדֹנָיו אֶל  זוּזָה  םםםםהָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי וְהִגִּ לֶת אוֹ אֶל הַמְּ ישׁוֹ אֶל הַדֶּ    (שמות כא, ו)וְהִגִּ
יִת אֶל  עַל הַבַּ מְלֶאכֶת רֵעֵהוּ  םםםםהָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי הָאֱלהִֹי וְנִקְרַב בַּ לַח יָדוֹ בִּ    (שמות כב, ז) אִם לאֹ שָׁ

בַ  הָאֱלהִֹיםהָאֱלהִֹיםהָאֱלהִֹיםהָאֱלהִֹיםעַד  נֵי ריָבֹא דְּ יעֻן הֶם אֲשֶׁ שְׁ ם שְׁ  אֱלהִֹיםאֱלהִֹיםאֱלהִֹיםאֱלהִֹיםר יַרְשִׁ לֵּ   .(שמות כב, ח) נַיִם לְרֵעֵהוּ יְשַׁ

רש"י מסביר בעקבות המכילתא שה"אלוהים" כאן הוא בית הדין או הדיינים. כך 

וי "אלוהים" לדיינים: "מלת 'אלהים' כמו טמסביר גם אבן עזרא את שיוך הבי

  ם בארץ" (שם, כא:ו).להימקימי משפט א

 12נקראים "אלוהים",  נה בפסוקים היא לדיינים, אולם אלהיטתם הכווכלומר, לש

בעולם, והוראותיו הן אלה שעומדות  לוהיםשכן תפקידם הוא ליישם את חוקי א

  ס ההכרעות שלהם. סיבב

  להים' כפשוטו:רמב"ן מסביר את הביטוי 'אלעומת זאת, ה         

וא יצדיק והוא להים יהיה עמהם בדבר המשפט, הולדעתי... לרמוז כי הא

ט לֵאלהִֹים ה מר משה "ירשיע... וכך א פָּ שְׁ י הַמִּ הושפט . וכך אמר י"(דברים א, יז) אוּכִּ

י לַה וַיּאֹמֶר" טוּ כִּ פְּ שְׁ י לאֹ לְאָדָם תִּ ים כִּ ם עֹשִׂ פְֹטִים רְאוּ מָה אַתֶּ דְבַר  אֶל הַשּׁ כֶם בִּ וְעִמָּ
ט פָּ פֹּ תוב ". וכן אמר הכ"'יט, ו) ,הימים ב (דברי מִשְׁ קֶרֶב אֱלהִֹים יִשְׁ עֲדַת אֵל בְּ ב בַּ  טאֱלהִֹים נִצָּ

  להים הוא השופט., כי האישפוטלהים עדת א בקרב. כלומר, "(תהלים פב, א)

ת השפיטה ובהכרעות השיפוטיות. לוהים לוקח חלק פעיל במלאכעת רמב"ן, א לד

  מרשיע ומצדיק.הוא זה שלמעשה , ולכן הוא אשר מכוון את הדיינים

מב"ן אומר דברים דומים בפרשת 'זקן ממרא' באשר לשאלה, אם חובת הציות הר

הרמב"ן סבור, כדעת הספרי,   לדברי בית הדין קיימת גם כאשר ברור שהם טועים.

דבריו הוא   ן טעה. בראשיתשר נראה שבית הדייא כללית גם כאהציות השחובת 

אינו שולל אפשרות שתתרחש טעות אצל הדיינים, ומסביר מדוע בכל זאת יש 

  לציית לבית הדין:

א שלא מאד. כי התורה נתנה לנו בכתב, וידוע הווהצורך במצוה הזאת גדול 

המחלוקות ה ירבו ישתוו (יהיו זהות) הדעות בכל הדברים הנולדים, והנ

. וחתך לנו הכתוב הדין, שנשמע לבית דין הגדול  התורה כמה תורות ותעשה

העומד לפני השם במקום אשר יבחר בכל מה שיאמרו לנו בפירוש התורה. 

  עד ומשה מפי הגבורה, או שיאמרו כן לפי  בין שקבלו פירושו עד מפי

  התורה,  משמעות המקרא או כוונתה. כי על הדעת שלהם הוא נותן לנו

  ן בשמאל. יניך כמחליף הימיאפילו יהיה בע

אולם בהמשך הרמב"ן מוסיף שלמעשה, גם אם נראה לנו שבית הדין טעה, עלינו 

  להאמין שלא כך הם פני הדברים, שכן:

וח השם וב שהם אומרים על ימין שהוא ימין, כי רוכל שכן שיש לך לחש 

עות ומן ו מן הטעל משרתי מקדשו ולא יעזוב את חסידיו, לעולם נשמר

  .המכשול

רוח ה' שורה על הדיינים, ולמעשה פסקי הדין שלהם ניתנים דהיינו, מאחר ש

במעין רוח הקודש, אז אין מקום לחשוב שטעו. כלומר גם כאן הרמב"ן רואה  

  עקיפה.והים על מלאכת השפיטה השפעה ישירה ולא לבהשפעת א

ר  איה". הוא מבא  רו "עיןהרב קוק מתייחס גם הוא לכפילות הזו, בהקדמתו לספ 

ם וְאֶ ופט לכוהן בביאור הפסוק: "את היחס שבין הש פֵֹט  לוּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּ הַשּׁ
מִים הָהֵם יָּ ר יִהְיֶה בַּ     .(דברים יז, ט) אֲשֶׁ

להים רוח א הכהן והשופט: הכהן הונח שיהיה איש אשר זהו החלוק שבין 

רה ל באר פרטי התוהוא יוכבו. הכהן הגדול היה ראוי שידבר ברוח הקודש, 

א למידה זו, אבל ידמה  ועיקריה ורוחה הכללי. לא כן השופט, לא יב עפ"י

 
יגי או גם רמב"ם מורה נבוכים, א, ב: "כי שם "אלהים" משותף לה' ולמלאכים ולדיינים מנהר 12

  .המדינות..."
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מלתא למלתא, וע"פ הפרטים המפורסמים יברר דינו גם בדברים הנעלמים 

דור. בהיות הננו מצווים לשמוע אל שניהם כפי מעמד הממנו בדת ודין. ו

ו מתרבים אצלו  ץ אם היישראל שוכן בטח בדד בארצו, יותר היה מוצא חפ

תורה עפ"י דרך הכהונה לבאר פרטי הלכות בהשקפה של הרוח  מורי ה

הכללי שבתורה ולמפרש טעמא דקרא באופן ברור ומפורש. ... אמנם בהיות 

ים היה עוד להיות הפרטים נחתכ מנו, אז א"אסכנת הגלות נשקפת לעין ע

וח עלול  מרכז בטעפ"י עיקרי יסוד התורה בסתרי טעמיה, כי אם אין שבט ו

זה חלילה הפרת תורה, אם כל מורה יגלה פנים בתורה עפ"י היות מהדבר ל

יסודי עיקריה ודרכיה הראשיים וביותר שמעטים המה בטבע האנושי 

רבתי כזאת. ע"כ התפשט ביותר דרך   האנשים שיוכלו לבוא למידת חכמה

,  , המובן של הוצאת הפרטים מהכלל ע"י ערכם של הפרטים עצמםהשופט

  רה נדרשת בהם....ת שהתוהפשוט של המידובדרך 

מלאכת השיפוט וההוראה יש שתיעשה על ידי הכוהן באמצעות רוח הקודש,  

, הדרך ויש שתיעשה על ידי השופט באמצעות השכל והחכמה האנושית. לשיטתו

משקל רב יותר לנבואה, אך מאחר שלא תמיד העליונה יותר היא זו אשר נותנת 

הגדול יותר יהיה לשיפוט המשקל ש, אז בהיעדרן וח הקודקיימות נבואה ור

  13.האנושי

סנהדרין ו ע"ב) סוללת דרך ביניים אשר הברייתא המצוטטת בתלמוד הבבלי (

  לוהים והדיינים שותפים כביכול למלאכת השיפוט:ואה את האר

מי הן מעידין ולפני מי הן מעידין ומי עתיד ליפרע  דים יודעים את ויהו ע

י: מהן שנא' נֵי הָאֲנָשִׁ ר לָהֶם הָרִיב לִפְנֵי הוְעָמְדוּ שְׁ ר  ם אֲשֶׁ פְֹטִים אֲשֶׁ לִפְנֵי הַכֹּהֲנִים וְהַשּׁ
מִים הָהֵם  יָּ ויהו הדיינין יודעין את מי הן דנין ולפני מי הן '. (דברים יט, יז) יִהְיוּ בַּ

עֲדַת אֵ : "דנין ומי עתיד ליפרע מהן שנא' ב בַּ ", וכן (תהלים פב, א)  לאֱלהִֹים נִצָּ

ֹפְטִים רְאוּ : ")יט:ו:בי "דבה(ומר ביהושפט הוא א י לאֹ וַיּאֹמֶר אֶל הַשּׁ ים כִּ ם עֹשִׂ מָה אַתֶּ
י לַהלְאָדָם  טוּ כִּ פְּ שְׁ   ר הדיין מה לי בצער הזה, ת"ל עמכם בדבר '". שמא יאמתִּ

  משפט; אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות.

שייך אמנם לדיינים אשר פוסקים לפי מה  תפקיד השיפוטי ולה, שהמברייתא זו ע

מם בדבר משפט. אין כאן לוהים נמצא עישעיניהם רואות, אולם מודגש שא

לוהים  ת נוכחותו של אתיאור של שיפוט באמצעות רוח הקודש, אך כן מודגש

  וא מלווה אותם כביכול.לצד הדיינים, כשה

  רות הבאים:מוד גם מן המקוניתן לללוהים לדיינים על השותפות בין א

וכל דיין הדן דין אמת לאמיתו, אפילו שעה אחת, מעלה עליו הכתוב כאילו 

  ה שותף לקב"ה במעשה בראשית (שבת י ע"א).נעש

  ע"א):וכן מובא במסכת סנהדרין (ז 

יונתן כל דיין שדן דין אמת לאמיתו אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי 

פֹּ נאמר: "משרה שכינה בישראל, ש קֶרֶב אֱלהִֹים יִשְׁ עֲדַת אֵל בְּ ב בַּ . וכל " טאֱלהִֹים נִצָּ

ורם לשכינה שתסתלק מישראל שנאמר: דיין שאינו דן דין אמת לאמיתו ג

ה אָקוּם יֹאמַר ה" ים מֵאֶנְקַת אֶבְיוֹנִים עַתָּ ֹד עֲנִיִּ   . '" וגו(תהלים יב, ו) 'מִשּׁ

  מסביר: ןינתיב הד–  נתיב ה  ,םנתיבות עולהמהר"ל מפראג 

עֲדַת אֵל  הדיין וכדכתיב פי' דבר זה כי השם יתברך עם ב בַּ וגו', כמו אֱלהִֹים נִצָּ

ים יותר מכל דבר, ולפיכך לוה שפירשנו למעלה, ודבר זה כי המשפט לא

לוהים יותר מכל, הש"י עם המשפט. וכבר התבאר מה שהמשפט הוא לא

אשר והשם יתברך הוא מחויב המציאות וכל  כי המשפט בחיוב הכרחי

רך, ולפיכך המשפט שהוא מחויב ות זולת ה' יתבזולתו אינו מחויב המציא

לוהים לא הוא אל הש"י ואין כאן אמצעי ואין כאן חציצה רק המשפט 

 
שאלה זו נוגעת אולי גם לשאלה הרחבה יותר של היחס בין הלכה לנבואה "לא בשמים היא".  13

  .ואילך ובמקורות המובאים שם 224ם תשמ"ח) עמ' -לעניין זה ראו: מ' אלון, המשפט העברי (י
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וות זה עצמו השכינה מסלקת עצמה מן התחתונים ע"י ע לגמרי. ומפני 

ליו המשפט, כאשר מסולק המשפט, כי מאחר שמדת הש"י המשפט וא

ש"י עם התחתונים, כי התונים מסלק הש"י שכינתו מן המשפט מן התח

   המשפט, ודבר זה מבואר.

לוהים. עשיית לכן המשפט מיוחס לא דהיינו, השכינה נמצאת יחד עם הדיינים, ו

מיתו, המשמעות היא שהשכינה משותפת, ולכן כשהדין הוא דין אמת לאהדין 

  .אלשוכנת בתוך ישר

אה  לסיכום, ראינו שלוש גישות עקרוניות להליך השיפוטי. הגישה האחת הרו

רת מייחסת את השיפוט לבני האדם,  לוהים. הגישה האחבשיפוט מעשה ידי א

ין אלוקים, כאשר השכינה נים בשר ודם ובישה השלישית משלבת בין הדייוהג

  . ע"כ ד"ר יעקב חבה שורה עליהם ומלווה את פסיקתם.

   

ם הַיּ֖וֹם וּמָחָ֑ יט י  ם וְקִדַּשְׁתָּ֥   אִיזֵיל לְוָת עַמָא וּתזָמֵינִנוּן יוֹמָא דֵין וּמחַרת"א  רלֵ֣= אֶל־הָעָ֔
  מהספר מעט צרי במילואים בסוף פרשת יתרו. 

  ע"כ מעט צרי.   דאסר

בתחילת מסכת קידושין (לא לשון התלמוד ממש אלא קטע שנוסף ע"י הבבלי התלמוד א"ה. 

דאסר לה ] לאירוסי אשהלמה נקטו חכמים לשון 'קדש' [ומאי לישנא דרבנן הגאונים) דורש 
, מלבד בעלה כמו במעשה הקידושין האשה נאסרת על כל העולם[ כהקדש למאעולא אכ

   .]הקדש

שהדברים אמורים על דרך הדרש, אבל הכוונה 'מקודשת'  ש"על זה מעיר בתוס' הרא

  מתפרשת מיוחדת ומזומנת. 
  

    
  

  אנא שלחו את הערותיכם!

  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו 

    http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
p=272195#p272195&t=10317&http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45  

  http://www.dirshu.co.il/?p=140390 באתר דרשו  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 

  
 

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה 

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  com.gmail@franklashonבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


