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דיני�מפטיר�והקדיש�בסיום�קריאת�התורה

א.�יסוד�מנהג�אמירת�ההפטרה�������������������������������������������������������������������������������

ובראשונים� התורה.� קריאת� לאחר� הפטרה� לקרוא� כג.(� )מגילה� תיקנו� חז"ל�
מובאים�כמה�טעמים�למנהג�אמירת�ההפטרה.�והטעם�המפורסם�הינו,�שבזמן�
קדום�היתה�גזירה�שלא�לעסוק�בתורה,�אולם�על�העיסוק�בנביאים�לא�גזרו,�
לקרוא� היו�מעלים�שבעה�עולים� תורה�מישראל� שלא�שתשכח� ולפיכך�כדי�
ולאחר� הפרשה.� של� הנושא� כעין� שהוא� בנביא� קטע� בוחרים� והיו� בנביא,�
כנו�בנוסף�על� שהגזירה�התבטלה�לא�ביטלו�את�המנהג�הזה,�והשאירוהו�על�

קריאת�התורה.

)סימן�רפד� בנביאים,�והלבוש� הוא�שאין�מפטירים�בכתובים�אלא�רק� המנהג�
סק"א(�כותב�שטעם�הדבר�כיון�שהגזירה�היתה�גם�על�התורה�וגם�על�הכתובים�
אך�לא�על�הנביאים.�יש�מן�האחרונים�שמפקפקים�בזה�שהגזירה�חילקה�בין�

הכתובים�לנביאים.�

ולכאורה�הטעם�היותר�נראה�הוא,�שבנביאים�יש�יותר�מקום�למצוא�קטעים�
ואין� כמעט� בכתובים� אולם� התקנה,� כעיקר� התורה,� לפרשיות� המתאימים�

קטעים�הדומים�לפרשיות�התורה.

ב.�הפטרה�לפי�הפרשה�והתקופה������������������������������������������������������������������������������������������������

בדרך�כלל�ההפטרה�דומה�לעניין�הפרשה,�וניתן�להבחין�בתחילת�כל�הפטרה�
כתוב�שם�את�ההקשר�לפרשה,�אולם�ישנן�הפטרות�שנסובו�על�ענין�התקופה,�
וכגון�"תלתא�דפורענותא",�שהן�שלש�הפטרות�של�תוכחות�קשות�המדברות�
באב:� לתשעה� הקודמות� בשבתות� אותן� וקוראים� המקדש,� בית� חרבן� בענין�
"דברי�ירמיהו",�"שמעו�דבר�ה'",�ו"חזון�ישעיהו".�וכמו�כן�"שבעא�דנחמתא",�
ציון� "ותאמר� עמי",� נחמו� "נחמו� החרבן:� לאחר� הנחמה� בענין� מדברות� שהן�
ו"שוש� אורי",� "קומי� עקרה",� "רני� אנכי",� "אנכי� סוערה",� "עניה� ה'",� עזבני�
אשיש".�ולאחר�מכן�מפטירים�"שובה�ישראל"�בשבת�שובה.�ואצל�בני�אשכנז�
והיא�"דרשו� נוספת�שמדברת�בענין�התשובה�הנאמרת�בתעניות� יש�הפטרה�
ה'�בהמצאו",�אולם�אנחנו�איננו�נוהגים�להפטיר�בתעניות�מלבד�בתשעה�באב.

ולא� סוערה"� "עניה� מפטירים� הספרדים� בשבת,� חל� אלול� חודש� כשראש�
כיון�שאין�מפסיקין�את� חודש,�והטעם,� מפטירים�"השמים�כסאי"�ככל�ראש�
הסדר�של�שבעה�דנחמתא�והוא�כדברי�התוספות�בסוף�מסכת�מגילה�)לא:�ד"ה�

ראש(.�אכן�מנהג�האשכנזים�להפטיר�"השמים�כסאי"�ככל�ראש�חודש,�וטעמם�
הוא�משום�שבהפטרה�זו�נמצא�גם�פסוקי�נחמה�"שמחו�את�ירושלים�וגילו�בה�

כל�אוהביה�וכו'".�

ג.�פסוקי�קרבן�מוסף�של�שבת�������������������������������������������������������������������������������������������

התוספות�במסכת�שבת�)כג:�ד"ה�הדר(�כותבים�שההפטרות�נסובו�גם�על�ענין�
המפטיר,�וזו�גם�הסיבה�שבשבת�של�ראש�חודש�וחנוכה,�הקורא�האחרון�קורא�
בשל�חנוכה,�כיון�שההפטרה�היא�"רני�ושמחי"�ובה�כתוב�"ראיתי�מנורת�זהב"�
ראש� בשל� האחרון�היה�קורא� ואם� לחנוכה.� המנורה�וזה�שייך� על� שמדברת�

חודש,�היינו�צריכים�להפטיר�"השמים�כסאי"�ככל�ראש�חודש.�

טעם�זה�מובא�בראשונים�)תוספות�במגילה�שם(�לבאר�מפני�מה�אין�אומרים�
שבהם� המועדים� ככל� ולא� התורה,� קריאת� בסוף� שבת� מוסף� קרבן� פסוקי�
ולמה�בשבת� החג,� בעליית�המפטיר�את�פסוקי�מוסף� הגאונים�לקרוא� תיקנו�
הדין�שונה.�והסיבה�היא,�שאם�נקרא�את�פסוקי�מוסף�שבת�כל�שבת�נצטרך�
להפטיר�אותה�הפטרה�הדומה�לפסוקי�מוסף�שבת,�כיון�שנתבאר�שההפטרה�

צריכה�להיות�דומה�גם�למפטיר.��

)שלחן�ערוך�סימן�רפג(�שאין�אנו� בענין�פסוקי�מוסף�שבת�מובא�טעם�נוסף�
קוראים�אותם�בתורה,�משום�שפסוקי�מוסף�של�שבת�הם�רק�שני�פסוקים,�ואי�
אפשר�להעלות�לתורה�בפחות�משלושה�פסוקים,�ומאידך�אי�אפשר�להמשיך�

ולקרוא�כיון�שאינו�ממין�העניין.

ד.�ברכות�ההפטרה���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������

על� ברכות� שתי� עולים.� שבעה� כנגד� והם� ברכות.� שבעה� מברך� המפטיר�
אחת� ברכה� מברך� מכן� ולאחר� לאחריה,� ואחת� לפניה� אחת� לתורה,� העליה�
ה'�הבוחר�בתורה� לפני�ההפטרה,�ולמרות�שבאמצעיתה�אומרים�"ברוך�אתה�
וכו'"�היא�ברכה�אחת,�וכך�כתוב�בפירוש�בראשונים�)טור�סימן�רפד(.�ולאחר�

ההפטרה�מברך�ארבעה�ברכות.

חכמים�תיקנו�)מגילה�שם(�שהמפטיר�את�ההפטרה�צריך�לקרוא�בתורה�לפני�
והטעם�הוא�מפני�כבוד�התורה.�ורש"י�מבאר�)ד"ה�מפני(�שאם�יקרא�רק� כן,�
התורה� שחשיבות� כביכול� יראה� כן,� לפני� בתורה� קריאה� ללא� ההפטרה� את�



לתרומות�והנצחות�במספר������*�שלוחה�מספר��
לינק�לתרומות����������������������������

וחשיבות�הנביא�-�ההפטרה�-�חד�הם.�ולכן�קורא�קודם�בתורה�ורק�לאחר�מכן�
מפטיר�בנביא.

ה.�קריאת�ההפטרה�כשאין�ספר�תורה����������������������������������������������������������������������������������

המתבאר�מהאמור,�שהעולה�לקרוא�את�ההפטרה�חייב�לקרוא�בתורה,�והנה,�
אם�אין�ספר�תורה�ודאי�הוא�שאין�קוראים�את�ההפטרה,�אולם�יש�לדון�במקום�
בקרבת� אחר� ספר� ואין� פסול� הוא� תורה� שהספר� התברר� הקריאה� שבסיום�

מקום,�האם�קוראים�את�ההפטרה�בברכה.�

לפני�שנים�אירעה�לי�שאלה�כזו,�הוזמנתי�להתארח�בשבת�במחנה�צבאי�גדול�
]בסיס�'עובדה'�שהוא�בסיס�של�חיל�האויר�סמוך�לאילת[�שהיו�בו�הרבה�חיילים�
דתיים�שומרי�תורה�ומצוות,�וכשביררתי�אודות�הכשרות�שם�הבנתי�שאין�לי�
על�מי�לסמוך,�והצטיידתי�בקופסאות�סרדינים,�ושבתתי�עמם,�והיתה�זו�שבת�
שכל�כולה�תורה,�ובכל�מהלך�השבת�היו�הרבה�שיעורים,�וגם�החילונים�שבהם�
כיבדו�והתנהגו�כראוי.�וכשהגעתי�לשם�ביום�שישי�בצהרים,�ביקשתי�לראות�
את�ספרי�התורה,�היו�שם�שבעה�ספרי�תורה,�ובבדיקה�שטחית�שערכתי�גיליתי�
שכולם�פסולים!�ואף�לא�אחד�היה�כשר!�כולם�היו�ישנים�מאוד,�ואחד�מהם�היה�
כתוב�יפה�דוקא,�אולם�ישן�מאוד,�ומרוב�יושנו�הדיו�דהה�עד�שנהפך�להיות�
אדום,�והדין�הוא�שהדיו�צריך�להיות�שחור,�אמנם�יש�בזה�מחלוקת�אם�הדיו�
האדים�מחמת�התיישנות�הכתב�אם�כשר�או�לא,�אך�ודאי�שאי�אפשר�לסמוך�
על�זה.�בתוך�כך�הסברתי�לממונים�שם�את�המצב,�שאין�ולו�ספר�תורה�אחד�
שניתן�לקרוא�בו�בתורה�בשבת,�ואז�הרבנות�הצבאית�נחלצה�לעזרה�ושלחו�מיד�
ג'יפ�לאילת�לבסיס�צבאי�שהיה�שם�ולהביא�משם�ספר�תורה,�וליתר�ביטחון�
הביאו�שני�ספרי�תורה.�כשהגיע�התבוננתי�בהם�וגיליתי�שגם�הם�היו�פסולים...!�
כשראיתי�כך�התקשרתי�בטלפון�לאאמו"ר�מרן�זצוק"ל�לשאול�לדעתו�מה�
לעשות,�והוא�הורה�ששבעה�אנשים�יעלו�לתורה�ללא�ברכה,�ורק�"ברכו"�יכולים�
לומר.�אמנם�גם�זו�שאילה�גדולה,�אך�כך�אאמו"ר�פסק�לעשות�וכך�עשינו.�
והחיילים�היו�ממורמרים�וכואבים�מאוד�מהנעשה,�איך�ככה�צוחקים�עליהם�
שלא�מעמידים�מישהו�שיבדוק�ויהיה�אחראי?!�וכיום�אינני�יודע�מהו�המצב,�

ואני�מאוד�מקווה�שהוא�השתפר�ממה�שהיה�אז.�

והשאלה�במקרה�כזה�אם�ניתן�לקרוא�את�ההפטרה�בברכה.�והצד�לומר�שיש�
לברך�משום�שיש�תשובת�הרמב"ם�)שו"ת�פאר�הדור�סימן�ט(�ובה�הוא�מתיר�
לברך�גם�על�ספר�תורה�פסול�לכתחילה.�ואמנם�המנהג�שלא�כדעת�הרמב"ם�
בזה,�אולם�לכל�הפחות�שיש�לצרף�שיטה�זו�לסניף�ולומר�שהיתה�כאן�קריאת�
ההפטרה� ברכות� לברך� מתיר� רפב(� )סימן� יוסף� הבית� מרן� ובאמת� התורה.�
כשנמצא�ספר�התורה�פסול.�אולם�יש�הרבה�אחרונים�שחולקים�עליו�בזה,�אך�
להלכה�אפשר�לסמוך�על�דעת�מרן�הבית�יוסף�בזה�ולברך�על�ברכות�ההפטרה�

כשספר�התורה�נמצא�פסול.�ואי"ה�בשיעורים�הבאים�יבואר�הדבר�באורך.

ו.�אמירת�הקדיש�בסיום�קריאת�התורה��������������������������������������������������������������������������

פסוקים� קורא� ואינו� כבר,� שקראו� ממה� רק� קורא� לתורה� שעולה� המפטיר�
חצי� אומרים� הקריאה� לאחר� שהנה� כן.� הדין� מה� מפני� לברר� ויש� חדשים,�
קדיש,�והטעם�מפני�"שנשלמה�חובת�היום".�וזאת�בנוסף�על�כך�שהשלמנו�את�

הקריאה�על�מנין�העולים�החייבים�לעלות�לתורה.

תקנה�זו�לומר�קדיש�לאחר�הקריאה�בתורה�נתקנה�בתקופת�הגאונים.�שהנה�
הרמב"ם� כותב� וכך� פסוקים,� שאומרים� אחר� לאומרו� נתקן� הקדיש� עצם�
'דאמירן�בעלמא� עד� קדיש,� זה�רק�חצי� וכשיסדו�את�הקדיש�היה� בתשובה,�
בדברי� מופיע� והוא� ביותר� החשוב� הקדיש� חלק� הוא� ולמעשה� אמן'.� ואמרו�
חז"ל�במדרשים�)מסכת�כלה�פ"ב�ועוד(.�ובתקופת�הגאונים�נוספו�כמה�סוגים�
של�קדיש.�"קדיש�יהא�שלמא"�–�שנאמר�לאחר�שאומרים�פסוקים,�והוא�גם�
יום.� של� שיר� לאחר� תפילת�שחרית� בסוף� שאומרים� יתום"� ל"קדיש� נחשב�
"קדיש�על�ישראל"�נתקן�לומר�לאחר�שאומרים�דברי�תורה,�ולא�רק�פסוקים,�
ולכן�הספרדים�נוהגים�לומר�דבר�תורה�קצר,�והמנהג�לומר�את�הברייתא�"רבי�

חנניא�בן�עקשיא�וכו"�ולאחריה�אומרים�קדיש�'על�ישראל'.

ז.�הקב"ה�רוה�לזכות�את�ישראל���������������������������������������������������������������������������������������������������

יש�על�המימרא�הזו�"רבי�חנניא�בן�עקשיא�אומר�רצה�הקב"ה�לזכות�את�ישראל�
לפיכך�הרבה�להם�תורה�ומצוות�וכו'"�משל�יפה,�בעשיר�אחד�שבנו�רצה�להצטרף�
לעסקי�אביו,�והבחור�היה�צעיר�בגילו�ולבבו�היה�פונה�אחרי�ענייני�העולם�הזה,�

וביקש�מאביו�ללכת�למקום�מסויים�לקנות�סחורה.�אביו�הסכים�והפקיד�בידיו�
סכום�כסף�גדול,�וסמך�עליו�שידע�מה�לקנות�וכיצד�לפעול,�כיון�שהבן�כבר�ידע�
משהו�בעסקים.�הבן�יצא�לדרכו,�והאבא�התחיל�לחשוב�'מה�עשיתי?!�הבן�שלי�
הוא�צעיר�מדי,�והוא�יבזבז�את�הכסף�על�שטויות,�ובטח�ינהג�בקלות�ראש�וכו'',�
לכן�האבא�יצר�קשר�עם�כמה�מידידיו�שנמצאים�באותו�המקום,�וביקש�את�
עזרתם.�הם�כששמעו�שבנו�הגיע,�יצרו�עימו�מיד�קשר�ואמרו�לו�שרוצים�למכור�
לו�סחורה�ולעסוק�עימו,�הבן�הלך�מיד�לראות�את�הסחורה�ונכנס�עימם�למשא�
ומתן�עד�שעות�הלילה�המאוחרות,�ולאחר�מכן�המשא�ומתן�נמשך�כמה�ימים�
כמעט�ללא�רגע�מיותר,�עד�שחתם�עימם�על�העיסקא.�והנה�לאחר�שחתם�על�
העיסקא�הזו�שיחר�לפתחו�אדם�נוסף�מידידי�אביו�והציע�לו�עיסקא�כלשהיא,�
ושוב�הדבר�חוזר�חלילה,�כשהוא�עסוק�עד�למעלה�ראש�ימים�מספר�עד�שחתם�
על�העיסקא�בהצלחה,�ובכל�אותם�הימים�כשהוא�עסוק�אינו�יכול�להתהולל,�
ואינו�יכול�להתעסק�בשטויות,�וכל�כולו�שקוע�בעסקים,�ולמעשה�כל�אותם�
עסקאות�הם�פרי�רוחו�של�אביו,�ובתוך�כך�השקיע�את�כל�כספו�בעסקים�אלו�

עד�שלא�נשאר�לו�פרוטה�בידיו,�ומשכך�חזר�לביתו.

כששב�הבן�לביתו�אמר�לאביו,�'הנה,�כשהלכתי�לשם�בטוח�הייתי�שמלבד�
העסקים�אבלה�מעט,�אנפוש�קצת�אעשה�ככל�העולה�על�רוחי,�אולם�בפועל�לא�
סיפק�בידי�לעשות�כלום�מלבד�העסקים,�לא�נפשתי�ולא�ביליתי'.�האב�ששמע�
כן�אמר�לבנו�'בני!�אני�דאגתי�לך�מרחוק�שיבואו�אליך�כל�העסקים�הללו!�אני�

רציתי�להציל�אותך�מכל�הבילויים�המפוקפקים�הללו!'�

זהו�המשמעות�של�המימרא�הלזו�"רבי�חנניא�בן�עקשיא�אומר:�רצה�הקב"ה�
לזכות�את�ישראל"�באנו�לעולם�הזה�לעשות�מצוות�ומעשים�טובים�לעסוק�
בתורה�–�"לפיכך�הרבה�להם�תורה�ומצוות"�בכל�מקום�שאדם�הולך,�אם�רק�
יפקח�את�עיניו�והנה�יכול�להיות�עסוק�במצוות�בתורה�ובמעשים�טובים,�וזה�
מראה�עד�כמה�שהקב"ה�אוהב�את�עם�ישראל�וכמה�שהוא�דואג�לנו�שלא�ניכשל�

בעבירות�ונעשה�ונקיים�עוד�מצוות.�

ח.�קדיש�תתקבל���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������

העמידה,� תפילת� לאחר� תמיד� בא� אשר� תתקבל",� "קדיש� הוא� נוסף� קדיש�
ובערבית�אומרים�אותו� הש"ץ,� חזרת� לאחר� בשחרית�ובמנחה�אומרים�אותו�
לאחר�שמונה�עשרה.�וכן�הוא�בשבתות.�והוא�נתקן�על�קבלת�התפילה�שלנו.�

ט.�עושה�שלום�במרומיו����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������

ציבור�ב'עושה�שלום'�פוסע� בשחרית�ובמנחה�שאומרים�בהם�חזרה,�השליח�
לאחור�שלוש�פסיעות,�אולם�בתפילת�ערבית�שאינו�חוזר�את�התפילה�ב'עושה�

שלום'�של�קדיש�תתקבל�פוסע�את�השלוש�פסיעות.

ב'עושה� הקדיש� בסיום� לעשותם� שנהוג� הפסיעות� ששלושת� אומרים,� ויש�
שלום',�הם�על�הקדיש,�ועושים�אותם�בכל�התפילות,�ואילו�בחזרת�הש"ץ�אינו�
צריך�לפסוע�שלוש�פסיעות�ב'עושה�שלום'�כיון�שכבר�פסענו�בתפילת�הלחש.

הוא� שהדין� מקומות,� מכמה� כן� ומוכח� יוסף,� הבית� מרן� בדברי� הנראה� ולפי�
שה'עושה�שלום'�בסיום�קדיש�תתקבל�הם�על�הקדיש,�ולא�על�החזרה,�ולפיכך�

צריכים�לפסוע�לאחור�גם�בקדיש�תתקבל�של�תפילת�ערבית.

ויש�עוד�לדעת�שפסיעות�הללו�צריך�לפסוע�כפי�אשר�פוסעים�בסיום�התפילה�
שלוש�פסיעות�כראוי,�ולא�להסתפק�בפסיעה�אחת�וכיו"ב�]וראה�בזה�בשו"ת�

יביע�אומר�ח"ה�חאו"ח�סימן�ט[.�

י.�קדיש�בתחילת�תפילת�ערבית������������������������������������������������������������������������������������������������

לעיל�התבאר�שדעת�הרמב"ם�שלאחר�אמירת�פסוקים�אומרים�קדיש.�וזהו�
פסוקים� ולגבי�כמה� קדיש.� חצי� אומרים� התורה� מקור�הדין�שלאחר�קריאת�
צריך�לומר�כדי�להתחייב�באמירת�קדיש�יש�בזה�דעות�חלוקות.�מנהג�החסידים�
שבתפילת�ערבית�אומרים�חצי�קדיש�בתחילת�התפילה�לאחר�אמירת�'שיר�
שאין� נוהגים� אשכנז� ובני� האר"י.� רבינו� מנהג� הוא� שכך� ואומרים� המעלות',�

אומרים�קדיש�כלל,�אלא�אומרים�'והוא�רחום'�ומיד�לאחר�מכן�'ברכו'.�

אולם�למעשה�בדברי�רבינו�האר"י�ז"ל�לא�כתוב�שצריך�לומר�'שיר�המעלות',�
אלא�שם�כתוב�שצריך�לומר�שלושה�פסוקים�)ראה�שער�הכוונות�דף�נב�ע"ב�
ופרי�עץ�חיים�שער�טו�פ"ג(�ושעליהם�אומר�חצי�קדיש.�ולפיכך,�מנהג�הספרדים�

לומר�שלושה�פסוקים�ולאחריהם�אומרים�חצי�קדיש.
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אצל�בני�מרוקו�יש�מנהג�לומר�לאחר�'עלינו�לשבח'�חצי�קדיש,�ולכאורה�זהו�
למה� מבין� אינני� אולם� פסוקים,� לשבח'� 'עלינו� בנוסח� שיש� כיון� טוב,� מנהג�

אומרים�רק�חצי�קדיש,�הלא�אפשר�לומר�קדיש�יהא�שלמא?!

יא.�מפטיר�במנחה�של�יום�הכיפורים�ותשעה�באב������������������������������������������������������������

לא.� או� שבעה� למנין� עולה� מפטיר� אם� נחלקו� )שם(� מגילה� במסכת� בגמרא�
להעלות� ממילא� שצריך� עולים� מהשבעה� חלק� הוא� המפטיר� האם� דהיינו�

לתורה�בשבת,�או�שהמפטיר�הוא�נוסף�על�השבעה�עולים.

מהלכות� פי"ב� רמב"ם� רפב,� סימן� טור� שם,� ]רא"ש� הראשונים� רוב� ולהלכה�
תפילה�הלכה�יז�ועוד[�סוברים�שמפטיר�עולה�למנין�שבעה.�וההלכה�שמפטיר�
עולה�למנין�שבעה�היא�גם�ביום�טוב�שעולה�למנין�חמישה,�וביום�הכיפורים�
עולה�כחלק� ביום�הכיפורים�במנחה�שהמפטיר� כן� שעולה�למנין�ששה,�וכמו�
המפטיר� טובים� ובימים� שבשבת� כיום� המנהג� ולמעשה� העולים.� ממנין�
באב� בתשעה� וכן� הכיפורים� יום� של� במנחה� אולם� שבעה,� למנין� עולה� אינו�
בשחרית�ובמנחה�מפטיר�עולה�למנין�שבעה.�ואצל�בני�אשכנז�שבכל�התעניות�

שמפטירים�בנביא�במנחה�וכאמור,�המפטיר�עולה�למנין�שבעה.

הוא� שהמפטיר� באב� ותשעה� הכיפורים� יום� של� מנחה� בין� ההבדל� וביאור�
ממנין�העולים,�לכלל�שבתות�ומועדים�שהמפטיר�אינו�ממנין�העולים,�שהנה�
התוספות�)ד"ה�כיון(�כתבו�שאמנם�ההלכה�היא�שמפטיר�עולה�למנין�שבעה,�
אך�אם�מעלה�את�המפטיר�כשמיני�זהו�האופן�הרצוי�לכולי�עלמא,�למאן�דאמר�
לאחר�שבעה� להעלותו� שצריך� האופן� זה� למנין�שבעה',� עולה� אינו� 'מפטיר�
עולים.�ולמאן�דאמר�'מפטיר�עולה�למנין�שבעה',�הלא�גם�הוא�מודה�שבשבת�

וימים�טובים�ניתן�להוסיף�על�העליות.

מוסיפים,� מעלים� שאין� באב� תשעה� ושל� הכיפורים� יום� של� במנחה� זה� לפי�
גדולי� כל� פסקו� שכך� שנתבאר� וכמו� הדין,� כעיקר� המפטיר� את� מעמידים�

הראשונים,�והמפטיר�הוא�ממנין�העולים,�ועולה�שלישי.

יב.�לברר�את�עיקר�הדין�������������������������������������������������������������������������������������������������������������

צריך�לדעת�שכשיש�בידינו�להימלט�מן�הספק�–�צריכים�לחפש�ללכת�בדרך�זו,�
וכשיש�מחלוקת�האפן�הרצוי�הוא�לצאת�ידי�חובת�כולם,�אולם�פעמים�שיש�בזה�
'אוי�לי�מיצרי�אוי�לי�מיוצרי'�שמאימת�האריה�של�האיסור�הראשון�רוצה�לצאת�
ידי�חובת�כולם�ופוגש�שם�את�הדוב,�צריך�לראות�ולבחון�בכל�מקום�מהי�הדרך�
הנכונה�לכולי�עלמא,�ואם�אי�אפשר�יש�לברר�את�עיקר�הדין�ולפעול�על�פיו.���

יג.�השלמת�חובת�היום��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������

קודם�עליית�המפטיר�לאחר�עליית�המשלים�אומרים�חצי�קדיש,�ויש�בזה�כדי�
הוא�חלק�מהשבעה�עולים� חובת�היום.�אכן�אם�המפטיר� להראות�שנשלמה�
אומרים�את�הקדיש�רק�לאחר�שהוא�עולה�ומשלימים�בכך�את�מנין�העולים�
לתורה�בשבת.�וכן�אם�השאירו�למפטיר�לקרוא�שלושה�פסוקים�חדשים�אי�
משום� עליית�המפטיר.� לאחר� רק� הקדיש� ואומרים�את� קדיש,� לומר� אפשר�
אך�עדיין�לא� חובת�היום�במנין�העולים�לתורה�בשבת,� שאמנם�השלמנו�את�
השלמנו�את�חובת�היום�בקריאת�כל�הפרשה,�לפיכך�לעולה�לעליית�מפטיר�

איננו�קוראים�כי�אם�פסוקים�שכבר�נקראו�כבר�על�ידי�העולה�הקודם.

ואם�אירע�כן�בבית�הכנסת�וקראו�את�הפרשה�והשאירו�כמה�פסוקים�ואמרו�
למפטיר�אלא� לעלות� יכול� אינו� למפטיר,� העולה� את� העלו� ואחר�כך� קדיש,�
צריכים�לסיים�את�הקריאה�ולומר�קדיש�שוב,�ולאחר�מכן�להעלות�עולה�נוסף�

שהוא�יהיה�העולה�לעליית�מפטיר.

קריאת� של� היום� חובת� כלפי� גם� המסיים� הוא� שקדיש� האמור,� מן� העולה�
הפרשה�בעצמה,�וגם�לגבי�מנין�העולים�שהם�חובת�היום.

יד.�עליית�מפטיר�כשמוציאים�שני�ספרים�����������������������������������������������������������������������������

ורבינו� רבינו�משולם� כיון(�מביאים�בשם� ד"ה� התוספות�)במסכת�מגילה�שם�
ספרים� שני� כשמוציאים� שגם� ראשונים,� כמה� עוד� כתבו� וכדבריהם� אליהו,�
במקומות�שאין�מוסיפים�על�מנין�העולים,�בספר�הראשון�מעלים�ששה�עולים,�
הספר� של� הקריאה� על� חוזר� והמפטיר� השביעי,� העולה� עולה� השני� ובספר�

השני�שוב.

הנהיגו,�שכשמוציאים�שני�ספרים,� אולם�רש"י�ורבותיו�של�רש"י�ורבינו�תם�
אחריו� ואומרים� עולים� השבעה� של� היום� חובת� את� גומרים� הראשון� בספר�
קדיש,�והמפטיר�עולה�לספר�שני�וקורא�שם�קריאה�חדשה.�ולפי�זה�מתבאר�
שבימים�שמוציאים�שני�ספרים�המפטיר�עולה�לקריאה�חדשה.�והמנהג�כרש"י�
והמפטיר�עולה�לספר� ורבותיו,�שגומרים�את�השבעה�עולים�בספר�הראשון,�

שני�למרות�שהוא�קריאה�חדשה.

טו.�להעלות�מוסיף�לאחר�הקדיש�����������������������������������������������������������������������������������

במהלך� היה�פעם�בית�הכנסת�בשבת�חתן�שהחתן�איחר,�וכמה�שהמתינו�לו�
הקריאה�בתורה�ושרו�והתעכבו,�אולם�החתן�נכנס�לבית�הכנסת�רק�כשאמרו�
חצי�קדיש�בסיום�קריאת�התורה,�והמתפללים�שאלו�אם�אפשר�להעלות�את�
החתן�לעליית�מפטיר,�ואז�קם�אחד�מהמתפללים�וטען�שהרי�הוא�קנה�עליית�
מפטיר�לעילוי�נשמת�אחד�מקרוביו,�והתחייב�על�כך�ממון�ואינו�מוכן�לוותר,�
וכמה�שהפצירו�בו�עמד�על�שלו.�ונשאלה�שאלה,�האם�אפשר�להעלות�מוסיף�
והתשובה�לכך�שאי�אפשר,�ולאחר�שאמרו�קדיש� לאחר�אמירת�חצי�קדיש?�

אינו�יכול�לעלות�יותר,�אלא�רק�המפטיר.

אולם�אם�המדובר�היה�בשבת�שמוציאים�בה�שני�ספרים�לכאורה�אפשר�לפתור�
את�הבעיה,�ולהעלותו�בספר�השני,�כיון�שלאחר�שאמרו�קדיש�על�חובת�היום�
בספר�הראשון,�אפשר�אולי�בדוחק�גדול�להעלותו�בנוסף�על�עליית�המפטיר�
השני� בספר� הנ"ל� בתוספות� משולם� רבינו� דעת� לפי� גם� שהרי� השני.� בספר�
מעלים�את�העולה�השביעי�והעולה�מפטיר,�וכל�זאת�לאחר�שאמרו�קדיש�על�
הספר�הראשון.�ואמנם�אין�המנהג�כן,�אולם�בשעת�הדחק�גדול�אפשר�להקל.�

טז.�מי�אומר�את�הקדיש�לאחר�קריאת�התורה���������������������������������������������������������������������

קריאת� זה�שאומר�את�הקדיש�לאחר� מנהג�הספרדים,�שהעולה�לתורה�הוא�
את� שאומר� זה� הוא� בתורה� שהקורא� נוהגים� האשכנזים� ולעומתם� התורה.�

הקדיש.

זצוק"ל� מרן� ואאמו"ר� משמע,� כא(� אות� תולדות� פרשת� )ש"ב� חי� איש� ובבן�
ח"ה�סימן�נט� יחוה�דעת� )ראה�שו"ת� כן� עוד�כמה�מקובלים�שכותבים� הביא�
ד"ה�ובדבר(,�שאמנם�עליית�מפטיר�יש�בה�מעלה�גדולה�לעילוי�נשמה,�אך�גם�
בעליית�משלים�יש�בה�מעלה�וחשיבות�לעילוי�נשמה,�והקדיש�שאומר�מועיל�
לעילוי�נשמה.�ומחמת�כן�יש�אצל�הספרדים�כאלו�שנהגו�שמי�שהוריו�בחיים�
ויאמר�את�הקדיש� רוצה�לומר�את�החצי�קדיש,�ומעדיף�שאחר�יעמוד� ואינו�
אך� הקדיש.� את� יאמר� העולה� שדוקא� חיוב� ואין� כן,� לעשות� שאפשר� הזה,�
יש�לדעת,�שגם�מי�שהוריו�בחיים�יכול�לומר�את�הקדיש�אם�אינם�מקפידים.�

והאמת�שאין�מקום�להקפיד�ולפחד�מזה.

וגם�למנהג�בני�אשכנז�שהשליח�ציבור�אומר�את�הקדיש,�יכול�העולה�לתורה�
לומר�את�הקדיש�לעילוי�נשמת�הוריו�וכיו"ב�אם�רוצה,�ויבקש�לפני�כן�מהשליח�
ציבור�לומר�את�הקדיש.�וכך�כותב�השערי�אפרים�)שער�י�ס"ט(�שכיון�שיש�

בקדיש�זה�מעלה�וחשיבות�לעילוי�נשמה�יכול�לבקש�לאומרו�בעצמו.

הגאון�רש"ז�אוייערבאך�)הליכות�שלמה�תפילה�פרק�יב�סכ"ז(�מבאר�את�הענין�
למה�בדרך�כלל�רק�השליח�ציבור�אומר�את�הקדיש�ולא�העולה,�וכמנהג�בני�
ספרד,�ומסביר�שחצי�קדיש�זה�הוא�על�כלל�מתי�ישראל,�ורבים�מהם�אין�מי�
בתוך� שהוא� או� ייארצייט� לו� יש� כשאחד� וממילא� קדיש.� אחריהם� שיאמר�
השנה�לפטירת�קרוביו,�ומבקש�לומר�קדיש�הרי�באמירת�הקדיש�מכוון�רק�על�
קרובו�ולא�על�כל�שאר�מתי�ישראל�ולכאורה�זה�לא�טוב,�ולכן�גם�מי�שמבקש�
מהחזן�לומר�קדיש�לעילוי�נשמה�יכוון�בקדיש�זה�שלאחר�קריאת�ספר�התורה�

על�כלל�מתי�ישראל.

אכן�ראיתי�)אשי�ישראל�פל"ח�הערה�קכ(�שהגר"ח�קניבסקי�שליט"א�העיד�
שכך�נהגו�אביו�ודודו�מרן�ה'חזון�איש',�שכשעלו�לתורה�כשהיה�להם�יארצייט�
על�קרוביהם�ביקשו�לומר�את�הקדיש,�ומוכח�שגם�למנהגם�יש�תועלת�מרובה�

לעילוי�נשמה�באמירת�הקדיש�של�המשלים.

יז.�סדר�קריאת�התורה�בחול�המועד�פסח����������������������������������������������������������������������������



בחול�המועד�פסח�המנהג�לקרוא�בכל�יום�קריאה�אחרת�וסימן�סדר�הקריאה�
בכספא,�פסל,�במדברא,�שלח,�בוכרא.�"משך"�היינו� הוא:�משך,�תורא,�קדש,�
'משכו�וקחו�לכם'.�"תורא"�היינו�'שור�או�כשב�או�עז'.�"קדש"�היינו�'קדש�לי�
כל�בכור'.�"בכספא"�היינו�'אם�כסף�תלוה�את�עמי'.�"פסל"�היינו�'פסל�לך�שני�
לוחות�אבנים'.�"במדברא"�היינו�'במדבר�סיני�בשנה�השנית�לצאתם'.�"שלח"�
גם�-�"בוכרא"� ובחוץ�לארץ�ביום�טוב�שני�קוראים� 'ויהי�בשלח�פרעה'.� היינו�

היינו�'כל�הבכור'.

וברוב�השנים�כך�הוא�הסדר,�שהרי�חג�פסח�יכול�לחול�בימים�ראשון,�שלישי,�
חמישי�ושבת.�ובשנה�כמו�שנה�זו,�שפסח�יחול�בעז"ה�ביום�חמישי,�סדר�הימים�
שישי� וביום� "משך",� קוראים� ראשון� טוב� יום� חמישי,� שביום� כיון� משתבש.�
"ראה� והיא� זו� לשבת� קריאה�מיוחדת� קוראים� שבת� וביום� "תורא",� קוראים�
אתה�אומר�אלי�העל�וכו'"�ובתוך�הקריאה�של�שבת�יש�בה�את�הקריאה�של�
ובכך� החג,� החמישי�של� ביום� להיות�נקראת� "פסל"�אמורה� וקריאת� "פסל",�

מקדימים�אותה,�ואחר�כך�ממשיכים�את�הסדר�כרגיל.

לעומת�זאת�אם�פסח�חל�ביום�שלישי,�קריאת�שבת�חול�המועד�יוצאת�בדיוק�
ביום� או� בשבת� חל� ואם�פסח� "פסל".� לקרוא�את�הקריאה� אמורים� בו� ביום�

ראשון�שאז�אין�שבת�חול�המועד�כלל,�הסדר�יהיה�כפי�האמור.

ובכל�יום�מימי�הפסח�מעלים�שלושה�עולים�בספר�אחד,�והרביעי�קורא�בספר�
שני�"והקרבתם�עולה�לה'"�שבה�קוראים�בקרבנות�מוסף�הפסח.�בימי�הפסח�
יום�אותו�קרבן,�בשונה�מקרבנות�המוסף�של�חג� הקריבו�בקרבן�המוסף�בכל�
הסוכות�שבכל�יום�הקריבו�קרבן�אחר,�כיון�שהפרים�היו�מתמעטים.�ולכן�גם�
כל�יום�מימי�חג�הסוכות�הוא�כיום�טוב�אחר.�וזו�גם�כן�הסיבה�שבסוכות�אומרים�

הלל�שלם�בכל�יום�משום�שכל�יום�הוא�כחג�נפרד�שיש�בו�קרבנות�שונים.

ואת�הקדיש�בחול�המועד,�אומרים�רק�לאחר�הקריאה�של�קרבנות�מוסף�בספר�
תורה�שני,�למרות�שקראנו�את�הקריאה�שהיא�חובת�היום�כבר�בספר�הראשון,�
אך�כיון�שלא�נשלמה�חובת�היום�בעליות�העולים�שהרי�החובה�היא�ארבעה�

עולים�לכן�אומרים�את�הקדיש�רק�בסיום�קריאת�קרבנות�המוסף.

יח.�קדיש�בסיום�הקריאה�בשמחת�תורה����������������������������������������������������������������������������������

בו�שני�ספרי�תורה,� בחול�שמוציאים� טבת�שחל� הדין�בראש�חודש� וכן�הוא�
חנוכה,� בשל� קורא� והרביעי� חודש,� ראש� בקריאת� עולים� שלושה� וקוראים�

וקדיש�אומר�רק�לאחר�עליית�הרביעי.

ובמהלך�ימי�השנה�ישנם�ארבעה�דוגמאות�שמוציאים�שלושה�ספרי�תורה:�א.�
שמחת�תורה.�ב.�ראש�חודש�טבת�שחל�בשבת.�ג.�ראש�חודש�אדר�שחל�בשבת.�
הוא�פרשת� ניסן�שחל�בשבת.�והנה�בשמחת�תורה�ספר�אחד� חודש� ד.�ראש�
וזאת�הברכה,�וספר�שני�פרשת�בראשית,�וספר�שלישי�הוא�המפטיר.�ובשמחת�
תורה�למרות�שנשלמו�מנין�העולים�כבר�בספר�התורה�הראשון,�אין�אומרים�
את�הקדיש�בסיום�העליה�של�החתן�תורה,�והטעם,�כיון�ששטן�מקטרג�ואומר�
שעם�ישראל�גמרו�את�ספר�התורה�ועוזבים�אותו�לגמרי�ח"ו,�ולכן�מקפידים�
שלא�להפסיק�כלל�בין�הקריאה�של�סוף�ספר�דברים�לתחילת�ספר�בראשית,�
ואומרים�רק�"בסימנא�טבא"�והעולה�מברך�ומתחילים�ספר�בראשית.�וכך�כותב�

מרן�הבית�יוסף�)סימן�רפב(.

ומנהג�הספרדים,�שלאחר�שהעולה�לתורה�בעליית�בראשית�את�העליה�שלו�
אומרים�החתן�תורה�והחתן�בראשית�ביחד�חצי�קדיש,�כל�אחד�על�ספרו�שלו.

יט.�קדיש�כשמוציאים�ג'�ספרי�תורה���������������������������������������������������������������������������������

ראש�חודש�טבת�שחל�בשבת�קוראים�את�פרשת�השבוע,�קריאה�של�חנוכה,�
וקריאת�ראש�חודש.�ראש�חודש�אדר�שחל�בשבת�קוראים�את�פרשת�השבוע,�
פרשת�שקלים,�וקריאת�ראש�חודש.�וראש�חודש�ניסן�קוראים�פרשת�השבוע,�

פרשת�החודש,�וקריאת�ראש�חודש.��

שני� וכשמוציאים� בלבד.� אחד� קדיש� אומרים� לעולם� אשכנז� בני� אצל� והנה,�
על� הוא� גם� השני� מניחים�את�הספר� הראשון� הקריאה�בספר� לאחר� ספרים�
ה'בימה'�ואומרים�קדיש�על�שניהם.�וכשמוציאים�שלושה�ספרי�תורה�אומרים�
את�הקדיש�לאחר�הקריאה�בספר�השני.�והכלל�אצליהם�הוא�שבסיום�העליה�
על� הספרים� כל� את� מניחים� ותמיד� הקדיש,� את� אומרים� המפטיר� שלפני�

ה'בימה'.

לעומת�זאת,�מנהגינו�שלאחר�הקריאה�בפרשת�השבוע�בספר�התורה�הראשון,�
כיון�שנשלמה�חובת�היום�בקריאה�וחובת�היום�במנין�העולים,�לפיכך�אומרים�
קדיש�לאחר�קריאת�ספר�התורה�הראשון.�ולאחר�הקריאה�בספר�התורה�השני�

שזוהי�חובת�היום�בפני�עצמה�אומרים�קדיש�נוסף.

וכשמוציאים�ספר�תורה�שלישי,�הדין�בזה�הוא�תלוי,�שהרי�מדינא�בספר�תורה�
הראשון�יכול�לקרוא�רק�ששה�עולים�ואם�קרא�רק�שישה�אינו�אומר�קדיש�
ויאמר�את�הקדיש�רק� כיון�שעדיין�לא�נשלמה�חובת�היום�של�מנין�העולים,�
ולאחר�הספר�השלישי.�אולם�אם�בספר�הראשון�הוסיפו� לאחר�הספר�השני,�
עולים,�והעלו�שבעה�עולים�וממילא�יכולים�לומר�גם�את�הקדיש�לאחר�הספר�
הראשון,�ולאחר�הספר�השני�אומרים�שוב�קדיש,�ולאחר�הספר�השלישי�גם�כן�

אומרים�קדיש.

פעם�בשבת�כזו�שמוציאים�בה�שלושה�ספרי�תורה,�והיו�בבית�הכנסת�כאן�
שלושה�שיום�השנה�על�אחד�מקרוביהם�חל�באותו�השבוע,�וכל�אחד�מהם�
רצה�לזכות�במפטיר.�ובמכירת�המפטיר�התחרו�ביניהם�עד�שאחד�ניצח�וקנה�
את�המפטיר�בהרבה�כסף,�ולאחר�מכן�במכירה�על�עליית�המשלים�התחרו�שוב�
השנים�הנותרים�ואחד�קנה�את�המשלים�בממון�רב.�השלישי�היה�מאוד�מאוכזב�
שלא�הצליח�לקנות�עליה�עם�קדיש.�אמרתי�לו�שלא�ידאג,�והעלתי�אותו�לעליית�
שביעי�ובכך�נשלמה�חובת�היום�בקריאה�ובמנין�העולים,�ואף�הוא�יכול�היה�
לומר�קדיש.�ולאחר�מכן�הקונה�שקנה�את�המשלים�כעס�שלא�אמרתי�לו�לפני�

כן,�והיה�צריך�לרכוש�את�העליה�בממון�כה�רב...

כ.�קריאת�התורה�במנחה�של�שבת�����������������������������������������������������������������������������������������������

יש�מצב�יחידי�שלא�אומרים�בו�קדיש�לאחר�הקריאה�והוא�במנחה�של�שבת.�
של�שבת,� במנחה� לומר�קדיש� כן,�שאין� מסכימים� ראשונים� וכמעט�עשרים�
חצי� ואומרים� התורה� מחזירים�את�ספר� התורה� קריאת� לאחר� משום�שמיד�
קדיש�לפני�שמונה�עשרה.�ואם�כן�אין�לנו�להוסיף�כל�כך�בקדישים�שהרי�צריך�

לומר�קדיש�על�התפילה.

ויש�לשאול�שאם�זהו�הטעם,�מפני�מה�לאחר�קריאת�התורה�בשחרית�של�שבת�
אומרים�קדיש.�שהרי�מיד�לאחר�הקריאה�אומרים�חצי�קדיש�שלפני�תפילת�
'אשרי� מזמור� הקריאה� אחר� שאומרים� שכיון� מסבירים,� והמפרשים� מוסף.�
במיוחד.� הקדיש� את� עליו� לומר� חשוב� הוא�מספיק� זה� ומזמור� ביתך'� יושבי�

ובשבת�במנחה�אין�אומרים�'אשרי'�לאחר�הקריאה.

המשנה�ברורה�)סימן�רצב�סק"ד(�כותב�על�מנהג�בני�אשכנז�לומר�אחר�הקריאה�
'יהללו',�שאינו�מעיקר�הדין,�ולכן�אינו�מספיק�בשביל�לומר�עליו�קדיש�שלפני�
שמונה�עשרה,�למרות�שאומרים�בו�כמה�פסוקים.�והטעם�הזה�הוא�קצת�קשה,�
כיון�שאנחנו�אומרים�קדיש�גם�על�פסוקים�שאינם�חובה.�ובתשובת�הרמב"ם�
ואדרבא� קדיש,� לומר� אפשר� פסוקים� שאומרים� פעם� שבכל� משמע� הנ"ל�

אומרים�פסוקים�בשביל�להתחייב�בקדיש.�

ואולי�אפשר�לומר�בכוונת�המשנה�ברורה,�שכיון�שאמירת�'יהללו'�אינה�חובה�
מעיקר�הדין�אין�מקפידים�לאומרו�כל�כך,�ואין�לומר�על�כך�קדיש.�וצ"ע.���

'מזמור�שיר� אולם�במנחה�של�שבת�שמנהג�הספרדים�לומר�לאחר�הקריאה�
ליום�השבת'�מפני�מה�אין�אומרים�קדיש�לאחר�הקריאה?!�במיוחד�לאחר�שיש�
שנהגו�לומר�את�'מזמור�שיר�ליום�השבת'�בעוד�הספר�תורה�עומד�על�התיבה,�
ורק�בסיומו�לוקחים�את�הספר�לארון�ואומרים�'יהללו',�אכן�יש�שנהגו�שלאחר�
המזמור.� אומרים�את� לארון� הספר� בהולכת� ורק� הקריאה�אין�אומרים�כלום�
ובאמת�שגדולי�האחרונים�נדרשו�לשאלה�זו,�ויש�שו"ת�'בית�דינו�של�שלמה'�
לרבי�שלמה�לנייאדו�)סימן�ו(�שדן�בנושא�הזה,�ובעקבותיו�הבן�איש�חי�)ש"ב�
פרשת�חיי�שרה�אות�ד(�ועוד�רבים�שמיישבים�את�המנהג�בכל�מיני�תירוצים.�
המנהג� אחר� לך� אין� אך� מהתירוצים...� קשה� יותר� הרבה� שהקושיא� והאמת�
הספר� ומחזירים�את� בשבת�במנחה,� קדיש� לומר� שלא� ישראל� ומנהג� כלום!�
מיד�לאחר�הקריאה,�והחצי�קדיש�שלפני�שמונה�עשרה�עולה�גם�על�הקריאה�

בתורה.


