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 מדשן ביתך
   שליט"א יוסף זריצקימאוצרו של הרב פנינים ורעיונות נפלאים לפרשת השבוע 
   זצ"ל הכהן עדניב"ר חיים  דודנערך לדפוס לע"נ המחנך רבי 

 

 שמות
 תש"פ
 

 גליון
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 א') -(א' "ואלה שמות בני ישראל" 

 אדםו"ואלה שמות בני ישראל", "[מופיע בהוצאת המאור] : "בעל הטורים"כתב 

נים שחיה ישיר יעים נקול ברגום תאחד ו קראמנים שסדר הומד לשר א

 שהביאו בלשון זה: ראשי תיבות "ואלה שמות",עולם". ויש לרוכות אבות ר

 רגום.תאחד וקרא מנים שפרשה הקרוא לדם אחייב ו

צריך להבין, מדוע נרמז כאן דבר זה של שנים מקרא ואחד תרגום, אחרי 

, כשבני ישראל החיד"אשכבר סיימנו לקרא את כל חומש בראשית? מתרץ 

לתרגום, אבל היו בארץ ישראל, דיברו בשפת הקודש לא היו צריכים 

בתחילת ספר שמות כשירדו למצרים, היו צריכים לומר גם תרגום. [קצת 

 צ"ע הרי לא שינו לשונם].

יש אומרים, כי בפרשת בראשית כל אחד מקבל על עצמו לומר שנים 

מקרא ואחד תרגום, אבל מפעם לפעם נחלש החשק, וצריך שוב לחזק את 

"לעולם ישלים אדם אדם שלא ייחלש וימשיך לקיים המצוה של חז"ל 

פרשיותיו עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום" בחשק ובשמחה. וכעין זה 

, המוני בית ישראל מתחילים הרב עובדיה יוסףשמעתי בסיום הש"ס מ

ללמוד את הדף היומי במסכת ברכות, אבל כשמגיעים למסכת שבת, באה 

 שבת באה מנוחה.....

 

רבי אהרן על גודל הקפדתו של  מסופר[עמ' י"ח]  "צדיק כתמר יפרח"בספר 

 המשנה ברורהבקריאת שנים מקרא ואחד תרגום. לשיטת  לייב שטיינמן

"חזון קוראים תחילה שנים מקרא ואח"כ אחד תרגום, ולפי ה[סי' רפ"ה סק"ב] 

מקרא תרגום ומקרא, כדי שע"י [עי' חוט שני ח"ד פרק פ"ז ס"ב סק"ב]  איש"

, חשבתי לצאת ידי כולם, אני קורא התרגום יובן המקרא השני, ואמר רבנו

 שנים מקרא, ואח"כ תרגום, ואח"כ פעם שלישית מקרא לצאת ידי כולם.

 

 

 א') -(א' "ואלה שמות בני ישראל הבאים" 

סופי תיבות תהלים, לרמז שבכל נדודינו, צרותינו ומצוקותינו, כשאנו באים 

ומנוסה  באים במיצר, טוב לאמר פרקי תהילים, שרפואה בדוקה -מצרימה 

"יעקב כל ספר  י"ד] -[ב"ר ס"ח  היא על כל צרה שלא תבוא. וכן אמרו חז"ל

 תהלים היה אומר בבית לבן".

 

 א') -(א' "ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה" 

אע"פ שמנאן בחייהן בשמותן חזר ומנאן במיתתן להודיע חיבתן שנמשלו 

 . [רש"י]לכוכבים שמוציאן ומכניסן במספר ובשמותם. 

, כל עוד רבי יעקב קמניצקימה הדמיון בין הכוכבים לעם ישראל? כותב 

זורחת השמש ומאירה את הארץ, לא ניכר אורם של הכוכבים, כי אור 

זריחת השמש מאפיל על אותם מאורות קטנים שאינם נראים ליד המאור 

הגדול. ומתי אפשר להבחין באורם של הכוכבים? בשעה שהשמש שוקעת 

לעולם, מתחיל אורם של המוני כוכבים להאיר ליושבי והחשיכה יורדת 

הארץ, והרי הם ניכרים בהמון צבאותיהם. כך היו גם השבטים, כל עוד היה 

יעקב חי, לא היתה ניכרת גדלותם שכן היה יעקב כמו שמש בצהריים, 

שמש המאירה בכל תוקפה, ומונעת מהבריות להבחין במאורות הקטנים. 

נסו בנ"י לחשכתה של מצרים, אז החל אורם אבל כשמת יעקב אבינו ונכ

של השבטים הקדושים לנצנץ באפילת מצרים, וככל שגדלה האפילה, כך 

 נראה האור יותר ויותר.

ראש ישיבת דטרויט, לבן אנוש אין  רבי לייב בקשטפירוש נוסף מובא בשם 

את היכולת לספור את הכוכבים, וכן מצאנו כשהקב"ה אמר לאברהם 

תוכל לספור אותם ויאמר לו כה  אם"הבט נא השמימה וספור הכוכבים 

. לעומת זאת הקב"ה בוודאי יודע את מספר ה'] -[בראשית ט"ו  יהיה זרעך"

כמאמר הפסוק "מונה מספר לכוכבים לכולם שמות יקרא"  הכוכבים

 הרב יוסף זריצקי שליט"א לקטהזכויות שמורות למ
 היודע את ערך זיכוי הרבים בלימוד התורה  דרוש חכם לב

  תהמלא וגדוש יותר מרבב "מדשן ביתך"ומוכן לתרום את הוצאת הספר 
 פנינים ורעיונות נפלאים ומתוקים המיועדים לדרשנים, מגידי שיעורים, מרצים 

 ושאר מזכי הרבים וכמובן לכל אוהבי תורה ומבקשיה 
   054/8484044  ניתן לפנות בטלפון

 mideshenb@gmail.comאו בדואר אלקטרוני 
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ולכל אחד יש חשיבות בפני עצמו, כך גם עם ישראל לכל אחד  [תהילים קמ"ז]

 יש חשיבות בפני עצמו.

 

ומה הטעם שלכוכבים יש חיבה לפני הקב"ה, כי בזמן בריאת העולם נבראו 

ן שני השמש והירח שווים בגודלם, באה הלבנה לפני הקב"ה ואמרה אי

מלכים משתמשים בכתר אחד, ונענשה הלבנה שהתקטנה ביחס לשמש, 

וכדי לפייסה הרבה עליה צבאה והם הכוכבים. נמצא שכל בריאת הכוכבים 

היתה כדי לפייס, מכאן חיבתם של הכוכבים לפני המקום. עם ישראל 

ערבים זה לזה ואיש לרעהו יעזורו, ונושאים בעול זה עם זה, לכן חביבים הם 

 ום ככוכבים. למק

 

 א') -(א' "ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה"  

משמעות הכתוב "הבאים" הוא לשון הווה, וקשה, והרי הם כבר היו 

, בני ישראל ראו את "אוהל יהושע"במצרים עשרות שנים? מבאר בספר 

עצמם כאילו רק עכשיו הגיעו, שהם נמצאים כאן לשעה, ואין זו ארצם ואין 

 זו ביתם.

מפרש בדרך אחרת, התורה באה ללמד בזכותם של  תב סופר""כה

השבטים, גם כשירדו למצרים, לא התערבו בגויים ולא למדו ממעשיהם, 

בצדקותם ובתומם נשארו עד ליום מותם, ושלמים היו ביום צאתם מארץ 

מצרים כמו שהגיעו למצרים. הדבר גם רמוז בפסוקים "ואלה שמות בני 

הבאה ליעקב וכו' שישים ושש",  נפשכל ה ישראל הבאים מצרימה וכו'

, ומפרש רש"י שהתורה כתבה "נפש" בלשון יחיד, כי הם כ"ד] -[בראשית מ"ו 

ל אחד, בניגוד למשפחת עשיו שהוזכרה כנפשות כיון שהיו -היו עובדים לא

יוצאי ירך יעקב  נפש עובדים לאלוהות הרבה. גם כאן חזרה התורה "ויהי כל

ו כי היו שלמים באמונתם כמו בעת ביאת למצרים שבעים נפש  כדי ללמדנ

 ."באים" וכל הזמן נשארו בגדר

 

 א') -(א' "ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב" 

היה לו לכתוב תחילה את השם יעקב ואח"כ את  - "צרור המור"כתב בספר 

[בראשית מ"ט השם ישראל, שהרי יעקב היה שמו מעיקרו, וגם כתוב כך לעיל 

אביכם", קודם יעקב ואח"כ  ישראלושמעו אל  בני יעקב"הקבצו ושמעו  ב'] -

ישראל. אלא כאן הזכיר קודם ישראל שהוא לשון שררה וכבוד, כי כשהם 

באו למצרים היו עדיין בני חורין [בני ישראל], ורק אח"כ שבאו לגלות 

 נקראו בני יעקב. כי המילה ישראל מורכבת משתי מילים, "לי ראש", ויעקב

מורה על הכנעה ושפלות, מלשון עקב. ובצירוף שתי המידות הללו 

ההתנשאות וההכנעה, קיבלו על עצמם את סבלות מצרים ועול יתר 

 הגלויות.

 

 א') -(א'  "את יעקב איש וביתו באו"

היה אומר, רק בגלל שיעקב ירד איתם, הסכימו השבטים  "חפץ חיים"ה

וכחותו של יעקב עמהם, לרדת למצרים, מקום הטומאה והתועבה. רק נ

 שימשה להם ערבות שלא יתערבו בגויים ולא ילמדו ממעשיהם הרעים.

 

 ד') -(א' "דן ונפתלי גד ואשר" 

, לא מצאנו אצל כל השבטים ו' החיבור כשכתבו "קרבן העני"כתב בספר 

את השם השני באמצע הפסוק, רק אצל נפתלי. ונראה לומר, שמספר 

ובים כאן, עולה ארבעים ושמונה, ועם אותיות שמות השבטים כמו שכת

הו' של נפתלי ארבעים ותשע. ואפשר, שזה מרמז שאפילו אם היו שקועים 

במצרים במ"ט שערי טומאה, זכות השבטים הועילה להם להוציא אותם. 

ולמה הוסיפו ו' דווקא בנפתלי? כי בפרשת במדבר כתוב בכל השבטים 

 פו כאן הו' לנפתלי."לבני" חוץ מנפתלי שכתוב "בני", לכן הוסי

 

 ה') -(א' "ויהי כל נפש יוצאי ירך יעקב שבעים נפש" 

על הפסוק "כל הנפש הבאה  כ"ה] -[בראשית מ"ו רש"י לעיל בפרשת ויגש 

ליעקב מצרימה" מביא את המדרש: עשו, שש נפשות היו לו, והכתוב קורא 

אותן "נפשות ביתו" לשון רבים, לפי שהיו עובדין לאלוהות הרבה. יעקב, 

 ל אחד. -שבעים היו לו, והכתוב קורא אותן "נפש", לפי שהיו עובדים לא

רבות וחסרונן  נפשותורא , אנו מברכים "בהאדמו"ר מסאטמראומר על זה 

כל חי", פתח בנפשות וסיים בנפש? נפש על כל מה שבראת להחיות בהם 

"בורא נפשות רבות", לצורך  -ומתרץ, הקב"ה ברא הרבה גויים, עולם שלם 

 -מה? "להחיות בהם נפש כל חי", בשביל היהודי, לצורך הנפש כל חי 

הגויים נקראים "אתם קרויים אדם", כל עם ישראל הם נפש אחת, אבל 

נפשות. חז"ל אומרים "לא ברא הקב"ה את עולמו אלא בשביל ישראל", 

 עם ישראל. -נפשות רבות שנבראו בשביל נפש אחת 

 

 ה') -(א'  "ויוסף היה במצרים"

אע"פ שפרעה נתן לו את השם "צפנת פענח", החזיק יוסף בשמו העברי. 

 גם במצרים היה יוסף.

 

 ז') -ו' -(א' ור ההוא ובני ישראל פרו וישרצו" "וימת יוסף וכל אחיו וכל הד

"בית בספרו  הרב עזריאל יחיאל רוביןבעלון השבת "לאור הנר" מביא בשם 

שמקשה, מדוע ריבוי מופלא זה של העם התרחש רק לאחר פטירת  יער"

השבטים? ומתרץ על פי החשבון הבא: השעבוד הקשה נמשך שמונים 

ושש שנים, ולכן מרים נקראה בשם זה, על שם המרורים, כי כשהיא נולדה 

התחיל השעבוד הקשה, וכשיצאו ממצרים היתה בת שמונים ושש. וקשה 

לאברהם בברית בין הבתרים שבניו ישתעבדו לכאורה, הרי הקב"ה אמר 

ארבע מאות ושלושים שנה, ואיך בסוף הספיקו בשמונים ושש שנות 

שעבוד בלבד? אחת התשובות היא: הקב"ה גזר על שש מאות אלף מבני 

ישראל שיהיו בעינוי, בפועל היו פי חמשה, שהרי מהפסוק "וחמושים יצאו 

משם חמישית בלבד מבני  בני ישראל מארץ מצרים" למדו חז"ל שיצאו

ישראל, וארבע חמישיות מהם מתו במכת חושך, א"כ בשעבוד היו פי 

חמשה משש מאות אלף. אם ניקח את הארבע מאות שלושים שנות 

השעבוד שהיו מיועדים לשש מאות אלף בלבד ונחלקם לחמש, שהרי היו 

פי חמשה יהודים שהשתעבדו, נקבל בדיוק שמונים ושש שנות שעבוד. 

, שאת נס הריבוי של ששה בכרס אחד נצרכו רק ברגע שהתחיל נמצא

השעבוד, כדי שיגדל הציבור פי חמשה ויתקצר זמן השעבוד לכדי 



 ג
 

חמישית, שמונים ושש שנה, ותחילת השעבוד היה כשמתו השבטים. לכן, 

רק לאחר "וימת יוסף וכל אחיו וכל הדור ההוא" אז "ובני ישראל פרו 

 וישרצו".

 

אחיו וכל הדור ההוא ובני ישראל פרו וכו' ותמלא הארץ אותם  "וימת יוסף וכל

 ח') -ו'  -(א'  וכו' ויקם מלך חדש"

, הרי התורה כבר כתבה "פרו וישרצו וכו'", למה המהרי"ל דיסקיןשואל 

כתוב פעם נוספת "ותמלא הארץ אותם". שאלה נוספת, הקב"ה אומר 

",  יש כאן בארץ לא להםעך "ידע תדע כי גר יהיה זר ג'] -[ט"ו  לאברהם אבינו

כפילות של שלוש מילים מיותרות, כי ברור שגר לא גר בארצו. מתרץ 

נאמר לאברהם "ידוע תדע  י"ג] -[בראשית ט"ו , בפרשת לך לך המהרי"ל דיסקין

כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם", לכאורה מדוע הוסיפה התורה וכתבה 

, המהרי"ל דיסקיןמסביר  "בארץ לא להם", הרי כל גירות היא בארץ זרה.

, אבל אם ישבו בארץ להם, בארץ לא להםכל הגלות תתכן דווקא אם ישבו 

אזי לא ישתעבדו. ופירושו, אילו ישראל היו יושבים רק בארץ גושן שהיא 

, וכדברי המדרש שנתנה פרעה לשרה אמנו במתנה בכתובה, והיו להם

יה נופל עליהם עוסקים שם בידיעת ה' ובתורתו כחפצו של יעקב, לא ה

השעבוד וקושי המיסים, כי המצרים לא היו מערערים על ישיבת ישראל 

בארץ גושן, וכמו שראינו ששבט לוי שעסק בעבודת ה' לא השתעבדו. אבל 

אחרי שמת הדור ההוא, קם דור חדש שהתקרבו למצרים והתערבו בהם 

ובכל העסקים וענייני המדינה, ולא רצו לצמצם את עצמם ולשבת רק 

גושן, אלא "ותמלא הארץ אותם". וכיון שהתיישבו "בארץ לא להם", ב

 תיכף התחיל השיעבוד "ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף".

 

, ואת רבי יהושע לייב דיסקיןאם האנשים היו קוראים ולומדים את דברי 

 "בית הלוי", היינו נראים לגמרי אחרת. וכך כותב ה"בית הלוי"דברי ה

שמות, שזה יסוד היסודות בהתנהלותנו לצד הגויים, ואלו דבריו: בפרשת 

אמר הכתוב "ואבדיל אתכם מן העמים", פירושו שהקב"ה עשה מחיצה 

ברורה בינינו ובין הגויים, וכשיהודי מתחיל להתקרב, הקב"ה מחדש את 

ההבדל והמחיצה, אם על ידי שנאה, אם על ידי עונשים מהגויים. וכל זה 

אל, כדי שיבדלו וירחקו מהם, ואחרי שבני ישראל עשו לטובתן של ישר

תחבולות כדי להתקרב לגויים, הבדיל אותם הקב"ה בעל כורחם ע"י 

שחידש והוסיף שנאה בלב המצרים עליהם, וכמו שכתוב "ויקוצו מפני בני 

ישראל", שפירושו הפשוט, שכשמצרי ראה יהודי, הוא היה נגעל ממנו. וזה 

 די שלא נתקרב אליהם ולא נתחבר אליהם.לא עונש, אלא שמירה, כ

 

 רבי חיים מבריסקכותב, ששמע מ הרב מליקובסקיל "דברי אליהו"בספר 

"ואת שדוד מה  ל'] -[ד' ביאור על הפסוק בירמיהו  "בית הלוי"בשם אביו ה

תעשי כי תלבשי שני כי תעדי עדי זהב כי תקרעו בפוך עיניך לשוא תתייפי 

". וכך היה הגר"ח מסביר, כשאנו יודעים מאסו בך עוגבים נפשך יבקשו

שפלוני שונא את אלמוני, ושואלים אותו למה אתה שונא אותו, והוא עונה 

שההתנהגות שלו גרועה והוא הולך עם סמרטוטים ונודף ממנו ריח לא 

נעים, א"כ אם שונאו יתרחץ ויתבשם ויתלבש כראוי, לא רק שהוא לא 

 סיבה נעלמה. ישנא אותו, אולי גם יאהב אותו, כי ה

אבל אם הסיבה יותר עמוקה, והוא שונא אותו שנאת מוות, אנו יודעים 

שככל שהוא יתייפה ויתלבש יותר יפה, השנאה תגבר. וזה מה שאומר 

הנביא, ופונה אל עם ישראל, הרי אותך רודפים כולם, ואת מתהדרת 

ומתייפה לפניהם, בהשכלה, בחיקוי נימוסיהם ואורחות חייהם, ואת 

ת שתמצאי חן בעיניהם. אומר לה הנביא "ואת שדוד מה תעשי כי חושב

תלבשי שני וכו'", כמה גדולה היא הטעות שלך. את חושבת שהם שונאים 

אותך על חוסר החן והיופי שלך, על חוסר הקישוטים שבבגדייך. הוי 

"לשוא תייפי" לפניהם, אדרבה, זה רק לרעתך, וכמה שיותר תתייפי, הם 

, כי הם מואסים בך והם שונאים אותך בנפשם, וכל מה יותר ישנאו אותך

שתרבי להתקשט ולהתהדר לפניהם ולהידמות להם, תגדל עוד יותר 

קנאתם ושנאתם אליך. והדברים האלה נזכרים ונעשים מדור דור, ובעוה"ר 

"ולא נתן ה' לכם לב לדעת ועינים  ג'] -[דברים כ"ט נתקיים בנו מקרא שכתוב 

 עד היום הזה". לראות ואזנים לשמוע

 

 ז') -א' (" "ובני ישראל פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאוד מאוד

 . [רש"י]שילדו ששה בכרס אחד. 

, "פנים יפות"בספרו  ההפלאהמנין שילדו ששה בכרס אחד? כותב בעל 

שחז"ל למדו את זה מהלשונות הכפולים שכתובים כאן, "פרו וישרצו וירבו 

 וד" הרי ששה.ויעצמו" הרי ארבעה, "במאוד מא

, הסביר, שבוע העבודה במצרים רבנו יוסף חיים מבגדדל "דבק טוב"ובספר 

היה ששה ימים, כך סודר על ידי משה רבנו בהיותו בבית פרעה. וכתוב 

וכן יפרוץ", שאם עינו אותו ששה ימים,  ירבה אותו כן יענובמפורש "וכאשר 

 אז היה להם ששה ילדים בכרס אחד.

ך רבששה בכרס אחד, או שישים. רמז יפה לזה, " יש מחלוקת אם ילדו

". אם נצרף את שלושת הב' מתחילת המילה, נקבל שש. ואם ךקרבב ךנייב

 נצרף את הכ' מסופי האותיות נקבל שישים.

 

 ז') -(א'  "ויעצמו במאוד מאוד"

"מאוד מאוד הוי שפל  ד'] -[אבות ד'  , חז"ל אמרורבי בונים מפשיסחאאומר 

עלו, גדלו, נתחזקו  -, "ובני ישראל פרו וישרצו וירבו" רוח". וזה הרמז

במידה של "מאוד מאוד הוי  -ונתרבו, בכל זאת "ויעצמו במאוד מאוד" 

 שפל רוח".

 

 ח') -ז'  -(א' "ויעצמו במאוד מאוד ויקם מלך חדש" 

שני סוגי ניסיונות הם שבהם מתנסה האדם על עוז אמונתו ובטחונו בה'. 

עושרו של אדם אם איננו מעבירו על דעתו, הוא נשאר  -ניסיון העושר 

עם כל עניותו, אינו קורא תיגר על מידת הדין,  -תמים עם קונו. ניסיון העוני 

אלא מצדיק עליו את הדין. וזה מה שמספרת לנו התורה, כי במצרים נתנסו 

אבותינו בשני ניסיונות גם יחד, "ובני ישראל וכו' ויעצמו במאוד מאוד", 

שנתחדשו  -חז"ל מאוד זה ממון, ונתנסו גם "ויקם מלך חדש" ולפי 

 גזירותיו, ורושש אותם ע"י שרי המיסים.



 ד
 

 ח') -(א'  "ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף"

וכי לא היה מכיר את יוסף, הרי יוסף היה משנה למלך והציל את מצרים 

של המלך, מחרפת רעב. אלא אמר רבי אבין, משל לאחד שרגם אוהבו 

אמר המלך התיזו את ראשו, כי למחר יעשה בי כך. לכן כתב עליו המקרא 

"אשר לא ידע את יוסף", כלומר, "אשר לא ידע את יוסף" ולמחר הוא 

 [שמו"ר א' ח']. (פרעה) עתיד לומר "לא ידעתי את ה'".

מסביר את דברי המדרש, ברגע שפרעה  [פרק ז'] "משנת ר' אליעזר"בספר 

כופר בטובתו של חבירו,  -בתו של יוסף  והרי הוא כפוי טובהלא מכיר בטו

 למחר הוא עתיד לומר לא ידעתי את ה', למחר הוא גם יכפור בבורא עולם.  

"מכתב בעל  רבי אליהו אליעזר דסלרמובא בשם  "איש לרעהו"בספר 

, מהו ההסבר לכך, כי האדם נוהג בכל מעשיו כפי כוחות נפשו. אם מאליהו"

יכעס בכל מקום, ואם גאה הוא, יתגאה בכל מקום. אם טוב לב כעסן הוא, 

הוא, יתנהג בטובה עם הכל ומי שהוא רע לב, יהיה רע עם כולם. לכן, מי 

שכפוי טובה, לא יהיה כן רק כלפי האדם, אלא כשם שהוא כופר בטובתו 

של חבירו, כך יכפור בטובתו של הקב"ה, ולא יבדיל ביניהם, שכפיות טובה 

 ו בנפשו, ולכן גם לפני הקב"ה יתנהג כך. טבועה אצל

אומר, שגם בכפיות טובה יש דרגות, אבל  "חיי עולם"בספרו  הסטייפלר

הגרועים שבכפויי טובה, לא זו בלבד שאינם מכירים טובה, אלא עוד 

משיבים רעה תחת טובה ע"י העמדת פנים כאילו נפגעו כביכול מהטובה 

ם להעיז פנים כנגד מיטיביהם שעשו להם, ובכך הם מוצאים היתר לעצמ

מסופר,  "חוט המשולש"יותר מאשר ירעו לאדם אחר. והביא שבספר 

, אני לא "חתם סופר", אמר לו ה"חתם סופר"שהיה פעם אדם שהתחצף ל

זוכר שעשיתי לך טובה אי פעם שבשביל זה אתה מוכן להרע לי... ומה 

והוא  , אדם שעושים לו טובההסטייפלרהמקור לשחיתות זו, אומר 

מושחת, הוא הרי מכיר שעשו לו טובה, אבל הגאווה שלו לא מניחה לו 

לומר תודה רבה, והוא רואה במטיבו כאדם שמטריד את מנוחתו וכבעל 

חוב שהוא משלם לו, ולכן מתעוררת אצלו שנאה עליו ומתאווה להרע לו, 

 וגם להיראות שהוא איננו נכנע ושאין בו זיק רגש של חיוב להכרת טובה.

  

היה בן שש  רבי אריה לויןמובא מעשה נורא, כש "מעילו של שמואל"בספר 

עשרה, היה מבחירי ישיבת סלוצק וידע על בוריו את כל סדר נשים, גמרא 

"ישיבת קמניץ"  רבי ברוך בעררש"י ותוס' בע"פ, והלך לישיבתו של 

שהיתה בהלוסק. ר' אריה מאוד מצא חן בעיני ראש הישיבה, וקבע ללמוד 

הקדיש  "ברכת שמואל"חברותא מסכת עירובין ובשו"ע אהע"ז, והאיתו 

מזמנו לטיפוחו של ר' אריה, וכמה הופתע שאחרי שנה בא אליו ר' אריה 

הביע את  "ברכת שמואל"וביקש את ברכתו, כי הוא עובר לוואלוז'ין. ה

מורת רוחו, ולא הסתיר את הקפדתו. לימים סיפר ר' אריה, כי הוא יודע 

בבירור שהקפידא של רבו גרמה לו לכל מיני מאורעות, וגם הרגיש כמה 

פעמים בשעת מעשה שהמקור הוא קפידתו של רבו, אבל מה הוא יכל 

לעשות, ופחד להישאר במקומו, כי בעל האכסניה בה התגורר ראה את 

, על כח זכרונו ועיונו וו וחשקו בלימוד התורה, ושמע על כישרונותיהתמדת

המעמיק, ודחק בו להקדיש מעט מזמנו "להרחיב אופקים", ללמוד שפות 

זרות ומדעים. ור' אריה פחד פן יתפתה ויגזור על עצמו מיתה רוחנית, ובכך 

הוא יגורש מן הגן עדן של התורה בטהרתה, לכן מיהר לברוח ממקום 

ן. א"כ, שאלו אותו, למה לא סיפרת את זה לרבך, מדוע לא התנצלת הניסיו

לפניו, לא סיפרת לו, למה שתקת? היית מרוויח את הקפידא שלו עליך. 

ענה ר' אריה תירוץ מדהים, אם הייתי מספר, ר' ברוך בער היה מעביר את 

הקפידא על בעל האכסניה, ור' ברוך בער היה מקפיד עליו, ואני הרי אכלתי 

ו, נהניתי ממנו, ואיך יוכל להרע לו? מוטב היה לו לשתוק, ושהקפידא אצל

של ר' ברוך בער תעבור אליו ולשאת בתוצאות שנים רבות, ובלבד שלא 

 יהיה כפוי טובה. 

  

 רבי יחזקאל לוינשטיין, רבי שלום שבדרוןמספר  "שאל אביך ויגדך"בספר 

פלוני כדי  ישב בחדרו ולמד, וביקש מבחור ששהה לצדו שיקרא לבחור

 רבי יחזקאלשיביא לו את מעילו, שהונח בריחוק מקום, שכן היה למשגיח 

קר. שאל הבחור, ולמה אלך ואקרא למישהו אחר, הלוא אני גם יכול להביא 

למשגיח את מעילו? ענה לו המשגיח, "לאותו בחור חייב אני לו מכבר 

ה לי, הכרת טובה מסויימת שעשה לי ועכשיו בגלל הטובה הנוספת שיעש

יישאר חרות בזיכרוני שעלי להכיר לו טובה. אבל אם אתה תעשה לי טובה 

זו, כבר אתחייב בזה בהכרת הטוב לעוד אדם, ומי יערוב לי שאזכור לגמול 

 לך כדבעי, אולי אשכח ולא אחזיר?...

 

 ח') -(א' "ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף" 

 . [רש"י] ו.עשה עצמו כאילו לא ידע ואינו מכיר

, וכי אם לא היה עושה כמי שאינו מכיר את יוסף, האם הרב מבריסקשואל 

הוא לא היה יכול להרע לישראל, ולמה היה צריך להתנהג כמי שאינו 

מכירו? ותירץ, יוסף חוקק חוקים שהיו לטובת בני ישראל, , והמלך החדש  

י יוסף. ואכן, התעלם מחוקי יוסף, וזה שכיוון רש"י שהתנהג ולא הכיר בחוק

", גזירת יוסףדלא מקיים  -בתרגום אונקלוס תרגם "אשר לא ידע את יוסף 

 שעכשיו פרעה ביטל את החוקים האלה.

 

 )ח' -' א(" יוסף את ידע לא אשר יםרמצ על חדש מלך ויקם"

 [רש"י] .ידע לא כאילו עצמו עשה

 איתם שעושים שאפילו העולם אומות של טובהה כפיות את רואים כאן

 .הטוב מכירים לא הם חסד

 על הונפל ביער לכההש וכבידה גדולה לחיהזאת  לימשה מדובנא המגיד

 טובה התעש לו אמרה אדם במקום עבר, לקום יכלה לא גודלה ומרוב צידה

 וז בדרך שהגביה עד תחתיה ושם אבנים והביא וטרח ךהל, אותי ותקים

 הרי אדם אותו הל אמר .לטורפו רצתה וכשקמה, שקמה עד מעט מעט

 אמר ומי החיה שאלתו! ?וזכ גדולה רעה תגמלני ואיך טובה ךעמ עשיתי

 אותו שאלה החמור עבר !משאל נעשה? טובה תחת רעה לגמול שאסור

 עבר מכן לאחר, שמותר ודאי אמר? טובה תחת רעה לעשות מותר האם

, מותר ודאי אמר? טובח תחת רעה לעשות מותר האם אותו שאלה הגמל

 שמע, כן כמו אותו שאלה, שועל עבר לוזלמ השלישית בפעם, פחד כי

, מאמין לא אני אותך הרים בכלל זה שאדם להיות יכול ךאי: ואמר השועל

 ...ברחו ושניהם נשכבה, יכול הוא אם ונראה הפעם עוד תשכבי אלא



 ה
 

 ח') -(א'  "ויקם מלך חדש על מצרים אשר לא ידע את יוסף"

[רש"י, ע"פ רב ושמואל, חד אמר חדש ממש, וחד אמר שנתחדשו גזירותיו. 

 . גמ' סוטה י"א.]

,  "תורת חיים"מה המחלוקת ביניהם ומה הנפקא מינה להלכה. אומר ה

הנפק"מ היא באדם שמכר דירה משופצת כחדשה, אם יטען הקונה 

שהדירה משופצת ולא חדשה, לפי המ"ד שנתחדשו גזרותיו, יכול לענות  

לו המוכר, גם על מלך מצרים כתוב "ויקם מלך חדש" ואין הכוונה חדש 

 ממש. 

מנידון זה יש נפק"מ נוספת, בפרשת כי תצא מובא שמי שבנה בית חדש 

"בן "ילך וישוב לביתו". מה הדין אם אחד שיפץ את ביתו, אומר ה ולא חנכו

"בן הדבר תלוי במחלוקת ר' יהודה וחכמים במסכת סוטה. אומר ה יהוידע"

, המחלוקת תלויה בשאלה שלפנינו, האם זה חדש ממש, או חדש יהוידע"

שנתחדשו גזירותיו. אם מלך "חדש" הכוונה לחדש ממש, אז מי שרק 

 למלחמה. שיפץ בית, יוצא

, פרעה ומצרים היו "ליקוטי בתר ליקוטי"מהו שורש המחלוקת. כתב בספר 

חייבים הכרת הטוב ליוסף שבמשך שמונים שנה ניהל את המדינה. פתאום 

פרעה נהפך לאנטישמי ששוחט כל יום מאה חמישים תינוקות ואת שאר 

כן התינוקות זורק ליאור? לא יתכן שאדם שיש לו הכרת הטוב יתנהג כך, ל

אחד האמוראים אומר, מלך חדש ממש, ולכן אין בעיה של כפיות טובה. 

והשני סובר שזה אותו המלך, אך האם תיתכן התנהגות כזאת? אלא, מה 

שעשה פרעה עד לאותו זמן,  לא עשה זאת  מאהבת היהודים, הוא ניסה 

תחילה להשמיד את היהודים ע"י הטבות וציפה שיתבוללו. לאחר שניסה 

ת וראה שלא יכול, חיפש דרכים אחרות, וזהו שנאמר מספר שיטו

התחדשו גזירותיו, הוא שינה את האסטרטגיה, אבל המטרה נשארה אותה 

 מטרה.

 

 ח') -(א' "אשר לא ידע את יוסף" 

אלמלא היה פרעה יודע את דברי ימיו של יוסף, היה לומד  "כלי יקר"כותב ה

ים ובין פוטיפר, שכל האמצעים שהשתמשו בהם כדי להרע לו, בין האח

כולם נהפכו לטוב, ועל ידם עלה יוסף לגדולה. כך פרעה, אמר "פן ירבה" 

נגד רצונו יתברך שאמר "כן ירבה", וחשב מחשבות עליהם, ולא עלתה 

 בידו. 

 

 ט') -(א'  "הנה עם בני ישראל רב ועצום"

אומר, כשבני ישראל מאוחדים כעם אחד, אז  רבי ישראל מרוז'יןהאדמו"ר 

עצום", הם חזקים ועצומים ואין כל אומה ולשון יכולה לשלוט בהם. "רב ו

אמר באותו ענין, בימי שני וחמישי, אחרי  רבי שלום מבעלזוהאדמו"ר 

קריאת התורה, מתפללים כמה תפילות שכל אחת פותחת ב"יהי רצון 

מלפני אבינו שבשמים", ורק התפילה האחרונה מתחילה ב"אחינו כל בית 

רצון". כי בשעת רעווא של "אחינו כל בית ישראל",  ישראל" בלי "יהי

כשבני ישראל מאוחדים כאחים, אין צורך לומר "יהי רצון", כי אין לך עת 

 רצון גדולה מזו.

 

 ט') -(א' "הנה עם בני ישראל רב ועצום ממנו" 

" היהודים התעשרו, מאיתנו. וכן ממנוזאת טענת שונאי ישראל מעולם, "

מאוד".  ממנו "לך מעמנו כי עצמת ט"ז] -אשית כ"ו [בראמר אבימלך ליצחק 

היהודים בחריצותם וביגיעתם, העשירו כידוע את כל הארצות בהם גרו, 

והקנאה אוכלת את שונאי ישראל באומרם שהיהודים רוששו את 

 התושבים.

 

 י') -(א' "הבה נתחכמה לו" 

 . למי ביקשו המצרים להתחכם? מצינו בזה שלושה פירושים בדברי חז"ל

 א'. התחכמו לעם ישראל. 

ב'. התחכמו למושיעם של ישראל. מדוע? פרעה חלם בלילה חלום, ובו 

ראה מאזניים ענקיות. בכף אחת של המאזניים כל ארץ מצרים, ובכף 

השניה טלה, והטלה שוקל יותר מכל ארץ מצרים. פרעה קם בבוקר ושואל 

עם ישראל, את החרטומים על פתרון החלום, אמרו לו, יקום מנהיג ל

ויהרוס את כל ארץ מצרים. לכן החליטו להתחכם למושיעם של ישראל 

 ע"י גזירת "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו". 

ג'. "נתחכמה לו" לקדוש ברוך הוא. איך אפשר להתחכם עם הקב"ה? 

התשובה, המצרים הרי ידעו שהקב"ה משלם מידה כנגד מידה, וא"כ אמרו, 

א איננו יכול לשלם לנו מידה כנגד מידה. בדקו הבה נבדוק באיזה אופן הו

ומצאו שהקב"ה הבטיח שלא להביא מבול לעולם. אמרו, בוא ונתחכם לו, 

נטביע את מושיעם של ישראל במים, ואז הקב"ה לא יוכל להתנקם בנו, כי 

. אבל הקב"ה הוא הסתדר איתם גם [שמו"ר א' ט']הבטיח שלא להביא מבול 

המבול אליהם, אלא אותם למבול, הטביעם בים כך, כי הוא לא הביא את 

 סוף.

 

 י') -(א'  "הבה נתחכמה לו"

שואל, מדוע פרעה היה צריך להתחכם לעם ישראל  "נחל אליהו"בספר 

ולבוא עליהם בערמה, מי מנע ממנו להרוג אותם בלי סיבה, הרי הגמרא 

אומרת, כל המיצר לישראל נעשה ראש. ומתרץ,   [ק"ד:]בסנהדרין 

ת שניתן להרוג יהודי ללא סיבה, רק בגלל שהוא יהודי,  נוצרה רק המציאו

אומרת כי נקרא סיני כי ממנו ירדה  [פ"ט.]לאחר מתן תורה, הגמ' בשבת 

שנאה לעולם, וממנו התחילה שנאת עולם לעם עולם. אבל לפני מתן תורה, 

עם ישראל היה ככל העמים, ולא היתה נגדו שנאה, וא"כ פרעה לא יכל 

נכל ללא סיבה, כי בזה היה מעורר עליו את זעמו של עמו, ולכן סתם להת

 הוצרך לבוא בערמה.

 

 י') -(א' "הבה נתחכמה לו" 

אומרת, שלושה היו באותה עצה, בלעם ואיוב  [י"א.]הגמרא במסכת סוטה 

ויתרו. בלעם שיעץ, נהרג. איוב ששתק, נידון בייסורים. יתרו שברח, זכו 

 זית. מבני בניו שיישבו בלשכת הג

יש כלל שהקב"ה מנהיג את העולם בדרך של מידה כנגד מידה, גם עונשו 

של בלעם ושכרו של יתרו היו מידה כנגד מידה. בלעם שיעץ שיהרגו את 

ילדי ישראל וישליכום לנהר, לכן נענש ונידון למיתה. יתרו שהיה עשיר 



 ו
 

וויתר מופלג, וכל חוקי מצרים היו על פיו, וישב בכבודו של עולם, וכיון ש

 על הכל וברח, זכה לכבוד גדול שישבו מבני בניו בלשכת הגזית.

 

מה מידה כנגד מידה יש אצל איוב, שכיון ששתק נידון   הרב מבריסקשואל 

בייסורים. אלא, לאיוב היו שיקולים וחשבונות רבים לשתיקה שגזר על 

עצמו לנוכח העצה של "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו". ואמנם יתכן 

שמן הדין עליו למחות, אבל מאידך מחאתו לא תועיל, ועל זה נאמר כשם 

, כך יש מצוה שלא לומר דבר שלא נשמע. שיש מצוה לומר הנשמע

ואדרבה, חשב איוב, כי מוטב שלא למחות עכשיו ואז יישאר במשרתו 

ובמעמדו, כדי שאח"כ כשתבוא הזדמנות הראויה, יהיה בידו לפעול טובה 

על בני ישראל. ועם החשבונות הללו הביא עליו הקב"ה ייסורים, ואיוב זעק 

הצעקות, וכי יש בכך להועיל ולו במשהו?  מרה על ייסוריו, אבל מה יעזרו לו

אלא שזהו הכלל, כשכואב צועקים. ולמרות שהצעקות לא מועילות, בכל 

זאת אדם צועק כל זמן שחש כאב וצער, וזו הטענה על איוב, כשכואב לך 

אתה צועק אף שאין בזה תועלת, א"כ למה לא זעקת על גזירת הבנים. על 

 כאב לך כאב אמיתי. מידה כנגד מידה.כרחך שהגזירה לא נגעה לליבך ולא 

 

 י"א) -(א'  "וישימו עליו שרי מיסים"

"וישם  א'] -[אסתר י' לא נאמר מס בלשון יחיד כמו שכתוב אצל אחשוורוש 

כי באמת מס אינו כל כך נורא, האסון הוא במשטר  -המלך אחשורוש מס", 

שרי  עליוהמיסים ושרי מיסים. וכן מה שכתוב בהמשך הפסוק "וישימו 

 מיסים שמו רק עליו ולא שמו על כל העם. 

ועיקר הבעיה היא בסיבת הטלת המס, בדרך כלל כשממשלה מטילה 

מיסים, מבינים שהממשלה צריכה כסף עבור פעולותיה, וכדי להעשיר את 

קופתה. אבל כאן התורה מגלה לנו למה הטילו מיסים, "למען ענותו 

 בסבלותם".  

הי"ד, מאחר ש"מעשה אבות סימן לבנים", וכל מה  רבי אלחנן וסרמןאומר 

שקרה לישראל במצרים חוזר ומתרחש לעינינו ב"עקבתא דמשיחא", אף 

זאת אנו רואים בין גזירה לגזירה, כיצד מצרים את צעדינו ונוטלים את 

מקורות הפרנסה מאתנו מצד אחד, ומכבידים על המיסים, על מה שנשאר, 

 מצד שני.

 

 

 י"א) -(א' מיסים"  "וישימו עליו שרי

", היה צריך לכתוב עליושואלת, למה כתוב " [י"א.]הגמ' במסכת סוטה 

. אלא, מלמד שהביאו מלבן ותלו לו לפרעה בצווארו, וכל אחד ואחד עליהם

מישראל שאמר להם איסטניס אני, א"ל כלום איסטניס אתה יותר מפרעה. 

הגדה של פסח לפי"ז מובן מה שאומרים ב רבי אברהם בן הגר"אמסביר 

"עבדים היינו", שלכאורה היה צ"ל "לעבדים נלקחנו". אלא, שבהתחלה 

השתעבדו ברצון, ולכן כתוב "עבדים היינו", ברצון. ולכן ממשיך ואומר 

 ". לפרעה"עבדים היינו 

 

 

 י"ב) -(א'  "וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ"

מבטיחה, כי לעולם  וכאשר עינו לא כתוב, אלא "יענו", לשון עתיד. התורה

בשעה שיענו את בני ישראל, בסופו של חשבון תוצאות העינוי חיוביות. 

 תמיד אחרי רדיות ועינויים קשים, אנו יוצאים מחוזקים ומחוסנים יותר.

 

 י"ב) -(א' "וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ" 

 .[רש"י]רוח הקודש אומרת כן, אתם אומרים פן ירבה ואני אומר כן ירבה. 

זצ"ל שכתב כך,  רבי מרדכי אלישברגרעיון נפלא על פסוק זה מובא בשם 

אתם צוררי ישראל, סבורים ודאי כי בגזירותיכם, במה שאתם ממררים את 

הספק, הייאוש והאכזבה,  -חיי היהודים, ירבה ויגדל אצל היהודים, ה"פן" 

ם יתחילו להרהר שמא באמת לא כדאי לסבול כל כך הרבה למען קיו

היהדות, למען קידוש שמו הגדול, שמא באמת אפסה כל תקווה, אולי 

באמת צדקו שונאינו שקללת אלוקים רובצת עלינו, נעזבנו ונשכחנו ועוד 

כל מיני מחשבות. טעות מרה בידכם "ואני אומר כן ירבה", אני מבטיח שכל 

זה יביא לתוצאות הפוכות, ככל שאתם מענים אותם, יגדל אצלם ה"כן", 

 ז והאומץ, גאוותם ואמונתם.העו

 

 י"ב) -' א(וץ" יפר וכן ירבה כן אותו נועיכאשר ו"

 לדבר הטעמים אחד. ביצה הקערה סימני יתר בין להניח נהוגבליל הסדר 

 הוא אותו ומרתיחים מחממיםש שככל היחידי הנוזל היא וביצה היות הוא

 וכן ירבה כן אותו יענו וכאשר" הפסוק שאומר וכפי ומתחזק מתקשה

 ".יפרוץ

 כתב  להפיק מכך מוסר השכל נפלא: "מתוק מדבש"בספר 

 נכניס אם. 'א: לתוכם נכניס מה תלוי אזי אש גבי על מים מרתיחים כאשר

 במים תתקשה שהיא הרי ביצה נכניס אם '.ב. מקשיותו יתרכך הוא זרג

 .וטעים משובח קפה להיות יהפכו המים קפה פולי נכניס ואם '.ג .הרותחים

 .יותר משובח יהיה שהקפה הרי רותחים יותר יהיו שהמים ככל, ואדרבה

 שולח 'שה והייסורים הצרות, הניסיונות הם הרותחים המים: הנמשל

 יותר שיתקרב האדם את לעורר הוא שתכליתם ,חייו במהלך לאדם

 - הגזר שכמו כאלה ישנם: שונה בצורה לניסיונות מגיב אדם כל .ה"לקב

 ישנם מאידך. ובדיכאון בעצבות ושוקעים מתייאשים, נופלים, מתרככים

 יש אבל .יותר מחושלים ויוצאים באמונה מתחזקים - הביצה שכמו כאילו

 מחזקים וגם מתחזקים שגם הקפה כמו הם, יותר נעלית בדרגה אנשים

 .באמונה סביבתם את ומחשלים

השאלה היא על כל אדם מה יוצא מהייסורין שקיבל, אם הוא יוצא כמו 

 זר" שמתרכך ומתייאש? או אולי ביצה שמתחזק באמונה ומתחשל."ג

 ואת עצמו את שמשביח משובח' קפה' היהיש כדאי, היא הטובה העצה

 דהיינו הקפה אז - לכאורה קשים יותר שהניסיונות ככל, ואדרבה. סביבתו

  .ומוחלטת משובחת יותר סביבתו ושל שלו האמונה

 

 י"ב) -(א' "וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ" 

בחומש במדבר במניין שבט לוי אנו מוצאים ששבט לוי היה קטן לפחות 

מה איך לא יהיו עבדיו יוזה ת הרמב"ןשבשבטים, שואל  בחצי מהקטן



 ז
 

זוק יואני חושב שזה ח ,הרמב"ן, מתרץ וחסידיו ברוכי ה' כשאר כל העם

כי שבטו של לוי לא היו בשעבוד   (תנחומא וארא ו) למה שאמרו רבותינו

מלאכת מצרים ובעבודת פרך והנה ישראל אשר מררו המצריים את חייהם 

בעבודה קשה כדי למעטם היה הקב"ה מרבה אותם כנגד גזרת מצרים כמו 

וכאשר נאמר עוד  "וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ" (שמות א יב)שאמר 

כי היה (שם פסוק כ)  "מיתן אותו וירב העם ויעצמו מאדאם בן הוא וה"בגזרת 

הקב"ה אומר נראה דבר מי יקום ממני או מהם אבל שבט לוי היו פרים 

 .ורבים כדרך כל הארץ ולא עלו למעלה כשאר השבטים

מסבירים, כי היה שבט לוי קטן, כדי שלא יהיה נטל  "בית הלוי"ובשם בעל ה

אשר היו צריכים לדאוג  קשה ומעמסה כבדה על כל שאר השבטים

 לכלכלתו ולפרנס אותו.

 

 י"ב) -(א'  "וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ"

כותב, ששעבוד מצרים ששיעבד פרעה, מפני שזכר  "אהבת ציון"בספר 

ששרה אמנו שיעבדה את הגר שהיתה בת פרעה, וכמו שכתוב שם "ותענה 

ל זה באה התורה לומר, שרי ותברח מפניה", כך גם פה עינו את אבותינו. וע

הגר התענתה תחת ידי שרה אמנו, אבל בעד זה נתן לה הקב"ה  -אמנם כן 

הבטחה "הרבה ארבה את זרעך", שזרעה ירבה מאוד, וממילא גם לבני 

ישראל מגיע את אותו דבר, אם מענים אותם, מגיע להם ש"כן ירבה וכן 

 יפרוץ".

 

 י"ב) -(א'  "ויקוצו מפני בני ישראל"

 . [רש"י] יהם, ויש מפרשים המצרים בעיני עצמם.קצו בחי

לכאורה מה נפקא מינה אם המצרים קצו בחיי עצמם או לא. אלא, ללמדנו, 

שרק מי שמזלזל בחיי עצמו, עלול למרר את חיי הזולת, כי כל המוקיר חיי 

 עצמו, מוקיר גם חיי אחרים.

 

 י"ג) -(א' "ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך" 

 . [רש"י]בפרך, בעבודה קשה המפרכת את הגוף ומשברתו. 

אומרת, שהמצרים נתנו עבודה של נשים  [י"א]הגמרא במסכת סוטה 

, בשלמא עבודה של הבן איש חילגברים, ועבודה של גברים לנשים. שואל 

גברים לנשים, אפשר להבין את הקושי, לאשה קשה לעבוד עבודה פיזית. 

לגברים, הלא מדובר בעבודות קלות? אומר אבל מה נורא בעבודת נשים 

, הקושי בעבודת גברים לנשים היה בזה שנתנו להן לגבל טיט, הבן איש חי

אשר בעבודה זו יש חוסר צניעות כי לשם כך יש צורך בחשיפת זרועות. 

שבעבודות אלו צריך הרבה אורך רוח, הרבה  -ועבודת נשים לגברים 

 רוח. סבלנות, וטבע האנשים שיש להם קוצר 

מבאר, ההגדרה של עבודת פרך, זה לא עבודה קשה  האדמו"ר מסוכוטשוב

ומפרכת, אלא ההגדרה היא עבודה לשם השפלה, עבודה ללא צורך 

עיי"ש, כשהאדון צריך  מ"ג] -[כ"ה בתוצאה. וכן מסביר רש"י בויקרא 

בתפוקה ראויה, לא יחליף מלאכת אנשים בנשים ולהיפך, ורק כשרוצה 

דיו נותן להם עבודות שלא לפי יכולותיהם, ואפילו שאין להשפיל את עב

 תועלת בעבודה, יש תועלת בהשפלה.

 י"ג) -(א' "ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך" 

כתוב במדרש הגדול, ר' אליעזר אומר בפה רך אמרו כל מי שהוא עושה 

לבנה נוטל שקל, כדי לפתות את ישראל ויהיו מייגעין עצמן יתר מדאי כדי 

טול שכר הרבה חוץ מעמרם שלא נתפתה לבו אלא היה עושה לבנה בכל לי

"ואת מתכונת הלבנים אשר הם עושים תמול  ה'] -[ה'  יום ולבסוף מהו אומר

שלשום תשימו עליהם, לא תגרעו ממנו", ואפילו תבן לא נתנו להם, כל שכן 

 שכר.. דבר אחר בפרך, איזו היא עבודת פרך? זו עבודה שאין לה קצבה. 

מבואר בחז"ל שבתחילה היה השעבוד רך, ואח"כ היה השעבוד קשה. 

וכנגד זה תקנו חז"ל בפסח לקחת מרור, שבתחילת גידולו הוא מתוק, וסופו 

 מר. 

, מדוע תיקנו זכר לתקופה שהיה רך, והרי תקופה זו "כתב סופר"שואל ה

לא היתה חלק מהגזירה. ומתרץ, אדם שנאלץ לעבוד עבודת פרך אצל מי 

פעם אוהבו, זה דבר קשה מאוד, מי שעובד אצל  מי שהיה שונא  שהיה

שלו, תמיד הוא יודע שהוא שונא אותו והוא משועבד לו, אבל זה שהיה 

מתנהג איתו בידידות ולפתע נהפך לשונאו ועוד רודה בו, זה דבר קשה 

מנשוא. וזה היה בשעבוד מצרים, בתחילה הטיבו לישראל, ואח"כ שיעבדו 

ינו לנו לעשות "מרור" בפסח זכר לתקופה שהיה להם טוב, אותם. לכן התק

 כי זה גופא שבתחילה היה להם טוב, הכביד והקשה את הגלות עוד יותר. 

מתרץ, אדם שנגרמה לו צרה שלא באשמתו, עם כל הצער  "באר יוסף"ה

והיגון שיש לו, הוא לא מאשים את עצמו במה שקרה. אבל ברגע שהוא 

לו מהצרה עצמה, אלא כואב לו "איך הבאתי אשם בצרה, לא רק שכואב 

על עצמי את הצרה הזאת", הצרה מתעצמת יותר כאשר האדם הביא 

אותה על עצמו. זה מה שכתוב כאן, שצריך להביא חזרת שתחילתה רך 

וסופה קשה, כי זה שביום הראשון שלמו להם כסף, זה היה תחילת המרור. 

ף ולא היו עושים כל כך אם ביום הראשון הם לא היו מתפתים אחרי הכס

 הרבה לבנים, למחרת הם לא היו צריכים לעבוד כל כך קשה. 

, הצער של עם ישראל היה כפול, אחרי ששבט לוי לא "באר יוסף"מוסיף  ה

עבד, וכולם ראו שעמרם לקח לבנה אחת כאב הלב מדוע לא עשינו כמותו, 

ה אם היינו והרי הוא היה גדול הדור. מדוע לא עשינו מה שגדול הדור עש

 עושים כך, לא היינו נופלים היום לתוך המלכודת הזאת.

 

 י"ג) -(א' "ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך" 

חד אמר בקל  -יש מדרש פליאה, "ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך, 

 וחומר, וחד אמר בגזירה שווה. 

מפרש את המדרש התמוה, אחד אומר בקל וחומר,  "מנחת עני"בספר 

ודם הטילו עליהם עבודות קלות, ואח"כ הלכו והוסיפו חמורה ממנה. וחד ק

אמר בגזירה שווה, שהגזירה היתה מיד שווה, העבודה היתה עבודת פרך 

 לכתחילה.

 

"ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך וכו' את כל עבודתם אשר עבדו בהם 

 י"ד)  -י"ג  -(א'  בפרך"

שואל, למה כתוב פעמיים "פרך".  דקרא""טעמא בספרו  רבי חיים קניבסקי

אלא, לרמז על מה שכתוב במדרש ויושע, שכל אחד מבני ישראל היה צריך 
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לעשות שש מאות לבנים בכל יום, ופעמיים פרך זה בגימטריה שש מאות. 

, שנשותיהן היו [פרק מ"ח]ועוד הוסיף ע"פ מה שכתוב בפרקי דרבי אליעזר 

עשה שלוש מאות ואשתו שלוש מאות, באות לסייע בעבודה, א"כ אם הוא 

 א"כ כל אחד עשה פרך לבנים.

 

 י"ד) -(א' "וימררו את חייהם" 

, הגר"א מוילנאהטעמים של "וימררו את חייהם" הם "קדמא ואזלא", אומר 

הדבר בא לרמז על מה שאמרו חז"ל, מפני מה לא היו ישראל במצרים רק 

קושי השעבוד  מאתיים ועשר שנים במקום ארבע מאות, אלא שבגלל

הוקדמה הגאולה. וזה נרמז ע"י "וימררו את חייהם בעבודה קשה", גרמו 

 המצרים ל"קדמא ואזלא", שהקדימו והחישו את זמן הקץ.

מהו השבח שאומרים בהגדה של פסח  הרב מבריסקלפי"ז מסביר 

שהקב"ה חישב את הקץ, מהו השבח הגדול של החישוב. ומתרץ, כיון 

של ארבע מאות שנה, וגם נגזר מידה ושיעור  שהגזירה הראשונה היתה

לשיעבוד, באופן שבמשך זמן זה יסבלו בני ישראל כך וכך מידת שיעורים 

וייסורים, לא פחות ולא יותר. וכשהקב"ה ברחמיו מיהר את הקץ, היה צריך 

לחלק את השיעור שהוקצב לארבע מאות שנה, על מאתיים ועשר שנים, 

ון ולדייק בזה, זה הקילוס והשבח שהקב"ה וזה יכל לעשות רק הקב"ה, לכו

 חישב את הקץ.

 

"וימררו את חייהם בעבודה קשה בחומר ובלבנים ובכל עבודה בשדה את כל 

 י"ד) -(א'  עבודתם אשר עבדו בהם בפרך"

, מהו אריכות הלשון בסוגי העבודות שהעבידו אותם? "כתב סופר"שואל ה

עבודתם אשר עבדו בהם ועוד קשה, מדוע כתוב פעם שניה "את כל 

בפרך"? ומתרץ, כידוע, כל ההתחלות קשות, מי שלא רגיל לעבוד עבודה 

גופנית, יקשה עליו מאוד עבודות אלו, אבל אחרי שהתחיל לעבוד והורגל 

בעבודה, יורד הסבל. אבל כששוב יתחיל בעבודה אחרת שלא הורגל בה, 

שיתחיל עבודה שוב  יקשה עליו עד שיתרגל שנית לעבודה זו, וכל פעם 

חדשה, יהיה זה בכלל כל ההתחלות קשות. לישראל היה קשה מאוד 

בעבודות שלא הורגלו בהם, אבל במשך זמן גם לזה התרגלו, אבל המצרים 

רצו למרר את חייהם תמיד, והתחכמו לשנות להם ממלאכה למלאכה, 

וכשעבדו בחומר והורגלו בזה, החליפום לעשות בלבנים, ואלו שהורגלו 

בלבנים, החליפו להם לעבודה אחרת, כדי שתמיד יהיו בבחינת כל  לעבוד

ההתחלות קשות. ולכן מאריכה התורה לפרט "וימררו את חייהם בעבודה 

קשה בחומר ובלבנים ובכל עבודה בשדה", כלומר, המצרים היו מחליפים 

אותם ממלאכה למלאכה, וכל זאת גרם ש"את כל עבודתם אשר עבדו 

, כי הם לא הצליחו להתרגל לשום עבודה, והכל בהם" הכל היה "בפרך"

 היה להם בפרך.

 

 י"ד) -(א' "ובכל עבודה בשדה" 

"וכי בשדה היו עושין ולא במדינה?  [ילקוט שמעוני רמז קס"ג קס"ד] כתוב במדרש

אלא שגזרו עליהם שהאנשים ילינו בשדה והנשים בעיר כדי למעטן בפריה 

 ,ממצריםאבותינו צדקניות נגאלו  נשיםורביה וכו' ודרשו רבותינו בשביל 

 ונס ונבלע ם הקב"העשה לה ם,המצרים להרגובאו שהיו יולדות בשדה 

יהם, וכשיצאו ממצרים, עשה על ושוורים וחרש ו המצריםביאה ארץ.ב

להם הקב"ה נס ויצאו מן הארץ, ושאלו להם ישראל, מי האכיל אתכם? 

 תחילה להקב"ה הכירווהם  אמרו: בא זקן אחד ונתן לנו צימוקים של דבש.

 ".לי ואנוהוקזה "שנאמר  בים

 

 ט"ו) -(א' "ויאמר מלך מצרים למיילדות העבריות" 

בכל מקום שנאמר בספר בראשית עברי מתרגם האונקלוס "עבראי", כגון 

 י"ב] -[מ"א  "ויגד לאברהם העברי", ובפרשת מקץ י"ג] -[י"ד בפרשת לך לך 

"נער עברי", אבל מספר שמות ואילך, כמו כאן ועוד פסוקים רבים, 

על  [בר"ר  צ"ח] האונקלוס מתרגם עברי "יהודאי". וההסבר לזה, שהמדרש 

הפסוק "יהודה אתה יודוך אחיך" כותב, כל אחיך נקראין על שמך, אין אדם 

ב אומר ראובני אנא, שמעוני אנא, רק יהודי אנא. ולכן, אחר ברכתו של יעק

 -שבפרשת ויחי שייקראו אחיו על שמו, התחיל התרגום לתרגם עברי 

 יהודאי.

 

 ט"ז) -ט"ו  -(א' "ויאמר מלך מצרים למיילדות וכו' ויאמר בילדכן" 

רבי אמר בשם  רבי אליהו חיים מייזלמדוע נאמר פעמיים "ויאמר"? מתרץ 

 , פרעה מלך מצרים התחכם עם בני ישראל. בהתחלה,איצלה מוואלוז'ין

דאג לארגן ולמסד את ענין המיילדות תחת חסותו, ומינה את שפרה ופועה 

למיילדות מוסמכות. זהו ה"ויאמר" הראשון "ויאמר מלך מצרים למילדות 

העבריות", שבאמירה זו עצמה נתמנו ל"מילדות העבריות" ומי שאינה 

מיילדת רשמית לא יכולה לעסוק בזה. רק אז, כאשר נושא הילודה היה נתון 

יקוח ולביקורת רשמית, פנה אליהם שוב "ויאמר בילדכן את העבריות לפ

וכו' אם בן הוא והמיתן אותו", שעה שהלידות כבר לא היו במחתרת וניתן 

 היה לדעת מי ילדה ומה ילדה, רק אז הורה להן להמית את הבנים הנולדים.

ד מתרץ, ה"ויאמר" הראשון הוא ציווה למרים ויוכב רבי צבי אלימלך מדינוב

לשנות את שמותיהן, כי פרעה ידע שמי שנושא שם עברי, אינו מסוג 

לרצוח. יכול אדם מישראל להיות רחוק מהיהדות וממנהגי ישראל, אבל 

עצם שמו היהודי מרתיע אותו מלבצע רצח. שלא שינו את שמם. וא"כ, 

השם החדש שהם יקבלו, ישנה את אופיין ומהותן וישפיע על מוסרן. 

 שני "אם בן הוא והמיתן אותו".ואחריו בא הצו ה

 

 ט"ז) -ט"ו  -(א' "ויאמר מלך מצרים למיילדות וכו' ויאמר בילדכן" 

אומר רעיון נפלא. הרי מרים היתה נביאה כמבואר  רבי שמואל רוזובסקי

וגם יוכבד היתה במדרגה גבוהה, א"כ מדוע התורה  [י"ד.] בגמרא במגילה

ומתרץ, שלימות האדם  מבליטה ומשבחת דווקא את היותן מיילדות.

נמדדת כשהוא ממצה את כל אישיותו ובאותן תכונות וטבעים שחוּנן בהם, 

ובאמצעות אותן תכונות המיוחדות שלו יכול להגיע ל"שלימות" ולדרגות 

הנעלות והגבוהות ביותר. דווקא יוכבד ומרים, אם ובתה, למרות מדרגתן 

והעיקרי שבהן הנעלה, מ"מ, עיקר מעלתן היתה באותו חלק המיוחד 

ולכן כשבאה התורה לשבחן, שיבחה דווקא את אותו חלק  -בתורת נשים. 

 מיוחד שלהן, ואת התעסקותן בו במסירות נפש ובנאמנות.
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 ט"ו) -(א' "אשר שם האחת שפרה ושם השנית פועה" 

, שם של אדם, הוא תיאור עצם מציאותו ומהותו רבי ירוחם הלוי ממירכתב 

הדבר, שדבר קטן ופעוט כזה כמו שיפור ופיוס  של בעל השם. וכמה נפלא

התינוקות, יהווה את כל מהות האדם. וא"כ, אין בבריאה לא דברים גדולים 

ולא דברים קטנים, אלא הכל תלוי באדם. אנשים גדולים יכולים להשיג 

גדלות גם ממשחק פעוט וחסר ערך, לכאורה, עם ילדים קטנים. לעומתם, 

, גם הדברים היותר רמים ונעלים, הופכים על אנשים פעוטים ונחותי דרגה

 ידם לרפש ולאשפות.

 

 ט"ו) -(א' "שם האחת שפרה ושם השנית פועה" 

שפרה זו יוכבד  על שם שמשפר את הולד פועה זו מרים על שם שפועה 

 .[רש"י]ומדבר והוגה לוולד כדרך הנשים המפייסות תינוק הבוכה. 

מדוע נזכרו בשמות אלו דווקא , רבי יושע בר בנו של הרב מבריסקשואל 

שפרה ופועה? ומתרץ, לכאורה תמוהה תשובתן של המיילדות לפרעה "כי 

לא כנשים המצריות העבריות וכו' כי חיות הנה בטרם תבוא אליהן המילדת 

וילדו", אם כך הוא, שבין כך וכך הנשים העבריות מקדימות ללדת, במה הן 

יהן לסייע לטענתן, שאכן כל נחשבות "מיילדות עבריות"? לכן באו שמות

פעולתן היתה רק בשלב שאחרי הלידה, "שפרה" על שם שמשפרת את 

 הולד, "פועה" על שם שפועה ומדברת והוגה לוולד.

מה שכתוב להלן "וייטב אלקים למילדות וירב  ר' יושע בערלפי"ז  מסביר 

העם ויעצמו מאוד ויהי כי יראו המילדות את האלוקים ויעש להם בתים". 

רש"י הסביר שה"וייטב" עולה על ה"ויעש להם בתים", וכמאמר חז"ל שזכו 

לבתי כהונה לויה ומלכות. אלא שאם כן קשה, מדוע נכנס באמצע הברכה 

הענין של "וירב העם ויעצמו מאוד"? והתשובה, כי ההטבה למילדות היתה 

בעצם העובדה שנתרבה העם והתעצם, שכן זו היתה הוכחה גלויה 

ות מעצמן, שאל"כ היאך שתי מיילדות לכל העם כשהוא שהעבריות חי

מתרבה ריבוי עצום כזה, כך יכלו לענות לפרעה מדוע לא פעלו כגזירתו 

 ולתמוה באוזניו על הצורך במינויין.

 

 ט"ז) -(א' "וראיתן על האבנים אם בן הוא והמיתן אותו ואם בת היא וחיה" 

מושב האשה היולדת, ובמקום אחר קראו משבר". ונמצא שהמקום שבו 

 [רש"י]האשה יולדת את התינוק נקרא משבר, ומהמשבר נולד תינוק. 

ויש בכך הערה נפלאה למצבנו האישי, כי לעיתים נקלעים אנו למשברים 

ונפילות, ומדוע הקב"ה מזמן אותם לפתחנו? כי דוקא מתוך המשבר האדם 

רק תינוק נולד ממשבר, אלא גם האדם נולד מתוך  צומח ונבנה! לא

משבריו. כל משבר שכזה, כשמתמודדים ומתגברים עליו, מוליד אדם 

 (מתוך עלון בארה של תורה)חדש, חזק יותר, עוצמתי יותר, מחושל יותר. 

 

"ותראנה המילדות את האלוקים ולא עשו כאשר דיבר אליהן מלך מצרים 

 ז)י" -(א'  ותחיינה את הילדים"

כותב, הדין הוא שבן נח חייב  "משנה למלך"לבעל ה "פרשת דרכים"בספר 

מיתה כשהורג עובר, אבל יהודי לא נהרג על העוברים אלא רק עובר בלאו. 

ביקש פרעה להתחכם ולהציל את עצמו מחיוב מיתה, מה עשה? ציווה 

להרוג העוברין, ולכן רצה דווקא מיילדות עבריות שהם לא חייבות מיתה 

כך. אבל זה לא הצליח לו, כי אמנם אין חיוב מיתה בידי אדם, אבל יש על 

חיוב מיתה בידי שמים. וזה מה שכתוב "ותראנה המילדות את האלוקים", 

שאפילו שאין חיוב מיה בידי אדם, אבל יש חיוב מיתה בידי שמים, ולכן 

 "ותחיינה את הילדים".

 

 י"ז) -(א'  ת הילדים""ולא עשו כאשר דיבר אליהן מלך מצרים ותחיינה א

מעיר הערה נפלאה, לשם מה התורה כותבת "ותחיינה את  "חפץ חיים"ה

הילדים", הרי כבר כתוב "ולא עשו כאשר דיבר אליהן מלך מצרים". מסביר 

, התורה מציינת את החסד הגדול שעשו המיילדות לבנות "חפץ חיים"ה

ובכך היו יוצאות ישראל, שהרי היה ביכולתן לפרוש ממלאכת המיילדות, 

הן ידי שמים והן ידי מלכות. אבל הן חששו שאולי ימנה פרעה נשים 

אחרות למיילדות, והמיילדות החדשות תשמענה לעצת פרעה, לכן הכניסו 

עצמן בסכנה. וזה מה שהוסיפה התורה, שלא רק "ולא עשו כאשר דיבר 

 אליהן מלך מצרים", אלא אף מסרו נפשם "ותחיינה את הילדים".

 

ותראנה המילדות את האלוקים ולא עשו כאשר דיבר אליהן מלך מצרים "

 י"ז) -(א' ותחיינה את הילדים" 

"ותחיינה את הילדים", תנא, לא דיין שלא המיתו אותן, אלא שהיו 

 .[סוטה י"א] מספקות להם מים ומזון.

שמותיהם של המיילדות מלמד על מידותיהם הטובות, אבל התורה לא 

מידותיהם הטובות, רק שיראו את האלוקים, נשאלת  כותבת במפורש את

השאלה מדוע לא כתבה התורה במפורש את מידותיהם הטובות של 

, מסירות הנפש "זכרון מאיר"בספרו  רבי מאיר רובמןהמילדות? מסביר 

הנפלאה של המיילדות, מוכיחה בלי ספק על מידותיהן הטובות ועל טוב 

לא היו המיילדות יכולות לעשות את ליבן. אך מכח המידות הטובות בלבד, 

מה שעשו, מעשים נפלאים כאלו תוך סיכון עצמי, וזה למעלה מגבול 

, יכול להתעלות להנהגה אלוקיםההטבה של האדם. רק מי שספוג ביראת 

כזו ולהתעלם מסכנה כה גדולה. לכן כתבה התורה את הגורם האמיתי, 

עשו כאשר דיבר אליהן המילדות את האלוקים", ולכן "לא  ותראנהוקבעה "

 מלך מצרים". 

"ותראנה המילדות וכו'" עליהן נאמר  [שמות רבה פ"א ט"ו]וכן משמע בחז"ל 

"אשה יראת ה' היא תתהלל". דבר אחר, קשטו עצמן למעשה  [משלי ל"א]

זה אברהם אבינו כמו שהקב"ה מעיד עליו "כי עתה ידעתי כי ירא  -זקנים 

רהם אבינו ע"ה פתח לו פונדק, והיה זן אלוקים אתה". אמרו המיילדות, אב

את העוברים ושבים, ואף את הערלים. ואנו, לא דיינו שאין לנו להאכיל את 

הילדים, אלא עוד נהרוג אותן? אנו נחייה אותן!!! ולכאורה לא מובן, הרי 

הפסוק "עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה" נאמר אחרי עקידת יצחק, ולא 

אברהם, א"כ מדוע חז"ל מקשרים את  בהקשר של הכנסת אורחים של

יראת האלוקים של אברהם לפונדק שפתח לעוברים ושבים ולמעשי 

הכנסת האורחים שלו. אלא, חז"ל השמיעו לנו בזה, שעשיית החסד עם 

הערבים עובדי ע"ז שמשתחווים לאבק רגליהם, זה דבר שעובר את גבולות 

, לא עשה את הטבע האנושיים של הטבה עם הזולת. אברהם שעשה זאת
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שהיתה בו. ולכן פירשו חז"ל, שזו גם היתה  יראת האלוקים זה אלא מכח

הסיבה לכך שהמיילדות החיו את הילדים, מכח יראת האלוקים שהיתה 

להם, ולא רק  מכח תכונותיהן ומידותיהן הטובות. ולכן התורה הזכירה רק 

 ליבן. את יראת האלוקים שלהן, ולא הדגישה את מידותיהן הטובות וטוב

בתים, כי שפרה ופועה נמנעו מלעשות  -ולפי"ז מובן מדוע קיבלו בשכרן 

את דברי פרעה לא מתוך "הומניות" או "רחמנות", אלא רק מתוך שהיו 

המילדות את האלוקים", ולכן,  יראויראות את ה'. כמו שכתוב "ויהי כי 

הרן "ויעש להם בתים". קיבלו שכר בתי כהונה ולוויה שיצאו מהן משה וא

 שהיו יראי אלוקים וגדולי תורה ויראה.

 

 י"ז) -(א'  "ולא עשו כאשר דיבר אליהן מלך מצרים"

הדין של "דינא דמלכותא דינא" מחייב רק כאשר החוק חל על כל האזרחים 

 במידה שווה, אבל לא כשהוא מכוון נגד יהודים בלבד.

 

ותחיינה את "ויקרא מלך מצרים למילדות ויאמר להן מדוע עשיתן הדבר הזה 

 י"ח) -(א' הילדים" 

, למיילדות היתה אפשרות להערים על פרעה "דברי שלמה"אומר ה

ולהשתמט מהגזירה שגזר עליהן בתואנות שונות. הן יכלו להעלות בפניו 

כל מיני עניינים "מקצועיים" שקשורים במקצוען כמיילדות, ולטעון 

ומכיוון  -פרעה שמסיבות מקצועיות שונות לא יכלו לקיים את גזירת 

שפרעה לא היה בקי באומנות זו, היה נאלץ להאמין להן ומקבל את דבריהן. 

פרעה אמנם חשש מכך, ולכן מצא עצה, הוא קרא למיילדות מצריות 

שתהיינה נוכחות במפגש של פרעה עם המיילדות העבריות, והן היו 

 בקיאות לא פחות מהמיילדות העבריות, ובנוכחותן לא יכלו המיילדות

העבריות להערים על פרעה ולומר כל מיני סיבות מקצועיות כביכול שמנעו 

מהן לבצע את מצוות פרעה. ואז בנוכחות המיילדות המצריות שאל "מדוע 

עשיתן הדבר הזה ותחיינה את הילדים", ועל זה השיבו "לא כנשים 

המצריות העבריות, נכון שהמיילדות המצריות בקיאות במקצוען, אבל 

יא רק לגבי נשים מצריות, אבל אצל הנשים העבריות הדבר בקיאותן ה

 שונה.

 

"ותאמרנה המיילדות אל פרעה כי לא כנשים המצריות העבריות כי חיות הנה 

 י"ט) -(א' " 

 ורבותינו דרשו, הרי הן משולות לחיות השדה שאינן צריכות מיילדות.

 . [רש"י]

כנשים המצריות , לשם מה אריכות הלשון "כי לא "חכם צבי"שואל ה

העבריות"? היה מספיק לכתוב "כי חיות הנה"? ותירץ על פי רש"י שהנשים 

הן כחיות השדה שאינן צריכות מיילדות. אבל הן חששו שפרעה לא יבין 

ולא ישגיח ברמזים ומשלים, ולכן בחכמתן הקדימו לומר לו "כי לא כנשים 

המצריות  המצריות העבריות", כלומר, הלא עיניך רואות שלא כנשים

היולדות ששה בכרס אחד, או  -היולדות אחד או שנים בכרס, העבריות 

שישים לשיטה אחרת, הרי בהכרח שאין זה טבע נשים אשר טבע אנושי 

 להן, אלא טבע אחר, טבע הדומה לחיות השדה.

 י"ט) -(א' "כי חיות הנה" 

יצת האונקלוס מרגם "ארי חכימן אנון". רבי נתן אדלר אמר בדרך צחות, מל

 חז"ל בפרקי אבות "איזהו חכם הרואה את הנולד".

 

 כ') -(א'  "וייטב אלוקים למילדות וירב העם"

, הרי יש פה הטבה לכל העם, והיה צריך להיות כתוב "חתם סופר"שואל ה

[ד' רק "וייטב אלוקים למילדות ויעש להם בתים". ומתרץ, המשנה באבות 

כר של המצווה, הוא, אומרת שכר מצוה מצוה, שפירושו שהש ב'] -

שיתאפשר לעושה המצווה לקיים עוד ועוד מצוות כהנה וכהנה. וזה השכר 

שהן קיבלו "וייטב אלוקים למילדות", ומה היה השכר, "וירב העם", שעל 

 ידי זה התרבו האפשרויות שלהן לשוב ולעסוק עוד ועוד במצוה חשובה זו.

 

 כ') -(א' "ויעש להם בתים" 

 [רש"י]. .תי כהונה ולויה וחד אמר בתי מלכותרב ושמואל חד אמר ב

הרשב"א, רבנו מפרש שהקב"ה עשה לשפרה ופועה בתים, אמנם,  רש"י

להם בתים" הכוונה שפרעה עשה, היות שפרעה  ויעשהסבירו, " בחיי והטור

ראה כי "יראו המילדות את האלוקים", לכן "ויעש להם בתים", פרעה עשה 

את העבריות. או שבנה להם בתים ע"י  כמין בתי מעצר שלא ילכו ליילד

שומריו שיוכלו לעקוב אחרי מעשיהם. ובמדרש לקח טוב מוסיף, ודורש 

מזה שכתוב "ויעש להם" בלשון זכר, משמע שתיקן להם בתים בין בתי 

ישראל, וז"ל, כיון שראה פרעה שהיו המילדות חומלות על בני ישראל, 

אל. כיון שנולד בן לישראל, עמד ותיקן בתים למצרים, להיות שכנים לישר

הם מרגישים בהם, שהרי התינוק בוכה, וכדרכם של תינוקות, כיון שתינוק 

אחד בוכה, תינוק של מצרי שכנו בוכה, והם מרגישים ולוקחים את 

 התינוקות וזורקים אותו ליאור.

 

 כ') -(א' "ויעש להם בתים" 

 [רש"י]. .רב ושמואל חד אמר בתי כהונה ולויה וחד אמר בתי מלכות

, מה המידה כנגד מידה בשכר שהן קיבלו שבנה להם "בית הלוי"שואל ה

אם המילדות היו שומעות בקול פרעה והיו  "בית הלוי"בתים. מתרץ ה

הורגות את הזכרים, עם ישראל לא היה ניזוק מכך, כיון שהבנות היו 

נשארות, וגם אם המצרים היו מתחתנים איתם, הילדים עדיין היו נחשבים 

יהודים. הבעיה היחידה היא לגבי הירושה שעוברת מאבות לבנים, כגון ל

מלכות, כהונה ולוויה, שהילדים לא היו יכולים להיות כהנים ולווים, כיון 

שהאבא הוא גוי. וא"כ, פרעה רצה לבטל את הייחוס, באה התורה ומדדה 

 להם מידה כנגד מידה, שמהם תצא כהונה ולוויה ומלכות.

 

, טוב לבם של המיילדות לא נתן להם "אור יהל" כותבבספרו  רבי לייב חסמן

להרוג את הילדים, ואפילו שזה היה כרוך בפיקוח נפש. ואם הם היו עושות 

רק מטוב ליבן, לא היה מעשה זה משאיר חותם לדורות, אבל אחרי שעשו 

מעשה זה עם מסירות נפש, זה נשמר להם לעולם. ובמידה זו מדד להם 

ם בתי כהונה ולויה, שהם בתים שמקיימים את הכלל הקב"ה, שעשה לה

הכהנים והלויים העוסקים בעבודת הקודש  ישראל, ושומרים עליהם, 
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לכפר על עוונות בני ישראל, והמלכים להנהיגם במשפטים הגונים וישרים. 

 ובזה יתקיימו בני ישראל עד עולם, ע"י בניהם של המיילדות.

 

בדרך צחות, "ויעש להם בתים", הרי אמר  "לב שמחה"בעל  האדמו"ר מגור

כוונתו של פרעה היתה למעט את העם, לכן הטיל עליהם את העול של 

קניית דירות בתים לילדיהם, ע"י דאגות אלו ודאי יתמעטו לכן הקב"ה עשה 

 להם בתים.

 

 כ"א) -(א'  "ויהי כי יראו המילדות את האלוקים ויעש להם בתים"

 . [רש"י] בתים. בתי כהונה ולויה ומלכות שקרוים

, מנין רבי אליהו מישקובסקימביא את שאלתו של  "ילקוט לקח טוב"בספר 

לחז"ל שהתורה התכוונה לבתי כהונה לויה ומלכות ולא בתים לתורה, הרי 

באמת יצאו מהן גם משה ובצלאל שהיו גדולים בתורה ובחכמה? ומתרץ, 

ברכו את ה' בית אהרן "בית ישראל  כ'] -י"ט  -[קל"ה דוד המלך אומר בתהילים 

ברכו את ה' בית הלוי ברכו את ה' יראי ה' ברכו את ה'", מדוע לגבי כולם 

מוזכר "בית", ורק ליראי ה' לא ניתן בית? וההסבר, "בית" מסמל משהו 

נצחי, דבר שעובר בירושה מדור לדור. "בית אהרן" הוא כינוי לכהנים, לפי 

לו הבאים מ"בית לוי" ונמנים שכל המתייחס לזרע אהרון זוכה לכהונה, ואי

על שבט הלווים, נקראים "בית הלוי". משא"כ תורה ויראת שמים, אלה 

"והתקן עצמך ללמוד  ז'] -[ב' אינן עוברות בירושה, כמו שכתוב בפרקי אבות 

תורה שאינה ירושה לך", לכן לא נאמר בהן "בית" יראי ה'. לפי זה מובן 

לויה במשמע, או בתי מלכות שאף בתי כהונה ו -אפוא ש"ויעש להם בתים"

 היא עוברת בירושה, אבל לא בתים לתורה ולחכמה.

 

 

"ויצו פרעה לכל עמו לאמר כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו וכל הבת תחיון" 

 כ"ב) -(א' 

היום נולד מושיען, ואין  ,אף עליהם גזר. יום שנולד משה אמרו לו אצטגניניו

 אנו שסופו ללקות במים. םאנו יודעין אם ממצרים אם מישראל, ורואי

 . [רש"י] .לפיכך גזר אותו היום אף על המצרים

, מהיכן נבעה "אדרת אליהו", מובא בספר הזכרון רבי אליהו ראםשואל 

טעותם של אצטגניני פרעה לחשוב שמושיען של ישראל יבוא דווקא 

אומרת, "כל המגדל יתום בתוך ביתו  [י"ט:]תירץ, הגמ' בסנהדרין ממצרים? ו

מעלה הכתוב כאילו ילדו", ושם בגמ' הביא ר' יוחנן הוכחה לכך מהפסוק 

"ואשתו היהודית ילדה את ירד אביגדור אלה בני בתיה  ד'] -[א' בדברי הימים 

בת פרעה", וכי בתיה ילדה, והלא יוכבד ילדה? אלא יוכבד ילדה ובתיה 

גידלה, לפיכך נקרא על שמה. הרי לנו, שמשה נחשב כבנה של בתיה כי היא 

"ויגדל הילד  י'] -[ב'  גידלה אותו. וכך גם משמע להלן בפרשה בפסוק

ותביאהו לבת פרעה ויהי לה לבן". ולכן, מכיוון שמשה רבנו נקרא גם בן 

יוכבד וגם בן בתיה שהיתה מצרית, מכאן בא הבלבול לאצטגניני פרעה 

א ידעו לקבוע בבירור האם מושיען של ישראל יבוא מישראל או של

 ממצרים, כי כך באמת היה, שהתייחס אחרי שניהם.

 

 כ"ב) -(א' "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו" 

". פרעה גזר על כל הילדים, גם יהודאיהתרגום מתרגם "כל ברא דיתיליד ל

 ים.על המצרים, אבל כשבאו לפרש, הסבירו שמדובר רק ביהוד

 

 א') -(ב' "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי" 

בת כמה היתה יוכבד? משה רבנו היה בן שמונים שנה כשהוציא את בני 

ישראל ממצרים, וזה היה לאחר מאתיים ועשר שנים שבני ישראל הגיעו 

למצרים. יוכבד נולדה בין החומות, כלומר, יוכבד בזמן נישואיה היתה בת 

, מדוע התורה לא מספרת על זה, הלא שרה הרמב"ןמאה שלושים. שואל 

ילדה כשהיא היתה בת תשעים כשילדה את יצחק, ושם מסופר על נס 

, מתי דבר נחשב הרמב"ןהלידה, ולמה כאן לא מזכירים את הנס. מתרץ 

לנס, זה רק אם בא נביא לפני זה, והתנבא שהנס אמור להתרחש,  אבל אם 

נחשב לנס, ויש אנשים שיכולים לומר לא  התנבא הנביא לפני זה, זה לא 

שזה מקרי. נס כזה הוא פחות חזק מבחינת הלימוד כלפי העם, לכן התורה 

לא מדגישה את נס לידתו של משה רבנו, כי לא היתה קודם לכן נבואה על 

 כך. 

תירוץ נוסף, משל למה הדבר דומה, שני שנוררים נפגשו "להחליף חוויות". 

אומר לו השני, אני קיבלתי  -תיים ש"ח. מספר אחד שקיבל מפלוני מא

מאה ש"ח, אבל אתה מתי הגעת? אמר לו, בפורים. פורים? זה לא חכמה, 

בפורים כולם נותנים ביד רחבה, אבל אני הייתי באמצע השנה וקיבלתי 

מאה ש"ח, זה יפה מאוד. וגם אצלנו זה כך, מתי היה הנס אצל שרה, 

וחלק, לכן אם יש נס, צריכים בתקופה שלא היו ניסים, הכל הלך רגיל 

לספר, כי זה חידוש. אבל במצרים, הכל נעשה בניסים, שישה בכרס אחד, 

 אז מה צריך לספר.

 

 א') -(ב' "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי" 

וילך איש מבית לוי להיכן הלך אמר רב יהודה בר זבינא שהלך בעצת בתו 

פרעה הרשע כל הבן הילוד  תנא עמרם גדול הדור היה כיון (שראה שאמר)

א אנו עמלין עמד וגירש את אשתו עמדו כולן והיאורה תשליכוהו אמר לשו

וגירשו את נשותיהן אמרה לו בתו אבא קשה גזירתך יותר משל פרעה 

שפרעה לא גזר אלא על הזכרים ואתה גזרת על הזכרים ועל הנקיבות פרעה 

הרשע ספק מתקיימת  לא גזר אלא בעוה''ז ואתה בעוה''ז ולעוה''ב פרעה

 .[סוטה י"ב.]. גזירתו ספק אינה מתקיימת

, ההיגיון והשכל עמדו לצדו של עמרם, שאם מטביעים "חפץ חיים"אומר ה

את כל הזכרים, א"כ לשווא להילחם על קיום העם. ובכל זאת, מעצת מרים 

מושיעם של ישראל. מכאן יש ללמוד על עניינים כיוצא  -נולד משה רבנו 

מה להם, שאין לתופשם בשכל הפשוט ובהגיון האנושי. האדם באלה וכדו

יראה לעיניים, מוגבל הוא בשכלו והגיונו, ועליו לבטל רצונו ודעתו מפני 

 רצונו יתברך.

ודאי מה שעשה עמרם היה נכון, כי על פי הטבע  -מסביר  רבי יעקב קמינצקי

, [מ"ה:]אפסה כל תקווה, אלא שכאן טמון הסוד, מה שאמרו רבותינו בנדה 

אר"ח מאי דכתיב "ויבן ה' את הצלע", מלמד שנתן הקב"ה בינה יתירה 

שבינה זו אינה מתחשבת עם כללי וגדרי השכל, אלא  -באשה יותר מבאיש 



 יב
 

זה נובע מרגשות האדם, ובזה כח האשה גדול מהאיש. וכמו כן כאן היה 

למרים איזה מין רגש, שהגזירה לא תתקיים, וישנם כוחות בהם למעלה 

 דרך הטבע ובוודאי תבוא הישועה.מ

 

 א') -(ב' "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי" 

שואלת, למה קראו לה בת, הרי היתה בת מאה שלושים,  [י"ב:]הגמ' בסוטה 

מתרצת הגמ', שנולדו בה סימני נערות. כלומר, היא חזרה לימי נעוריה 

 באורח כנשים ובתואר פנים, והקמטים שבפניה נתפשטו.  

כתב, מה הטעם שקרה לה הנס  [חלק ב' דרוש ט' לז' אדר] "יערות דבש"פר בס

הזה, שמשה נולד כשהיא היתה בת מאה שלושים שנה, אלא, כתוב שיש 

קדושה לפטר רחם יותר מהבאים אחריו. משה רבנו שנולד אחרי אהרון 

ומרים, היה חסר לכאורה קדושה זו. לכן החזירהּ הקב"ה לנעוריה, וכקטן 

חדש הוא, וא"כ משה רבנו היה כאילו פטר רחם והיתה לו קדושה שנולד מ

 של בכור.

 

 א') -(ב'  "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי"

שהלך בעצת בתו שאמרה לו גזרתך קשה משל פרעה, אם פרעה גזר על 

 . [רש"י] .הזכרים, ואתה גם כן על הנקבות

ילדה בת  מרים כשאמרה דברים אלו היתה כבת חמש. נתאר לעצמנו,

חמש ניגשת לאביה ומוכיחה אותו, ובכל זאת עמרם החזיר את אשתו, 

ובזכות זה נולד משה רבנו. רואים מהי ענווה, להתבטל כלפי השני, גם אם 

השני הוא ילד קטן או ילדה קטנה, ומזה נולד משה רבנו, שעליו התורה 

אמרה "והאיש משה עניו מאוד מכל האדם". ומהיכן זכה משה לכזאת 

 נווה, זה היה בגנים של אבא שלו עמרם.ע

 

 א') -(ב'  "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי"

"קהלת , מדוע? אומר הוילך איש לא כתוב וילך עמרם או יוכבד, כתוב סתם

, כי משה רבנו היה איש אלוקים, עלה למרום וקיבל את התורה. יצחק"

י משה היה בן חששה התורה, אולי ברבות הימים, יקום מישהו ויאמר כ

שמים, ויעשו אותו אלוהות. לכן מדגישה התורה כבר בתחילת לידתו של 

משה רבנו "וילך איש וכו' ויקח את בת וכו'", בת ככל בנות ישראל, ושניהם 

 בשר ודם, ומיזה יצא האיש הקדוש משה, אדון כל הנביאים

 ישראל.ויש מי שתירץ, ללמדך, כי בכל בית יהודי הגון, יכול להיוולד גואל 

 

 )'א -ב' (וילך איש מבית לוי ויקח את בית לוי" "

 ,עמרם? איש מבית לוי הוא אותומי איש" וילך הפסוק מתחיל במילים "

כשכל הילדים מושלכים ליאור, הוא שומע בקול בתו שאומרת  אשר בזמן

שאתה גזרת על כולם ואילו פרעה גזר על , לו: "גזרתך גדולה משל פרעה

 - והוא מחזיר את גרושתו יוכבד, ובא משה רבינו לעולם"... הזכרים בלבד

 ...שניתנה תורה על ידו לישראל

איש מבית לחם  וילךמעניין לראות שבמגילת רות גם על אלימלך נאמר: "

 - הרעב בארץ עוזב את ארץ ישראל והולך למואבזמן גם הוא ב -יהודה" 

מלך  -המלך  ולבסוף יוצא ממנו דוד, בניו מתחתנים עם נוכריות ומתים

 שניהם, גם עמרם וגם אלימלך עושים מעשה בעקבות! ישראל חי וקיים

 - אלימלך. עושה מעשה אמיץ ונכון ומקבל את משה רבינו - עמרםגזירה . 

יכו לכלכל אף שארץ החסד  -עוזב את ארץ הקודש  - עושה מעשה טיפשי

על  -לטובת ארץ ה"אנטי חסד" ), שנים מרכושו הפרטי עשראת כל בנ"י ל

 .. ומקבל את דוד המלך.אשר לא קידמו אתכם בלחם ובמים.

יצא! לא חשוב מה תעשה! רק  - מה שצריך לצאת ממךש לומדים מכאן

השאלה אם תהיה בתמונה או לא!... האם תזכה להתכבד במה שיצא 

 ?...ממך

האבא זכה בתושייה של ייאוש בתואר אבא  -למשה אנו קוראים בן עמרם 

 ...לעומתו אלימלך אפילו לא נזכר בהקשרו לדוד המלךשל משה רבינו, 

 

 ב') -א'  -(ב' "וילך איש מבית לוי ויקח את בת לוי ותהר האשה ותלד בן" 

לכאורה צריך להבין, מדוע האריכה התורה "בת לוי" ו"איש מבית לוי", וכי 

, ליקוטי ריצב"אלא יותר פשוט לכתוב בקיצור ותלד אשת עמרם בן? כתב ה

עולם שצעיר מתחתן עם צעירה. יש דבר כזה בעולם שזקן  שדרכו של

לוקח צעירה, אבל זה לא מקובל, אבל שבחור יקח אשה זקנה מאוד זה לא 

מצוי. עמרם היה עדיין צעיר לימים, כי היה דור שלישי ללוי, שהרי היה בן 

קהת בן לוי, ויוכבד היתה זקנה מאוד, בתו של לוי עצמו שנולדה בין 

ם למצרים. ועם כל זה, לקחהּ לאשה, וזה היה חידוש גדול החומות בירידת

שאברך כזה יקח זקנה כזו. אבל זה היה זיווג מן השמים, שיוולד מהם 

הגואל, משה רבנו ע"ה. וזה מה שאמרה התורה "וילך איש מבית לוי", 

כלומר, איש, בחור שהוא היה נכד של לוי, "ויקח את בת לוי" בתו של לוי 

 דודתו הזקנה, ובכל זאת "ותהר האשה ותלד בן". עצמו, והיא היתה

 

 ב') -(ב'  "ותרא אותו כי טוב הוא"

ראה תוארו כתואר מלאך אלוקים, לפיכך מלו אותו  -על כך נאמר במדרש 

על הפסוק  - רבי יהונתן אייבשיץבשמונה. מה הפשט במדרש זה. אומר 

מרים שנולד אחרים או[ שמו"ר א' כ'] "ותרא אותו כי טוב", כתוב במדרש 

כשהוא מהול ורבנן אמרי כשנולד משה נתמלא כל הבית כולו אורה. לפי 

הפשט שנולד מהול, לא היה אפשר למול את משה ביום השמיני, שהדין 

מי שנולד מהול, אין מילתו דוחה שבת, והרי על משה רבנו נאמר שנולד 

בשבת ומת בשבת. אבל לפי הפשט הראשון שנתמלא הבית כולו אורה, 

שר למול אותו בשבת. וזה א"כ כוונת המדרש, מאן דאמר זה סבור אפ

ראה תוארו כתואר מלאך אלוקים, שנתמלא כל  -"ותרא אותו כי טוב הוא" 

הבית כולו אורה, ולא שנולד מהול, לפיכך, אם לא נולד מהול, מן הדין 

 שמלו אותו בשמיני שחל אז בשבת.

 

 ג') -(ב' "ולא יכלה עוד הצפינו" 

המצרים מיום שהחזירה, והיא ילדתו לששה חודשים ויום אחד. שמנו לה 

 [רש"י]

, חז"ל הוציאו פירוש זה של "ותצפנו", שמשמעו על "קהלת יצחק"אומר ה

"ואלה  י"א] -[תהילים קי"ט  פי רוב דברים רוחניים, כמו, "בלבי צפנתי אמרתיך"

. ועל דברים גשמיים נאמר להטמין, "ויטמון אותם ]י"ג -[איוב י' צפנת בלבבך" 



 יג
 

. י"ב] -[שמות ב' "ויך את המצרי ויטמנהו בחול"  ד'] -[בראשית ל"ה תחת האלה" 

א"כ, היה צריך לכתוב כאן ותטמינהו שלושה ירחים. אלא, "ותצפנהו" 

הכוונה לדבר רוחני מופשט, שהסתירה מהם את הענין, ולכן המצרים מנו 

 ד'] -[יהושע ב' ה. ולפי"ז מובן הלשון אצל המרגלים, שכתוב לה מיום שהחזיר

"ותקח האשה את שני האנשים ותצפנו" לשון יחיד, כי הכוונה על הענין, 

נאמר  [פסוק ו'] כיסתה והסתירה מהם בערמתה את דבר הריגול, ואח"כ

"והיא העלתם הגגה ותטמנם בפשתי העץ", היינו שהטמינה ממש את 

 האנשים.

 

 ג') -(ב' עוד הצפינו"  "ולא יכלה

 .[שמו"ר א' כ"ד]. אמר רב אחא בר חנינא אותו היום ששה בסיון היה

, מכאן המקור של המנהג לקשט את הבית בשבועות רבי מרדכי בנטאומר 

במיני ירק הגדלים על שפת הנהר, כי משה רבנו נולד בז' באדר, וכשסיימה 

 ו מקשטים.להצפינו אותו היום היה ו' בסיון, וזכר לסוּף אנ

 

 ג') -(ב'  "ולא יכלה עוד הצפינו"

"ולא יכלה  ז'] -[ל"ז  , ב' במסורה. כאן, ובפרשת וישלח"בעל הטורים"אומר 

ארץ מגוריהם לשאת אותם". יפה עניות לישראל, כשזה כלפי חוץ, כדי 

שלא יתבלט ויוציא לאחרים את העיניים. אבל כלפי פנים, הון ועושר 

הרוצה  [ב"ב כ"ה]בביתו, בתוך הבית יפה השפע. וזה מה שאמרו חז"ל 

להעשיר יצפין, יטמין אוצרותיו. וזה הפירוש במסורה, "ולא יכלה עוד 

הצפינו", אם עשרו של אדם מוציא את העיניים, מזדקר בראש חוצות, אז 

"לא יכלה ארץ מגוריהם לשאת אותם", כי הגויים ילטשו עיניים על הרכוש. 

וזה בעצם טבענו, להיות מופיעים קבל עם ועדה, כשאנו מתהדרים בכל מה 

שיש לנו, ואף במה שאין לנו, וגם, לצערנו, כך דרכנו להתלבש בבגדי 

 ותרות ולהתבלט בעיני הזולת, ולעורר את קנאתו, גם כשבבתינו דלות.מ

 

 בסוף ותשם הילד את בה ותשם ובזפת בחמר ותחמרה גמא בתית לו ותקח"

 ג') -(ב' " רוהיא שפת על

והנה נער בוכה, קרי ליה נער וקרי ליה ילד, תני הוא ילד וקולו כנער, דברי 

רבי יהודה, אמר לו רבי נחמיה אם כן עשיתו בעל מום למשה רבנו עליו 

 . ]ד"כ -' א [שמו"רהשלום, אלא מלמד שעשתה לו אמו חופת נעורים בתיבה. 

 להאמין האדם צריך כמה עדלמד מכאן מוסר השכל גדול,  בז'מפוני הרב

צריך להאמין ואף לעשות  ביותר הקשים במצבים אפילוו, טוב בעתיד

גרוע ממצבו של  יותר להיות יכול מה ישהר .פעולות ברוח אותה אמונה

 המלך מאימת, היאור במי קטנה לתיבה ותוא מטילה מוא משה רבנו כאשר

האמינה ו תקווה  איבדה לא יוכבד כן פ"אע, ילדים ריבואות הרג שכבר

 לבנה חופה להכין החלה כבר זו שעהבישעועה הקרובה לבא ובאותה 

 !היתה שווא תקוות לא, זו הותקו אכן .בגאולה האמינה - ליאור המושלך

 

 ד') -(ב'  "ותתצב אחותו מרחוק"

אומרת, בגלל שהמתינה למשה, זכתה שנתעכבו לה  [ט':] הגמרא בסוטה

, [י"א:]ישראל במדבר שבע ימים, כשחלתה בצרעת. אומרים שם תוספות 

מרים המתינה למשה שעה אחת, לאו דווקא נקט שעה, אלא שליש שעה 

או רביע, דקתני בתוספתא, מידה טובה, טובה ממידת פורענות על אחת 

 חמש מאות. 

, "עיר בנימין"בספרו  רבי בנימין זאב וולףבשם   "פניני קדם"כתוב בספר 

המרגלים הלכו ארבעים יום, וכנגד זה הלכו בני ישראל במדבר ארבעים 

שנה. הלילה לא נכלל בחשבון, כי בלילה ישנו. א"כ, כנגד כל שתים עשרה 

שעות נשארו שנה במדבר. ביום יש שתים עשרה שעות, ובשנה יש שתים 

ל שעה של המרגלים נשארו חודש במדבר. עשרה חדשים, נמצא שכנגד כ

 ואם נרד לחשבון מדוקדק יותר על כל רבע שעה נשארו שבוע. 

לפי"ז מרים חיכתה רבע שעה, וחיכו לה במדבר שבוע. ואם מדובר על 

שליש שעה, אז החשבון פשוט, שליש שעה כפול חמש מאות, שווה,  מאה 

ים וארבע שעות עשר -שישים ושש שעות, מאה שישים שעות לחלק ליום 

 = שבע ימים.

 

 ד') -(ב' "ותתצב אחותו מרחוק לדעה מה יעשה לו" 

, מה היה המניע של מרים, האם היתה זו סקרנות קרבי דוד סולובייצ'ישואל 

גרידא? ואם באמת היתה זאת סקרנות, מדוע התורה מספרת על כך? 

, מתאר את חומר [פט"ז ה"י] בסוף הלכות טומאת צרעת הרמב"םומתרץ, 

את  הרמב"םעוון לשה"ר, שעליו לוקים ונענשים בצרעת, וכדוגמא מביא 

מקרה מרים. "התבוננו וראו מה אירע למרים הנביאה שדיברה באחיה 

שהיתה גדולה ממנו בשנים וגידלתו על ברכיה וסיכנה בעצמה להצילו מן 

סתם,  הים". רואים, שבמעשה מרים לא היתה זו סתם סקרנות, או סקרנות

 אלא פרק בהלכות מסירות נפש.

 

 ד') -(ב' "ותתצב אחותו מרחוק לדעה מה יעשה לו" 

על המצב הכלכלי הקשה של הישיבות  "חפץ חיים"פעם אחת שוחחו עם ה

הקדושות. אמר להם הח"ח, אצל משה רבנו כתוב "ותתצב אחותו מרחוק 

רק לא  ". מרים הנביאה לא דאגה לחיי משה רבנו, היאמה יעשה לולדעה 

ידעה מה יעשה לו, איך ובאיזה אופן יינצל. אותו ביטוי אנו מוצאים אצל 

", ופירש"י לא היו מה יעשה לו"כי לא פורש  ל"ד] -[במדבר ט"ו המקושש 

יודעים באיזה מיתה ימות, אבל יודעים היו שמחלל שבת דינו במיתה. אמר 

ושות, אבל הח"ח, אף אני אינני חושש כלל לעצם קיומן של הישיבות הקד

 לא אדע "מה יעשה לו" איך ובמה ימשיכו להתקיים. 

על מצב התורה בזמנינו שירד פלאים,  "חפץ חיים"אחד התלונן לפני ה

והתבטא בצער, שאם יימשכו ממדי הירידה, יש לחשוש שבעוד דור 

תשתכח ח"ו התורה מישראל. הסיק הח"ח ואמר: חלילה, לעולם לא יקרה 

מפורשת בתורה "וענתה השירה הזאת לפניו  כדבר הזה. יש לנו הבטחה

. ברית כרת הקב"ה עם ישראל, כ"א] -[דברים ל"א  "כי לא תשכח מפי זרעולעד 

 שלא תמוש התורה מיהם כשם שעמודי השמים לא יתרופפו. 

 

אחרי השואה התאספו ראשי ישיבות ודנו במצב הרוחני של עם ישראל, 

הרב בות מחורבנן. קם ואמר איך להציל את כבוד התורה ולקומם את הישי

, אין לכם מה להציל את התורה, יש לנו הבטחה "כי לא תשכח מפי מפוניבז'



 יד
 

זרעו", וכי עלינו מוטל להציל את התורה? וכי השי"ת צריך את עזרתנו? 

השאלה היא לא כיצד להציל את התורה, התורה תמשיך לפרוח, ואין לי 

בתי המדרש והיכלי כל ספק בדבר. דבר ה' והבטחתו יקום, ספסלי 

הישיבות יפוצו וירבו. אלא יש להתאסף ולדון, כיצד אנחנו נזכה להשתלב 

באותו עולם נפלא שיבנה כאן, כיצד נזכה אנחנו שגם לנו יהיה איזה יד וחלק 

 באותו עול התורה כביר ופורח שיבנה בארצנו הקדושה.

 

 ד') -(ב' "ותתצב אחותו מרחוק לדעה מה יעשה לו" 

מרים הנביאה התנבאה "עתידה אמי שתלד בן  [שמו"ר א' כ"ב],אמרו חז"ל 

שיושיע את ישראל", וכאשר נולד משה ונתמלא הבית אורה, עמד אביה 

ונשקה על ראשה, כי הנה נתקיימה נבואתה. אך כאשר נתנו את משה 

ביאור, עמדה אמה וטפחה על פניה, היכן נבואתך? והיינו דכתיב "ותתצב 

 אחותו מרחוק".

מרים ניצבה איתנה וזו הכוונה "ותתצב", מלשון  בי שמואל רוזובסקירמבאר 

יציבות, שעמדה איתנה בדעתה כמו שנתנבאה, אע"פ שהיה זה מצב של 

"מרחוק", דהיינו שזה היה רחוק מהמציאות שתבוא הישועה במצב שכזה 

ומשה יינצל מן המים, בכל זאת עמדה שם איתנה, יציבה בדעתה 

על פסוק זה את הפסוק  כ"ב] -[שמו"ר א' המדרש ובנבואתה. ולכן מביא 

"מרחוק ה' נראה לי", שכן מרים האמינה בנבואתה אף  ב'] -[ל"א בירמיה 

 שהישועה נראתה כרחוקה.

 

 ה') -(ב' "ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור ונערותיה הולכות על יד היאור" 

אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בר יוחאי, מלמד שירדה לרחוץ מגילולי 

 .[סוטה י"ב:]בית אביה. 

, מאיפה הגמ' מביאה "אמרי יעקב"בספרו  הרב יעקב חנוך צימרמןהקשה 

ראיה שבת פרעה התגיירה ורחצה מגילולי בית אביה. ומתרץ, שבהמשך, 

ב"ה, ינק דבר טמא?! משה רבנו לא רצה לינוק, כי פֶה שעתיד לדבר עם הק

ולפי"ז קשה מה שכתוב אח"כ "ויגדל הילד ותביאהו לבת פרעה ויהי לה 

לבן", אם כשהיה תינוק לא רצה לינוק מאשה שאינה יהודיה כי זה לא כשר, 

איך אח"כ שגדל אכל בבית פרעה. והתשובה, ע"כ שבת פרעה התגיירה, 

 ומאז שמרה על  כשרות המאכלים.

 

 ה') -(ב' " על היאור וכו' ותפתח ותראהו את הילד "ותרד בת פרעה לרחוץ

מדוע סובב הקב"ה שנס ההצלה של משה רבנו יהיה דווקא ע"י בת פרעה? 

אלא שהקב"ה רצה ללעוג למצרים, ולהגדיל את כאב הלב שלהם. אם היה 

משה רבנו ניצל כמו שאר ילדי ישראל, ע"י מלאכי השרת שהטמינום 

יו המצרים משלימים עם הדבר, שהרי כנגד , ה[סוטה י"א]באדמה והאכילום 

המצרים  -המלאכים אין מה לעשות. אבל הקב"ה סיבב שדווקא את משה 

יגדלו, ולא עוד, אלא שגדל על ברכי פרעה, בתוך ארמון המלוכה, ולא עוד, 

 בניגוד לגזירת פרעה. -אלא ששמו משה שמן המים משיתיהו 

 

 

ח ותראהו את הילד והנה נער "ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור וכו' ותפת

 ו') -ה' -(ב' בוכה ותחמול עליו" 

אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בר יוחאי, מלמד שירדה לרחוץ מגילולי 

 .[סוטה י"ב:]בית אביה. 

לכאורה, שתי הפעולות שעשתה, מעשה הגירות והצלת משה, היו שני 

ה זה קרה עניינים נפרדים, כאילו שאין קשר בין אחד לשני, ורק במקר

, באמת, האחד תלוי בשני. שהרי רבי דוד סולוויצ'יקבאותו זמן. אומר 

התורה כתבה "ותחמול עליו", רואים שכדי להציל את משה צריך את מידת 

הרחמנות, אך כשהיתה גויה, מידה זו לא היתה טבועה בה, שהרי זהו אחד 

ידה זו , וכדי שגם היא תתברך במ[יבמות ע"ט]מהסימנים שיש בעם ישראל 

ועל ידה תתעורר לפעול להצלת משה, היה עליה להתגייר ולהיות בת 

ישראל. וזה שכתוב כאן במדרש על הפסוק "והנה נער בוכה", שבא גבריאל 

והיכה למשה כדי שיבכה ותתמלא עליו רחמים. נמצאנו למדים, כי לשם 

הצלת משה היה צריך לעורר את מידת הרחמנות, אבל מידה זו טבועה רק 

ראל, הגוי לעומת זאת, כל מה שיבקשו לעורר בו רחמנות, יעלו חרס ביש

 בידם, שהרי הוא מופקע מאותה מידת הרחמנות.

 

 ה') -(ב' "ותשלח את אמתה ותקחה" 

 ורבותינו דרשו, את אמתה אה ידה, שנשתרבבה אמתה אמות הרבה.

 . [רש"י]

, מה חשבה בתיה בהתחלה, איך היא חשבה שתוכל הרבי מקוצקשואל 

להוציא אותו, הרי התיבה היתה רחוקה, ומנין היא ידעה שיהיה לה נס. 

אלא, מכאן ראיה שלגבי כל דבר מצוה, אין לעשות חשבונות, אין לפקפק 

 ואין לנהוג לפי ההיגיון, העיקר הוא הרצון, והמעשה והנס ממילא יבוא.

 

 ו') -(ב' "ותפתח ותראהו את הילד" 

 . [סוטה י"ב:] ר חנינא שראתה שכינה עמו.אמר רבי יוסי ב -ותרא מיבעי ליה 

מנין לגמרא דרשה זו? אלא, התיבה "הו" אחד מכינוייו של הקב"ה הוא, 

הושיעא נא. וזה הפשט, ממה שלא נאמר  והואני  [סוכה ג'] כמו שמצאנו בגמ' 

", הרי כאילו שתי תיבות כאן: ותרא הו, משמע ותראהו"ותרא" אלא "

 שראתה שכינה עמו.

 

 ו') -(ב'  את הילד והנה נער בוכה" "ותראהו

, מקודם לא שמעה את בכי הילד, רק רבי בונם מפשיסחאאומר הרבי 

כשפתחה ראתה שהוא בוכה בקול דממה דקה, "ותאמר מילדי העברים 

זה", זהו ילד עברי. לבכות בקול עצור, ממעמקי הלב, בלי צעקות ויללות, 

 רק ילד יהודי מסוגל לכך.

כתוב "ותראהו את הילד והנה נער בוכה", מקודם לא אמר,  והרבי מקוצק

שמעה את בכי הילד, כי יותר מששמעה, ראתה את כל צער האומה 

"ותאמר מילדי העברים זה", רק ילד יהודי עברי מחונן  -שנשקף מפניו 

 בכוחות כאלה ומסוגל לכך.

 



 טו
 

. חייב אדם ללמוד מילד, רבי דב בער ממזריטששלושה דברים היה אומר 

 הוא שמח, לעולם אינו יושב בטל, ושרוצה משהו הוא בוכה...תמיד 

 

 

 ו') -(ב' "ותאמר מילדי העברים זה" 

רבי צבי למה כתוב "מילדי העברים זה" בלשון רבים, ולא ילד עברי זה. 

, מזקני הרבנים בוורשא, הסביר על פי המעשה שהיה בזמן יחזקאל מיכלזון

המלכה תרזה בפראג. המלכה הציקה מאוד ליהודים, וקהילת פראג 

(אחד מהחותמים על כתב  ר' זלמן קרובהחליטה לשלוח את השתדלן 

) שיבקש על עמו. כשהגיע אליה, התחיל לבכות הנודע ביהודההרבנות של 

אתה צועק, הרי דברי חכמים בנחת ולצעוק. שאלה אותו המלכה, למה 

נשמעים? ענה לא, לא יחיד עומד לפנייך, אלא כל אחיי המדוכאים החוסים 

בצל כנפייך, צרותיהם בוקעות מתוך גרוני. וזה גם הפירוש כאן, כאשר 

פתחה בת פרעה את התיבה "ותראהו והנה נער בוכה", ופירש"י, קולו 

ים זה", זה לא קולו שלו בלבד, כנער. ילד בוכה כנער? "ותאמר מילדי העבר

 אלא בקולו נכללים הקולות של כל ילדי העברים, שנגזר עליהם לכלותם.

 

ויש שהסבירו, תינוק בוכה כנער? זו תופעה שמחוץ לדרך הטבע, וא"כ, אין 

זאת אלא "מילדי העברים זה", אין הוא אלא ילדו של אותו עם שחייו 

 וקיומו הם כל כולם מחוץ לדרך הטבע.

 

 ותפתח' הפסוק על חזורהיה רגיל  ל"זצוק מסלאנים חיים מרדכי ביר

 פרעה בת שבתיה, 'זה העברים מילדי ותאמר בוכה נער והנה ותראהו

 שאינו מאחר, הוא העברים מילדי כי רבינו משה הנער של מבכיו הכירה

 של בכי זה הרי בוכה והוא לו כשצר גוי, גוי של לבכי יהודי של בכי דומה

 יהודי של בכי אבל, תקוה שום רואה אינו וכבר עליו חרב שעולמו כמי, יאוש

 לו שיש צרתו בעת גם יודע יהודי כי, תקוה של בכי, אחר מסוג בכי הוא

 ומתוך ,בוכה הוא עתה לעת ורק ,ובט יהיה חטלב ולבסוף לו יעזור 'וה עתיד

 .תקוה של בכי דהיינו, יהודי בכי שזה הכירה משה של בכייתו

 

 ז') -(ב' "וקראתי לך אשה מינקת מן העבריות" 

מלמד שהחזירתו על מצריות הרבה לינוק ולא ינק לפי שהיה עתיד לדבר 

 . [רש"י]עם השכינה. 

פוסק להלכה שחלב  [יור"ד סימן פ"א סעיף ז'] הרמ"א, רבי יעקב קמינצקיכותב 

ת אשה מצרית כשר כחלב ישראלית, ואע"פ כן אין להניק תינוק מן המצרי

אם אפשר בישראלית "שחלב עובדת כוכבים מטמטם הלב ומוליד לו טבע 

רע".  ולכן משה רבינו לא רצה לינוק מהמצריות. ולכאורה קשה, מה 

שמשה רבנו לא רצה לינוק מהמצרית כי "היה עתיד לדבר עם השכינה", 

ומנין שדין זה הוא אצל כל תינוק? אלא, רואים מכאן יסוד חשוב בחינוך, 

ל ילד יש לו סיכוי להיות מדבר עם השכינה, צריך שחינוך כל ילד כיון שכ

 כזה אכן יהיה מושתת על מדרגה זו של "עתיד לדבר עם השכינה".

 

 "היליכי את הילד הזה וכו' ואני אתן את שכרך ותקח האשה הילד ותניקהו"
 ט') -(ב' 

. , אומר דבר נפלא"ימי חייך הימים"בספרו  יהודה לייבוש רוזנבויםהרב 

הפסוק מעיד על צדקותה של יוכבד, שקיימה "ודובר אמת בלבבו", ולא 

רצתה לקחת כסף, אלא "ותקח האשה הילד ותניקהו", בחינם, כי ידעה 

שלקחת כסף זה לא דבר ישר, כי היא האמא, ואם בת פרעה היתה יודעת 

 שהיא האמא שלו, היא לא היתה מציעה לה כסף, ולכן לא רצתה לקחת.

 

 י') -(ב' ותבאהו לבת פרעה ויהי לה לבן"  "ויגדל הילד

ויגדל הילד, כ"ד חודש הניקתו ואתה אומר ויגדל הילד? אלא, שהיה גדל 

 כ"ו] -[שמו"ר א'  שלא כדרך כל הארץ.

מבואר במדרש שמשה רבנו היה בגיל שנתיים בשעה שהועבר לבת פרעה. 

ומדוע כתוב ויגדל הילד, שהיה גדל שלא כדרך כל הארץ והיה גדול מאוד. 

בערך  -שמשה רבנו היה גבוה עשר אמות  [צ"ד.]וכך מצאנו בגמ' בשבת 

ששה מטרים. מכאן, שכבר בגיל שנתיים, היה גבוה הרבה מבני גילו. אומר 

, כל זה נעשה משמים כדי להצילו, שאם פרעה היה "העמק דבר"ב "בהנצי

רואה לפניו ילד בן שנתיים, היה מתעורר לשאול מדוע הוא חי? ומי יודע 

מה היה עולה בגורלו. אבל עכשיו, נראה לו משה גדול מאוד, והסיק פרעה 

 שהוא לא שייך לגזירה, כלומר, הוא נולד עוד לפניה.

 

לבת פרעה ויהי לה לבן ותקרא שמו משה ותאמר כי מן "ויגדל הילד ותבאהו 

 י') -(ב' המים משיתיהו" 

אומרת, "ותרא אותו כי טוב הוא", תניא, רבי יהודה אומר  [י"ב.]הגמ' בסוטה 

שמו, מדוע א"כ זכתה בתיה שדווקא השם שהיא בחרה היה שמו  טוביה

, השם יץרבי חיים שמואלבהנבחר לדורות ולא שם שקראו לו הוריו? מתרץ 

משה משמעותו להוציא מ... וזו היתה הרי תכלית חייו, להוציא את ישראל 

 מצרותיהם.

ביאור נפלא. לאחר חטא העגל משה  "דבר יואל"לפי רעיון זה כותב בספר 

"ועתה אם תישא חטאתם ואם אין מחני  [שמות ל"ב ל"ב] רבנו אומר להקב"ה

לדבר כך לקב"ה?  נא מספרך אשר כתבת", לכאורה איך משה רבנו יכול

אמנם לפי ההסבר הנ"ל מובן, משה טוען לקב"ה, הרי אתה בחרת בשם 

משה עבורי מכל השמות, כי שם זה מסמל את תפקיד חיי, להוציא את 

ישראל מצרותיהם, ממילא, אם אתה סולח להם, השם שלי משה מוצדק, 

אבל "ואם אין", כלומר, אם אתה לא סולח להם ומעניש אותם, אז אני 

קש ממך שתשנה  את שמי ותמחק את השם "משה" "מספרך אשר מב

 כתבת", כי הוא לא מתאים לי. 

. רבי שבתאי יודלביץמהמגיד  "להגיד"תירוץ נפלא נוסף מובא בספר 

, שלבד מגדלותו בתורה היה בעל חסד עצום המהרי"ל דיסקיןמסופר על 

במסירות.  והיה מגדל יתומים בתוך ביתו, וגם הוא וגם הרבנית טיפלו בהם

דרכה של הרבנית היתה לרחוץ את היתומים כל לילה לפני השינה. אמנם 

כל ילד רגיל לפעמים לבכות כשרוחצים אותו, אבל אחד היתומים היה 

מרבה לבכות בכי מר לאחר כל רחיצה, תוך כדי קריאות אמהלה, אמהלה. 

כך?  , דובב אותו ושאל אותו, מדוע אתה בוכה כלהרב דיסקיןיום אחד ניגש 
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ענה לו היתום, אני נזכר באמהלה שלי, שאחרי כל רחיצה הייתה מחבקת 

ומנשקת אותי. ואכן, מאז הייתה הרבנית מקפידה לחבק ולנשק את הילד 

לאחר כל רחיצה. ואולם, ברור לנו, שכמה שהיא תשתדל לחבק ולנשק, זה 

 אף פעם לא יהיה כמו חיבוק של אמא. 

", ויהי לה לבן יה נאמר "ויגדל הילד וכו', אצל בתרבי שפעסל יודלביץאומר 

, בתיה גידלה את משה כאילו היה זה בנה ממש. לבן, אלא כבןלא נאמר 

אמר הקב"ה, בתיה, את הענקת יחס אימהי כזה לבן שלי, לכן השם שלך 

 יהיה שמו שייזכר לדורות.

 

 י') -(ב'  "ותקרא שמו משה"

מקדימים את התואר , מדוע לכל גדול בישראל, "חתם סופר"שאלו את ה

רב לפני שמו, ואילו משה רבנו, רבן של כל ישראל, תוארו בא אחרי שמו. 

ענה ה"חתם סופר" ואמר, משה רבנו שהיה גדול בישראל עוד קודם 

שניתנה תורה לישראל, קודם שמו לתוארו. אבל כל גדולי ישראל, בזכות 

 תורתם נתעלו, ראוי להם איפה שיקדימו תוארם לשמם.

 

 י') -(ב'  שמו משה" "ותקרא

, מכאן אתה לומד מתן שכר של גומלי חסדים ל"א] -[שמו"ר א'  כתוב במדרש

אע"פ שהרבה שמות היו לו למשה, לא נקבע לו שם בכל התורה אלא  -

האדמו"ר כמו שקראתו בת פרעה, ואף הקב"ה לא קראהו בשם אחר. אומר 

ות, והגמ' , למשה רבנו היו עוד ששה שמ"באר משה"בספרו  מאוז'רוב

אומרת, שעל כל שם היתה כוונה אחרת, על שם התורה, על  [י"ג.] במגילה

שם המן, ובכל זאת נקרא בשם "משה", כל זה להורות לנו שהתורה 

אומרת, התורה תחילתה  [י"ד]הקדושה יסודה "חסד", וכמו שהגמ' בסוטה 

גמילות חסדים וסופה גמילות חסדים. "תורה" בגימטריה "גמילות 

". ולכן, דווקא במשה רבנו שעל ידו ניתנה תורה לישראל, נרמז גודל חסדים

מעלתם ושכרם של גומלי חסדים. ורמז נפלא בדבר, כי "משה רבינו" עולה 

 בגימטריה "בגמילות חסדים".

 

 י') -(ב' "ותקרא שמו משה ותאמר כי מן המים משיתיהו" 

שקראה לכאורה, בת פרעה הלא דיברה בשפה המצרית, א"כ איך יתכן 

למשה שם שמתפרש בלשון הקודש "כי מן המים משיתיהו". וכי התורה 

, "העמק דבר"תרגמה את השם שנקרא לו ממצרית לעברית? מסביר ה

במצרית המילה משה משמעותה ילד, וא"כ בת פרעה קראה לו ילד. וא"כ 

קשה, מדוע היא ממשיכה ומסבירה את קריאת השם כי מן המים 

, בת "העמק דבר"שון הקודש לשם זה? מסביר משיתיהו, שהוא הסבר בל

פרעה אמרה כך, איך אוכל לקרוא שם לילד שאינו שלי? אבל מכיוון שאני 

הוא זה שמשיתי אותו מהמים, קרוב לוודאי שהוריו התייאשו מחייו, וא"כ 

הוא כאילו טבע ואני הצלתי אותו ובזכותי הוא חי, וממילא אני יכולה לתת 

רה "כי מן המים משיתיהו", אינה טעם לבחירת לו את שמו. וא"כ, האמי

 משה, אלא זוהי סיבה על עצם היכולת של בת פרעה לקרוא שם לילד הזה.

 

 -מוֹ, והַמשַכה בלשון מצרית  -מתרץ, מים בלשון מצרית  "בן איש חי"ה

שה, ולכן קראה לו מוֹשֶה, שפירושה משיכה מהמים, כי אם היתה קוראת 

 יכה לקרוא לו מֵישֶה. לו בלשון הקודש, היתה צר

, [סוטה י"ב:], על השם שקראה בתיה נאמרו דברי הגמ' "בן איש חי"מוסיף ה

"וכי יאמרו אליכם דרשו אל  י"ט] -[ישעיה ח'  אמר רבי אלעזר, מאי דכתיב

האבות ואל הידעונים המצפצפים והמהגים", צופין (רואים) ואינם יודעים 

ים מה מהגים. ראו שמושיען של מה צופין, מהגים (מדברים) ואינם יודע

ישראל לוקה, עמדו וגזרו "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו". כיון 

שהשליכו את משה ליאור, אמרו, לא מתקיים אותו סימן, ביטלו את 

 הגזירה. אך הם אינם יודעים שעל מי מריבה הוא לוקה. 

 

בכוכבים , מה שכתוב צופין ואינן צופין, מובן שראו "בן איש חי"שואל ה

ואינם יודעים לפרש זאת. אך מה הפירוש מהגים ואינם יודעים מה מהגים. 

, כשבאה בת פרעה לבית אביה עם משה, היא לא "בן איש חי"אומר ה

אמרה לו כי מילדי העברים הוא, אך כשהוא שאל אותה לשמו, היא ענתה 

לו משה. בשם זה קרא לו פרעה, וכך גם קראו לו החרטומים, החוזים 

כי מן המים משיתיהו. וזו  -כבים שבארמון המלך. מה הפירוש משה בכו

הכוונה, מהגים ואינם יודעים מה מהגים. כלומר, אינם שומעים מה 

שאומרים בפיהם. היו צריכים להבין מתוך השם, כי משהו אינו תקין. אם 

השם משה היה שאול מלשון הקודש, ניתן היה להבין מדוע לא הבינו, 

ים בלשון הקודש, אך השם משה לקוח מהשפה המצרית, שהרי אינם מבינ

 ולכן היו צריכים להבין מקריאת שמו, אבל הם לא הבינו.

 

 )י' -' ב( הו"משיתי מיםה ןמ "כי

 לאמריקה נוסע היה לובלין חכמי ישיבת ראש ל"זצ שפירא מאיר רבי

 באחת לדרוש שהופיע בעת והנה ,ל"יח עבור כספים לגייס במטרה

 בענייני הם גמורים בורים העיירה תושבי כי המארגנים לו לחשו, העיירות

 וכשעלה, מאיר 'ר שמע .לקהל עצמו את להתאים איפוא ושישתדל תורה

, מהיאור משה את שמשתה איך, פרעה בת בבתיה המעשה סיפר לדרוש

 לא ואף, להיות הילד עתיד מה ידעה לא עדיין זאת שעשתה בשעה וכי

 עתיד זה שילד חשבה לא וכמובן, נביא או מלך יהיה אם כלל בדעתו עלתה

 מן אותו משתה זאת בכל אך, התורה את להם ולתת ישראל את להושיע

 שמחה וכמה, מראש זאת ידעה לו, כמובן היתה מאושרת כמה. המים

 מאיר רבי המשיך - היום גם כך. זה נער עבור מפעילה היתה נפש ומסירות

 כסף כמה לחשוב עליו, ישיבה עבור לתרום נדרש מישהו כאשר - ואמר

 יותר שמאוחר בישיבה בחור הוא מחזיק זה שבכספו ידע לו לתת מוכן היה

מישהו כמו ה'חפץ חיים' למשל או גאון אחר שיפאר את  ממנו יצמח

העולם בתורתו. דבריו היו לכאורה מילים די פשוטות שיכול להבין גם 

לשיחתם של אב הפשוט שבפשוטים, ובכל זאת כאשר האזין רבי מאיר 

ובנו לאחר הדרשה, התברר לו שאפילו דבר פשוט זה לא הבינו. (מתוך עלון 

 באר חפרוה שרים)
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 י"א) -(ב'  "ויהי בימים ההם ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבלותם"

הדבר הראשון שהתורה הקדושה מספרת על משה רבנו הוא: "ויהי בימים 

בסבלותם". הוא עוד לא עשה שום ההם ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא 

דבר, כלום, רק יצא אל אחיו בסבלותם. וביאר זאת רש"י: "וירא בסבלותם 

נתן עיניו וליבו להיות מיצר עליהם", הוא נתן את הלב שלו, את העיניים  -

 שלו, להרגיש את הסבל העובר עליהם.

ו". ורק אחרי ש"וירא בסבלותם", אז "וירא איש מצרי מכה איש עברי מאחי

כתוב כאן דבר נפלא. משה רבנו עובר ברחוב ורואה איש מצרי מכה איש 

יהודי. נו, מה קרה? פעם הוא מרביץ לו, פעם הוא מרביץ לו, לא צריך 

 לעשות ענין מכל דבר... אז הוא נתן לו דחיפה, מה יש? לך הלאה...

 -"וירא בסבלותם  -כאן כתוב מה גרם שדבר זה כ"כ הפריע למשה רבנו 

 -עיניו וליבו להיות מיצר עליהם", אם הוא מרגיש את צער השני נתן 

ממילא כשהוא רואה "איש מצרי מכה איש עברי", מיד מתעורר בו רצון 

 להושיעו מיד מכהו.

 

 י"א) -(ב' "ויגדל משה ויצא אל אחיו" 

 . ל"ב] -[שמו"ר א'  שהיה גדל שלא כדרך כל העולם. -ויגדל משה 

ל ועולה ברום המעלה, הוא שוכח, או עושה דרך העולם, כשמישהו מתגד

את עצמו כשוכח את אחיו, את קרוביו וידידיו, מתחמק מהם ומדאגותיהם 

וצרותיהם. אבל אצל משה נאמר "ויגדל משה", עלה לגדולה, נעשה בן בית 

בחצירו של פרעה, אלא שהוא גדל שלא כדרך העולם, על אף עלייתו 

לא "ויצא אל אחיו", ודווקא אז וגדלותו, לא שכח את אחיו ומכריו, א

 התעניין בגורלם ובמצבם, וחיפש דרכים לחלצם ממיצר.

 

 י"א) -(ב'  "וירא בסבלותם"

, משה רבנו חיפש את חטאי ישראל. אף שהיו עובדי רבי אהרן מבעלזאומר 

ראה רק את  -ע"ז, אך לא ראה את זה כלל, אלא רק "וירא בסבלותם" 

 צרתם. 

 

 י"א) -(ב'  איש עברי""וירא איש מצרי מכה 

"איש" לשון חשיבות. הנוגש המצרי היה בעל דרגה גבוהה, כולו אומר 

חשיבות, והוא מכה איש יהודי אחד מאחיו. אמר משה רבנו, קודם כל צריך 

לבדוק אם האיש המצרי אכן "איש", האם יצא ממנו גר, שאם לא כן, אין 

י הוא באמת איש, לו שום חשיבות אמיתית. וכן יש לבדוק אם האיש עבר

אם הוא ילשין על המעשה המסוכן שאעשה? ולכן "ויפן כה וכה" וראה כי 

אין איש, שמהמצרי לא יצא גר לעתיד לבוא, ומצד שני דתן, האיש המוכה, 

גם הוא אינו "איש" והוא עתיד להלשין, ולכן "ויך את המצרי", למה 

וג את המצרי ויטמינהו בחול? כי עם ישראל נמשלו לחול הים, ולכן נהר

 בשביל היהודי.

 

 י"א) -(ב' "איש מצרי מכה איש עברי" 

. בפסוקים אלה [שם י"ז] "ויבואו הרועים ויגרשום" [שם י"ג] "שני עברים נצים"

מסופר על שלושה מקרים בהם התערב משה רבנו ועזר לחלש נגד הגיבור. 

בנות יתרו א'. מצרי מכה יהודי. ב'. שני עברים ניצים. ג'. הרועים הפריעו ל

להשקות את צאנן, ריב בין גוי לגוי. וזה בא ללמדנו מי היה האיש משה, 

שהקב"ה בחר בו להיות הגואל של עם ישראל ממצרים. אדם כזה צריך 

להיות עם המוסר והצדק הגבוהים ביותר, ולא חשוב את מי להציל, אלא 

 להציל עשוק מיד עושקו.

 

 "ב)י -(ב'  "ויפן כה וכה וירא כי אין איש"

 ל"ג] -[שמו"ר א' נמלך במלאכים. 

כתוב,  [ס"ו:] מדוע היה צריך להתייעץ עם המלאכים? אלא שבגמ' בפסחים

כל אדם שכועס, אם חכם הוא, חכמתו מסתלקת ממנו. אם נביא הוא, 

נבואתו מסתלקת. ולכן, משה רבנו כשראה את המצרי מכה איש עברי כעס 

לא תסתלק ממנו שכינה מאוד, ולא רצה לעשות שום מעשה בכעסו, ש

וחכמה. "ויפן כה וכה" לחשוב מה לעשות "וירא כי אין איש", ראה שאין לו 

פניה אישית, כמלאכי מעלה שאין בהם לא קנאה ולא שנאה, מיד "ויך את 

 המצרי".

 

 י"ב) -(ב'  "ויפן כה וכה וירא כי אין איש"

ש", וכל "וירא כי אין איש", משה ראה כי יהודי לא נחשב אצלם כלל "אי

החוקים וכל הדינים המקובלים, אינם שייכים לו, וכל מחאותיו הן כקול 

 קורא במדבר, ואין מי שיעמוד לימינו.

 

 י"ב) -(ב' "וירא כי אין איש" 

 . [רש"י] ראה שאין איש עתיד לצאת ממנו שיתגייר.

, אם המצרי התחייב מיתה מה אכפת לנו אם יצא ממנו הרב מבריסקשואל 

איש שיתגייר. ומתרץ, בפסוק "הלהרגני אתה אומר כאשר הרגת את 

מכאן אנו למדים שהרגו  -המצרי" מפרש רש"י "הלהרגני אתה אומר" 

בשם המפורש. מדוע בשם המפורש? וההסבר, הרמב"ם בהלכות מלכים 

שראל אפילו חבל בו כל שהוא אע"פ כותב בזה"ל "ועכו"ם שהיכה י [פ"י ה"ו]

שהוא חייב מיתה אינו נהרג", היינו שהוא חייב מיתה בידי שמים. וזה 

הפירוש שהרגו בשם המפורש, כלומר מיתה מידי שמים. וא"כ, כיון שדין 

מיתתו היה בידי שמים, בכגון זה כבר יש חשבונות, שאם היה עתיד לצאת 

 ו.ממנו איש שיתגייר, לא היה יכול להמית

 

 י"ב) -(ב' "וירא כי אין איש" 

 . [רש"י]ראה שאין איש עתיד לצאת ממנו שיתגייר. 

, מנין לחז"ל לדרוש כי פנה משה לראות אם עתיד רבי יעקב קמינצקישואל 

לצאת מאותו מצרי, והלא אפשר גם לפרש את הפסוק כפשוטו, שפנה 

צרי. לראות אם אין איש רואה, וכשראה כי אין איש רואה הרג את המ

ומתרץ, אחרי שחז"ל לימדו אותנו שלא הרג אותו בכח הזרוע, אלא בשם 

המפורש, אי אפשר לפרש "ויפן כה וכה וירא כי אין איש" כפשוטו, כי אם 

הוא הרג אותו בשם המפורש, מה לו לפחד ולירא אם מישהו רואה אותו, 

הרי אף אחד לא יכול לראות כי הוא הרג את המצרי, שהרי עשה את זה 



 יח
 

ולא בידיו. מכאן שהיתה אותה ראיה לראות אם עתיד לצאת גר ממנו.  פיוב

 זאת לא היתה סתם ראיה, אלא התבוננות.

 

עוד יש מפרשים, בהכרח כל הסתכלותו היתה לבדוק אם עתיד אחד 

מצאצאיו להתגייר, כי אם נפרש כפשוטו, שהוא הסתכל לצדדין לראות 

לא היה הורג אותו, והיה  אם מישהו רואה אותו, האם יש צד שמשה רבנו

 נמנע מלהציל את האיש העברי מיד המצרי רק בגלל שיש מי שרואה אותו?

אך גם מעשה זה עשה בהסתר ובהסוואה ע"י שם המפורש, באמירה ולא 

במעשה, כי הצדיקים מסתירים את מעשיהם, ולא רצה שידעו שהוא 

 משתמש בשם המפורש. מה עשה? כאשר "וירא כי אין איש" שיכול

לראות ולהבין שהוא הורג את המצרי בשם המפורש, רק אז "ויך את 

המצרי", כדי שלמראית עין ייראה שהוא הורגו בדרך הטבע, אבל באמת 

השתמש בשם המפורש והרגו. אבל כאשר ביום השני אמר לו האיש 

כאשר הרגת את המצרי" באמירה ע"י שם  אומרהעברי "הלהרגני אתה 

"אכן נודע הדבר" שהשתמשתי בשם המפורש, הצטער משה ואמר 

המפורש להרוג את המצרי, וא"כ כל חששו של משה זה לא שיראוהו הורג 

את המצרי. כי אם צריך להציל יהודי ממצרי, זה יש לעשות ללא פחד 

ומורא, אלא כל חששו היה שמא ייוודע גודל מעלתו, שבכוחו להרוג ע"י 

 השם המפורש.

 

 י"ב) -(ב'  "ויפן כה וכה וירא כי אין איש"

מטעלז האיר הארה נפלאה. משה רבנו עמד בפניו  אליהו מאיר בלוךרבי 

ספק, אם  יהרוג את המצרי, הוא מסכן את חייו במצרים ויתכן שיצטרך 

לברוח ממצרים ולהפסיד את כל מנעמי בית המלוכה, ולכן הוא גם הסתכל 

לם לצדדים לראות אם מישהו רואה אותו, ומאידך, היה עדיף לו להתע

וכאילו לא לראות, וכך היה יכול להמשיך ולהיטיב עם היהודים. אבל 

חשבונות כאלו, כמה שיהיו צודקים, אבל באותו רגע שמשה רבנו עומד 

ומביט על הכאת יהודי בידי מצרי והוא כביכול מתעלם, זה חסרון ב"משה 

רבנו" על כל המשתמע מכך, ויכול להיות שהיה מפסיד את כל דרגתו 

 שתיקה זו.ומעלתו ב

 

 י"ג) -י"ב  -(ב'  "ויך את המצרי" "ויאמר לרשע למה תכה רעך"

מבואר בספרים הקדושים, שהשם המפורש שמשה רבנו הרג אותו, היה 

רעך" אותיות כהת,  חשש שמשה  תכה, ולכן כשאמר לו משה "למה כהת

". ולפי"ז אומררבנו רוצה להרוג אותו בשם זה. "ויאמר לו הלהרגני אתה 

המפרשים מה שכתוב אצל ר' עקיבא, שהיה מאריך באחד עד פירשו 

שיצאה נשמתו באחד. אמרו לו תלמידיו, רבנו עד כאן. אמר להם, כל ימי 

הייתי מצטער. וכוונתם היתה, שלא יפסיק ב"אחד", אלא ימשיך "ואהבת 

, ויכווין בזה להרוג את כהת", שבסופי התיבות יש את השם ך' אלוקיה תא

נה להם ר' עקיבא, שאדרבה, כל ימי הייתי מצטער מתי מעניו. ועל זה ע

 .]שיירי מנחה הכהן[בשם תבוא לידי ואקיימנה. 

 

 י"ב) -(ב' "ויפן כה וכה וכו' ויך את המצרי" 

המשגיח של פוניבז', כותב,  לרבי יחזקאל לוינשטיין "אור יחזקאל"בספר 

משה רבנו היה עניו מכל אדם, ודרך העניו ללכת בקומה כפופה, ואינו מדבר 

בהרמת קול. ופה רואים, שכשמשה רבנו רואה את העוול שעשה המצרי, 

קם מיד והורג אותו, והוא לא פוחד להוכיח את שני העבריינים, וקורא 

של ענווים ושפלים? וגם לאחד מהם "רשע למה תכה רעך", וכי זה דרכם 

כשנכנס לפני פרעה, לא הראה שום פחד ואימה לפני פרעה המלך, אפילו 

שהזקנים נשמטו ממנו אחד אחד. וגם כשראה את התנהגות הרועים עם 

בנות יתרו, מיד קם והושיען. וכי מנין לשפל ברך וענוותן כמשה רבנו  אומץ 

להתפלא מרוחב ואומץ לב להתערב על מה שנראה כריב לא לו. וביותר יש 

ליבו של משה רבנו, ששבעה ימים לא רצה ללכת בשליחות הקב"ה, והיה 

נושא ונותן בה. רואים, שענווה זה לא כמו שאנו מבינים, אלא אדרבה, 

 חכמה גדולה היא וצריך לדעת איך להשתמש בה, ומתי להשתמש בה.

 

 

 י"ג) -(ב' "ויאמר לרשע למה תכה רעך" 

היכהו, נקרא רשע בהרמת יד. "רעך" רשע כמותך.  "למה תכה" אע"פ שלא

 .[רש"י]

, הרי מבואר ברש"י שהאנשים הניצים הם דתן ואבירם, הרב מבריסקשואל 

בהלכות חובל  רמב"םוא"כ אין איסור להכותו, שהרי אינו רעך, כמבואר ב

מישראל  כשר: "ולא החובל בלבד אלא כל המכה אדם [תחילת פרק ה']ומזיק 

גדול הרי זה עובר בלא תעשה שנאמר לא יוסיף להכותו".  בין קטן ובין

 הרמב"םמשמע דווקא כשר אבל רשע מותר להכותו, מתרץ הרב מבריסק, 

פוסק: "ולא החובל בלבד אלא כל המכה  [תחילת פרק ה']בהלכות חובל ומזיק 

מישראל בין קטן ובין גדול הרי זה עובר בלא תעשה שנאמר לא  כשראדם 

במדרש כתוב, שלא רק רבו אחד עם השני והכו האחד את יוסיף להכותו". 

רעהו, אלא גם רצו להרוג אחד את השני, וכל אחד רדף אחרי חבירו להורגו. 

לכן אמר משה "למה תכה רעך", שהרי באיסור רציחה ושפיכות דמים, אין 

 נפק"מ בין אדם כשר לרשע. 

מי שרק  ,  ברש"י מבואר שמכאן לומדים שאפילו הרב מבריסקאבל שאל 

מרים יד בלבד, אפילו שלא מכהו נקרא רשע, ולפי דברי המדרש הרי רדפו 

אחד אחרי השני להרוג, וא"כ מאיפה הראיה שגם במרים יד להכות נקרא 

 רשע.

 

 י"ג) -(ב' "ויאמר לרשע למה תכה רעך" 

 . [רש"י]רשע כמותך. 

מך כותב, שזו הסיבה שאמרו דתן ואבירם למשה "מי ש "יבוא הלוי"בספר 

לאיש שר ושופט עלינו", משום  שאמרו חז"ל, שבשעה שבאים בעלי הדין 

לפני הדיין, יהיו בעיניו כרשעים. ממילא אמרו דתן ואבירם, אתה אומר לנו 

שאנחנו רשעים, כנראה שאתה דיין, אבל זה גופא קשה "מי שמך לאיש 

 שר ושופט עלינו".

 

 



 יט
 

 י"ד) -(ב'  "מי שמך לאיש שר ושופט עלינו"

 בתיה בן לך קורין והיאך אתה יוכבד של בנה והלוא ליה אמרו אמרי רבנן

 [שמו"ר א' ל'] . עלינו ושופט שר להיות מבקש ואתה

כך דרכם של החצופים ובעלי המחלוקות, כלפי גוי, ואפילו הוא קטן 

שבקטנים, הם נוהגים ביראת הכבוד ובהכנעה ללא גבול, ואילו את היהודי 

מבזים ומבטלים בתכלית הביטול. "מה לך  החשוב והמכובד ביותר, הם

 לומר דעה"? מי שׂמך? ומי אתה? הלא בן יוכבד אתה.

 

 י"ד) -(ב'  "וירא משה ויאמר אכן נודע הדבר"

 שבעיםמדרשו נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו מה חטאו ישראל מכל ו

 . [רש"י] .אומות להיות נרדים בעבודת פרך אבל רואה אני שהם ראויים לכך

, מה משה רבנו הבין עכשיו שהוא לא הבין קודם, הרי "חפץ חיים"אל השו

ידוע היה שבנ"י עבדו עבודה זרה והיו שקועים במ"ט שערי טומאה, ובכל 

זאת לא דאג להם משה שלא יהיו ראויים להיגאל ולא הצדיק עליהם את 

הדין, ורק עכשיו מבין? מתרץ הח"ח, כידוע מחטאי האדם נבראים 

גים, המלאכים נולדים אילמים, אין להם כח לפצות פה, מלאכים שמקטר

אבל כשאדם מדבר לשה"ר, נברא מלאך שיש לו פה, כי הוא נברא מדיבור. 

אותו מלאך בא ומקטרג, ולא רק על אותו חטא, אלא הוא מקטרג על כל 

יתר חטאיו של האדם שמקטרגיהם אילמים, כי הרי בעל לשון הרע הוא. 

יש כאן מלשינים, בעלי לשון הרע, נוצרו אומר משה רבנו, עכשיו ש

קטרוגים בעלי כח הדיבור. "אכן נודע הדבר", הכיצד? מהמלאכי הנבראים 

 מדבורים רעים.

 

 ט"ו) -(ב' "וישמע פרעה את הדבר הזה ויבקש להרוג את משה" 

 . [רש"י] הם הלשינו עליו.

באה התורה ללמד עד היכן כוחה של רשעות, שהרי משה רבנו רצה בטוב 

ליבו להגן על האחד מן השנים שלא יוכה, גם אם המכה מצא מקום להלשין 

על משה, לא היה למוכה להשתתף עמו, והיה לו להכיר טובה למשה רבנו 

שרצה להציל אותו, ולבסוף שניהם הלשינו עליו, גם המוכה השתתף 

, צא ולמד עד היכן מגיעה רשעות האדמו"ר מסקולעןר בהלשנה. אומ

 וכפיות טובה.

 

"וישמע פרעה את הדבר הזה ויבקש להרוג את משה ויברח משה מפני פרעה 

 ט"ו) -(ב'  וישב בארץ מדין"

, לכאורה המילים "את הדבר הזה" מיותרות, שהרי ודאי "אלשיך"שואל ה

, לכאורה תיבת שזה מה שפרעה שמע. וגם "ויברח משה מפני פרעה"

"משה" מיותרת, הרי וודאי שמשה הוא זה שברח מפני פרעה. אומר 

כשפרעה שמע שמשה מסוגל להרוג עם פיו, הבין  -האלשיך הקדוש 

שאדם כזה הוא מסוכן, אצל אדם רגיל אפשר לקשור את ידיו ורגליו או 

להכניסו לבית הסוהר ואז הוא לא יהיה מסוכן, אבל מה אפשר לעשות כנגד 

ם שהורג עם פיו, איך אפשר למנוע את הסכנה. לכן "ויבקש להרוג את אד

משה", הוא חיפש עצות איך אפשר להרוג את משה, איך אפשר להרוג 

אותו בלי להסתכן. "ויברח משה מפני פרעה", אומרים חז"ל, שמשה רבינו 

שלח מלאך במקומו, והם עצרו את המלאך, ובשעה שהם התעסקו עם 

 ברח. המלאך, משה רבינו 

 

 ט"ו) -(ב' "וישמע פרעה את הדבר הזה וכו' וישב בארץ מדין" 

, מדוע הקב"ה סיבב שמשה רבנו יהיה במדין ובשאר "חתם סופר"שואל ה

המקומות במשך תקופה ארוכה כל כך. מתרץ החת"ס, בתחילה ירדו 

למצרים יעקב ובניו השבטים הקדושים, לאט לאט החלו לרדת מדרגתם, 

מצרים ארבע חמישיות בכלל לא האמינו, והגיעו לשפל עד שבשעת יציאת 

המדרגה, ומשה רבינו שליווה את עם ישראל, והיה עד לירידה באמונתם, 

יתכן שלא היה רוצה ללכת בשליחות הקב"ה ולגאול אותם. לכן הקב"ה 

שלח את משה רבנו ממצרים, עד בוא זמן הגאולה, ובכל מקום שהיה כמו 

אמין בבורא עולם, ואז כשיחזור למצרים במדין, לא ראה שום אדם המ

ויראה כי למרות הכל דרגת היהודים גבוהה יותר מן האחרים, ילך בשמחה 

 בשליחות הקב"ה לגאול את עם ישראל.

 

 ט"ז) -(ב'  "ולכהן מדין שבע בנות"

אפשר לומר בדרך צחות, כשמתברך אדם בשבע בנות, הריהו מוכן לקחת 

 לל מי הוא ומה הוא.חתן אפילו "בורח", בלי לשאול כ

 

 )ז"י -ב' (" צאנם את קויש ןויושיע משה םויק ויגרשום הרועים ואו"ויב

בפסוק זה רואים יסוד גדול, כל מה שהאדם עושה, לטובתו הוא עושה. 

כתוצאה מכך  למעשה אבל, מהרועים יתרו בנות את מצילרבנו  משה

הבנות סיפרו ליתרו אביהם שאיש מצרי הצילם ויתרו שהתרשם ממעשיו 

 .לעצמו טוב לשידוך בכך זכהשל משה רבנו הזמינו לביתו ומשה רבנו 

בשני מקומות נוספים רואים אנו את אותו יסוד. פעם אחת אצל יתרו ופעם 

 נוספת אצל ציפורה.

 את הסיר פרעה בביתרבנו בזמן שהיה  שמשהכ"ו]  –[שמו"ר א'  במדרש מובא

 וצריך רע סימן שזה טענו פרעה של האצטגנינים. פרעה של מראשו הכתר

הנער הזה אין בו דעת ואין להוכיח  ואמר יתרו קם. המסוכן הילד את להרוג

 גחלים עם קערה שיביאו הציע זאת לבדוק וכדי. ממעשיו שום כוונות

 הוא בתחילה, הקטן משה לפני הניחו. יבחר במה ותראו זהב עם וקערה

 ידו את ומשךגבריאל  מלאךה בא אז אבל, הזהב לעבר יד לשלוח רצה

ובזה יתרו  .פה לכבד והפך נכווה, לפהאת הגחלים  והכניס, לגחלים מהזהב

 למעשה אבל ,ממוות משה את הציל יתרו לכאורההוכיח שאין בו דעת. 

 .ציפורה לביתו טוב בחתן שזכה בכך הרוויח הוא

 

משה ש [רמז קס"ח]  בילקוט שמעוניו יונתן בתרגום מובאוהמקום השלישי, 

רבנו כשברח ממצרים הגיע אל כוש ומלך שם ארבעים שנה, ואח"כ 

הורידוהו ממלכותו ומשם הגיע למדין, וכשפגש את יתרו סיפר לו שברח 

 אותו אסריתרו  ממצרים ומלך בכוש ולקחו ממנו את המלוכה וגירשו אותו,

משום שחשב למסור אותו לבני כוש ובני  שנים עשר במשך וריםהאס בבית

 אוכל בסתר מעבירה הייתה ציפורהבכל אותם עשר שנים , כוש יעריכוהו

 הכנסת' לאביה ציפורה אמרה שנים עשר לאחר .אביה ,ידיעת בלי למשה
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 הלך? 'מת כבר הוא אולי? מעשיו מה לראות הולך ואינך הסוהר לבית אדם

 את לו ונתן מהבור אותו הוציא .ה"הקב את ומשבח חי משה את וראה יתרו

 בו זכתה אבל ,משה את הצילה ציפורה לכאורה. לאישה ציפורה ביתו

 .עושה הוא לעצמו - האדם שעושה מה .כחתן

 

"ויקם משה ויושיען וישק את צאנם וכו' ותאמרן איש מצרי הצילנו מיד 

 י"ט) -י"ז  -(ב' הרועים וגם דלה דלה לנו וישק את הצאן" 

איש מצרי הצילנו, משל לאחד שנשכו ערוד, והיה רץ ליתן רגליו במים. נתנן 

לנהר וראה תינוק אחד שהוא שוקע במים, ושלח ידו והצילו אמר לו 

התינוק, אילולא אתה, כבר הייתי מת. אמר לו, לא אני הצלתיך, אלא הערוד 

, יישר כחך שנשכני וברחתי ממנו הוא הצילך. כך אמרו בני יתרו למשה

שהצלתנו מן הרועים. אמר להן משה, אותו מצרי שהרגתי, הוא הציל 

 .ל"ב] -[שמו"ר א' אתכם, לכן אמרו לאביהם "איש מצרי הצילנו". 

, צא וראה עד היכן מגיע חיוב הכרת הטוב, רבי חיים שמואלביץאומר 

התינוק צריך להכיר טובה לא לאדם שהצילו, כי אם לערוד שנשך את 

האדם והיה הגורם להצלתו. בנות יתרו חייבות להכיר טובה למצרי הרשע 

שהרגו משה, כי על ידו נתגלגלה הצלתן ע"י משה. מכאן, שהנהנה ומקבל 

ון כלל בטובתו, ואפילו שזה קרה טובה מחבירו, אפילו חבירו לא התכו

 בעקיפין, גם זה כלול בחוב הכרת הטוב. 

דוגמא נוספת להכרת הטוב  לאדם שלא היטיב עמנו ישירות, אנו אומרים 

רבי זיידל בפורים בפזמון "שושנת יעקב" "וגם חרבונא זכור לטוב", שואל 

יהו , הרי אותו חרבונא לא בא אל המן אלא מקובלנו שהיה זה אלאפשטיין

הנביא שבא בדמות חרבונא, וא"כ מה זכה חרבונא שייזכר שמו לטוב? אלא 

מוכח שאפילו שלא קיבלנו ממנו עצמו טובה, כיוון שאליהו הנביא 

השתמש בדמותו   אע"פ שהוא לא עשה כלום מעצמו, כבר מחייבת הכרת 

 הטוב לזכרו לנצח ולהודות לו. 

  
מסופר, שפעם הגיע תייר סיני לישיבת סלבודקא והיה ללעג בעיני הילדים. 

העיר להם, אתם לא מתביישים ללעוג לו בגלל מראה  הסבא מסלבודקא

פניו, הרי אנו שותים את התה שלהם. כך חיזק אותם לראות ולהתבונן עד 

 היכן מגיעה הכרת הטוב.

 

,  "דברי יחזקאל"בספרו , רבי יחזקאל משינאווהובעיקרם של דברים, שואל 

לכאורה אין הנמשל דומה למשל, כי במשל היה הערוד שליח להציל את 

הילד, משא"כ אצל משה רבנו, המצרי לא הציל אותו אלא משה רבנו ברח 

מפרעה שרדף אחריו וביקש את נפשו. ומתרץ, שלפעמים אדם עושה 

ים את מעשה, לא תמיד יודעים אם עשה מצוה או עבירה, והסימן, כשרוא

התוצאה. אם נולד מהמעשה מצווה, הדבר מעיד על המעשה הראשון 

שהיה מצווה, כי מצווה גוררת מצווה, וכן להיפך. כשמשה רבנו הרג את 

האיש לא ידע אם זה טוב או לא, אך עכשיו שראה שצמח מזה הצלה לבנות 

יתרו, הבין שעשה מצווה, שגוררת מצווה אחרת, ולכן תלה משה רבנו 

 סיבת הצלתן. במצרי את

 

 כ') -(ב'  "ויאמר אל בנותיו ואיו"

 . [רש"י]הכיר בו שהוא מזרעו של יעקב שהמים עולים לקראתו. 

כתב על זה רמז נחמד. "איו" ר"ת אברהם יצחק  "ימי חייך הימים"בספר 

 יעקב.

 

 כ') -(ב' "ויאמר אל בנותיו ואיו למה זה עזבתן את האיש" 

, מעיר הערב נפלאה, אנו רואים אצל וסר""דרכי מ, בספרו רבי יעקב ניימן

משה רבנו דבר נפלא, בדרך העולם, כשאדם מגיע למקום זר, הוא משתדל 

להכיר אנשים שידברו איתו ויכניסו אותו לביתם. משה רבנו בורח מפחד 

פרעה, וא"כ היה צריך להתיידד עם האנשים, או לפחות, מקרה כזה 

ה כהן מדין לנסות להרוויח שהזדמן לו שהוא מציל את בנות יתרו שהי

משהו שיארחו אותו וכדומה, אך לא, אחרי שעשה את החסד, הוא נעלם, 

כאילו לא עשה כלום, כי לא רצה לקבל שכר על מעשהו אע"פ שהיה מאוד 

 מאוד זקוק לקורת בית, ובנות יתרו היו צריכות לעמול לחפש אותו.

 

 -(ב' לו ויאכל לחם"  "ויאמר אל בנותיו ואיו למה זה עזבתן את האיש קראן

 כ')
 . [רש"י]שמא ישא אחת מכם.  -"ויאכל לחם" 

, מדוע הוצרך רש"י להוציא את המקרא מידי "חזון ישעיהו"שואל בספר 

פשוטו ולפרשו בענין נישואין. ומתרץ במשל, היה עשיר שנודע בקמצנותו, 

כל מי שהגיע אליו לאסוף כסף, סולק מביתו בבושת פנים. לאותו עשיר היו 

שבע בנות, וכשהגיע זמן הראשונה להתחתן, חיפש לה חתן הגון, ולבסוף 

כבדי העיר הסמוכה. אחרי זמן מה, נקלע אחד מצא בחור, בנו של אחד מנ

מעניי העיר של העשיר הקמצן לעירו של מחותנו החדש של העשיר, ואותו 

מחותן מנכבדי העיירה הזמין את העני להתארח על שולחנו, ונתן לו לאכול 

כיד המלך. בתוך כך שאל אותו מהיכן הוא, וענה לו שהוא בא מעיר פלונית. 

החדש, בלי שגילה לו על קרבתם המשפחתית, שאל המארח על מחותנו 

ענה לו האורח העני, צדיק גדול הוא האיש, ליבו רחב וידו פתוחה לכל, וגם 

 -שבע בנות יש לו, אבל עליהן מוטב שלא אדבר, כי הן מלאות במומין...

כשהחתן שמע את הדברים, שלח מכתב לחמיו, ובו הודיע לו על ביטול 

ח העשיר לשוב ולארס אותה, אך ראה זה השידוך. אחרי איזה זמן הצלי

פלא, לא עובר זמן רב, והוא מקבל מכתב מהמחותנים החדשים, ובו הם 

מודיעים לו על ביטול השידוך. האיש היה אובד עצות. אמר לו חכם אחד, 

דע לך, שהעניים שאתה סוגר בפניהם את הדלת, הם שומרים לך טינה, 

כניס אותם לביתך, תאכיל אותם, והם מוציאים עליך דיבה. אולי תתחיל לה

תשקה אותם, תן להם מתת יד הגונה, ושמך הטוב יצא לאור ואז ישבחו 

אותך בפני המחותנים שלך. הסכים האיש, כבש את קמצנותו, פתח את 

ביתו לרווחה בפני העניים ושמו הטוב יצא למרחקים. ומאז הצליח לארס 

שלווה שבו לשכון ולחתן את כל בנותיו, אחת אחרי השניה והשלום וה

בבית. ביום שלמחרת חתונתה של צעירת בנותיו, שבו העניים לפקוד את 

ביתו כהרגלם זה מכבר, אבל הפעם להפתעתם טרק בפניהם את הדלת, 

וקרא לעברם "הסתלקו מעלי". בבת אחת שבה ועלתה בפניהם קמצנותו 
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מה הישנה. העניים לא הבינו מה קרה, למה חזר להיות קמצן. ענה להם, ל

 לא תבינו, הרי עכשיו חיתנתי את בתי הצעירה, ומעכשיו אינני זקוק לכם. 

"ויאמר אל נא  ח'] -ז' -[בראשית י"ט  לפי זה, יובנו גם דברי לוט לאנשי סדום

אחי תרעו הנה נא לי שתי בנות אשר לא ידעו איש". אמר להם לוט, תסירו 

כניס לביתי דאגה מליבכם, אני סדומניק כמוכם, אני גם לא אוהב לה

אורחים, אבל דעו לכם, יש לי שתי בנות שטרם התחתנו, ואני צריך לדאוג 

להם לחתנים. בינתיים אני מעמיד פנים כאילו אני אדם טוב עין ורחב לב, 

אבל ברגע שיעלה בידי לחתן אותם, אשוב לנהוג כמנהג המקום כמימים 

 ימימה. 

איה, כאשר בנות יתרו כך היה עם יתרו, יתרו לא היה מכניס אורחים, והר

פגשו את משה, אפילו שהצילן מיד הרועים, לא הזמינו אותו לבוא לביתם. 

מדוע? כי לא ראו אף פעם אורח בביתן, וכשהם חזרו לספר לאבא שלהם, 

הוא שואל אותם "למה זה עזבתן את האיש", היה עליכם להזמינו אל בתנו, 

ה שכזו, והלא מעולם "קראן לו ויאכל לחם", ומה פתאום הציע יתרו הצע

הוא לא נודע ברוחב ליבו ובמידת הכנסת אורחים שלו. על זה פירש רש"י 

שנתכוון יתרו להעמיד פנים כאילו הוא מכניס אורחים, טוב עין. ולמה? 

 שמא ישא אחת מכם".

 

 כ"א) -(ב'  "ויואל משה לשבת את האיש ויתן את צפורה בתו למשה"

, בשעה שאמר משה ליתרו תן לי צפורה ']ג -[פרשת יתרו י"ח כתוב במכילתא 

בתך לאשה, אמר לו יתרו קבל עליך דבר זה שאומר לך, ואני נותנה לך 

לאשה. אמר לו מהו, אמר לו, בן שיהיה לך תחילה יהיה לעבודה זרה, מכאן 

ואילך לשם שמים, וקיבל עליו. אמר לו, הישבע, וישבע לו, שנאמר "ויואל 

, שהיתה [לעיל פסוק ט"ו] בעל הטוריםה. וכתב משה" אין אלה אלא לשון שבוע

 כוונתו להחזיר את חותנו למוטב, כמו שעשה, שהרי התגייר. 

 ל"ב] -[שמו"ר א'  לכאורה קשה, איך יתרו התנה תנאי זה, הרי כתוב במדרש 

ראה יתרו שאין בע"ז ממש, וביסר עליה, והרהר לעשות תשובה עוד לפני 

ונידוהו, א"כ איך יתכן שהשביע את משה שבא משה רבנו, ועמדו בני עירו 

, זה ברור שיתרו הבין רבי אייזיק שררבנו שימסור את נכדו לע"ז. מתרץ 

שכל הע"ז אין בה ממש, אבל עדיין עוד לא הרגיש את הנעימות שיש 

באמונת האמת, וחשב שהאמונה כרוכה בסבל רב, לכן היה קשה עליו 

ד את יתרו ולהאיר לו את להנחילה לנכדיו. משה רבנו מצידו חשב ללמ

אמונת האמת, עד שיבין כי הסבל אינו נחשב לכלום כנגד נועם האמת 

 ויחזור בו מתנאו. 

נענש  מובא שמשה רבנו [שם] "בעל הטורים", בר' אייזיק שרמוסיף לשאול 

ואם כל   ,שבן בנו נעשה כומר לע''א שנאמר ויהונתן בן גרשום בן מנשה

כוונתו היתה כדי להחזיר  את חותנו למוטב מדוע נענש? ומתרץ, מקובל 

שנדרש להמיר את דתו, והוא ביקש  רבי אמנון ממגנצאבידינו הסיפור על 

ארכה של כמה ימים. ועל זה ביקש עונש מר, על זה שביקש שהות, וזאת 

היתה התביעה על משה רבנו, שמתוך הסכמתו, ניתן היה לסבור הוא 

 ביכול מסכים שבנו יימסר לעבודה זרה.כ

כותב מהלך אחר, יתרו רצה שנכדו יבחר בבחירה  רבי חיים שמואלביץ

חופשית, ויכיר לבד שע"ז אין בה ממש, כפי שקרה לו בעצמו, שלא הניח 

עבודה זרה שלא עבדה, עד שבא בסוף לידי אמונת אמת. אבל זאת גם 

מתוך הכרח שאין משהו  היתה הטעות שלו, אדם צריך לעבוד את הקב"ה

אחר, ולא שהוא עובד את הקב"ה בגלל שרוצה את זה יותר מדברים 

 אחרים שחקר אחריהם.

 

 הזכיר שכאשר ,"ם"הרי חידושי" בעל מגור מאיר יצחק רבי הגאון על מסופר

 ולא הדבר כן שלא נשבע הריני: אמר לחנווש על ל"הנ המכילתא דברי את

 שיתרו הוא יןהענ אלא טם.כפשו דבריו היו אילו למדרש פני נושא הייתי

, ממש בה שאין ויראה זרה עבודה תחילה יעבוד, בדרכו ילך שהבן רצה

 האמונה ואת האמת את הוא גם ישיג הציושיקו הבליה את שיכיר ולאחר

 ולא שמץ בו יידבק שלא ימלט לא כי, בו זרח בינור שהומ ,ישראל קיובאל

 ...התועבה מן מה רושם וב ישאר

 רבי שאמר בשעה: העיד, זה במעמד נוכח שהיה, משינובה שמואל ורבי

 מגודל יוצאת שמתונ כל איך בעין עין ראיתי, האלו הדברים את מאיר יצחק

  '.ה אש בו שבערה התבערה

 

"ויהיה בימים הרבים ההם וימת מלך מצרים ויאנחו בני ישראל מן העבודה " 

 כ"ג) -(ב' 

היו צריכים לנשום לרווחה, הנה סוף לכאורה לאחר מותו של מלך מצרים, 

סוף המלך הרשע מת, ובמקום זאת הם נאנחו וזעקו מן העבודה. מדוע? 

, כשעם ישראל מצויים בגלות תחת שלטון זר, אי "מנחת יהודה"אומר ה

אפשר לשמוח ממותו של השליט, גם אם היה רשע ואכזר, שהרי אין לדעת 

ו יהיה גרוע ממנו. "וימת מלך כיצד יהיה מי שיבוא תחתיו, כי יתכן שיורש

מצרים ויאנחו בני ישראל", כי מי יודע מי יבוא תחתיו. משל למה הדבר 

דומה, אדם סבל מפצעים בגופו, באו גדודי זבובים ועטו על הפצעים, 

ובמשך שעה ארוכה מצצו מדמו. כשמישהו ראה את הזבובים מקיפים את 

, למה עשית כן? התפלא האיש, הניף ידו עליהם וסילקם מעליו. אמר האיש

חבירו על השאלה, הלא עליך להודות לי, סילקתי מעליך את הזבובים 

הטורדניים. ענה לו, ראה נא, הזבובים שהיו על גופי באו על סיפוקם וכבר 

שבעו ממציצת דם, עכשיו יבואו זבובים אחרים צמאי דם, ויתחילו את הכל 

 מחדש.

 

מתרץ, כל עוד המלך חי, חשבו שרק פרעה זה מתאכזר  ןרבי יצחק מוואלוז'י

ליהודים, אבל כשימות ויקום תחתיו מלך חדש, ישתפר המצב. והנה, 

"וימת מלך מצרים", ודבר לא השתנה. "ויאנחו בני ישראל מן העבודה", 

ראו שהיתה תקוות שווא, וכל הפרעונים שווים, ורק בורא עולם יכול 

זה לא בא להם אלא מהשמים, כדי שיעשו  להושיעם. ורק אז הבינו, שכל

 תשובה וישנו דרכיהם.

 

עוד מתרצים, מנהג מקובל, שכשמלך חדש עולה על כסאו, הוא מעניק 

חנינה לעבדים ולאסירים, או שהוא ממתק את דינם או שהוא מוציא אותם 

לחפשי. כיון שראו שקם מלך חדש, ואע"פ כן לא באה כל הקלה 



 כב
 

ישראל" באכזבה מרה ובייאוש מן התקווה שאכן בסבלותיהם, "ויאנחו בני 

 יבוא אי פעם קץ לצרותיהם.

 

 כ"ג) -(ב' "וימת מלך מצרים" 

 .[רש"י] .נצטרע והיה שוחט תינוקות ישראל ורוחץ בדמם

מה הביא את חז"ל שלא לבאר את הדברים כפשוטם שפרעה מת. אלא, 

יו וכו'", שבכל מקום שכתוב בתנ"ך "וימת מלך", מיד נאמר "וימלוך תחת

ואילו כאן לא נאמר, וזה מה שהביא את חז"ל לפרש שכאן אין משמעו של 

 וימת כפשוטו הרגיל.

 

מסביר, דוד המלך תמיד נזכר כדוד המלך, או כמלך דוד.  הגר"א מוילנא

, דוד סתם, ללא א'] -ב' -[מלכים א'  אבל במותו כתוב "ויקרבו ימי דוד למות"

. וכלל הוא, שביום ח'] -[קהלת ח' ום המות" תואר מלכות, שכן "אין שלטון בי

מותו של המלך לא יופיע תואר מלכותו ליד שמו, שכן הוא מאבד את כל 

"וישכב רחבעם"  מ"ג] -[מלכים א' י"א  מלכותו. וכן "וישכב שלמה עם אבותיו"

, כולם ללא תואר כ"ג] -[דברי הימים ב' י"ג  ,   "וישכב אביה"ל"א] -[מלכים א' י"ד 

 מלך"וימת  -. ואם כאן נזכר תואר המלכות בסמיכות למיתה מלכות

מצרים", סימן שלא מת אלא שהצטרע. וכן דרשו חז"ל את מה שכתוב 

 שלא מת אלא שנצטרע. -"בשנת מות המלך עוזיהו"  א'] -[ו' בספר ישעיהו 

 

 ב') -(ג' "והסנה איננו אוכל" 

ישראל. משה מגיע התורה מספרת לנו איך נבחר משה רבינו להיות מנהיג 

להר חורב ורואה סנה בוער באש והסנה איננו אוכל. הוא ניגש לראות מדוע 

כך בוער הסנה, ואז הקב"ה מטיל עליו את השליחות להוציא את בני ישראל 

ממצרים. ולכאורה, מהי הגדולה בכך שמשה סר לראות את הסנה הבוער, 

 שמזה נהיה מנהיג ישראל.

שאמר  בשם אדם גדול ביאור  ל דוד שלזינגררבי ישראראיתי מביאים בשם 

נפלא: כשמשה ברח ממצרים הוא היה נער צעיר. וכשסר לראות את הסנה 

היה כמעט בן שמונים. במשך כל השנים הארוכות הללו לא היה שום קשר 

בין מדין למצרים, כך שבעצם משה רבנו היה אמור לשכוח מאחיו 

ר משונה שהסנה בוער שבמצרים. אמנם למרבה הפלא, כשראה משה דב

תופעה זו רמזה לו מיד על כלל ישראל, כלל ישראל נאנקים  -ואיננו אוכל 

 במצרים ובכל זאת אינם נשרפים.

 

כיצד, באמת עלה בדעתו של משה לפרש זאת על כלל ישראל, הרי כבר 

יכולה להיות לכך סיבה אחת בלבד:  -שבעים שנה לא היה לו קשר עמם? 

ל משה רבינו במדין, חשב על כלל ישראל במשך כל שנות שהותו ש

והשתתף בצערם, ממילא כשראה את הסנה בוער, מיד שייך זאת 

 במחשבתו לכלל ישראל. כאן הוכח שראוי הוא להיות מנהיג ישראל.

מהקב"ה, שכביכול היה יכול להמתין עד זמן  -ומהיכן למד משה דבר זה? 

ב את הקץ", כל הזמן הגאולה ולגאול את ישראל, אך לא נהג כן אלא "חיש

 חשב על כלל ישראל, ובזה ביטא את אהבתו הגדולה כלפיהם.
 

 ד') -(ג'  "וירא ה' כי סר לראות"

, הקב"ה התגלה למשה רבנו רק אחרי שמשה סר לראות הברטנוראכתב 

כמאמרם ז"ל הבא ליטהר מסייעין אותו, וכענין שנאמר ומשה עלה אל 

, מה היה רבי משה סולוביצ'יקהאלוקים ויקרא אליו ה' מן ההר". שואל 

קורה אילו משה לא היה סר לראות? ומתרץ, אם לא היה סר לראות, 

דברים האלו מוסר השכל עצום, היה מדבר איתו. ויש ב לאהקב"ה 

שפעמים רבות הקב"ה פונה אל האדם בצורות שונות, פעם כשנוטה אליו 

חסד, ופעם כשמעניש אותו. ויש שהפניה היא עקיפה, דרך אירוע שארע 

לחבר או לבן משפחה, ויש שהפניה ישירה אל האדם עצמו. אבל הצד 

לשים לב לדבר, השווה שבכולם הוא, שהקב"ה פונה אליך, ועליך לראות ו

עליך לסור ולראות מה קורה, מה ריבונו של עולם רוצה ממני במעשה הזה. 

ואם תזכה ותנצל את ההזדמנות, תרוויח את הרווח הרוחני שהזדמן לך. 

ואם ח"ו לא תשים לב, תפסיד את ההזדמנות להרוויח חיים רוחניים, ומי 

 יודע אם יהיה לך הזדמנות נוספת.

 

 ה') -(ג'  "אל תקרב הלום"

אומרת, שאין הכהנים  [מ'], הגמ' במסכת סוטה הרבי ר' העשילאומר 

רשאים לעלות לדוכן בסנדליהן. ויש לזה רמז בפסוק, "הלם" בגימטריה 

 של נעליך מעל רגליך". -"כהן", "אל תקרב הלם 

 

 ה') -(ג' "אל תקרב הלום של נעליך מעל רגליך" 

אומרת, אמר עולא, ביקש משה מלכות ולא נתנו  [ק"ב]הגמ' במסכת זבחים 

 -[שמואל ב' ב' לו, דכתיב "אל תקרב הלום", ואין הלום אלא מלכות שנאמר 

, המהרי"ל דיסקין"מי אני ה' אלוקים וכו' כי הבאתני עד הלום". שואל  ]ז'

האם משה רבנו לא מצא זמן יותר מתאים לבקש מלכות? ובכלל, איך 

ו מעידה התורה "והאיש משה עניו מאוד", מתאים למשה רבנו, שעלי

לבקש מלכות? ותירץ, על הפסוק "כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת 

קודש הוא" אומר הרמב"ן, אמנם משה רבנו היה רחוק מהסנה, אך בכל 

זאת הזהיר אותו הקב"ה. מדוע? כי כל ההר התקדש כאשר השכינה ירדה 

ה על משה לחלוץ נעליו, כי כל עליו, כפי שהיה בשעת מתן תורה, ולכן הי

מקום שהשכינה נגלית לו, אסור בנעילת הסנדל, ולכן הכהנים לא נעלו 

נעליים בבית המקדש. היוצא לנו מכאן, כי להר סיני היתה קדושה כקדושת 

העזרה. משה רבנו היה בן שמונים שנה, וזאת ידוע, כי אדם בגיל שמונים 

אומרת,  [כ"ד:]רי הגמ' בחולין אינו מסוגל לחלוץ נעליים בלי לשבת, שה

שסימן לילדות, שיכול לחלוץ נעלו בעמידה על רגל אחת, אבל זקנים אינם 

יכולים לחלוץ מנעלם בעמידה ועליהם לשבת. והיות שאין ישיבה בעזרה 

שבבית המקדש אלא למלכי בית דוד, לא רצה משה רבנו לשבת בזמן 

ל היה לחלוץ בעמידה, שהקב"ה הורה לו לחלוץ את מנעליו, אלא שלא יכו

שהרי היה זקן, לכן ביקש שיתנו לו המלוכה ואז יוכל לשבת אף שקדושת 

המקום כקדושת העזרה, כשם שמלכי בית דוד מותרים בישיבה, ועל כן 

 השיבו הקב"ה "אל תקרב הלום".

 

 



 כג
 

 ה') -(ג' "של נעליך" 

 היה אומר, "של נעליך מעל רגליך", נעל נוטריקון רבי נפתלי מרופשיץ

שנשיכתן של  י'] -[ב'  חישה, כפי שלמדנו במסכת אבותלקיצה עשיכה נ

תלמידי חכמים נשיכת שועל, ועקיצתן עקיצת עקרב, ולחישתן לחישת 

שרף. אתה משה "של נעליך", אל תהיה כמו תלמידי חכמים אלה ואל 

 תקפיד על עם ישראל.

 

 ה') -(ג' "של נעליך מעל רגליך" 

 [שמו"ר ב' ו']. אסור בנעילת הסנדל.כל מקום שהשכינה נגלית, 

אומר  "באר יוסף"מדוע במקום שהשכינה נגלית אסור בנעילת הסנדל? ה

 רעיון נפלא.

, מדוע המהרש"לכתב בשם מורו  "שער השמים"בסידורו השל"ה 

כשנועלים את המנעלים בבוקר, מברכים "שעשה לי כל צרכי"? ומבאר, 

"ותחסרהו מעט מאלוקים וכו' כותב  ח'] -ה' -[ח'  דוד המלך בתהילים

תמשילהו במעשה ידיך כל שתה תחת רגליו צונה ואלפים כולם". הקב"ה 

ברא ארבע מדרגות בעולם הזה, זו למעלה מזו. המדרגה התחתונה, הדומם. 

נזר הבריאה, שאוכל  -מעליה הצומח, מעליהם החי, ומעל לכל האדם 

תחת רגליו", ונהנה מהדומם, מהצומח מהחי. זהו הפירוש "כל שתה 

כלומר, מאחר והאדם מושל בבעלי החיים (צונה ואלפים), כל שכן שמושל 

בצומח ובדומם שתחתיהם, א"כ הכל תחת רגליו. וא"כ, כשאדם לוקח את 

עור הבהמה ומתקין ממנו מנעלים לרגליו, הוא מראה באופן הסמלי והברור 

לברך ביותר שהוא המושל בכל, והכל תחת רגליו ממש, לכן הוא יכול 

"שעשה לי כל צרכי", ובכך הוא מוכיח את ממשלתו על כל הדומם, הצומח 

 והחי שבבריאה. 

, לפי"ז מובן המדרש "של נעליך מעל רגליך", היות "באר יוסף"אומר ה

שנעילת מנעלים מראה ומלמדת על ממשלתו ושלטונו של האדם בכל סוגי 

אסור בנעילת  הנבראים, לכן במקום בו נגלית השכינה "אדמת קודש", שם

הסנדל, כי אסור להראות לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, כל סימן של 

 שררה וגדלות, בבחינת "אין גדולה בפלטין של מלך".

 

 ה') -(ג' "של נעליך מעל רגליך" 

כאן התורה נותנת הדרכה למנהיגים. לעולם, מלאה הדרך חתחתים ואבני 

אבנים קטנות המונחות נגף. כשנועלים נעלים, אפשר לדרוך בקלות על 

בדרך, וכמעט שאין מרגישים בהם. אבל כשהולכים יחפים, רגישים לכל 

פגע ומכשול, כל קוץ דוקר וכל אבן מכאיבה. וזה הרמז למשה, מנהיגם של 

ישראל, מנהיג הדור צריך להרגיש בכל מכשול ובכל תקלה המונחת על 

 דרכו, יכאב את כאבם וירגיש בתקלותיהם.

 

שהרמז הוא, שבני ישראל התרגלו לחיים בגלות, טוב להם מפרש  החיד"א

שם. החיים שם בשבילם זה כנעל לרגל, וכל זמן שהנעל תהיה על הרגל, כל 

זמן שלא ירגישו שהם בגלות, אין תקווה לגאולה. יש צורך בהסרת הנעל, 

בהרגשת חרפת הגלות וכאבהּ, ואז נפתח פתח התקווה לגאולה. רק 

"כי ידעתי את מכאוביו", אז יהיה מקום ל"וארד כשיגיעו לידי מצב של 

 להצילו מיד מצרים ולהעלותו מן הארץ ההיא אל ארץ טובה ורחבה".

 

 

 ה') -(ג' "של נעליך מעל רגליך" 

מעשה ברב של "קראים" שרצה להתווכח עם הרב של עירו על אמיתות 

 מהגר"אדתם, ומי שיצליח, השני יקבל את דתו, אותו רב עיר קיבל ברכה 

שיצליח. כשנכנס לארמון, שכח הרב לחלוץ נעליו כמקובל,  מוילנא

ובאמצע האולם נזכר, ואז חלץ אותם ולקח אותם בידיו. הקראי צחק עליו, 

ואמר למלך: תראה את ההתנהגות שלו, אין לו דרך ארץ לפני המלך, בא 

עם נעליו בידיו. ענה הרב, כיון שבא יחד עם קראי, והקראים גונבים נעליים, 

לכן תפס אותם בידו. הקראי התמלא כעס, ואיבד את עשתונותיו, והטיח 

בפני הרב שהוא שקרן ומוציא לעז על הקראים, אמר המלך לרב שיוכיח 

דבריו, על סמך מה אמר שהקראים גונבים נעליים. ענה לו הרב, כשנגלה 

הקב"ה אל משה בפעם הראשונה, אמר לו הקב"ה ,של נעליך מעל רגליך", 

ו חלץ את נעליו, וכשחזר מהדיבור עם הקב"ה, לא מצא את נעליו ומשה רבנ

כי הקראים גנבו אותם. כשהקראי שמע דברים אלו, צעק לפני המלך, אדוני 

המלך! זה שקר גס, בזמן משה עוד לא היה קראים. חייך הרב ואמר למלך, 

אתה רואה אדוני המלך שהוא מודה שדתינו היא הקדומה והנכונה! הודה 

רי הרב שיצא כמנצח, ואילו הקראי יצא בבושת פנים מלפני המלך לדב

 המלך.

 

(ג' "של נעליך מעל רגליך כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא" 

 ה') -

סכנה היא ללכת במדבר, מקום נחשים ארסיים, ברגליים יחפות, והרי 

העושה כן נחשב לדברי חז"ל כמאבד עצמו לדעת. אבל כידוע, במקום 

נחש לא מזיק, וכמו שאמרו חז"ל, כי מעולם לא הזיק נחש קדוש ה

. וזה בגלל קדושת המקום. זה שאמר הקב"ה [אבות פ"ה מ"ה]בירושלים 

למשה "של נעליך מעל רגליך", ואין לך לחשוש מנחשים ועקרבים "כי 

 המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא".

 

 ה') - (ג'"המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא" 

יש ואדם נמצא בעת צרה וצוקה, שעה שלא קל לו לעבוד את בוראו, אז 

הוא פוטר את עצמו משמירת תורה ומצוות, או מדקדוקה של הלכה, 

, זוהי טעות גדולה, כי "חפץ חיים"וטענה בפיו "לכשאפנה אשנה". אומר ה

רצון ה' שהאדם יעבוד את בוראו בכל המצבים, במצבו שלו ובשכלו שלו. 

זמן ובכל עת יכול האדם להתקרב לעבודת בוראו, כל שעליו לעשות,  בכל

הוא לראות שלא יהיה דבר חוצץ בינו לבין הקב"ה. זה שהתורה כותבת 

"של נעליך מעל רגליך", אתה צריך להסיר את המחיצה שמבדלת בינך בין 

המקום שאתה עומד עליו, "כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש 

ן ובכל מקום הרי הוא אדמת קודש, אלא שיש להשיל את הוא", בכל זמ

 הנעלים מהרגליים.

 



 כד
 

 )'ו -ג' (" קיםוהאל אל מהביט ירא יכ פניו משה ויסתר"

 וייראו": בו יםיהתקו משה זכה "ירא כי" בשכר: א'] -' ג ר"שמו[ במדרשכתוב 

 רבמדב[" יביט' ה ונתמות"ל זכה "מהביט" ובשכר ,']ל - ד"ל תושמ[ "אליו מגשת

 . ']ח - ב"י

 הרי  :ר"סופ חתם"ה תלמיד מפרשבורג רוזנבוים ליטשיב לי משה רבישואל 

 לשתי במדרש חילקו אותם מה ומפני, אחת להופע נהיה "מהביט - איר י"כ

 מיד הבין, בוער הסנה את ראהשמשה רבנו כ ,רץיתו ?כפול ששכרן לותופע

 פניו הסתירו הוסיף כשלי אלש וכדי, בשכינה מלהביט ונמנע לפניו אשר את

 מנעותויה עצם .'א: לותופע לשתי התחלק שמעשהו נמצא. ובבגד

 לפיכך. כשלילה אלש כדי קטנש הפנים הסתרת לתעופ. 'ב. מהסתכלות

 הולפע נקט בו שהיתה שמים אתרי שמתוך -" ירא כי" לע .שכרו ונכפל זכה

 עצם - "מהביט" ועל, "וליא מגשת וייראו"ל זכה, מהחטא מנעילה

 ."יביט 'ה נתותמ"ול זכה, מההבטה מנעותיהה

 כתרב בשעת בטלית הראש סוייכ למנהג מקור אף והומה זו הנהגה

 םהניוהכ ידי על השורה בשכינה להביט נבוא לבל יגיוכס כגדר, הניםוהכ

 .).זט" חגיגה ראה( העם את מברכים שהם בשעה

 

 ז') -(ג'  "ויאמר ה' ראה ראיתי"

אמר לו הקדוש ברוך הוא, משה, אתה רואה ראייה אחת, ואני רואה שתי 

ראיות. אתה רואה אותן באים להר סיני ומקבלים תורתי, ואני רואה אותן 

 . ב'] -[שמו"ר  ג' מקבלים תורתי, זהו ראה, ראיתי זו ראיית מעשה העגל. 

רק , מדוע משה רבנו אדון הנביאים, ראה רבי לוי יצחק מברדיצ'ובשואל 

ראיה אחת, קבלת התורה, ולא מעשה העגל. האם אין בזה פגם בנבואתו. 

ומתרץ תשובה המסמלת את סנגורם של ישראל, לא ולא. חוזה שרואה 

בקלקלתן של ישראל, אינו לא צדיק ולא נביא. משה רבנו ראה רק את הטוב 

 קבלת התורה, ולא את מעשה העגל. -בישראל 

 

 יכ שיונוג מפני שמעתי קתםצע ואת צריםבמ ראש ימע ניע את איתיר הא"ר

 )'ז -' ג( "יוובאמכ את דעתיי

 שומש חלקם, דובעכן א חלקם: שוים יםדהויה לכ יוה לא, םרימצ דבושעב

 כותמ לובק אלא, הודיםיל כותמ נתנו לא הם. םעה על ם"ריטשוכ"

 כלל דובע לאש עשירים הודיםי גם היוו. עליהם דומשע צריםמה שיםגהנומ

 את ולשחדפם כס עותמצאב 'תדרסלה' ליחוצה הם ].לוי טבש בדל[מ

 .כוניםנה קידיםפה

 - בדוע שלא ואלה ,כותמ לויבק - ריםטהשו ך,רבפ בדוע - דובשע אלה

 לסב את לוסבו ןהתאבו תלקסה להם וגם האחרים של עקותצה את עומש

 .אחיהם

: ה"הקב אןכ מדבר "כתב סופר"ה אומר - אלשרי בעם אלו חלקים 'ג על

 צעקתם את"ו .עבדוש אלה - "יםרבמצאשר  עמי עני את איתיר ראה"

 ידעתי כי" .יהםשמנוג מכות בלויקש יםרוטשה אלו - "גשיוונ יפנמ מעתיש

 .בלויק שאחרים המכות את כאבו אך בדוע לאש אלו - "ביוומכא את

 

 

 ז') -(ג' "כי ידעתי את מכאוביו" 

מסביר פסוק זה במשל. עשיר גדול ירד מנכסיו, והגיע עד פת  "בית הלוי"ה

לחם. לאט לאט הוא התרגל למצבו החדש, עד ששכח לגמרי את מצבו 

הקודם. וכל מה שממלא את יומו, זה המחסור והעוני שיש בו. זה מה 

שכתוב כאן "כי ידעתי את מכאוביו וכו' ואת צעקתם שמעתי מפני נוגשיו", 

ראל, אינה אלא מפני נוגשיהם, לא יותר מזה. אמנם כל צעקתם של בני יש

"כי אני ידעתי את מכאוביו", הם עצמם אינם יודעים להעריך את נפילתם 

הגדולה, ואינם מבינים עד כמה גדול הכאב. אבל אני, שהעבר ההווה 

 והעתיד לפני, ידעתי את מכאובם, כמות שהם.

 

 ח') -(ג' "אל ארץ טובה ורחבה אל ארץ זבת חלב ודבש" 

מדוע ארץ ישראל השתבחה דווקא בחלב ודבש, ולא במשקה אחר,  ביין 

, החלב והדבש באים "תורה אור"ושמן שהם משבעת המינים. מתרץ בספר 

מדברים אסורים, ובכל זאת מותרים הם עצמם באכילה. החלב עיקרו 

אומרת "כי דם נעכר ונעשה חלב".  [ט'.] מהדם, וכמו שהגמ' במסכת נדה

כלומר, משקה הדם שאסור באכילה, נהפך לחלב המותר באכילה. כמו כן, 

הדבש שבא מהדבורים, שרץ טמא, אך הדבש מותר. וכמו המשקים, כך 

גם הארץ, בכוחה להעלות את האדם, ובסגולת קדושתה לעורר לתשובה 

יאה מן הטמא ולהתקרבות לקב"ה ולהתנתקות מן החטא. גם הארץ מוצ

 טהור, ולכן השתבחה כזבת חלב ודבש הדומים לה.

 

"ויאמר משה אל האלוקים מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי אוציא את בני 

 י"א) -(ג' ישראל ממצרים" 

משה רבנו טוען לפני הקב"ה, רבונו של עולם, אתה הרי אמרת לאברהם 

שאתה בעצמך תדון  ",אנכי"וגם את הגוי אשר יעבודו דן  י"ד] -[בראשית ט"ו 

, וכיצד יתקיים אנכיאת פרעה, ואם אתה שולח אותי אל פרעה, היכן כאן ה

" שהבטחת? ועל זה ענה לו הקב"ה "כי אהיה עמך", אתה שלוחי, אנכי"דן 

 השכינה תדבר מתוך גרונך.

 

 י"א) -(ג' "מי אנכי כי אלך אל פרעה וכי הוציא את בני ישראל ממצרים" 

חשוב לדבר עם המלכים, "וכי אוציא את בני ישראל" מה אני  -"מי אנכי" 

 . [רש"י] מה זכו ישראל שתעשה להם נס. -

, ישב לפני אביו והקריא לו שאלות "חתם סופר", בנו של הרבי שמעון סופר

שבאו אליו מכל תפוצות ישראל. יום אחד, קרא לפניו מכתב מרב מסוים, 

את מכתבו. שמע וחזר גם על השבחים והתארים שפתח אותו רב בהם 

ונאנח. שאל אותו בנו, אבא, למה אתה נאנח, וכי נעלם ממך  "חתם סופר"ה

שאתה גדול הדור. ענה לו, היא הנותנת שעד כדי כך דורנו מיותם, שאני 

 בעוונותינו הרבים, הנני גדול הדור. 

, גם משה רבנו טען כך, מה אני חשוב לדבר עם רבי שמעון סופראמר 

יה מנהיג ישראל, ושנית, אם אכן הגיעו בני ישראל המלכים, מי אני שאה

למצב זה שאני נחשב אצלם לגדול הדור, הרי הדבר מוכיח שעם ישראל 

נתונים בשפל המדרגה. ואם כן, מה זכו ישראל שתעשה להם נס, במה יזכו 

 לגאולה.



 כה
 

שאומר שבגלל שתי סיבות טען  "כלי יקר"ומן הענין להביא את דברי ה

ל אדם שאין הוא ראוי לשליחות. ראשית, משום משה רבנו, עניו מכ

 -"מי אנכי כי אלך אל פרעה". ושנית, משום רום מעלת ישראל  -שפלותו 

"וכי אוציא את בני ישראל", וכי אני ראוי להוציא אומה גדולה זו, בני 

אברהם יצחק ויעקב ועל זה באה התשובה "וזה לך האות כי אנכי 

ניו, לכן אני שולח אותך. וגם, שלחתיך", זהו האות, בגלל שאתה ע

"בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלוקים על ההר הזה", אף 

התורה ניתנה לכם אח"כ על ההר הזה, הר סיני, שהוא הקטן והנמוך מכל 

 ההרים מסביב.

 

"ויאמר משה הנה אנכי בא אל בני ישראל וכו' ואמרו לי מה שמו מה אמר 

 י "ד) -י"ג  -(ג'  אליהם"

משה רבנו שואל מה שמו מה אומר אליהם, למה שלא יאמר  מדוע

בפשטות שהקב"ה שלח אותו. ועמדו בזה מפרשים רבים וכולם ענו בדרך 

י'],  -[ד' אחת. בפסוקים לקמן מפורש שמשה רבנו היה  כבד פה וכבד לשון 

 רבנו חננאלבשם  רבנו בחיי, וכתב ל'] -י"ב  -[ו' גם מפורש שהיה ערל שפתיים 

, מה שהזכיר משה רבנו ב' דברים "כבד פה כבד לשון", כי משה רבנו י'] -[ד' 

צ,  ולכן אמר שהוא כבד -ס-ר-ש-לא היה צח הדיבור באותיות השיניים ז

ת, ועל זה אומר כבד לשון,  ולכן טוען -נ-ל-ט-פה, וגם לא באותיות הלשון ד

הלשון משה רבנו, שהוא לא יכול לבטא אותיות דטלנ"ת, כי אלו הן אותיות 

[כבד לשון]. וכן את אותיות השיניים זשער"צ הוא לא יכול לבטא כי הוא 

כבד פה, ועל זה נוסף שגם לא יכול לבטא אותיות בומ"פ, כי הן אותיות 

השפתיים שהרי היה בנוסף גם ערל שפתיים,  וא"כ משה רבנו לא יכול 

-ד-ה, לא א-ו-ה-לומר שום שם מהשמות הקדושים. לא "אלוקים", לא י

י, כי כולם מורכבים מאותיות הנ"ל,  -ד-אות וגם לא ש-ב-י, גם לא צ-נ

אומר משה, אני לא יכול להשתמש באף שם משמות ה', ומה אומר להם? 

 אמר לו ה', תאמר "אהיה אשר אהיה", את זה תוכל לומר.

 

 י "ד) -(ג' "ואמרו לי מה שמו מה אמר אליהם"

" סופי תיבות שם הוי"ה, המו שמה מ יכתב, "ואמרו ל "מעשה חושב"בספר 

שואל משה רבנו את הקב"ה "ואמרו לי מה שמו", מה אומר אליהם? הרי 

אסור להגות את שם הוי"ה באותיותיו ולקרוא את זה בשם אדנות, ואת 

שאר השמות הוא לא יכול כנ"ל. אומר לו הקב"ה, תאמר להם "אהיה 

 שלחני אליכם".

 

 י"ד) -(ג' "אהיה אשר אהיה" 

ל שואל מה שמו, אין הכוונה רק מה שמו, אלא מי אמר שמה כשעם ישרא

שאתה אומר הוא נכון, ועל זה עונה לו "אהיה אשר אהיה". אך עדיין לא 

אומרת,  [נ"ה.] , הגמ' בשבת"אמרי אמת"מובן איך תשובה זו עונה? מתרץ ה

חותמו של הקב"ה אמת. והמילה אמת רמוזה במילים אלו, "אהיה אשר 

ימטריה ארבע מאות ארבעים ואחד. אהיה בגימטריה אהיה". "אמת" בג

אם נכפיל את המילה אהיה ב"אהיה",  –אשר אהיה  -עשרים ואחד 

התוצאה תהיה ארבע מאות ארבעים ואחד. וזה כוונת הפייטן בר"ה "וכל 

 , ההגוי באהיה אשר אהיה".אמתמאמינים שהוא דיין 

 

 י"ט) -(ג'  ביד חזקה""ואני ידעתי כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך ולא 

מה כוונת הפסוק ולא ביד חזקה, הרי הקב"ה הוציא אותם ביד חזקה? אומר 

מסביר את ענין "כופין אותו עד שיאמר רוצה  הרמב"ם, "משך חכמה"ה

, כי רצונו הפנימי של היהודי הוא לקיים את מצוות ה', [הלכות גירושין פ"א] אני"

אבל כשכופין אותו, מסירים את ורק נגיעות גשמיות חיצוניות מעכבות. 

הקליפה, מתגלה הרצון הפנימי האמיתי. ואז זה נקרא רצון מלא ושלם. 

לעומת זה, פרעה, לא זו בלבד שלא רצה לשחרר את בנ"י בגלל נגיעות 

חיצוניות, אלא גם בליבו פנימה, במצפונו, בתוך תוכה של נשמתו, לא רצה 

", ולא ביד חזקהים להלוך לקיים מצוות ה'. "כי לא יתן אתכם מלך מצר

פרעה  -, לא יהיה זה רצון שלם ואמיתי ביד חזקה אפילו כשיכריחו אותו

 איננו רוצה בעצם בתוך תוכו למלא רצון ה'.

 

הסביר את הלשון "ולא ביד חזקה" באופן אחר,  היד  "דבר אברהם"ה

החזקה לא מכוונת  לידו החזקה של הקב"ה, אלא רק לישראל, כי כשמשה 

רבנו בא להוציא את בני ישראל ממצרים לאחר עשר המכות, עלולה היתה 

להתגנב בליבם מחשבה של "כוחי ועוצם ידי", ומחשבה זו תעורר בהם 

התקומם ולהילחם נגד השלטון. לכן, מראש רצון לפעול על דעת עצמם ול

הודיעם הקב"ה "ואני ידעתי כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך", היינו 

מרצונו שלו, "ולא ביד חזקה" שלכם, כלומר, שלא תצאו ממצרים במרד 

והתקוממות עממית, רק "ושלחתי את ידי והיכיתי את מצרים", אני ולא 

 אתם, או אז "ואחרי כן ישלח אתכם".

 

 י"ט) -(ג' "כי לא יתן אתכם מלך מצרים להלוך ולא ביד חזקה" 

, בשלושה דרכים היתה גאולתם של בני ישראל רבי שמעון סופראומר 

ממצרים. אפשרות א', פרעה ישלחם לחופשי מרצונו. ב', בני ישראל 

יתקוממו ויצאו למלחמה נגדו. ג', בדרך נס או מופת. שלושת דרכים אלו 

כי לא יתן מלך מצרים הדרך הראשונה לא באה בחשבון, "רמוזים בפסוק. 

", למחווה כזאת מצידו, לא בא בחשבון. גם הדרך השניה, של להלוך

, חלשים אתם מדי ואין בכוחכם "ולא ביד חזקה"מלחמה בפרעה, אינה דרך 

לנצחו בדרך הטבע. נשארת רק דרך אחת בלבד, הדרך השלישית "והיכיתי 

 בדרך הנס והמופת. -שר אעשה בקרבו" את מצרים בכל נפלאותי א

 

 כ"ב) -(ג' "ושאלה אשה משכנתה ומגרת ביתה כלי כסף וכלי זהב ושמלות" 

בפסוקים המורים על השאלת הכלים ביציאת מצרים יש שלוש לשונות 

כתוב "ובנ"י עשו  ב'] -[י"א ". בפרשת בא אשה משכנתהשונים. כאן כתוב "

". רעהו לפני זה "וישאלו איש מאת", ופסוק ממצרים כדבר משה וישאילו

מדוע השוני? התורה באה ללמדנו איך לקחת בהשאלה מהמצרים, 

והמצרים יתנו, כי כשאדם בא לבקש גמ"ח, תלוי איך הוא מופיע. אם הוא 

מופיע מהודר, יוכל לבקש גם הלוואה גדולה. ואם ילך עם בגדים בלויים, 

כנתה", שבהתחלה ברור שלא יקבל. ולכן, קודם כל "ושאלה אשה מש
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הנשים תיקחנה בגדים להתלבש יפה, וכך ייראו כאמידים וראויים לאימון. 

וכך גם הפסוק השני "איש מאת רעהו", שכל אחד ישאיל מחבירו בגדים 

יפים וכו'. "ובני ישראל עשו כדבר משה", עשו כן והתכסיס הועיל "וישאלו 

 ממצרים כלי כסף וכלי זהב ושמלות".

 

 כ"ב) -(ג' נתה וכו' ושמתם על בניכם ועל בנותיכם" "ושאלה אשה משכ

למה לא כתוב שהנשים בעצמן תלבשנה אלא רק ישימו על הבנות והבנים? 

אלא, אחד מהדברים שבשבילם נגאלו ממצרים, שלא שינו את לבושם, 

וכשלקחו את הבגדים מהמצרים, הם לא התאימו להם והיו צריכים  לשנות 

 ולכן זה התאים רק לבנים ולבנות.  את זה למלבוש יהודי ולקצר,

 

, מה המקור ללבוש בגדים ארוכים. מפשיסחא הרבי ר' בוניםשאלו פעם את 

ענה בדרך הלצה, כתוב שהיהודים שאלו בגדים מהמצרים, וכתוב "ושמתם 

על בניכם ועל בנותיכם", למה הם לא שמו על עצמם? מכאן שכבר אז 

ל המצרים היו קצרים, והתאימו לבשו בני ישראל בגדי ארוכים, והבגדים ש

 רק לילדים.

 

 א') -(ד' "ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי" 

, איך מעלה משה רבנו בדעתו חשד כזה נגד בני "שפת אמת"שואל ה

ישראל שלא יאמינו לו? ומתרץ, משה רבנו ידע כי גלות מצרים הנה שורש 

שבני ישראל כל הגלויות העתידיות. רצה משה רבנו לסלול דרך לעתיד, 

מוכרחים להיגאל אפילו כאשר אינם איתנים באמונה, לכן רצה לשמוע מפי 

 הקב"ה את הצו גאול את בני ישראל אפילו בזמן ש"לא יאמינו לי".

 

"ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי ולא ישמעו בקולי ויאמר אליו ה' מזה 

 ב') -א'  -(ד'  בידך"

 .[רש"י]. שחשדת בכשריםב ללקות, ילדרוש מזה שבידך אתה חי

במדרש אמרו שמשה נענש על שאמר "והן לא יאמינו לי", משום שחשד 

בכשרים. ולכאורה, הלא כמה רעות וצרות נחתו עלינו משום האמונה 

העיוורת הזו לנביאי ומשיחי השקר למיניהם, א"כ היטב שאל כיצד יידעו 

קאל  רבי יחזישראל להאמין בו כנביא אמת, ומדוע נענש? מסביר 

, חששם היה מוצדק, משה רבנו עוד לא היה מוחזק לנביא אמת, אברמסקי

אומרת, אסור לאדם להעמיד עצמו בסכנה אם לא  [פ"ט.] הגמ' בסנהדרין

נצטווה על זה מפי הגבורה או על ידי נביא. ולכן, מסבירה הגמ' שם, כי מה 

ששמע יצחק לדברי אברהם אביו להעלות על המזבח, כי אברהם היה 

חזק כבר לנביא אמת, ולכן טען משה רבנו לפני הקב"ה "והן לא יאמינו מו

לי", שהרי אני עדיין לא הוחזקתי לנביא, וכיון שכך "ולא ישמעו בקולי". 

לכן אמר לו הקב"ה לעשות מופתים כדי שיאמינו בך, ואז כל מה שידבר 

בשם ה' יהיה זה כבר מנביא מוחזק. והראיה, שכאשר באו ישראל לים סוף 

ומשה אמר להם להיכנס לים, הם לא נרתעו ומיד קפצו לים, כי נביא 

 המוחזק כבר כנביא אמת, נכנסים על פיו אל תוך הסכנה.

 

 

 ב') -א' -(ד' "ויען משה ויאמר והן לא יאמינו לי וכו' ויאמר אליו ה' מזה בידך" 

 .[רש"י]. ב ללקות, שחשדת בכשריםילדרוש מזה שבידך אתה חי

פיד הקב"ה עם משה על שאלתו, הרי היה צריך לשאול לכאורה, למה הק

לא יאמינו  והן, הקב"ה הקפיד על שאמר ""חפץ חיים"שאלה זו. אומר ה

לי" בלשון ודאי, והיה לו לומר פן לא יאמינו לי. לפי"ז מובן מה שכתוב 

, בשעה שאמר הקב"ה למשה "הן קרבו ימיך למות", ד'] -[דברים רבה ט' בחז"ל 

"הן לה' אלוקיך השמים  י"ד] -[דברים י' הן קילסתיך שנאמר אמר לו משה, ב

ושמי השמים", וב"הן" אתה גוזר עלי מיתה? אמר לו הקב"ה, גם אתה 

אמרת "והן לא יאמינו לי". לכאורה מה ענין זה אצל זה והתירוץ, הקב"ה 

אמר לו "הן קרבו ימיך למות" בתור דבר החלטי, וזה היה קשה מאוד 

על  ודאי -ן קילסתיך וענה לו הקב"ה, שגם הוא אמר הן למשה, ואמר לו בה

 ישראל, ונפרע לו ממנו כאן מידה כנגד מידה.

 

 ב') -(ד'  "ויאמר אליו ה' מזה בידך ויאמר מטה"

"מזה בידך", מה הם הדרכים והאמצעים בהם אתה חושב לנהל את העם? 

"ויאמר מטה", בשבט מושלים, לרדותם ביד חזקה "ויאמר השליכהו 

ארצה", זו לא דרך טובה, מסוכנת, התנהגות זו תיהפך לנחש. ההיפך מזה, 

 "אחוז בזנבו", הדרך הטובה ביותר היא הקצה השני, דרך הענווה והוויתור.

 

"ויאמר אליו ה' מזה בידך ויאמר מטה ויאמר השליכהו ארצה וישליכהו 

בו ויהי  ארצה ויהי לנחש ויאמר וכו' שלח ידך ואחוז בזנבו וישלח ידו ויחזק

 ד') -ב'  -(ד'  למטה בכפו"

ששאל, מדוע המילים  הרב ברוך ברנסמביא בשם  "מתוק מדבש"בספר 

? התשובה היא, במילים אלו טמון רעיון מזהכתובים במילה אחת  מה זה

חינוכי מיוחד,  מז"ה בגימטריה בן (חמישים ושתיים), אומר הקב"ה לכל 

שלך  יהיה "בידך", כלומר אבא בישראל, דע לך, כל זמן שהבן (מזה) 

בשליטתך ובפיקוח שלך על כל דרכיו, תבדוק עם מי הוא מסתובב, שלא 

ילך עם חברים רעים, ואז "ויאמר מטה", הוא יישאר מטה אלוקים ויצמח 

לאדם ירא שמים. אבל אם "השליכהו ארצה", אם לא תקפיד על הפיקוח 

", אל תתפלא וההשגחה עליו, ותפקיר אותו להתרועע, אז "ויהי לנחש

שפתאום הוא יהפוך לנחש עקלתון שסוטה ומתדרדר מדחי אל דחי. ואם 

הבן ח"ו כבר נהיה נחש, מה התקנה? אל תילחם ראש בראש, אלא "שלח 

ידך ואחוז בזנבו", תתחקה אחר עקבותיו, תנסה להשפיע עליו דרך אנשים 

, שהוא מקבל את דבריהם, ובנוסף תתפלל עליו, ואז "ויהי למטה בכפו"

 הילד יחזור בע"ה להיות מטה האלוקים, תלמיד חכם וירא שמים.

 

 ד') -(ד' "ויאמר ה' אל משה שלח ידך ואחוז בזנבו" 

, רבי איצלה מוואלוז'יןלמה ציווה הקב"ה לאחוז בזנבו ולא בראשו. מתרץ 

לאחוז נחש בראשו זה לא מסוכן, אבל לאחוז בזנבו יותר מסוכן, כי הנחש 

ולהכיש. ביקש הקב"ה ללמד את משה את הדרך לגאול יכול להסתובב 

ישראל. כדי לגאול את ישראל, לא מספיק במעשים חיצוניים בלבד, אלא 

יש לעשות את כל הפעולות עד כדי הסתכנות ומסירות נפש ממש. אחוז 

 בזנבו במסירות נפש.



 כז
 

 ט') -(ד' "והיה אם לא יאמינו גם לשני האותות וכו' ולקחת ממימי היאור" 

אורה מה יותר ראיה ע"י האות השלישי יותר משני האותות הקודמים, לכ

 "שמע שלמה"הרי גם לזה יכולים המצרים לטעון שזה כישוף? בספר 

שמספרת, זעירי היה באלכסנדריה של  [ס"ז:]מתרץ על פי הגמ' בסנהדרין 

מצרים וקנה שם חמור ורכב עליו ולא ידע שאין זה חמור אמיתי אלא דמוי 

ה מחתיכת עץ של גשר על ידי כישוף, וכשרצה להשקות את חמור שנעש

החמור במים, נמס כח הכישוף ונתגלה הערמה שרימו אותו, וכאשר בא 

אח"כ בטענה אל המוכר, אמר לו המוכר, מדוע לא בדקת בשעת הקניה ע"י 

מים, כי הכישוף אינו שולט במים. לכן הקב"ה אמר  למשה, שאם לא 

נים, באמרם שזה מכח הכישוף, אז "ולקחת יאמינו לשני האותות הראשו

 ממימי היאור וכו'", ושם הרי לא שולט הכישוף.

זה גם מה שפירשו הראשונים את הפסוק בתהילים "לה' הארץ ומלואה 

תבל ויושבי בה", ונתינת הטעם לזה כתוב בהמשך "כי הוא על ימים יסדה 

מכאן הוכחה שה' ועל נהרות יכוננה", וא"כ, על מים אין כח הכישוף שולט, ו

הוא השליט ומלבדו אין כלום, ומלכותו בכל משלה והוא יסד ארץ 

 והעמידה. 

על פי רעיון זה מסבירים גם את מה שכתוב "ויצו פרעה לכל עמו לאמר כל 

הבן הילוד היאורה תשליכוהו", ולכאורה למה פרעה ציווה להרוג דווקא 

והתירוץ, אין  בהשלכה ליאור, ומה אכפת לו אם יהרגום באופן אחר?

הכישוף שולט במים, וחשש פרעה שאולי מישהו יעשה ע"י אחיזת עיניים 

כאילו כבר נהרג, לכן אמר "כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו", ובמים לא 

 יעמוד הכישוף.

 

 י') -(ד' "לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשום" 

מסביר, יש , מה הכוונה "גם מתמול גם משלשום". ו"כתב סופר"שואל ה

אדם שאינו נואם, אבל אם הוא מתכונן יום או יומיים, עולה בידו לנאום. על 

כן אומר משה, גם אם אתכונן יום או יומיים, "גם מתמול גם משלשום", 

 "לא איש דברים אנוכי".

 

 י') -(ד' "כי כבד פה וכבד לשון אנכי" 

אדם מדבר שלח נא ביד משה רבנו מבקש מהקב"ה,  ד'] -[י' הרמב"ןכותב 

צחות שיהיה כשר וראוי לשליחות נכבדת כזאת, ואל תשלח ביד כבד פה 

וכבד לשון ותהיה עם פיו בדברו אל פרעה, כי איננו דרך כבוד ומעלה להיות 

שלוחך ערל שפתים, כי לא ישמעו כל העמים בדברו אל המלך, ויהיה זה 

 . עכ"ל. גרעון בעיניהם

טענה חזקה היא,  הרמב"ןרה לכאורה טענתו של משה רבנו, כפי שביא

בדרשותיו מבאר זאת, מה  הר"ן ומדוע א"כ שלחו הקב"ה לשליחות זו?

שהיה משה רבנו כבד פה ולשון, כי הקב"ה רצה שכולם ידעו שמה שמשה 

רבנו הצליח אצל פרעה, זה לא בגלל רהיטות לשונו, ומשך לב מלך ושרים 

שהיה כבד פה, בכל זאת ולב בני עמו בכח דיבורו וצחות לשונו, אלא אפילו 

 פחדו ממנו כולם, כי ידעו שיד ה' עשתה זאת.

מתרץ, אם משה רבנו, שידוע שהיה כבד פה, ובכל זאת ידבר  "כתב סופר"ה

דברים ברורים וינאם נאום חוצב להבות, יבינו כולם כי שכינה מדברת מתוך 

 גרונו. ולכן הקב"ה לא רצה לרפא אותו, ורק הבטיח לו "ואנכי אהיה עם

פיך", כלומר, שכינה תדבר מתוך גרונו של משה. וזהו גם ביאורם של 

הדברים שנאמרו בשעת מתן תורה "משה ידבר והאלוקים יעננו בקול", קול 

 השכינה ענתה מתוך גרונו של משה, וכעין זה גם כתב כאן המלבי"ם.

 

מתרץ, זה היה אחד הסימנים המובהקים שהוא הוא  "עירין קדישין"בספר 

האמיתי. לפי שסימן זה מסור בידם, שהגואל ישתמש בלשון "פקוד הגואל 

פקדתי", וכבד פה אינו יכול לבטא את הפ"א, וכשבא משה שהיה כבד לשון 

מטבעו, ואמר  להם "פקוד פקדתי" ככל אדם, ראו בזה אות נפלא שהוא 

 הוא הגואל.

 

חולק על הביאור הפשוט של כבד פה וכבד לשון, ושואל,  הרשב"םאמנם 

כי אפשר נביא אשר ידעו ה' פנים אל פנים וקיבל תורה מידו, היה מגמגם ו

בלשונו? אלא הפירוש הוא, איני בקי בלשון מצרים, בחיתוך הלשון, כי 

 בקטנותי ברחתי משם ועכשיו אני בן שמונים.

 

, ומסביר, רבי נחום מהורודנאפירוש אחר על טענתו של משה רבנו כותב 

בין אווילים, בין עמי ארצות, גם הוא נעשה משה רבנו טען, חכם ששרוי 

 -כבד פה ואינו יכול לדבר, זה שאמר משה, מי אנכי כי אלך אל פרעה" 

פרעה לשון עורף, כשהמוני עם הם בבחינת עורף, אז אני כבד פה, ואין 

 תועלת בדברי תוכחתי.

 

 י') -(ד' גם וכו'"  גם מתמול גם משלשום"

  [רש"י]. בלב''אבכבדות אני מדבר. ובלשון לעז 

י "הוא היחידי בתנ"ך שמעיד על עצמו שהוא כבד פה. ורש משה רבנו 

(מגמגם). והאמת שמשה רבנו עצמו אומר את זה.  אפירש בלשון לעז בלב"

 "גם"ואת המילה , והמילה "גם" ,אם ניקח את האות מ' מהמילה מתמול

 ."האחרונה. נקבל "מגמגם
פשר נביא אשר ידעו ה' פנים אל פירשו "וכי א הרשב"ם והחזקוניאמנם 

פנים וקיבל תורה מידו לידו, היה מגמגם בלשונו?! ואין דבר זה בדברי 

 התנאים והאמוראים, ואין לחוש לספרים החיצונים!"

אלא ביארו את דברי משה רבנו, לפי שברחתי ממצרים בקטנותי ועתה אני 

שכחתי את שפתם, אבל  -בן שמונים, איני בקי בלשון מצרים בחיתוך לשון 

, שמי [יחזקאל ג']אהרון אחי לא עזב את מצרים ויודע את לשונם. וכן מצינו 

 שאינו בקי בלשון המלכות נקרא כך.

  

 רבי,  רביעי ביום ימהיו שיעורו בסוף, שבוע דימי, רבות שנים לפני זה היה

 תפרש ינייבענ דברמ היה, ר"מאי כנסת" ישיבת ראש, טרוביץ ואלמש

 קצרות הסתכל השיעור סיום עם ,ותמש פרשת של עבובש ההנו. השבוע

 המ השבוע לו שאין רמא םדיימהתל ולהפתעת... הבחורים אחד על

 ...רמלו

 שהמ רבי בשם בזה הביא "ואלמש עדני"מ ספרוב כי, פלא זה היה

 על פה כבד שיהיה באופן שהמ את הציל גבריאל: פלאנ חידוש טיקוצינסקי



 כח
 

 איש לא" רמא רבינו שהמ !ידיתמת הטוב בהכרת לחנכו כדי, הגחלים ידי

 לא רבינו שה'מ: ן"במהר ביאר. "אנכי לשון וכבד פה כבד כי אנכי דברים

 הנס עשהמל ןמסי בו שהיה בגלל, הפה כובד את עליומ להסיר ביקש

 לא ה"הקב גם שכך וכיון, והזהב הגחלים קערת עם בילדותו ומע שארע

 .'ריפאהו

 על לוותר רוצה לא שהמ, ופלאמ חסד אותו של תזכורת לו שתשאר כדי

 שזה ואף, מאד לו פריעמ שהדבר אף. 'ה חסדי את לו זכירהמש זו תנהמ

, כדאי הכל, צריםממ ישראל את שיגאל השליח להיות נוממ נועמל עלול

 .תמיד הנס את להרגיש כדי

 נוראות נורא, עתה. פה כבד היה טרוביץ ואלמש רבי הסתכל עליו הבחור

 )"שבת לשולחן נרהופיע בעלון "( !הכל מובן

 

"ויאמר משה אל ה' בי אדני לא איש דברים אנכי וכו', ויאמר ה' אליו מי שם 

 י"ג) -י' -(ד'  בי אדני שלח נא ביד תשלח"פה לאדם וכו', ועתה לך וכו', ויאמר 

משה רבנו עומד לפני הסנה, אומר לו הקב"ה לך תגאל את עם ישראל, הם 

סובלים כל הזמן. שוחטים להם כל יום מאה חמישים תינוקות, שמים 

ילדים בקירות. משה מסרב, כי פוחד שאהרון ייפגע. "שלח את אהרן" 

בשעבוד נורא, ומשה מסרב כי  מבקש משה. יש במצרים מיליוני יהודים

, לומדים מפה יסוד גדול. משה רבנו ידע שלא הרב שךמישהו ייפגע? עונה 

יתכן שייצא דבר טוב כמו גאולה וישועה לעם ישראל, אם מישהו אמור 

להיפגע. אין הכוונה שאם יש גאולה לא שווה לפגוע בשביל זה באחר, אלא 

לא יתכן שתהיה גאולה לעם ישראל אם אהרון ייפגע. הקב"ה לא חלק על 

 יך את אהרן כראוי, ואני אומר לך שהוא משה, אלא אמר לו, אתה לא מער

 לא ייפגע, אלא הוא ישמח על כך שתלך. 

 

אמר, כך מקובלנו מרבותינו הקדושים,  רבי יחזקאל לוינשטייןהמשגיח 

שאם אדם רץ לבנות את בית המקדש, ומהריצה שלו מישהו ייפגע, עדיף 

 שיישב בבית ולא יבנה את בית המקדש.

 

 י"א) -' (ד"אילם או חרש או פיקח" 

 גם התחכמות יתירה, נחשבת מום, כמה שנאמר "אילם או חרש או פיקח".

 

 י"ג) -(ד' "ויאמר בי ה' שלח נא ביד תשלח" 

 .[רש"י]ביד מי שאתה רגיל לשלוח והוא אהרן. 

, למה בשליחות למצרים, סירב משה ולא רבי יעקב יוסף מפולנאהשואל 

, ובקבלת התורה, שעל ידה רצה ליטול גדולה לפני אהרן שהיה גדול ממנו

נעשה רבן של ישראל, לא סירב? ותירץ, משה רבנו ראה, שבאו כל ההרים 

הגבוהים וביקש כל אחד שעליו תינתן התורה, וה' בחר דווקא בהר סיני 

הנמוך. וגם ידע, כי אין התורה מתקיימת, אלא במי שמקטין עצמו. וכיון 

אמר לו הקב"ה לקבל שמשה חשב על עצמו שהוא שפל מכל אדם, לכן כש

את התורה, לא סירב. וזה פירוש המשנה "משה קיבל תורה", ואם יקשה 

 לך הכיצד לא סירב, התירוץ "מסיני", כלומר, מסיני למד זאת.

 

 י"ג) -(ד'  "שלח נא ביד תשלח"

, "שלח נא ביד" בגימטריה משיח אליה, לרמז על רבי יהודה החסידכותב 

מביא רמז לאליהו  "פניני דניאל"ובספר משיח ואליהו הנביא שיגאלונו. 

 ומשיח, שתיבת "נא" ר"ת אליהו נביא, ותיבת "ביד" ר"ת דוד בן ישי.

 

(ד'  "ויחר אף ה' במשה ויאמר הלא אהרן אחיך הלוי ידעתי כי דבר ידבר הוא"

 י"ד) -

בו רושם וזה לא  מריהושע בן קרחה אומר כל חרון אף שבתורה נא ביר

אמר לו רבי יוסי אף  .נאמר בו רושם ולא מצינו שבא עונש ע"י אותו חרון

עתיד להיות לוי ולא כהן  השהי "הלא אהרן אחיך הלוי"בזו נאמר בו רושם 

כהן  הכן אלא הוא יהי המעתה לא יהי .ר לצאת ממךווהכהונה הייתי אמ

ים בניו יקראו וקמשה איש האל"ו י"ג] - ג"כ -' דברי הימים א[ ואתה הלוי שנאמר

 . [רש"י]". על שבט לוי

רבנו מצינו שבא לידי כעס,  על דרך הדרוש, על משה "חתם סופר"אומר ה

בא לידי טעות. ואצל אהרן מצינו שלא היה קפדן, אלא אוהב את הבריות 

ומקרבן לתורה. והרי על הכהנים נאמר שהם קפדנים, אלא בטבעם כאשר 

הם נולדו, משה רבנו נולד כהן ואהרן לוי, הם אמנם התחלפו בתפקידיהם, 

 לל כעס.אבל תכונות הכהן נשארו אצל משה, והוא בא לכ

 

 י"ד) -(ד'  "וגם הנה הוא יוצא לקראתך וראך ושמח בליבו"

אורים  אמר רבי שמעון בן רבי יוסי הלב ששמח בגדולת אחיו ילבש

 [שמו"ר ג' י"ז].ותומים. 

, כשנבחר להיות רב בפרשבורג ויצאו לקראתו "חתם סופר"כשנבחר ה

בהבאת  חשובי העיר ות"ח בראשם, שאל, איזה שכר מידה כנגד מידה יש

מתנה זו של אורים ותומים לאהרן? ותירץ, דרך העולם כשבא רב חדש 

לעיר, באים לפניו כל בני הקהילה ומכבדים אותו כראוי, אך כמו בכל מקום, 

תמיד ישנם את המתנגדים, שהם מתחלקים לשלוש קבוצות אנשים, 

האחת, שאין יוצאים לקראתו כלל, ומגלים שנאתם בגלוי. השניה, 

קראתו, אך מצניעים קנאתם ושנאתם, ועומדים הם בקצה שיוצאים ל

המחנה ולא ידברו איתו ולא יראו מפניו. והשלישית, אנשי מרמה הנראים 

פניהם כאוהבים ומקבלים אותו בדברים ובסבר פנים, אבל אין תוכם כברם. 

הבטיח הקב"ה למשה, שאצל אהרן לא יהיה אף אחד משלושה דברים 

מעצמו, וגם "ראך", וכמו כן ישמח בליבו, שלא  אלו, אלא הוא יצא לקראתך

יהיה אחד בפה ואחד בלב. וא"כ מובן למה זכה לאורים ותומים על ליבו, כי 

על ידי שהיה תוכו כברו, זכה גם לאורים ותומים שמגלים צפונות, מידה 

 כנגד מידה.

 

 י"ד) -(ד'  "וראך ושמח בליבו"

, פעם הגיע בפורים ןרבי זאב אידלמ, מספר הצדיק רבי שלמה"בספר "

, ור' שלמה מזג לו יין ואמר לו שתה. אמר לו רבי שלמה בלוךלירושלים אל 

ר' זאב, אני כבר עשיתי פורים דפרזים, ואני כבר לא מחוייב בפורים. אמר 

לו, אתה צודק, מצד חיוב פורים אינך חייב, אבל הלא אחיך שמח היום, 

 ליבו".האם לא ראוי שתשמח יחד איתו. "וראך ושמח ב
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 י"ח) -(ד'  "וילך משה וישב אל יתר חותנו"

, איך משה רבנו בא לשאול "סבא מסלבודקא", הרבי נתן צבי פינקלשואל 

על דבר שציווהו ה' בפירוש? ומתרץ, אלמלא מידה זו של הכרת הטוב 

 לחותנו, לא היה ראוי להיות מנהיג העם.

 

 י"ח) -(ד'  לך לשלום" "וילך משה וישב אל יתר חותנו וכו' ויאמר יתרו למשה

 . [רש"י]ליטול רשות.  -"וישב אל יתר חותנו" 

ובשעה שאמר לו הקדוש ברוך הוא למשׁה, ועתה לכה ואשלחך אל פרעה. 

אמר לו משה רבון העולם, איני יכול, מפני שקבלני יתרו ופתח לי את פתח 

 .ב לויביתו ואני עמו כבן. ומי שהוא פותח פתחו לחברו, נפשו הוא חי

 . תנחומא י"ז][

המשגיח של ישיבת סלבודקא, לימוד גדול בהכרת  רבי אייזיק שראומר 

הטוב מלמדנו מדרש זה, בני ישראל מחכים ומצפים לגאולה, הקב"ה 

מצווה על משה רבינו שליחות לגאול את עמו, ומ"מ משתהה משה ואומר 

"איני יכול", איני הולך אלא ברשותו של יתרו. וכל זה משום "קיבלני יתרו 

 בנו היטיב גם הוא ליתרו ובנותיו, כמו שכתובונהג בי כבוד", אע"פ שמשה ר

"ויקם משה ויושיען", ומ"מ הרגיש משה חובת הכרת הטוב כלפי  י"ז] -[ב' 

 יתרו ואמר איני יכול. 

מוסיף המשגיח, יסוד זה שעדיף לעכב גאולה של אומה שלמה והעיקר 

להכיר טובה. כשמשה רבנו נשלח להוציא את בני ישראל ממצרים, נדרש 

שות מפרעה להוציאם ממצרים. למה היו צריכים לבקש ממנו לבקש ר

רשות? אלא, שלפני מאתיים ועשר שנים כשיעקב ובני ביתו ירדו מצריימה, 

היה רעב גדול בעולם, ומסר להם פרעה כל טוב ארץ מצרים בכבוד גדול, 

ועל זה נאמר "נפשו חייב לו", ולא היו ישראל רשאים לצאת ולהיגאל 

אף שבכך מתעכבת גאולתה של אומה שלימה. צא  ממצרים בלי רשות,

ולמד גודל הכרת הטוב שחייב בה האדם, עד שאפילו גאולתה של אומה 

 שלימה אינה עומדת בפניה.

 

 י"ח) -(ד'  "ויאמר יתרו למשה לך לשלום"

אומרת, הנפטר מחבירו יאמר לו לך לשלום, עלה  [ס"ד] הגמ' בברכות

בשלום שנאמר "ואתה תבוא אל  והצליח. והנפטר מן המת יאמר לו לך

, אם אמנם למדים אנו מיתרו כי "חפץ חיים"אבותיך בשלום". שואל ה

הנפטר מחבירו צריך לומר לו לך לשלום, מדוע איפה יתרו עצמו כשיעץ 

שלום". בלמשה על מינוי הדיינים אמר לו "וגם כל העם הזה על מקומו יבוא 

להציל עשוק מיד עושקו, וכתוב , כל ענין הדיינים, הוא "חפץ חיים"מסביר ה

בספרים שמי שגזל את חבירו, אפילו שווה פרוטה עתיד להתגלגל ולשוב 

לעולם הזה לפרוע החוב, ואין נמחל לו העוון עד שיקיים "והשיב את 

הגזילה אשר גזל". לכן, אם יהיו דיינים הגונים שישפטו בין איש לרעהו 

ולשוב לעולם הזה כדי  בצדק וביושר, אזי לא יצטרך אף אחד להתגלגל

לסלק חובותיו. וזה שאמר יתרו אל משה "וגם כל העם הזה על מקומו יבוא 

בשלום", אם אמנם תמנה דיינים הגונים, אשר יעשו משפט צדק, אזי כל 

 העם יוכל לשכב ולנוח על מקומו בשלום.

 

"ויאמר ה' אל משה במדין לך שוב מצרים כי מתו כל האנשים המבקשים 

 י"ט) -ד' (את נפשך" 

, את הציווי לשליחות, מצרף הקב"ה עם הבטחה כי "משך חכמה"אומר ה

חלפה הסכנה לחייו של משה ממבקשי נפשו. משמע מכאן, שאם עדיין 

היתה קיימת הסכנה, לא היה משה רבנו צריך ללכת למצרים, ואע"פ שכלל 

ישראל נזקקו לשליחות זו שתביא את הצלחתו. בכל זאת, אדם לא מחויב 

ניס את עצמו לסכנה, גם אם מדובר בטובת הכלל. מכאן למד הרמב"ם להכ

, כי הגולה לעיר מקלט אינו יוצא, ואפילו היו כל ישראל ה"ח] -[הלכות רוצח פ"ז 

צריכים לו, כמו יואב בן צרויה, שכן אין חובה על אדם להכניס את עצמו 

 בספק סכנה עבור הצלת חבירו.

 

 י"ט) -(ד' "לך שוב מצרים כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך" 

ותניא ארבעה חשובין   וכו'אמר רב חסדא דאמר קרא כי מתו כל האנשים 

 .[שם] .כמת עני ומצורע וסומא ומי שאין לו בנים

"והתוית תו על מצחות  ד'] -[ט' מביאה פסוק ביחזקאל  [נ"ה:]הגמ' בשבת 

האנשים", מאי שנא תיו (מדוע לעשות דווקא תו), אמר רב, תו תחיה תו 

 תמות. הכוונה שהאות ת' רומזת על תחיה ועל מוות . 

, האות ת' מופיעה חמש פעמים באותיות "לחם לפי הטף"כותב בספר  

ב'. פעם אחת האות ת' בעצמה, ועוד ארבע פעמים במילוי נסתר של  -הא'

תיות אחרות, כלומר כשכותבים אותם במילואם, ב', ד', ח', ט'. האות ת' או

בעצמה, רומזת לחיים ולמיתה כאמור לעיל, וארבע פעמים הנוספות, 

מרמזות על אלו החשובים כמת, כלומר, שהמיתה מופיעה אצלם בנסתר, 

סומא, מצורע, עני ומי שאין לו בנים. [ואולי הם נרמזים באותיות הללו, ב' 

מרמז  -מרמז על מצבו של הסומא, ט' טמא  -עני, ח' חושך  -ם, ד' דל בני

 על המצורע שהרי הוא טמא.]

 

 י"ט) -(ד' "כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך" 

, מדוע לא אמר הקב"ה למשה שאותם אנשים מתו רבי חיים קניבסקישואל 

כת, כבר בתחילת הדיבור איתו, מדוע חיכה עד שמשה יגיד שהוא מוכן לל

ורק אז סיפר לו שבעצם הסכנה חלפה. מתרץ הגר"ח, הקב"ה רצה שמשה 

יקבל עליו ללכת למצרים למרות שזאת סכנה בשבילו, ובזכות מסירות 

נפשו יצליח. ולכן לא גילה לו בהתחלה שהם מתו, אבל אח"כ כשכבר 

 התחיל ללכת, אמר לו שאין ממה לפחד.

 

 י"ט) - (ד' "כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך"
 .[נדרים ס"ד:]. שירדו מנכסיהן יש לקישאמר ר

רבי מביא בשם  "פניני רבנו יחזקאל"מה  ההכרח שירדו מנכסיהם? בספר 

את נפשך? על  מבקשיםששאל, אם "מתו", היאך עדיין  יחזקאל אברמסקי

כרחך אתה למד שירדו מנכסיהם והעני חשוב כמת", ולכן נאמר 

"מבקשים" ולא "ביקשו", שירדו מנכסיהם ונחשבו כמו ש"מתו", אך עדיין 

 לא מתו.

 

 



 ל
 

 כ"ב) -(ד' "ואמרת אל רעה כה אמר ה' בני בכורי ישראל" 

, בכור נוטל פי שניים, משום שעשה אותו לאב. כך "משך חכמה"כותב ה

ראל, עשו כביכול להקב"ה אב לכל באי עולם, שהם הכירו והודיעו על יש

 השגחתו ויחודו בעולם, לכן הם נקראים "בני בכורי ישראל".

 

 כ"ד) -(ד' "ויהי בדרך במלון ויפגשהו ה' ויבקש המיתו" 

 למשה, לפי שלא מל את אליעזר בנו ועל שנתרשל נענש עונש מיתה.

 .[רש"י]

, צא וראה, גואלם של ישראל, היה צריך רה""מעיינה של תוכתב בספר 

[ויק"ר  למות משום שבשוגג התרשל בעשיית מצווה אחת. ולפי המדרש 

"אמר  -, היתה כל הגאולה עלולה להתבטל אם לא שמשה יגאלם ה'] -פ"א 

הקב"ה למשה, אם אין אתה גואלם, אין אחר גואלם". דברים מבהילים, כל 

הם ימשיך בגלל מצווה אחת שלא הגאולה של עם ישראל, כל הסבל של

 נשמרה כהלכתה.

 

 כ"ה) -(ד' "ותקח צפורה צור" 

, אם תוריד מהמילה צפרה את האותיות צר, יישארו "חתם סופר"כותב ה

האותיות פה, בגימטריה מילה. ואם תוריד את האותיות ערל מ"אליעזר", 

ה רבנו יישארו תיבות "איז" בגימטריה חי, ללמדנו כי על ידי המילה זכה מש

 להישאר חי.

 

 כ"ה) -(ד'  "ותקח צפורה צור ותכרות את ערלת בנה"

האיר הארה נפלאה, נתאר לעצמנו אשה  הסבא מקלםבנו של  רבי נחום זאב

רגילה שרואה את ראשו ורובו של בעלה נתון בפי המלאך ועומד להמיתו, 

היתה מתעלפת מיד, ובוודאי לא מחשבת אלו דברים רוחניים גרמו למצב 

להיות, אך ציפורה אינה מאבדת עשתונותיה ומבינה שברית המילה של  זה

בנה עלול לגרום למות בעלה, ומיד מאלתרת איזשהו כלי למולו, ומלה את 

 בנה ומצילה את בעלה ממוות.  

  

, ששעות  אחדות לפני פטירתו, אותו יום ערב רבי נחום זאבמסופר על 

 ר' נחום זאבשבת היה,  והכין את בני משפחתו לקראת הפרידה, ולא שכח 

להזהירם  מפני בלבול הדעת עקב פטירתו, שלא ייכשלו באכילת הדגים, 

של ליל שבת, במלאכת בורר. שמא לא יאכלו את סעודת השבת, זאת לא 

ות חייו המנוהלים על פי שיטת הסבא העלה כלל על דעתו, שכן כל אורח

 מקלם, אינם נותנים מקום לאיבוד שלוות הנפש אף בשעות קשות אלו.

 

 כ"ז) -(ד'  "ויפגשהו בהר האלוקים וישק לו"

כתב כאן "וישק לו כמנשק  הספורנו, "אור יהל"בספרו  רבי לייב חסמןכתב 

, דבר קדוש". אהבתו של משה לאהרן ואהרן למשה, היתה ללא גבול

ובפרט שכמעט ולא הכירו. שנים על גבי שנים משה היה במדין, והרגש 

הטבעי כשאדם פוגש אדם שקרוב אליו, הוא מחבקו ומנשקו. אבל אהרן 

דחה את הרגש הטבעי ולא נשקו, אלא כמנשק דבר קדוש, כלומר, אהבה 

 רוחנית טהורה, כמו מי שפוגש ספר תורה ומנשקו.

ת בני ישראל וכי ראם את ענים ויקדו "ויאמן העם וישמעו כי פקד ה' א

 ל"א) -(ד' וישתחוו" 

לכאורה היה צריך להיות כתוב וישמע העם כי פקד ה' את בני ישראל ויאמן 

העם, ולמה הקדימו את האמונה לשמיעה. וההסבר הוא, כי שמביאו 

, כי הסימן האמיתי במשיח, הוא לא [סוף פרק י"א]הרמב"ם בהלכות מלכים 

ת ומופתים, אלא בזה שכולם יכירו ויאמינו בו, זה עיקר במה שיעשה אותו

הסימן. ולכן, כשהעם התחיל להאמין במשה אז "וישמעו", מזה עצמו הבינו 

 "כי פקד ה' את בני ישראל", זה היה סימן שהגאולה קרובה.

כתוב, רבי אליעזר אומר, ה' אותיות שכפלו  [פ' מ"ח] בפרקי דרבי אליעזר

ך, -כולם בסוד הגאולה. כ -מם, נן, צץ, פף, כך  -בתורה באותיות מנצפ"ך 

ם, בו  -מארצך". מ ךל ךבו נגאל אברהם אבינו מאור כשדים, שנאמר "ל

נו ממנגאל יצחק אבינו מיד הפלישתים, שנאמר "לך מעמנו כי עצמת 

ף, בו נגאלו  -א" פ ני נן, בו נגאל יעקב אבינו, שנאמר "הציל -מאוד". נ

ץ, בו עתיד הקב"ה לגאול את ישראל -דתי". צקפקוד פאבותינו שנאמר "

"הנה איש צמח שמו  י"ב] -[זכריה ו' מחתי לכם", שנאמר צמח צולומר להם "

 ומתחתיו יצמח ובנה את היכל ה'.

 

 א') -(ה' "ואחר באו משה ואהרן" 

אבל הזקנים נשמטו אחד אחד מאחרי משה ואהרן, עד שנשמטו כלם 

ונגש  ']ב -ד "כ[ לכת, ובסיני נפרע להםקודם שהגיעו לפלטין, לפי שיראו ל

 . [רש"י]. משה לבדו והם לא יגשו, החזירם לאחוריהם

לכאורה, הרי גם אהרן הלך לפרעה, ולמה אהרן לא הלך ועלה עד למעלה 

מבעלי התוס' מתרץ, כיון שכשהלכו לפרעה  "מושב זקנים"בהר סיני, ה

"ואחר באו משה ואהרן", ולכן גם בהר סיני משה  -הלך משה קצת לפניו 

 ניגש לבדו.

  

כתוב, אשתו של הגר"א עשתה הסכם עם חברתה, מי פנקס וילנא ב

מביניהם שתמות ראשונה, תגיע לעולם הזה ותספר לחברתה מה קורה 

הגר"א וקיימה את ההסכם ובאה  שם. לבסוף החברה נפטרה לפני אשת

וסיפרה לאשת הגר"א, כמה מדקדקים בדין, למשל, שנינו הלכנו לאסוף 

צדקה, והיינו באיזה בית וראינו שהבעה"ב באותו בית רוצה ללכת, אז אני 

נפנפתי לה ביד, שעוד רגע נבוא אליה. ואמרה לה, על מה שהלכנו ביחד, 

 שכר שלי בלבד. לשנינו יש אותו שכר, ועל נפנוף היד, זה

 

 א') -(ה' "ואחר באו משה ואהרן" 

אבל הזקנים נשמטו אחד אחד מאחרי משה ואהרן, עד שנשמטו כלם 

ונגש  ']ב -ד "כ[ קודם שהגיעו לפלטין, לפי שיראו ללכת, ובסיני נפרע להם

 . [רש"י]. משה לבדו והם לא יגשו, החזירם לאחוריהם

ובאמת הם רצו ללכת אבל לא  ולכאורה, למה נענשו, הרי הם פחדו ללכת,

יכלו ללכת? התשובה, לא לעלות להר אין זה עונש, אלא בהר סיני כתוב 

"השמרו לכם עלות בהר ונגוע בקצהו וכו' אם בהמה אם איש לא יחיה", מי 

שיעלה להר לא יחיה זה לא עונש. אם מישהו יעלה, המציאות היא שבהמה 

לא בת עונשים. אדם  או אדם לא יכול לחיות. והראיה, שבהמה היא



 לא
 

שמכניס ידו לאש מקבל כוויה, זה לא עונש אלא מציאות. ולכן, אדם עם 

גוף רגיל, לא יכול להגיע להר סיני. אבל משה ואהרן שהיו קדושים, יכלו 

לעלות להר. ולכן, אם הזקנים היו הולכים לפרעה ולא היו מפחדים מפרעה, 

על הפחד. אבל אם  סימן שאצלם האמונה כל כך גדולה, שהיא מתגברת

הם לא הלכו בגלל שפחדו, א"כ אדם עם פחד לא יכול לעלות להר סיני, 

 וא"כ מה שנפרע להם זה לא עונש, אלא פריעת בעל חוב שלא יכלו.

 

"ויאמרו אלוקי העברים נקרא עלינו נלכה נא דרך שלשת ימים במדבר 

יעו את ונזבחה לה' אלוקינו ויאמר אליהם מלך מצרים למה משה ואהרן תפר

 ד') -ג' -(ה' העם ממעשיו לכו לסבלותיכם" 

לכו למלאכתכם שיש לכם לעשות בבתיכם אבל  -"לכו לסבלותיכם" 

מלאכת שעבוד מצרים לא היתה על שבטו של לוי ותדע לך שהרי משה 

 . [רש"י]. ואהרן יוצאים ובאים שלא ברשות

א"ר יהושע בן לוי שבטו של לוי היה  -וכן כתוב במדרש "לכו לסבלותיכם" 

פנוי מעבודת פרך. אמר להם פרעה, בשביל שאתם פנויים אתם אומרים 

 נלכה ונזבחה לה' אלוקינו, לכו לסבלותיכם. 

, הרי כל אחד יודע שעם ישראל ירדו למצרים בגלל רבי שלום שבדרוןשואל 

ית בין הבתרים "כי גר יהיה זרעך בארץ לא מה שאמר הקב"ה לאברהם בבר

להם ארבע מאות שנה ועבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה", וא"כ איך 

שבט לוי נפטרו מכל הגזירה וההשתתפות בעול של העינוי, היתה להם 

איזושהי פרוטקציה? ומתרץ, הזוהר הקדוש על הפסוק "וימררו את חייהם 

ליבון  -קל וחומר, "ולבנים"  -ומר בעבודה קשה בחומר ובלבנים" כותב, ח

הלכות והפשט. הקב"ה גזר שיהיה שעבוד בחומר ובלבנים, אך לא אמר 

באיזה חומר ובאיזה לבנים. אמר שבט לוי לעצמו, למה לי לעבוד קשה 

לפרעה, אני אשב ואלמד מתוך צער, ואתייגע בתורה, נלבן הלכות קל 

זרעך". א"כ, גם שבט לוי  וחומר, ובכך נפרע מה שאמר הקב"ה "כי גר יהיה

שעבדו את עצמם, אבל בצורה אחרת. וכך באמת עשו, התנתקו מהעולם, 

לא הכירו את מצרים ושווקיה, הסתגרו בישיבות ובכוללים, ובמאמץ רב 

 למדו הלכות. 

, שיכול להיות שלאדם מגיע ייסורי נוראיים, ר' שלוםרואים מכאן, אומר 

מו את הדרך, של ייסורי העמל אך אם הוא יודע לפדותם, ובוחר לעצ

המשיך במשל, ר' שלום שבתורה,  והוא ניצל משעבוד הגוף, ואשרי הזוכה. ו

תייר אחד בא לנמל הגדול של צרפת, וראה ספינות ענק שפורקות סחורה 

וטוענות סחורה אחרת במקומן. לפתע הוא ראה ספינה אחרת שעוזבת את 

ניגש לשאול את רב החובל,  הנמל ועל סיפונה אבנים. הוא התפלא, מה זה.

ממתי המדינה שלנו מייצאת אבנים? אמר לו רב החובל, שאלה טובה 

שאלת. אניה כשהיא נמצאת בלב ים, צריכה להיות טעונה במשא, אחרת 

אין לה שיווי משקל בסערות הים. ולכן, כשאניה יוצאת להפלגה ועל 

ורה להטעין סיפונה מטען מסוים, הרי היא גם צריכה לחזור, ואם אין סח

עליה בדרך חזרה, מטעינים עליה אבנים, כדי שלא תטבע. אומר ר' שלום, 

הנמשל, אנחנו תיירים בעולם הזה, כדי להפליג באוניה כאן בעולם הזה, אנו 

צריכים סחורה "כי טוב סחרה מכל סחורה", ואם אין לנו "סחורה" 

בר הבינו ל"סחור", אנו נצטרך בסוף לעבוד קשה ולסחוב אבנים. את זה כ

שבט לוי בזמנו, אז ק"ו שאנחנו. כי אם אדם חושב שיברח מהתורה 

לא! יטעינו בו אבנים חלילה. לא נמלטים  -ומהמצוות ואז יהיה לו יותר קל 

 מטרחות וייסורים, ואשרי מי שיכול להמירם בקל וחומר וליבן הלכות.

 

 ז') -(ה' "לא תאסיפון לתת תבן לעם" 

מדייק, מדוע נוספה פה האות א' הרי בדרך כלל  רבי דוד מלעלובהאדמו"ר 

כותבים תוסיפון. ללמדך, שפרעה גם גזר על בני ישראל שלא יתאספו יחד, 

 כי ע"י האסיפה, אחד מחזק את חבירו. עכשיו פרעה לקח מהם גם את זה.

 

 ז') -(ה' "לא תאסיפון לתת תבן לעם ללבן הלבנים כתמול שלשום" 

וכי לא היה מוטב לאותו רשע לתת להם תבן,  ,רבי איצלה מוואלוז'יןשואל 

ובמקביל לתת הוראה להכפיל ולשלש את מספר הלבנים? ומתרץ, לפרעה 

היו מחשבות זדוניות, כל מחשבתו היתה לערער את האחדות והאחווה 

שהיתה בין בני ישראל, ולהכניס ביניהם קנאה ושנאה. כשכל אחד ירוץ 

 וזה היה תכליתו של פרעה. לחפש תבן, יבואו לידי מריבות וקטטות,

אומר : מכאן אתה למד, שטרדת המוח ודאגת  רבי יצחק מאיר מווארקה

 הלב קשים לגוף, ממלאכה מרובה, מעבודה קשה ויגיעת כפיים.

 

 ט') -(ה' "תכבד העבודה על האנשים ויעשו בה" 

, היתה כאן "חפץ חיים"לכאורה המילים "ויעשו בה" מיותרות. מתרץ ה

פרעה, איך להרע לישראל. הוא לא רצה שהיהודים ישכרו התחכמות מצד 

פועלים על חשבונם שיעבדו במקומם, ובכך להקל מעליהם את העול. אלא 

, בלי עזרה הם עצמם -פרעה גזר ש"תכבד העבודה על האנשים ויעשו בה" 

 לא הבניינים נצרכו לו, כי אם שעבוד ישראל. -מאחרים 

 

 י"א) -(ה' "כי אין נגרע מעבודתכם דבר" 

, המילים "כי אין נגרע" לא מובנות, הרי בתחילת הגר"א מוילנאשואל 

הפסוק כתוב "איני נותן לכם תבן", ולכן "קחו לכם תבן מאשר תמצאו". 

והכוונה שחוץ ממה שלא  ולא יגרענגרע, או  ואיןוהיה צריך להיות כתוב 

נת משמע שזה נתי כי אין יגרעאתן לכם תבן גם לא יגרע, אבל כשכתוב 

טעם, וזו לא כוונת הפסוק, ומתרץ, השוטרים אמרו אל העם, "כה אמר 

פרעה אינני נותן לכם תבן", לכן עצתי לכם "אתם לכו קחו לכם תבן", קחו 

לשון קנין, כדי לקנות לכם תבן מוכן שלא תצטרכו לחכות ולחפש, "מאשר 

תמצאו", מאשר תרצו ללכת וללקוט ממקום הפקר, בחינם, שזה יצריך 

ה זמן ולא תוכלו להשלים את מה שאתם צריכים להשלים. ואל תשלו הרב

את עצמכם שבגלל זה שאיני נותן לכם תבן, יניח לכם ויעשה לכם הנחה 

 שלא תצטרכו לעשות כל כך הרבה, ההיפך "כי אין נגרע מעבודתכם דבר".

 

 ב') -(ה' "ויאמר פרעה מי ה' אשר אשמע בקולו" 
כשיוסף הגיע לפרעה ופתר לו את החלום, אמר לו פרעה "אחרי הודיע 

אלוקים אותך את כל זאת וכו' הנמצא כזה איש אשר רוח אלוקים בו", הוא 

מדבר מתוך אמונה. בסוף מגיעים משה ואהרן, ואומרים לו את דבר ה' 

ועושים לו אותות ומופתים, ופרעה אומר "מי ה' אשר אשמע בקולו וכו' 



 לב
 

י את ה'". איך יתכן שיש כזאת סתירה פנימית בפרעה עצמו. אומר לא ידעת

, בפתרון החלומות, היה לפרעה תועלת שיוסף ראובן קרלינשטיין זצ"ל ביר

להיות מאמין. אבל פה, הוא צריך  וינהל את המלוכה, וא"כ מה אכפת ל

ממצרים, פה הוא  בני ישראל , להוציא אתעם ישראל באמונה זו לשלוח את

מאמין. אם האמונה זה לקבל, הוא מוכן, אבל אם האמונה זה לתת, כבר לא 

 לזה הוא לא מוכן.

 

 כ"א) -(ה' "ירא ה' עליכם וישפוט" 

היה אומר, ראה מה בין מלשין עני למלשין עשיר. כשהיו  רבי זלמן סורוצקין

דתן ואבירם עשירים, ודרכו של משה "לא מצאה חן בעיניהם", הלשינו 

), מסרו על משה [נדרים ס"ד:]כשמתו (ירדו מנכסיהם  עליו למלכות. עכשיו

 ואהרן דין לשמים.

 

"וישב משה אל ה' ויאמר וכו' ויאמר ה' אל משה עתה תראה אשר אעשה 

 א') -כ"ב, ו'  -(ה'  לפרעה"

, איזו תשובה היא זו "עתה תראה אשר אעשה "ערוך השולחן"שואל בעל 

על שאלת משה העומד  לפרעה" מה יעשה הקב"ה לפרעה בעתיד לא עונה 

ותמה "למה הרעות לעם הזה" עכשיו בהווה? ותירץ, מטבעו של עולם, 

שבכל דבר הנעשה, ככל שהתכלית גדולה יותר, כך גם ההכנה דורשת 

מאמץ גדול וזמן ארוך יותר. כך למשל, בנייתו של בית קטן, לא תדרוש זמן 

תדרוש אחוז ומאמץ שתדרוש בנייתו של ארמון גדול, ובנייתו של ארמון 

 קטן מן הזמן והמאמץ הדרוש לבנייתה של עיר, וכן הלאה. 

לכשנתבונן, נמצא, כי עיקרון זה הוטבע ע"י הקב"ה בבריאה עצמה, ברואים 

שפלים כמו התולעים והרמשים, הנולדים כתוצאה מריקבון המאכלים, 

אינם זקוקים לזמן רב, אלא מיד כאשר נרקב המאכל הם נוצרים. ביצת 

ת חשובה יותר, ולכן עד ליצירתה חולפים מספר ימים, ועדיין אינה התרנגול

חשובה כמו האפרוח הבוקע רק לאחר מספר שבועות. חשובה ממנו 

הבהמה הדקה, שיצירתה נמשכת חמשה חודשים, ואילו בהמה גסה, וכן 

האדם, החשובים יותר, נמשכת יצירתם תשעה חודשים. כללו של דבר, 

גתו נמשכת זמן רב יותר. ועוד כלל הוטבע ככל שהדבר חשוב יותר, הש

בבריאה: ככל שההכנה מקולקלת יותר, זה סימן שתכלית הדבר קרובה 

לבוא, כך למשל אנו רואים ביצירת האפרוח מן הביצה, לפני זה הביצה יפה 

במראה ובטעם, אבל מיד כאשר מושיבים עליה את התרנגולת, מתחילה 

ירת האפרוח נהפכת הביצה לדם הביצה להתקלקל לאט לאט, עד שלפני יצ

וסרחון גדול, ואז מגיעה לתכלית, לאפרוח הבוקע ממנה. כך גם בתבואה 

ובשאר מיני זרעים, הצמיחה לא תתחיל  אלא לאחר שנרקב הזרע. זהו מה 

 שאמרו חכמי הטבע "ההעדר קודם להוויה". 

לפי זה מובנת תשובת הקב"ה "עתה תראה אשר אעשה לפרעה", כלומר, 

שדווקא כשהאפרוח קרוב לצאת מהביצה מוכרחה הביצה להירקב כשם 

לגמרי, כך עם בני ישראל, דווקא כאשר הם קרובים לגאולתם, בהכרח 

שיירקבו למראית עין, כדרך העדר שקודם להוויה. ואולם, דווקא מצב 

 קשה זה, הוא המבשר על גאולתם הקרובה.

 

 כ"ב) -(ה'  "למה הרעות לעם הזה למה זה שלחתני"

שתי שאלות שאל משה את הקב"ה, "למה הרעות" ו"למה זה שלחתני". 

"עתה תראה אשר אעשה לפרעה כי  -על "מה זה שלחתני" קיבל תשובה 

ביד חזקה ישלחם", אבל על השאלה "למה הרעות לעם הזה" לא קיבל 

 תשובה. מדוע? כי נסתרים דרכי ה'...

 

 כ"ג) -(ה' " ומאז באתי אל פרעה לדבר בשמך הרע לעם הזה"

, מילים אלו שאומר משה רבנו להקב"ה הם רבי לוי יצחק מברדיצ'ובאומר 

פתחון פה עבור כל מליצי היושר שלנו, וכך אמר, "ומאז באתי אל פרעה 

לדבר בשמך הרע עם הזה", כל השנאה נגדינו נובעת מזה ש"באתי אל 

פרעה לדבר בשמך", שאנו מקדשים את שמך, ואנו מדברים בשם תורתך 

שה. בגללך רבש"ע אנו סובלים, בגללך שונאים אותנו, עליך הורגנו הקדו

 כל היום. ולכן עליך להצילנו מיד שונאינו.
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