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 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי" 

היפוכו  -שתי פרשיות בתורה מספרות על מיתת צדיקים, ושתיהם נקראות בשם חיים 

של המוות. חיי שרה, שם מסופר על מיתת שרה, ופרשת ויחי שמסופר על מותו של 

, כי התורה מרמזת "אזניים לתורה"בספרו  רבי זלמן סורוצקיןיעקב אבינו. מסביר זאת 

הנצחיים שלאחר המוות, הם החיים האמיתיים ולכן דווקא המוות  בזה כי רק החיים

 מוזכר כחיים.

 

 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי יעקב"

למה פרשה זו סתומה, כיון שנפטר יעקב אבינו נסתמו עיניהם ולבם של ישראל מצרת 

 . ]רש"י[השעבוד. 

  , למה דווקא כאן רמזה התורה  מה שנסתתמו עיניהם של ישראל,"כתב סופר"שואל ה

הרי שנים אלו הם שבע עשרה השנים הטובות של יעקב, והיה מתאים יותר שדרשה זו 

של רש"י תהיה בהמשך כשידובר על פטירתו של יעקב שאז התחיל השעבוד. ומתרץ, 

אדרבה, השנים הטובות הבליטו את השעבוד, כי אדם שכל חייו צער, לא מתפעל 

ארץ כנען למצרים בשלשלות של מהצרות המתרגשות ובאות עליו, ואילו היו באים מ

ברזל" כביטויים של חז"ל, לא היו מרגישים כל כך בצרת השעבוד. אבל לאחר שנים 

רבות של "טוב ארץ מצרים", ויעקב נפטר ומתחיל השעבוד, הרגישו בצערם ונסתמו 

 עיניהם וליבם.

 

 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי יעקב"

עיניהם ולבם של ישראל מצרת למה פרשה זו סתומה, כיון שנפטר יעקב אבינו נסתמו 

 . ]רש"י[השעבוד. 

"וימת יוסף וכל אחיו וכל הדור ההוא", ללמדך, שכל זמן  ]שמו"ר פ"א[ כתוב במדרש

שהיה אחד מהם קיים מאותן שירדו למצרים, לא השתעבדו המצרים בישראל, שואל 

 , א"כ השעבוד התחיל זמן רב אחרי מיתת יעקב. ומתרץ, אמנם השעבוד"שפת אמת"ה

הגופני עוד לא התחיל, אבל השעבוד הרוחני התחיל עם מותו של יעקב. התרבות 

המצרית חדרה לאט לאט והשפיעה  בלי שיראו וירגישו בה, האמת הפנימית הסתתרה, 

"נסתמו עיניהם ולבם של ישראל", עד שהעיניים לא ראו והלב לא הרגיש אלא את 

 החיצוניות, וזו  עיקרה של גלות.

 

 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי יעקב"

 ]רש"י[  דבר אחר שבקש לגלות את הקץ לבניו ונסתם ממנו.

 , יעקב אבינו ראה שכל האותיות נמצאות בשמות י"ב השבטים חוץ רבנו בחיימבאר 

הם לגלות להם את הקץ. כיון שראה  מאותיות ח' וט'. אמר יעקב, אין בהם חטא, ראויים

סתם ולא  -ים הם לגלות להם את הקץ שגם אותיות ק' וצ' אין בהם, אמר אינם ראוי

 גילה. לכן פרשה זו סתומה.

 

 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי יעקב בארץ מצרים"
, לכאורה היה צריך להתחיל פרשה זו מן "וישב ישראל בארץ מצרים הרשב"םשואל 

וגו'" )בסוף הפרשה הקודמת(, כי עליו מדובר "ויחי יעקב". אלא, שלא רצו לסיים 

 רץ לפרעה", וסיימו ב"וישב ישראל וכו' ויפרו וירבו מאוד".בפרשת ויגש "ותהי הא

 

 כ"ח( -)מ"ז "ויחי יעקב בארץ מצרים" 

, ישנם אנשים החיים לעצמם, ויש מי שחי למען משפחתו. יש מי "משך חכמה"כותב ה

שחי עבור עירו, ויש מי שחי עבור כל העולם, והוא נקרא צדיק יסוד עולם, בזכותו כל 

. כל ארץ מצרים התקיימה בזכות יעקב, שהרי הרעב פסק כשהגיעו העולם חי ומתקיים

 למצרים, והנילוס עלה והשקה את כל ארץ מצרים, בזכות הברכה שלו.

 

 כ"ח( -)מ"ז  "ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה"

יעקב בארץ מגורי אביו". כי  וישבואילו כשחזר יעקב מבית לבן לארץ כנען, נאמר "

ה קבועה, וכל כולה כדי להחיות את הנפש בלבד, להיות "תושב". הישיבה בגלות אינ

 , יכול אדם רק בארץ מגורי אביו, בארץ ישראל.חיאבל להיות 

 

 כ"ח( -)מ"ז "ויחי יעקב וכו' ויהי ימי יעקב שני חייו" 

, כך דרכם של בני אדם, גם אם יחיה עשרות שנים "תורת משה"בספרו  "אלשיך"כתב ה

ות, כל הימים הראשונים יפלו וידמה בעיניו כאילו כל חייו היו בנחת, אבל בסופו צר

רעים. ולהיפך, אם כל חייו היו בצער, ובסוף היה לו טוב, ישכח את עברו ויחשוב שכל 

ולא שנות  ]פסוק ט'[ חייו היו טובים. יעקב קורא לכל מאה שלושים שנה "ימי מגורים"

הפך. אחרי שבסוף ימיו חי שבע חיים, וגם מעט הטובה בטלו ברוב, ועכשיו הדבר נ

עשרה שנה בנחת ובשלווה, נעשה כאילו כל ימי יעקב היו שני חייו ולא ימי מגורים, והכל 

 נעשה שנות חיים. 

 -, לכן כתוב "ויהי ימי יעקב" )ולא ויהיו ימי יעקב(, רבי שמשון רפאל הירשמוסיף ואומר 

כל שנות חייו. וכאילו כל ה"שנות ההבדל בין ויהיו לבין ויהי, לומר לך שבדרך אחת הלך 

 חיים" הם ימים אחדים.

  

 כ"ח( -)מ"ז  "ויהי ימי יעקב שני חייו שבע שנים וארבעים ומאת שנה"

לכאורה המילים "שני חייו" מיותרות? אלא שגם אצל אדם הראשון כתוב "ויהי כל ימי 

היה צריך לחיות אלף שנה, ונתן שבעים שנה מחייו , והכוונה שח'[ -]ה' האדם אשר חי" 

לדוד המלך. כך גם יעקב, היה צריך לחיות מאה שמונים שנה וחי רק מאה ארבעים 

כתוב בפסוק "קללת כ"ח[  -]מ"ז  "בעל הטורים"ושבע, וחי ל"ג פחות מאביו, מדוע? אומר 

והיך לא יחיה" , על שקלל ואמר "עם אשר תמצא את אלב'[ -]משלי כ"ו  חנם לא תבוא"

 שזה שלושים ושלוש שנים משנותיו. -, חסרו לו מנין "יחיה" ל"ב[ -]ל"א 

 

 כ"ט( -)מ"ז  "ויקרבו ימי ישראל למות"

יעקב אבינו נפטר בגיל מאה ארבעים ושבע, עשרות שנים פחות מאביו וסבו, ובדור 

ים, כדי אח"כ מתו בגיל צעיר יותר, מדוע? משל למלך שנתן לעבדיו מחצבים של יהלומ

שיעשו לו אבנים יפות. ואמר להם שיבוא בעוד עשרים שנה לקחת את האבנים. מובן 

שאף אחד לא התחיל מיד בעבודה, כי אפשר להתחיל גם בעוד עשר, חמש עשרה שנה, 

, זאת הסיבה, "אור החיים"ולסתת אבנים מיוחדות בתקופה זו, מה בוער? אומר ה

לחיות, ואח"כ  בקושי שבעים, שמונים שנה. שהקב"ה נתן בתחילה לבני אדם אלף שנה 

 מה קרה? בהתחלה הקב"ה נתן מאות ואלפי ימים לאנשים, ובכל יום הוא בבחינת אבן

 שצריך ללטש אותה. מה עשו האנשים, אמרו, לפנינו אלף שנה, אז מה בוער? נתחיל

 אח"כ. לכן נתן ה' לילדיהם פחות, וראו שצריך לעבוד מהר, כי אין הרבה זמן.

 מדשן ביתך
   שליט"א יוסף זריצקימאוצרו של הרב פנינים ורעיונות נפלאים לפרשת השבוע 

   זצ"ל הכהן עדניב"ר חיים  דודי נערך לדפוס לע"נ המחנך רב
 ויחי
 פתש"

 גליון
 226מס' 

  



 ב
 

  

סופר על תלמיד שלא רצה ללמוד, ורבו ניסה ללמדו ללא הצלחה. מה עשה? קרא מ

לילד ואמר, אתה לא לומד, כי אתה צעיר ונדמה לך שיש עוד הרבה זמן, אני אמחיש לך 

את הימים שעוברים, בכל יום שלא תלמד, אני אדפוק מסמר בקיר. לאחר שעברה שנה, 

זבזת שלוש מאות שישים וחמש ימים. קרא הרב לילד, והראה לו את כל המסמרים, ב

הילד הבין את המשמעות והתחיל לבכות, מה לעשות? איך אפשר לשפר? אמר לו הרב, 

מהיום תתחיל ללמוד, בכל יום שתלמד אני אוציא מסמר מהקיר. לאחר שנה, הוא קרא 

 לתלמיד ואמר לו, ראה, אין יותר מסמרים, אבל החורים נשארו.

 

 כ"ט( -)מ"ז שים נא ידך תחת ירכי"  "אם נא מצאתי חן בעיניך

חן", לכאורה היה  מצאתי , מדוע נאמר בלשון עבר "אם נא"תכלת מרדכי"הקשה בספר 

לו לומר "אם אמצא חן", או מוצא אני חן בעיניך בלשון הווה? ותירץ, כאשר התנסה 

יצל יוסף בניסיון הגדול עם אשת פוטיפר, צייר לעצמו דמות דיוקנו של אביו, וע"י זה נ

מן החטא. ועל זה אמר לו יעקב, הרי אז, באותה שעת ניסיון מצאתי חן בעיניך, א"כ בעד 

 זה אני מבקש ממך שתכיר לי טובה, ותקבור אותי במערת המכפלה. 

מבאר, שיעקב בהמשך דבריו אמר לו דבר נוסף. אל תחשוב  "צפנת פענח"בספר 

לא! עמדת בניסיון רק עקב היותך  שעמדת בניסיון בזכות עצמך, בזכות הכוחי ועוצם ידי,

מיוצאי ירכי, ואני הרי הובטחתי ע"י הקב"ה שתהא מיטתי שלימה, זה שאמר יעקב 

"תחת ירכי", עליך להכיר שהצלחתך באה לך  -את ה"כוחי ועוצם ידי"  -"שים נא ידך" 

בזכותי, בזכות היותך אחד מיוצאי ירכי. ממילא, אל לך להחזיק טובה לעצמך אלא לי, 

 גמול על כל, קבור אותי בארץ ישראל.וכ

 

 כ"ט( -מ"ז )"ועשית עמדי חסד ואמת" 

 .]מדרש תלפיות[ כריכיםתיטה מרון א אמת ר"ת

 

 כ"ט( -)מ"ז  "ועשית עמדי חסד ואמת"

 . ]רש"י[חסד שעושים עם המתים הוא חסד של אמת שאינו מצפה לתשלום גמול. 

ר מאה ועשרים אך טבעי הדבר שבניו יש להקשות הרי אב כל חייו מגדל את בניו, ולאח

יקברו אותו בכבוד, האם לזה קורא יעקב אבינו חסד ואמת, הרי זה תשלום עבור כל מה 

שעשה לו אביו כל חייו, ועוד, וכי יוסף לא גמל חסד עם אביו ואחיו כל זמן שהיו במצרים, 

עושים , מדוע חסד שעושים עם המתים הוא חסד של אמת. כי כשהמגיד מדובנאמסביר 

טובה לאדם חי, אי אפשר לדעת אם זה באמת טובה היא לו, יש שחושבים שעושים 

טוב, ולבסוף זה דבר רע, או שצמחה ממנו רעה. אבל חסד שעושים עם המתים, הוא 

 טוב גם בתכליתו אין לזה השלכות לא טובות, חסד של אמת.

גם החסד שעשה  ן גבוה"[]הו"ד בספר "פנינים משולח רבי משה מרדכי אפשטייןמוסיף על זה 

יוסף במצרים למשפחתו ולבית אביו, היה חסד גדול אבל תוצאותיו עדיין לא נודעו, 

ובעיני בשר ודם אף נראה שירידתם למצרים פגעה בהם, שהרי במצרים נהפכו לעבדים 

ועינו אותם בחומר ובלבנים ובכל עבודה בשדה והטביעו את בניהם ביאור, אבל כשיוסף 

יו לקבורה בחברון, על ידי מעשה זה השריש בבניו את האמונה בתחיית הוליך את אב

 המתים והשארת הנפש, וזה מעשה חסד האמיתי והמוחלט ביותר.

 

 כ"ט( -)מ"ז "אל נא תקברני במצרים" 

, מדוע ציווה יעקב דווקא את יוסף "פה קדוש"בספרו  רבי איצלה מוואלוז'יןשואל 

לא השביע את שאר בניו. רש"י כבר עונה על שיקבור אותו במערת המכפלה, ומדוע 

מוסיף,  "פה קדוש"ופירש, למי שהיה יכולת בידו. אך ה ]בד"ה ויקרא לבנו ליוסף[שאלה זו 

הראשונה היא לקבור  הכשנפטר אדם, באים בניו וחושבים היכן לקבור את אבא. הנטיי

מקום אחר, ליד אשתו. ממילא, לכל האחים לא היתה שום הוה אמינא שיקברו אותו ב

שהרי אבא נפטר וצריכים לקבור אותו ליד אשתו לאה, במערת המכפלה. אבל יוסף, 

אמא שלו הרי נקברה בבית לחם, כאן חשש יעקב שיוסף יאמר, אכן נקבור את אבא ליד 

אמא, בבית לחם. לכן השביע דווקא אותו, וגם התנצל בפניו על זה שלא קבר את רחל 

 בארץ ישראל.

 

 (ט"כ -"זמ)" במצרים תקברני נא אל ואמת דחס עמדי ועשית ירכי תתח ךדי אנ שים"

 בקבורת יבחי בןה לאה, ואות רושיקב להשביעו ואף בנו את לצוות יעקב ךרצוה מדוע

 בקש ולכן, במצרים ותוא רויקב לא שיוסף צהר אבינו יעקב ,"יפות פנים"ה ארמב ?אביו

 - סדח לויוא, אביו כלפי יוסף יבומח שבה הדין דתימ הנה מתא ."אמת"ו "חסד" ממנו

 .דיןה משורת םלפני דהימ

: [ב"י -' ב יהושע] המרגלים מן חבר של בבקשתה גם כרינ "חסד" לבין "אמת" בין הז בדלה

 הצלתהש היא נתהושכוכ, "אמת אות לי ונתתם חסד אבי יתב עם אתם גם ועשיתם"

 מוסיפה היא ולםא, ותוממ מרגליםה את הצילה היא שכן, ןבדי לה מגיעה טיתרפה

 :שנאמר, משפחתה את להציל והוא, הדין משורת פניםל ,סףנו חסד ומבקשת

 ."חסד אבי בית עם... ועשיתם"

, ןהדי דתימ שהיא "אמת"ה מצד אותי רולקב ךליע :מיוסף יעקב לש בקשתו, אפוא, והיז

, ןהדי שורתמ יםלפנ ינויה, "סד"חה מצד אולם. הב בוימח הינךש אב בודיכ צותמ מחמת

 .אלרשי בארץ אם כי מצריםב תהיה לא הקבורהש לכך אוגדל מךמ אני מבקש

 

 כ"ט( -)מ"ז "אל נא תקברני במצרים" 

סופה להיות עפרה כינים, ושאין מתי חו"ל חיים אלא בצער גלגול מחילות, ושלא יעשוני 

, וודאי אם יעקב היה נפטר, "אבני שוהם". כתב בספר ]רש"י[מצרים לעבודת אלילים. 

א היו קוברים אותו סתם במצרים, ובוודאי היה נקבר בארץ גושן, וא"כ קשה, מדוע ל

חשש ממכת כינים, והרי בארץ גושן לא היו כינים. ומתרץ, הרמב"ם בפירוש המשניות 

למסכת אבות כותב, אע"פ שלא היו כל המכות בארץ גושן, בכל זאת מכת כינים כן היתה 

, שלכן חשש יעקב רמב"םראיה ל רש"ימדברי  אלא שלא ניזוקו בה בני ישראל, וא"כ

", שהצער מפני הכינים חסד ואמתלמכת כינים. וזהו שביקש יעקב מיוסף שיעשה איתו "

מצידו של יוסף עם יעקב, ואילו מניעת הפיכת גופו של  חסד ומפני גלגול מחילות, היה

 יעקב לעבודת אלילים, היתה בבחינת אמת, העמדת עמוד האמת והאמונה.

כותב, בבקשתו של יעקב לא להיקבר במצרים, טמון דבר נוסף. יעקב חשש  הירש הרב

( ורואים את מצרים כמקום כ"ז[ -]מ"ז  כשהוא רואה את צאצאיו נאחזים בה )"ויאחזו בה"

מושבם לעתיד, ובסוף ישכחו את מולדתם, אמר להם יעקב, אתם רוצים לגור במצרים! 

 אני אפילו לא רוצה להיקבר בה.

 

 ל'( -)מ"ז  תי עם אבותי ונשאתי ממצרים וקברתני בקבורתם""ושכב

, למה כתוב "וקברתני בקבורתם", למה לא כתוב וקברתני איתם. "בן איש חי"שואל ה

ומתרץ, שלכו"ע סדר הקבורה במערת המכפלה ההוא, אדם וחוה, אברהם ושרה, יצחק 

מבואר בסוף הפרשה ורבקה, יעקב ולאה, כל אשה קבורה ליד בעלה ורק ליד בעלה. וכן 

כשיעקב מתאר את הקבורים במערה, "שמה קברו את אברהם ואת שרה אשתו שמה 

, מדוע יעקב לא אומר "שרה סבתי" "רבקה ל"א[ -]מ"ט קברו את יצחק ואת רבקה אשתו" 

אמי", אלא אומר "שרה אשתו" "רבקה אשתו". אלא, ללמדנו שהיו מסודרים במערה 

ה. ואמנם רבקה נקברה לפני יצחק, אך מיקומה היה איש ואשתו, ועל זה באה ההדגש

 -שני בשורה, על מנת שיצחק יקבר לידה. לכן אומר יעקב "וקברתני בקבורתם", קבורת

שהקבורה תהיה תמה ומסודרת, וכך לאחר שיקברו את יעקב, תם ונשלם כל סדר  -תם 

 הקבורה של האבות במערת המכפלה, ויותר לא יקבר שם איש.

 

אבותי וכו' וקברתני בקבורתם ויאמר אנכי אעשה כדבריך ויאמר השבעה לי "ושכבתי עם 

 ל"א( -ל' -)מ"ז  וישבע לו"

שואל, מדוע אחרי שיוסף הבטיח לאביו "אנכי אעשה כדבריך", עדיין  "בן לאשרי"בספר 

ביקש יעקב שיוסף ישבע לו. ומסביר הבנה מחודשת בפסוק "אנכי אעשה כדבריך", 

עקב כמו  שאתה מבקש מבניך לעלות לא"י, כך גם אני אבקש הכוונה שיוסף אמר לי
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מבני שיעלו בעתיד את גופתי לארץ ישראל. ועל זה יעקב רצה להשביעו, משום שיעקב 

ידע שלגביו אין כל בעיה, אותו ודאי יעלו לא"י, אבל לגבי יוסף יעקב חשש שפרעה ימנע 

פרת, והטמינו את הארון את הוצאתו ממצרים, כי המצרים הניחו את גופתו בארון עו

 ביאור. אבל יעקב ידע שקריעת ים סוף תלויה בארון יוסף, לכן יעקב חִייב אותו להישבע.

 

 ל"א( -)מ"ז  "ויאמר השבעה לי וישבע לו"

מדוע יעקב עמד על זה שיוסף ישבע לו. יוסף נשבע לפרעה שלא יגלה שפרעה לא יודע 

ללכת, יוכל לומר לו כי אם הוא לא מקיים  לשון הקודש. אם פרעה יגיד שאינו נותן ליוסף

 ]סוטה ל"ו[את השבועה לאביו, הוא יכול גם להפר את שבועתו לפרעה. כמו  שהגמרא 

אומרת, פרעה אמר ליוסף תישאל על שבועתך, אמר לו יוסף, אם אני אשאל, אני אשאל 

 גם על השבועה שנשבעתי לך. 

, איזה הכרח יש "אור תורה"ו בספר רבי מאיר יחיאל מאוסטרובצאשואל האדמו"ר 

בדבר, הלא יכול להישאל על שבועת אביו ולא על שבועת פרעה. ובפרט שיש הבדל 

גדול בין שתי השבועות, השבועה שיוסף נשבע לפרעה, זו שבועה שאיש לא ידע עליה, 

וכשהולכים לחכם להתיר נדרים, יש לפרוט בפניו את הנדר, א"כ יוסף לא יוכל לפרוט 

י ברגע שיעשה זאת הוא יעבור על השבועה והשבועה עדיין אינה מותרת, את הנדר, כ

רבי מאיר יחיאל אבל מה שנשבע לאביו, יפרוט הנדר והחכם יתיר לו. מתרץ 

, מדוע הדין שצריכים לפרוט את הנדר, מדוע אי אפשר לבוא לחכם ולומר מאוסטרובצא

יש דין פרטי דינים רבים בנדר  לו כי נָדַר נֶדֶר ואינו יכול לעמוד בו ולהסתפק בכך. כי

שהדיין צריך לדעת  לפני שמתיר את הנדר, כגון, שנדרי מצוה אי אפשר להתיר, שאם 

אדם נדר לעשות מצוה, הוא לא יכול להתיר אותו. ולכן צריך החכם לדעת בדיוק מה 

היה הנדר, ולפי זה יידע אם אפשר להתיר או לא. יוסף נדר שיביא את אביו לקבורה, וזו 

צוה, ועל זה אומר פרעה תישאל על השבועה שלך, ואומר לו יוסף לפי דבריך יוצא מ

שאפשר להתיר גם נדרי מצווה, ואם כך לא צריך לפרוט את הנדר לפני החכם. ואם לא 

 צריך לפרוט את הנדר, אפשר לישאל גם על הנדר שלך.

 

 ל"א( -)מ"ז  "וישתחו ישראל על ראש המטה"

עידנא סגיד ליה )שועל בזמנו תשתחווה לו(. על ראש המטה ב -תעלא  -וישתחו ישראל 

 .]רש"י[הפך עצמו לצד השכינה מכאן אמרו שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה.  -

לכאורה לא מובן, בתחילה הוא אומר תעלא בעידנא סגיד ליה, א"כ יעקב השתחווה 

לפני מי  ליוסף, ומיד אח"כ מפרש רש"י שיעקב אבינו השתחווה לשכינה. ואם כן

, יעקב אבינו השתחווה "פנים יפות"השתחווה יעקב, לפני השכינה או לפני יוסף. מתרץ ה

"פנים לשניהם יחד, ליוסף שהשכינה עמו, ואין סתירה בין שני הדברים. ומביא לכך ה

רמז, "יוסף בגימטריה מאה חמישים ושש, שכינה בגימטריה שלוש מאות שמונים  יפות"

ארבעים ואחד. גם ישראל בגימטריה חמש מאות ארבעים וחמש וביחד חמש מאות 

 ואחד. "וישתחו ישראל" "ישראל" השתחווה ל"יוסף" ול"שכינה" עמו.

 

 ל"א( -)מ"ז "וישתחו ישראל על ראש המטה" 

 .]רש"י[שהפך עצמו לצד השכינה, מכאן אמרו שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה. 

רה בתשובה של אדם בריא לבין חזרה בתשובה , ההבדל בין חזרבי יהונתן אייבשיץאומר 

של אדם חולה, אדם בריא יכול לתקן מעשיו במעשה, במעשה פגם ובמעשה יכול 

לשוב. אבל החולה לא יכול לחזור ע"י המעשים, שהוא כבר שוכב ורתוק למיטת חוליו, 

ויכול לחזור בתשובה רק ע"י הרהורים, ולכן השכינה נמצאת למעלה ממראשותיו של 

ה, מעל המחשבות וההרהורים שלו. וזה חסד שעשה הקב"ה עם ברואיו, שהחולה חול

יכול לחזור בתשובה שלימה גם במחשבה. ותשובה כזאת אינה נראית למלאכים 

ושרפים, שאינם מכירים במחשבות אדם, ותשובה זו היא רק לפני השכינה שהטריחה 

 את עצמה לבוא ולשרוץ למעלה מראשותיו של חולה.

  

, מעשה שרכשו אנשי ירושלים שטח קרקע גדול ליד שער שכם, י בן ציון ידלררבסיפר 

, אמר להם בחידוד, רבי יהושע לייב דיסקיןכדי להקים עליו בית חולים. וכשבאו לספר ל

יהי רצון שלא תשרה שכינה במעשה ידיכם. וכשהם לא הבינו, הסביר להם, כוונתו היתה  

מעלה מראשותיו של חולה, ולכן בירך אותם ששכינה שורה ל ]שבת י"ב[ למאמר חז"ל

שלא תשרה שכינה, כי לא יהיו חולים. ומספר ר' בן ציון, תראו כמה כוחה של מילה, 

אפילו שיצא שלא במתכוון, כי אחר שיצאו מפיו, בסופו של דבר בית החולים לא נבנה 

 שם, אלא היכן שהיה בית חולים "שערי צדק" הישן.

 

 ל"א( -)מ"ז  מטה""וישתחו ישראל על ראש ה

על שהיתה מיטתו שלימה ולא היה בה רשע, שהרי יוסף מלך הוא, ועוד שנשבה לבין 

. לכאורה, קודם נשבה לבין הגויים ואח"כ נהיה ]רש"י[הגויים והרי הוא עומד בצדקו. 

למלך, ולמה רש"י הופך את הסדר. ועוד, אם מיטתו שלימה, סימן שאף בן שלו לא עשה 

"פחז כמים אל תותר כי עלית משכבי אביך אז  ד'[ -]מ"ט  ן נאמר להלןעבירה, ועל ראוב

חיללת יצועי עלה". ואפילו שראובן עשה תשובה, מי אמר שהקב"ה מחל לו, וא"כ למה 

, יוסף הרי חלם על אחד עשרה "קהילות משה"נאמר מיטתו שלימה. ותירץ בספר 

ש לשאול, אולי החלום אינו כוכבים שמשתחווים לו, וא"כ ראובן בתוכם. אלא שעדיין י

נכון? אלא ברור שהחלום היה נבואה ולא חלום סתם, והראיה, שיוסף נהיה מלך וכולם 

 באו להשתחוות לו, וא"כ אם מיטתו שלימה, סימן שגם תשובתו של ראובן התקבלה.

 

 ל"א( -)מ"ז  "וישתחו ישראל על ראש המטה"

ף מלך הוא, ועוד שנשבה לבין על שהיתה מיטתו שלימה ולא היה בה רשע, שהרי יוס

 .]רש"י[הגויים והרי הוא עומד בצדקו. 

, מנין ליעקב שיוסף יעמוד בצדקו ולא יחטא. ומתרץ, יוסף היה אז "משך חכמה"שואל ה

שהרי בן שלושים שנה היה כשעמד לפני פרעה, שבע שנות  -כבר בן חמישים ושש 

במצרים חי יעקב שבע עשרה שובע ושתי שנות רעב, א"כ היה כבר בן שלושים ותשע. 

שנה, וא"כ כשמת יעקב, היה יוסף בן חמישים ושש. יוסף נפטר בגיל מאה ועשר, והגמ' 

שנותיו של אדם ולא חטא, שוב לא יחטא. א"כ,  רוב אומרת, כי כיון שעברו ]ל"א[ביומא 

 יוסף כבר עבר את מחצית ימיו, ולכן ידע יעקב ששוב יוסף לא יחטא.

 

 א'( -)מ"ח אביך חולה"  "ויאמר ליוסף הנה

אומרת, עד יעקב לא היתה חולשה בעולם, בא יעקב וביקש רחמים  ]פ"ז[ הגמ' בב"מ

ובאה חולשה לעולם, שנאמר "ויאמר ליוסף הנה אביך חולה". שואלים, הרי על הפסוק 

אומר רש"י, לבקר את החולה, מכאן למדו רבותינו  א'[ -]י"ח "וירא אליו ה' באלוני ממרא" 

ביקור חולים, וא"כ ברור שהיו מחלות לפני שיעקב ביקש שיבואו. וקושיא זו  מצוות

, אבן טובה היתה תלוי בצווארו ]ב"ב ט"ז:[הקשו רבותינו בעלי התוספות על דברי הגמ' 

של אברהם אבינו, שכל חולה הרואה אותה מיד מתרפא. והתירוץ, כל המחלות שהיו, 

אברהם שמל את עצמו, נהיה חולה כי היה היו רק ממחלות שנגרמו ע"י פציעה, ולכן 

פצוע אבל חולי שלא על ידי פציעה התחיל רק מיעקב אבינו. ועוד תירוץ, היו חולים, 

 אבל לא מחלה שמביאה מוות, ומימי יעקב, התחילו מחלות שאפשר למות מהם.

 

 (א' -)מ"ח "ויאמר ליוסף הנה אביך חולה"   ל"א( -)מ"ז  "וישתחו ישראל על ראש המטה"

 .]רש"י[ .הפך עצמו לצד השכינה, מכאן אמרו שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה

, הרי רק בפסוק זה כתוב "ויהי אחר הדברים האלה ויאמר ליוסף רבי זלמן סורוצקיןשואל 

הנה אביך חולה", וא"כ איך למדו בפסוק הקודם "וישתחו ישראל על ראש המטה" מכאן 

הרי עדיין לא נאמר שהוא חולה? ומתרץ, כיון  שהשכינה למעלה מראשותיו של חולה

שעד יעקב לא היה חולי, והוא הראשון שהיה חולה, בכל זאת אנשים שבאו לבקרו לא 

ידעו שהוא חולה על אף שראוהו ששוכב במיטתו וקשה לו לקום, ורק אח"כ כשראו 

 , באו להודיע ליוסף "הנה אביך חולה". ישמצב זה הוא ערש דוו
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 א'( -)מ"ח ה" "הנה אביך חול

שורות אלו נכתבות כשהגיע השמועה המרה על הסתלקותו לשמי רום של הגאון הצדיק 

ביום עשרה בטבת תשע"ד פרשת ויחי, ונכתוב דברים שמענו  רבי ראובן קרלינשטיין

 ממנו על הפרשה דבריהם של צדיקים הם זיכרונם ויהיו שפתותיו דובבות בקבר.

, הרי כל שבחו של א'[ -]מ"ח על הפסוק "הנה אביך חולה"   י'[ -]ג' כתוב בפסיקתא רבתי 

יוסף שהיה מפליג על כבוד אביו, ולא נכנס אצלו בכל שעה, שאילולי שבאו אחרים 

ואמרו לו אבא חולה לא היה יודע? אלא, להודיעך שלא רצה להתייחד עם אביו, שלא 

דע צדקו של אבא, כל יאמר לו איך התנהגו אליך האחים, והיה מקללם. אמר יוסף, אני יו

דבריו גזירות הן. אמר ללבן "אם אשר תמצא את אלוהיך לא יחיה", ומתה אמי, ואני בא 

לומר שיקללם, יקללם, ונמצאתי מחריב את כל העולם, שלא נברא העולם אלא בשביל 

 השבטים. לפיכך לא היה הולך אצל אביו בכל שעה.

יק אינה נקלטת בשכל אנוש. "לפי תסמרנה שערותינו, גדלות נוראה כזו של יוסף הצד

שכלנו" כותב רבי לייב פרידמן בעל "צדקות הצדיק", אחרי שיוסף נפרד מאביו עשרים 

ושתיים שנה, וזכה לראות שוב את פני יעקב, והיתה ביניהם אהבה שלא תתואר, וכמו 

"כי עזה כמוות אהבה", זו אהבה שאהב יעקב את  ]וישב י"ט[ שכתוב במדרש תנחומא

ויוסף מצליח במשך שבע עשרה שנה לא להישאר אף פעם לבד עם אביו ביחידות,  יוסף.

. והכל בכדי איך הגיע למצריםכדי שלא יצטרך לענות על שאלות שאינו רוצה שיישאלו, 

 שלא לספר לאביו לשון הרע. 

, מנהל רוחני בישיבת גרודנא, למד מדברי הפסיקתא  רבי שלמה הרכביומאידך הגה"צ 

ל יעקב אבינו, שאחרי שלא ראה אותו עשרים ושתיים שנה, והוא מתגלה את גדלותו ש

כמלך במצרים, הרי וודאי היה מלא שאלות כרימון, איך התגלגל כל השנים. וזוהי תכונה 

חזקה באדם, לשמוע בפרוטרוט מה קרה עם בנו, אבל יעקב אבינו לא שואל, כי פניו רק 

זוהי הנהגת האבות, שהיא עבורנו תורה אל העתיד, ומה שהיה בעבר אינו נפקא מינה. 

 שלמה. 

, הוסיף כמה מוסר צריך ללמוד בכדי להגיע קול תורה, משגיח בישיבת רבי גדליה אייזמןו

 לדרגה מרוממת כזו, לשתוק שנים רבות כדי לא להגיע לסרך של אי נעימות לזולת.

 

 ב'( -)מ"ח "ויתחזק ישראל וישב על המטה" 

ת, המבקר את החולה נוטל אחד משישים מחוליו. אך כל זה אומר ]ל"ט:[הגמ' בנדרים 

, יוסף היה הגר"א מוילנארק אם הוא גם בן מזלו, אך באדם אחר אינו נוטל כלום. אומר 

בן מזלו של יעקב, וכמו שרש"י מביא בפרשת וישב, שכל מה שארע ליעקב, אירע גם 

כן "ויתחזק ישראל", ליוסף. ממילא כשבא יוסף לבקרו, נטל ממחלתו אחד משישים, ול

", גימטריה של המטהמעצמו, שמחלתו התמעטה עד חמישים ותשע חלקים. "וישב על 

בגימטריה  הנהאביך חולה",  הנה" הוא חמישים ותשע, אבל מקודם היה כתוב "המטה"

שישים. בהתחלה היו לו רק את כל שישים החלקים, אבל אחרי שבא לבקרו, ירד ממנו 

 המטה. -ותשע  חלק אחד, ונשאר חמישים

  

מעשה נפלא, ולקחו בצידו.  "מעשה שושן"מביא בשם הספר  "להתעדן באהבתך"בספר 

שריפה שפרצה בעיירה, כילתה את בתיה, ותושביה נותרו חסרי קורת גג. נחלץ רב 

המקום לעזרה, ויצא לנדוד מעיר לעיר, לעורר את רחמי היהודים להתרים את 

עירו. בנדודיו, הגיע לעיר אחת, והלך מחנות התושבים, ואת הכסף שלח מיד חזרה ל

לחנות עד שהגיע לחנות תכשיטים, נוצצת ובוהקת בשלל אבנים טובות, יהלומים ואבני 

ברקת. רק כשפתח פיו לומר לבעלים שבא להתרים, חייך הבעלים חיוך רחב, נתן לו 

? כי אם שלום עליכם, רואה אני שכבודו אינו בן המקום. איך אתה רואה זאת, שאל הרב

היית בן המקום, היית יודע שאני לא נותן לצדקה כלום, ענה העשיר הקמצן. אם כך, 

התחלפו היוצרות, אמר הרב, במקום שכבודו יקיים מצוות גמילות חסדים, אקיים אותה 

איפה אני. במה יקיים כבודו מצוות גמילות חסדים, שאל העשיר? בכך שאני יקיים כאן 

הרב, ומצוות ביקור חולים הוא מכלל גמילות חסדים. תמה  מצוות ביקור חולים, השיב

העשיר: מי חולה כאן שכבודו מבקרו? ענה הרב: "כבודו הוא החולה". מחה העשיר: 

אני? בריא אני וחסון, אין בי חולשה ורפיון. אמר לו הרב, הן לא יכחיש כבודו את דברי 

"יש רעה  י"ב[ -ה' ]קהלת  שלמה המלך החכם מכל אדם! ושלמה המלך אמר בחכמתו

חולה ראיתי תחת השמש עושר שמור לבעליו לרעתו", ואם חנן ה' את כבודו בעושר, 

וכבודו מתפאר שאינו נותן מכספו לעניים ואינו עושה בו צדקה וחסד, אין ספק כי עושרו 

שמור לרעתו, שכן יצטרך לתת דין וחשבון מדוע לא ניצלו לטובה, א"כ, הרי שלמה 

הוא "רעה חולה", ובאתי לקיים בו מצוות ביקור חולים. צחק העשיר  המלך מעיד בו כי

ואמר, אם היה רוצה כבודו לקיים מצוות ביקור חולים באמת ובתמים, היה הולך לבית 

חולים ומוצא שם עשרות חולים באמת הנאבקים במכאובם ומשוועים למבקרים, ולא 

לצה. אמר לו הרב, טעם כמוס היה בא לכאן כדי לצאת ידי חובת מצוה זו על פי דרש וה

עמדי מדוע רצוני לקיים מצוה זו דווקא כאן, ולא אגלהו אלא אם כן תבטיחני להרים 

שאני עוסק בה עתה. אמר העשיר: מוסכם, "הבא ואשמע". אמר הרב,  התרומה למצוו

הלא ידעת מה שאמרו חז"ל שבתחילה היה יעקב אבינו חולה אנוש, ורק כשבא יוסף 

וב: "ויתחזק ישראל וישב על המיטה", ומדוע? משום שהמבקר את אליו לבקרו כת

החולה נוטל אחד משישים מחוליו, וזה רמוז בתיבה "המטה" שהיא חמישים ותשע 

בגימטריה, היינו שישים חסר אחת. לפיכך תבין מדוע מעדיף אני לבקר חולה כמוך, 

 שהכסף הוא מחלתך, ולקחת אחד משישים מחולייך...

 

 ב'( -)מ"ח ה" "וישב על המט

 , ב' במסורה. א'. כאן. ב'. "והמן נופל על המטה אשר אסתר עליה""בעל הטורים"מביא 
"ויתחזק ישראל".  -, ובא לרמז שהצדיקים אפילו כשהם חלשים מתחזקים ח'[ -]אסתר ז' 

 "והמן נופל". -אבל הרשעים, אפילו בתוקפם הם נופלים 

 

 ה'( -)מ"ח עד בואי אליך מצרימה לי הם" "ועתה שני בניך הנולדים לך בארץ מצרים 

, אע"פ שבירושת הארץ שבימי יהושע נחשבו מנשה ואפרים כשני "משך חכמה"אומר ה

", רק עכשיו, אבל לעתיד לבוא, ועתהשבטים, זה רק לגבי עולם הזה, וזאת ההדגשה, "

, את ]קכ"ב.[שם יֶחשבו מנשה ואפרים כשבט אחד. וכמו שהגמ' מביאה במסכת ב"ב 

"שער יוסף אחד", ששם הם יהיו רק שבט אחד. וכן מבואר  ל"ב[ -]מ"ח  פסוק ביחזקאלה

שאומרת, "על שם אחיהם יקראו בנחלתם", לנחלה הוקשו  ]ו'.[ בגמ' במסכת הוריות

 ולא לדבר אחר.

וכן מצאנו עוד שלש מקומות שהוזכר רק שבט יוסף ולא אפרים מנשה, כשהקב"ה כרת 

 יבל וחילקו את השבטים לשניים ושבט יוסף עמד על הר גריזיםברית על הר גריזים והר ע
, ולא מוזכר שם מנשה ואפרים. וכן באבני האפוד היה חקוק שם יוסף י"ב[ -]דברים  כ"ז 

ולא מנשה ואפרים, וגם מצינו כשהניחו במחלוקת קורח שתים עשרה מטות באוהל 

 בניו., היה רק מטה יוסף ולא מטה ]סוטה ל"ו.[ מועד לפני העדות

 

 ה'( -)מ"ח  אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי"

יעקב העלה את מנשה ואפרים לדרגת השבטים. לכאורה הרי שוב יקנאו בהם יתר 

, הקנאה היתה כשיוסף היה כמותם, אבל עכשיו רבי ראובן קרלינשטייןהנכדים. מתרץ 

ל חלומותיו התגשמו, יוסף הוא מלך ובניו נסיכים. הוא זן ומכלכל את כל העולם, וראו שכ

 לכן כעת הדבר לא יעורר אצלם קנאה.

 

 ה'( -)מ"ח "כראובן ושמעון יהיו לי" 

נהג לומר, פעם היו מברכים את הילדים, שיגדל ויהיה כמו גדולי  רבי ישראל סלנטר

 ישראל, והיום צריך לברך שלא יהיה כמו כולם.

 

 ז'( -)מ"ח  "ואני בבואי מפדן"

 . ]רש"י[בארץ ישראל ולא כך עשיתי לאמך.  רלהוליכני להיקבואע"פ שאני מטריח עליך 

לכאורה למה אמר יעקב דברים אלה רק עכשיו ולא בפרשה הקודמת, כשיעקב אמר 

ליוסף "ונשאתי ממצרים וקברתני בקבורתם", אז היה המקום להתנצל למה לא עשה כך 



 ה
 

נדרים מתה  , ידוע שבעוון"משך חכמה"לרחל אמו, ולמה המתין עד עכשיו? מתרץ ה

אשתו של אדם, וזו הסיבה שרחל מתה בדרך, כיון שיעקב השהה ועיכב את קיום נדרו 

שנדר "וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך". ולכן כאן לאחר שיעקב משביע את יוסף 

שיקברהו בארץ כנען, הוא מוסיף ומספר לו את עניין מיתת רחל שמתה, כאמור, בשל 

 תו שלא יעכב את קבורתו. עיכוב קיום הנדר, כדי לזרז או

: אשה שבת ל"ב:[] "בן יהוידע"ומדוע באמת בעוון נדרים מתה אשתו של אדם? מסביר ה

נקנית, כידוע, בדיבור, באמירת "הרי את מקודשת לי". ולכן, כאשר אדם לא מקיים את 

נדרו, הוא למעשה מוכיח שאין לדיבור שלו חשיבות וקדושה, ולכן מפקיעים ממנו את 

 קנתה מכח דיבורו.אשתו שנ

מתרץ, לפני זה יוסף לא יכל להתרעם שרחל נקברה בדרך, כי  "ליקוטי יהושע"בספר 

במערת המכפלה היה מקום לארבע זוגות, ויעקב לא יכל לקבור שם רק אחת מנשיו, 

וא"כ לאה היתה אשתו הראשונה, וממילא יש לה זכות קדימה. אבל אחרי שאמר לו 

ן יהיו לי", וכמעט שמסר לו בזה את הבכורה שמגיע לו "אפרים ומנשה כראובן ושמעו

פי שנים, משמע מזה שבאמת רחל נחשבת אצלו אשתו העיקרית, וא"כ עכשיו הוא יכול 

 להתרעם על שלא זכתה אמו להיקבר במערת המכפלה, ולכן רק עכשיו התנצל.

 

 ז'( -)מ"ח  "ואני בבואי מפדן"

כשיגלה אותם נבוזרדאן והיו עוברים  שעל פי הדיבור קברתיה שם שתהא עזרה לבניה

 . ]רש"י[ דרך שם יצאת רחל על קברה ובוכה ומבקשת עליהם רחמים.

למה בחר כביכול דווקא ברחל, ולא באחת מהאמהות האחרות. אלא, שכתוב במדרש 

, אמרה רחל לפני הקב"ה, מה עשו בני שהבאת כל כך פורעניות ]פתיחתא דאיכה רבתי[

ו אלילים שנקראו "צרה", הלא אהבתי אישי יעקב, ועבד בי עליהם, אם בשביל שעבד

שבע שנים ומסרתי לאחותי הסימן, ואני בשר ודם, ואתה מלך רחמן, על אחת כמה 

וכמה שתרחם. והקב"ה משיב "יש שכר לפעולתך ושבו בנים לגבולם". דברי סנגוריה 

 אלו, יכולה להגיד רק רחל, ולכן נקברה בדרך, שתתפלל על בניה.

 

 ז'( -)מ"ח ני בבואי מפדן מתה עלי רחל בארץ כנען וכו' ואקברה שם" "וא

, ההלכה היא מת שנפטר בארץ ישראל לא מוציאים אותו רבי איצלה מוואלוז'יןכותב 

מעירו לקבור אותו בעיר אחרת אלא קוברים במקומו, אבל כשנפטר בחוץ לארץ, כיון 

וזה מה שאמר יעקב ליוסף, אם  שיכול להוליכו לארץ, יכול להעביר אותו לאן שירצה.

תשאל אותי מדוע לא קברתי את אמך במערת המכפלה, כיון שהיא נפטרה בארץ כנען 

לא יכולתי להביא אותה להיקבר בחברון, אבל אני שאמות במצרים, אתה יכול לקחת 

 אותי לאן שאני רוצה, לכן אני מצווה עליך שתקבור אותי בחברון במערת המכפלה.

 

 ח'( -)מ"ח  את בני יוסף ויאמר מי אלה""וירא ישראל 

 . ]רש"י[שאינן ראויים לברכה. 

, למה רק עכשיו הרגיש בזה, הרי הם גדלו אצלו שבע עשרה רבי זלמן סורוצקיןשואל 

שנה ובכל הזמן הזה לא מצא בהם כל חיסרון? ומתרץ, לא כל סוג מעשה מתאים לכל 

אה לו, ומאידך לאיש פשוט זה לא אחד. ישנם מעשים שלאיש נכבד זה לא מוסרי ולא נ

של ראש השנה "מעשה איש ופקודתו", כשהקב"ה  תנורא. וזה שאנו אומרים בזיכרונו

דן את האדם, הוא מביא בחשבון את "פקודתו", מעמדו ועמדתו. ובני יוסף, כל זמן שהיו 

קה, "אפרים  -פשוטים, היו מעשיהם רצויים בידי יעקב. אבל כשהתעלו למדרגת שבטי

ראה אותם אז במבט אחר לגמרי, ולכן שאל מי אלה?  -שה כראובן ושמעון יהיו לי" ומנ

 שאינם ראויים לברכה במעמד שבטי קה.

 

 ח'( -)מ"ח "וירא ישראל את בני יוסף ויאמר מי אלה" 

ביקש לברכם והסתלקה שכינה ממנו, לפי שעתיד ירבעם ואחאב לצאת מאפרים, ויהוא 

 .]רש"י[ובניו ממנשה. 

, המילה "בני" מרמזת על דברי "שיחות צדיקים"רמז יפה מספר  "ילקוט גרשוני"מביא ה

 נשה.מן ב הואיבט, "בני" ר"ת נן ב רבעםירש"י, דבני הם ר"ת 

 

 ח'( -)מ"ח "וירא ישראל את בני יוסף ויאמר מי אלה" 

שואל, למה הסתלקה השכינה כשראה  הרב מאיר בנימין דנוןשל  "באר השדה"בספר 

בעם ונבט. וכי משאר השבטים לא יצאו רשעים, ומדוע כשבירך אותם לא יעקב את יר

, השכינה לא "אברהם אנכי"בספרו  הרב אברהם פלאג'יהסתלקה השכינה. מתרץ 

הסתלקה בגלל ירבעם בן נבט, אלא מפני שכשיעקב ראה שאלה יהיו מנכדיו, באה עליו 

שבטים דברים כאלו, עצבות, וזו סיבת הסתלקות השכינה, ואח"כ כשראה אצל שאר ה

כבר לא באה אליו עצבות. מפני שכך דרכו של אדם, כששומע פעם ראשונה שמועה 

רעה, מתרגש ונבהל, אבל אח"כ כבר מתרגל, ולכן כשבירך את שאר השבטים, למרות 

 שראה שיצאו מהם אנשים לא הגונים, לא הסתלקה השכינה.

 

אל אביו בני הם אשר נתן לי אלוקים  "וירא ישראל את בני יוסף ויאמר מי אלה ויאמר יוסף

 ט'( -ח' -)מ"ח  בזה "

 .]רש"י[בזה, הראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה. 

אמר בגיל תשע  "דברי יציב"בעל  האדמו"ר מקלויזנבורג, רבי יקותיאל יהודה הלברשטאם

שאל אותו, מהיכן למדו  רבי מאיר יחיאל מאוסטרובצאאת הגאונות הבאה. האדמו"ר 

וסף הראה ליעקב את שטר הכתובה. וענה, יעקב אבינו, כשראה את בני יוסף, חז"ל שי

נסתלקה ממנו שכינה. חשב לעצמו, מנין נולדו ילדים אלה? האם היו  קידושין? הלא 

. ]קידושין ס"ה[ קידושין צריכים עדים, והמקדש בלי עדים אין חוששים לקידושיו

לקחת עדים כשרים כאן במצרים.  וכששאל "מי אלה", התכוון לשאול את יוסף מהיכן

עונה לו יוסף, באמת היקשו על הגמ' שם, למה המקדש בלי עדים לא חוששין לקידושין, 

ולמה לא מועיל הודאת בעל דין גם בקידושין? והגמ' מתרצת, שבקידושין לא מועיל 

הודאת בעל דין, שכן הוא חב לאחריני )שהרי הוא נאסר בקרובותיה והיא נאסרת 

, ולכן צריך עדים. וזה מה שעונה יוסף לאביו, שבקידושיו לאסנת לא היה חב בקרוביו(

לאחריני, שאין קרובים  לו ולאסנת במצרים, וא"כ בקידושין אלו לא צריך עדים, אלא 

מספיק הודאת בעל דין. והנה, הודאת בעל דין בכל התורה כולה נלמדת מ"אשר יאמר 

ובתו של יוסף, "בני הם אשר נתן לי אלוקים , וזה הרמז בתש]שמות כ"ב ח'[ כי הוא זה"

", שהיכן שאין חב לאחריני, לומדים מ"זה" שתספיק הודאת בעל דין. ]אך יש בזה

 להקשות מדוע הדבר נקבע הדבר לפי הקרובים שנמצאים במצרים, וצ"ע[

 

 אלוקים נתן אשר הם בני אביו אל יוסף ויאמר אלה מי ויאמר יוסף יבנ את ישראל וירא"

 ט'( -ח' -)מ"ח בזה" 

 ]רש"י[ .לברכה ראויין שאינן אלה מי

 עליהם אומרים כך האם, להתברך שמגיעים לנכדים עושים כך האם, השאלה נשאלת

, הומצ בר נעשה נערכש, מבאבוב  "קדושת ציון". מתרץ האדמו"ר בעל האביהם בפני

, אביו על ווחיוב עונשו היה עתה עד כי, זה של מעונשו שפטרני ברוך עליו מברך אביו

 והנה. '[ה - ה"רכ סימן חיים אורח אברהם במגן כמובא] מעונשו אביו נפטר כשהגדיל ועכשיו

 אין אז, ה' מצוות לשמור אורחו את נער יזכה אם אבל, הבן כשחטא רק שייכת זו ברכה

 אבינו יעקב שאמר וזה. בגללו אביו על עונש שום היה לא עתה עד גם יכ, זו לברכה מקום

 "אלה מי" ואמר תמה, מעולם חטא טעם טעמו שלא וראה יוסף בני דושתק בראותו

 יוסף ויאמר". שפטרני ברוך לגדלות בהגיעו בנו על האב שמברך לברכה ראויין שאינן

 פירוש ,"זהב אלוקים לי נתן אשר הם ני"ב כי, צדקתם אתיותר  עוד הגדיל, "אביו אל

 .םבצדק עומדים כן פי על ואף, הטומאה מקור במצרים

 

 ט'( -)מ"ח "בני הם אשר נתן לי אלוקים בזה" 

 . ]רש"י[הראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה.  -בזה 



 ו
 

, הרי על הפסוק הקודם "וירא ישראל את בני ]מובא בספר "פנינים יקרים"[ מקשים העולם,

יוסף ויאמר מי אלה", אמר רש"י, שראה יעקב שאין הם ראויים לברכה משום שעתידים 

רבעם ואחאב, א"כ מה הועיל במה שהראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה, לצאת מהם י

, מפני מה נידון המהרש"אבמה נעשו על ידי כך ראויים לברכה. אלא, ידוע מה שהקשה 

בן סורר ומורה על שם סופו, ואילו בישמעאל כתוב בחז"ל, השיב הקב"ה למקטרגים 

רצים, בן סורר ומורה דנים על "באשר הוא שם", שאין לדונו על מה שעתיד לבוא. ומת

באיסור, כמו שכתוב "וראית בשביה אשת יפת תואר וכו'", לא שלידתו שם סופו, משום 

דיברה תורה אלא כנגד יצר הרע, וסופו להוליד ממנה בן סורר ומורה. וישמעאל הרי נולד 

בהיתר, ולכן דנו אותו באשר הוא שם. וזה מה שהתכוון יוסף, שכשראה שיעקב רוצה 

דון אותם על שם סופם, כי חשב שעתידים לצאת מהם ירבעם ואחאב, הראה לו שטר ל

אירוסין ושטר כתובה כהוכחה שאכן נולדו בהיתר, ומי שנולד בהיתר לא דנים אותו על 

 שם סופו.

 

 ט'( -)מ"ח בזה"  "אשר נתן לי אלוקים

למה שהגמ' ". אלא, יוסף רמז בזה, למה התכוין יוסף בזה שאמר "המהר"ל מפראגשואל 

אומרת, עתיד היה יוסף להוליד י"ב שבטים, אבל בגלל המעשה  ]ל"ו:[במסכת סוטה 

באשת פוטיפר, נגרם שלא נולדו לא אלא שני בניו אלה בלבד. וזה שרמז יוסף באומרו 

 "בזה", כי המילה זה בגימטריה י"ב שבטים, שבמקומם נתן לו הקב"ה רק ב'...

 

 י'( - )מ"ח "ועיני ישראל כבדו מזוקן"

, ח"ו שמשום רוב ימים כבדו עיניים ולא יכלו לראות, ]כ"ח[ במסכת יומא הריטב"אכתב 

שמתשת  השהרי כתוב "וקווי ה' יחליפו כח", אלא אדרבה, מרוב רגילות בישיבה ותושיי

 כוחו של אדם, כבדו עיניו ולא יכלו לראות. "ובשבחם" בא הכתוב, ולא "בגנותם".

 

 י'( -)מ"ח הם ויחבק להם" "ויגש אותם אליו וישק ל

היה בשנותיו האחרונות סגי נהור, וכשהביאו לפניו בערב יוכ"פ את  רבי בונם מפשיסחא

נכדיו שיברכם, חיבקם ונישקם תחילה. והסביר, אצל יצחק אבינו אנו מוצאים שלאחר 

שכהו מראות עיניו אמר "גשה נא ושקה לי בני", וכן ביעקב "ועיני ישראל כבדו מזוקן 

כשאדם רוצה להתקשר עם מישהו, די לו לשם כך  -' ויגש אותם אליו וישק להם" וכו

בחוש הראיה, ושניהם מביטים איש בעיני רעהו. ואילו אדם עוור, אין לו חוש זה, וצריך 

 שתבוא ההתקשרות בדרך של חיבוק ונישוק.

 

רעך" "ויאמר ישראל אל יוסף ראה פניך לא פיללתי והנה הראה אותי אלוקים גם את ז

 י"א( -)מ"ח 

לרב  "תולדות חיים"", די אם היה כתוב לראותך לא פיללתי? בספר פניךמהי ההדגשה "

מתרץ, יעקב אבינו חשש, שאולי במשך הזמן שהיה יוסף במצרים,  חיים מאיר מרוין

התקלקל וסטה מדרך הישר. אמנם יעקב ראה שיוסף מתנהג בצדקות ובפרישות, אך 

מו כצדיק רק למראית עין, כדי למצוא חן בעיני אביו חשש שמא מראה יוסף את עצ

"והנה הראה אלוקים גם את זרעך" שהם  -ואחיו. אבל כשראה את בניו של יוסף 

 צדיקים, מזה אני רואה שאתה צדיק וירא שמים בסתר ובגלוי.

 

 י"א( -)מ"ח "ראה פניך לא פיללתי והנה הראה אותי אלוקים גם את זרעך" 

מפרש בשם זקנו, "ראה פניך לא פיללתי", חששתי שמא לא  דוד""פני בספרו  החיד"א

אהיה רשאי להביט בפניך, שתכשל ואז תהיה רשע אשר ההסתכלות בפניו אסורה, וכמו 

שאסור להסתכל בפני אדם רשע, אבל לא כך היה.  ]כ"ח.[ שהגמ' אומרת במסכת מגילה

וכמו שאמרו חז"ל  הקב"ה הראה את דמותי לפניך, -שכן "הנה הראה אותי אלוקים" 

שכשביקש יוסף לחטוא באשת פוטיפר, נגלתה לו דמות דיוקנו של אביו בחלום, והיא 

 שהצילה אותו מהחטא.

 

 י"א( -)מ"ח "ראה פניך לא פיללתי והנה הראה אותי אלוקים גם את זרעך" 

ידוע, כי עיקר אבלו של יעקב על יוסף, היה על אובדן שבט אחד משבטי קה. כי יעקב 

י עתיד הוא להעמיד שנים עשר שבטים, וכשחשב שיוסף נהרג, חשב כי מהשמים ידע כ

רוצים לתת לו רק אחד עשרה ילדים. בסופו של דבר, כשיוסף נמצא, השלים הקב"ה 

את צערו ונתן לו כפליים, שאיבד אחד ומצא שניים. וזה מה שכתוב "ראה פניך לא 

י ממנו, "והנה הראה אותי חשבתי כי אבד לי שבט אחד וכבר נתייאשת -פיללתי" 

 קיבלתי שני שבטים מזרעך, מנשה ואפרים. -אלוקים גם את זרעך" 

 

 י"ג( -)מ"ח "את אפרים בימינו משמאל ישראל ואת מנשה בשמאלו מימין ישראל" 

, כשם שרימה יעקב לאביו בברכתו כשכהו עיניו, כך עשה לו בנו "בעל הטורים"כתב 

 מנשה באפרים.בברכו אותם, שהחליף לו יוסף את 

 

 י"ד( -)מ"ח  "וישלח ישראל את ימינו"

כאשר בא שלמה המלך לדבר במעלתם של עמלי תורה ושל תומכי תורה, אמר "אורך 

. הוא שם את עמלי התורה בימין, ט"ז'[ -]משלי ג' ימים בימינה בשמאלה עושר וכבוד" 

את מנשה ואת תומכי התורה בשמאל. כסדר הזה עשה גם יעקב אבינו, כשבא לברך 

ואפרים. את יד ימינו שם על ראשו של אפרים, שלפי חז"ל היה יושב ולומד תורה לפני 

יעקב. לעומת זאת שם את שמאלו על מנשה, אשר היה הממונה בהנהגת בית יוסף 

"וישם את אפרים לפני מנשה", שכן  ]כ'[ והנהיג את המדינה. ומשום כך מספרת התורה

 התומך בה.דין קדימה יש לעמל בתורה לפני 

מבאר בדרך נוספת מדוע באמת זכה אפרים הקטן להתברך לפני מנשה,  "חפץ חיים"ה

התורה העידה עליו שהיה צעיר שלא התגאה והתנהג במידת הענווה. וזהו שנימק אחר 

כיון שהקטין את עצמו,  -כך יעקב את סדר ברכותיו, "ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו" 

 ביבה לפני המקום מידת הענווה.יזכה לגדולה, ללמדך עד כמה ח

  

"וישלח ישראל את ימינו וישת על ראש אפרים והוא הצעיר ואת שמאלו על ראש מנשה 

 י"ד( -)מ"ח  וכו'"

כוחות הגוף והנפש קשורים אחד בשני, ואנו רואים זאת  - רבי יוסף לייב בלוךכותב 

 במספר מקומות. 

עשה לו מטעמים, משום שאז א. יצחק רוצה לברך את עשיו דווקא לאחר שעשיו י

יתעוררו אצלו רגשי שמחה ורוחב לב, שיגרמו שהברכה תהיה מושלמת, וכן משמע 

שכתב על "וירח את ריח בגדיו", להרחיב את נפשו בתענוגות הריח ויברכהו.  ספורנומה

 נמצא שהאפשרות לברך היא כאשר נפשו רחבה עליו.  

 גן "והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'". ב. אצל דוד המלך שרתה עליו רוח ה' אחרי שני

ג. בפרשתנו אנו רואים את זה ביתר שאת, כשיעקב ביקש להרבות ברכה לאפרים לפני 

מנשה, הניח את יד ימינו שהיא היד החזקה, שתשפיע ברכה יותר חזקה לאפרים, ואפילו 

וכוחות שברכה היא דבר רוחני, בכל זאת עובר שפע הברכה דווקא דרך צינורות החומר 

הגוף. ולכן, עד כמה שכוחות הגוף לוקחים חלק בברכה, כך ניכרת השפעתם בתוצאת 

 הברכה, וכך היא פועלת את פעולתה על המתברך. 

ד. וכן רואים שיעקב השתמש גם בחוש המישוש כדי לברכם. כתוב "וירא ישראל את 

וכל לראות ויגש בני יוסף ויאמר מי אלה", ואח"כ כתוב "ועיני ישראל כבדו מזוקן לא י

אותם אליו ויחבק להם". לכאורה סדר הפסוקים אינו נכון, כי היה ראוי לכתוב על ראייתו 

הלקויה הכבדה של יעקב לפני ששאל מי אלה, כדי ללמד שלא יכל לראותם כי לא 

הכירם. אלא,  שהרוצה לברך או לקלל, צריך להסתכל על האדם המתברך, כדי שהברכה 

על  ]ל"ג:[ ל "נתן עיניו בו ונעשה גל עצמות", וגם הגמ' במסכת שבתתחול, וכמו לשון חז"

רבי שמעון בר יוחאי "שכל מקום שנתן בו עיניו נשרף". לכן באה התורה ונתנה טעם 

וסיבה מדוע הוצרך יעקב לקחת את אפרים ומנשה בידיו ולחבק אותם, ומדוע ברכם 

אות", לכן הוצרך לאחוז אותם בלי כל זה. אלא ש"עיני ישראל כבדו מזוקן לא יוכל לר

 בידיו, כדי שעל ידי זה תדבק נפשו בהם ותחול עליהם ברכה.



 ז
 

  

 אהב לא ל"זצ מבריסק שהרב ,סיפר א"שליט פוברסקי רבי ברוך דב 'פוניבז ישיבת ראש

 'פוניבז דישיבת למשגיח זאת סיפר ופעם. להתברך אליו באים היו כשאנשים יד ליתן

 אבינו שיעקב מהפרשה ראיה שיש א"הגרא לו ואמר ,ל"זצ דסלר רבי אליהו אליעזר

 יכול היה ולכאורה ,לשמאלו וזה לימינו זה ,ידיו את שהחליף כך כדי עד ידיו עם דקדק

 מעלה שיש מבינים מכאן, ראשם על ידיו את להניח בלי ומנשה אפרים את לברך

 .היד י"ע עוברת שהברכה מיוחדת

, 'כפים נשיאת' נקרא ולכן ידים בפריסת אהי שהברכה כהנים בברכת ואנמצ זה כעין

 של 'יעקב בית' ידורסב םגו .כהנים ברכת לברך יכול אינו ידיו את להרים יכול שאינו וכהן

 את להניח יש ילדיהם את מברכים שההורים בשעה שבת שבליל ,כתוב יןעמד יעקב רבי

 .היד דרך עוברת הברכה כי הראש על היד

 מנשה ראש על ידיו הניח יעקב מדוע אחר באופן הסביר א"שליט קיספובר רבי ברוך דב

 ,ראיה ידי על זה צדיק ברכת כלל שבדרך תנחומא במדרש כתובלפי מה ש, ואפרים

 לראות לו קשה היה שיעקב וקאוד וכאן, אליו עוברת הברכה אדם על מסתכל שצדיקכ

, "לראות יכול לא ןמזק כבדו ישראל ועיני" '[י - ח"מ] שכתוב מכך ,והראיה .בידיו בירך לכן

 ."...ימינו את ישראל וישלח" [ד"י שם] בהמשך כתוב לכן לראות יכל לא שכבר היות

 

 י"ד( -)מ"ח  "שיכל את ידיו"

לעולם תהא  ]מ"ז.[הדגים בפני תלמידיו את דברי הגמ' בסוטה  רבי אלעזר שמחה וסרמן

שמאל דוחה וימין שמאל דוחה וימין מקרבת, וכוונת הגמרא שצורת חינוך צריכה להיות 

מקרבת. ולשם כך החזיק ר' אלעזר שמחה ספר בידו, והסביר, כאשר יד ימין ויד שמאל 

דוחות את הספר, הספר מתרחק. החזיק את הספר שוב בידיו וקירב אליו את הספר, 

שוב הספר התקרב. אבל כשיד ימנית מקרבת ויד שמאל מרחקת, הספר מסתובב. וזהו 

את הילד בשתי ידיים, התלמיד מתרחק. כאשר מקרבים את יסוד החינוך, כשמרחיקים 

התלמיד בב' ידיים, אמנם התלמיד מתקרב, אבל לא נוצר שום שינוי מהותי בילד. כאשר 

אנו רוצים לגרום לשינוי מהותי בתלמיד, "לסובב" אותו, אין עצה אחרת אלא שמאל 

 דוחה וימין מקרבת.

 

 י"ד( -)מ"ח  "שיכל את ידיו"

העולם הראשונה נקבעו גבולותיה של ליטא העצמאית. אמרו אז בסיום מלחמת 

בהלצה, שהגבולות נקבעו על פי ההיגוי "גוט שאבעס" של יהודי הערים, והגבול עבר בין 

ימוּט. וכן אמרו, שמוצאם של זליטא בה לא הבחינו בין שין ימנית לשמאלית, לבין ריסן ו

במקום שבולת, מפני שבשעה בני ליטא כנראה מבני אפרים שהיו מבטאים סבולת 

שברך יעקב את אפרים ומנשה שכל את ידיו, והניח את יד ימינו של צד מנשה על ראש 

אפרים שלשמאלו, והיה אפרים סבור שסבו מניח על ראשו את שמאלו, ומאז רואה 

 אפרים ימין כשמאל ומבטא שין ימנית כשמאלית.

 

 י"ד( -)מ"ח  "שיכל את ידיו כי מנשה הבכור"

" הנזכרת כאן. שהרי יעקב לא שיכל את כיים התקשו במשמעותה של המילה "המפרש

, אילו "נחל אליהו"שהיה מנשה הבכור. מסביר ה למרותשהיה הבכור, אלא מפני ידיו 

לא היה מנשה הבכור, לא היה יעקב משכל את ידיו, אלא היה עושה דבר פשוט יותר, 

ה שם את אפרים בימינו ואת מנשה הוא היה מזיז את מנשה ואפרים ממקום מעמדם, והי

בשמאלו, וכך לא היה צריך לשנות מדרך המברכים ולשכל את ידיו בצורה שאינה 

מקובלת. אבל יעקב לא יכל לעשות כך, כי אפרים היה הקטן ומנשה הבכור, ולא רצה 

לפגוע בכבודו של מנשה ע"י שיזיז אותו ממקומו שכבר החזיק בו, ולכן לא נותרה לו 

א לשכל את ידיו ולברך כך. וזה פשוטו של מקרא "שכל את ידיו" ולא שינה אפשרות אל

מנשה הבכור", בגלל שמנשה הוא הבכור ולא  כיאת מקום מעמדם של המתברכים "

היה זה מדרך הכבוד להזיז אותו מצד ימין אשר בו עמד, ממילא לא היתה ברירה כי אם 

 לשכל את ידיו.

 

 המלאך ו'וג ויאמר ףיוס את ויברך ו'וג אפרים אשר על וישת ימינו את ישראל וישלח"

 - חמ")ו'" וג בעיניו וירע אפרים ראש על ימינו יד אביו ישית כי ףיוס וירא ו'וג אותי הגואל

 "ז(י - ד"י

 על ולהעבירה אפרים מראש אביו יד את ולהסיר לתמוך כה עד יוסף המתין למה, קשה

 שראה בעת הצדיק יוסף ,"מ שיקהמהרמתרץ  .בתחילה כשראה מיד ולא, מנשה ראש

הייחוס העצמי  וודאי כי, וחשב בנפשו דימה ,אפרים ראש על ימינו אביו שם את ידש

 ומנהל מושל היה ומנשה, בתורה דולג היה אפרים כי, אבות סמיחו גדולשל אפרים 

 הבכורה משפט לו לפיכך בתורה גדול שהוא יעצמ יחוס לו שיש כיון, ולכן, אביו בבית

 ושם שמי בהם ויקרא": אבות בזכות אביו שבירכם שראה אחר אבל .עליו ימינו די לשית

 למנשה קדימה דין יש זה לפי כ"וא, נחשב כן גם בתולדה שיחוס ראה מזה, וגו'" אבותי

 ."ראשו על ימינך נא שים": לו אמר כן על, בתולדה הבכור הוא כי

 האדם עם שנולד סהיחו היינו ,אבות שזכות, "ידעתי ניב ידעתי": יעקב לו השיב זה ועל

 היינו, "יגדל הקטן אחיו אולם, יגדל הוא וגם לעם יהיה הוא גם"ו, גדול סיחו גם הוא

 מלוא יהיה וזרעו" ולכן ,עצמו יחוס הוא שיחוסו, "ממנו"ש כיון, יותר גדול שזכותו

 ."הגוים

 

 את ךיבר 'וכו אותי הרועה קיםוהאל" 'וכו התהלכו אשר םקיוהאל רמויא יוסף את ךויבר"

 ט"ז( -ט"ו  -)מ"ח ם" הנערי

, ומנשה לאפרים אלא ליוסף ברכה אןכ הזכיר לא אבינו יעקב הרי ,הראשונים הקשו

אך כותב , האבות ברכת היא הבנים ברכת כי ן"הרמבמתרץ . יוסף את ויברךדוע כתוב ומ

 .ש"ייע, בעצמו יוסף יתברך לא למה כי, בזה נוחה הדעת ואין, 'הק החיים האורע"ז 

, עצמו יוסף את כאן בירך שבאמת ,"דורות ישרים"בספר  רבי יעקב שלום פריינדמתרץ 

 ליםיתה] הפסוקאת [ ק"חצי תולדות" בספר הובא] יזכמנש ע"זי מרדכי רבי שפירש מהבהקדם 

 יותר ברכה לך ואין, רועי 'שה ההכרה אותה לי יחסר שלא, "אחסר לא רועי 'ה" '[א - ג"כ

 כי ,ו'וכ מחר דאגת בלי ורעננים שקטים חייו אזי רועי 'שה הכרה אותהב חי אם כי, מזה

 ןכו] יוסף את יעקב כאן בירך זו שברכה לומר יש זה ולפי. כזה גדול ומפרנס רועה לו יש

, הפסוק כוונת לפרש יש זה ולפי. [תולדות 'פר קודש זרע ק"ובספה אמת דברי יושר ק"בספה פירש

 בפיו שגור יהא שתמיד, אותי הרועה קיםוהאל ויאמר, הברכה ומהו, יוסף את ויברך

 .מחשבות ופזור דאגות בלי בטחון מלאה שיהי, אותי הרועה קיםוהאל, המאמר

 

"המלאך הגואל אותי מכל רע יברך את הנערים ויקרא בהם שמי ושם אבותי אברהם 

 ט"ז( -)מ"ח  ויצחק"

, ישראל השלם" "ביתמדוע הקדים יעקב את שמו לפני שם אבותיו. מבאר בספר 

אברהם אבינו הוא עמוד החסד, יצחק אבינו עמוד העבודה ויעקב אבינו עמוד התורה. 

אדם רוצה להיות צדיק ולעשות חסד, ולבסוף מתברר שלפי התורה הוא פושע גדול. 

למשל, הענין של "המתת חסד", אדם עושה "חסד" עם אדם סופני והורג אותו. כדי 

עת את התורה. וכן בעבודה, אדם רוצה לעבוד את בוראו לעשות חסד, צריך קודם כל לד

ולהביא לפניו קרבן, אומר לעצמו, למה להביא כבש קטן, אביא פיל גדול. בלי התורה אי 

אפשר לעשות כלום. לכן "המלאך הגואל אותי מכל רע יברך את הנערים" קודם "ויקרא 

כלו לעשות עבודה בהם שמי", שילמדו תורה ואח"כ "ושם אבותי אברהם ויצחק" ויו

וחסד. לכן בתפילה אנו אומרים "כי באור פניך נתת לנו ה' אלוקינו תורת חיים ואהבת 

 חסד", קודם תורה ורק אח"כ חסד. כי בכל דבר שעושים, חייבים את התורה.

 

 ט"ז( -)מ"ח "יברך את הנערים" 

 .]מגדנות["את הנערים" בגימטריה "הם מנשה ואפרים". 

 

 ט"ז( -)מ"ח  ם אבותי""ויקרא בהם שמי וש

היה רב בזמן ההשכלה, ושמע שהרבה מהמשכילים החליפו את שמם לשם  המלבי"ם

לועזי. אמר, עכשיו אני מבין את הברכה שיעקב בירך את בני יוסף "ויקרא בהם שמי 



 ח
 

ושם אבותי", נראה שבני יוסף התלבשו בבגדים מודרניים, כמנהג נסיכים, אבל כשהלכו 

אבינו, היו מחליפים את בגדיהם בלבוש יהודי. אבל כעת שהוגד לבקר את הסבא יעקב 

ליוסף באופן פתאומי שאביו חולה, רץ תיכף עם בניו לקבל ברכה מאביו לפני מותו ולא 

הספיקו להחליף את בגדי המלכות, ולכן יעקב לא הכיר אותם, כי אף פעם לא ראה אותם 

דקות "בני הם אשר נתן לי בבגדים האלה, ולכן שאל "מי אלה". יוסף השיבו בהצט

אלוקים בזה", ופירושו במצרים, כאן אני מוכרח להלבישם ככה. כשראה יעקב כל זה, 

, ומה שעומד להיות ברבות הימים, וברכם שעכ"פ ישמרו על והבין את המצב כהוויית

 השמות העבריים "ויקרא בהם שמי ושם אבותי אברהם ויצחק" ולא שמות מצריים.

 

 ט"ז( -)מ"ח ושם אבותי" "ויקרא בהם שמי 

 רבי זלמןעל אבות, שאלה ששאל אחיו "רוח חיים" מביא בספרו  רבי חיים מוואלוז'ין

אומרת, כל שהוא ת"ח ובנו ת"ח ובן בנו ת"ח,  ]פ"ה[כשהיה בן שש,  הרי הגמ' בכתובות 

שוב אין תורה פוסקת מזרעו וכו', מכאן ואילך תורה מחזרת על אכסניה שלה, והרי כל 

ל כולם צאצאי האבות, ואיך ימצא אצלנו ע"ה? ותירץ לו, שאף התורה מחזרת אל ישרא

אכסניה שלה לאחר ג' דורות, לא שהיא באה אחריך ואין אתה צריך לטרוח ולהתקין 

עצמך, כי מה שהתורה מחזרת על אכסניה, זה רק אם אתה מקבל אותה, אבל אדם שלא 

 על כרחו.מקבל את התורה ושמח בה, אינה מתאכסנת אצלו ב

 

 (ז"ט - ח"מ)וידגו לרוב בקרב הארץ"  צחקוי אברהם תיבוא שםו שמי בהם קרא"וי

 יברך ער כלמ תיוא אלוהג המלאך": להם אמר ואפרים מנשה את אבינו יעקב רךכשב

 שואל. "ץראה ברבק ברול גוויד ויצחק םרהאב יבותא שםו שמי בהם ויקרא ריםהנע את

 ,אבותיו לשם שמו את אבינו יעקב מקדים כיצד" :"יהודה קול" בספר צדקה יהודה רבי

 תיבוא שם םהב ויקרא' :ולומר לשמו אבותיו שם את להקדים לו יהה ארץ דרך מצד והרי

 ועל התורה על: 'עומד העולם דברים שלשה על' :במשנה כתוב": מתרץו? 'ושמי

 עמוד סמלמ תבומהא אחד כל כידוע והנה. '[ב -' א אבות]' חסדים גמילות ועל העבודה

. יםחורא מכניס והיה ההארח בית הקים ולכן החסד עמוד את מסמל אבינו אברהם, אחר

ח לשו יצחק יצא"ו שנאמר כמו התפילה אהוש העבודה עמוד את מסמל אבינו יצחק

 על נפשו ומסר הרתוה עמוד את סמלמ אבינו יעקב ואילו. [ג"ס - ד"כ בראשית]" הבשד

 של םהלבאו ישב [זכ" - ט"כ בראשית]" ליםהא שבוי איש תם קב"ויע שנאמר כמו התורה

 ועל דהוהעב ועל התורה על' כתוב במשנה מדוע :קשה זה לפי .תורה ולמד ועבר םש

 דיםחס גמילות על' - הקדושים תאבוה סדר לפי כתובל צריך יהה ',חסדים גמילות

 לודבאה התורה ללמדנו ג אלא .(יעקב)' רהוהת ועל( קצחי) דהוהעב עלו רהם(ב)א

כשרצה ללמד לזרעו עד כמה גדול וחשוב לימוד  אבינו יעקב נהגכמו כן . התורה מעלת

התורה ואין מעלה גדולה ממנה. ולכן הקדים את 'שמו' המסמל את מהותו, לימוד 

התורה, ל'שם אבותיו', לסמל עבודתם של אבותיו, עבודה וחסד. שכן על ידי לימוד 

 .ולןכ המעלות לכל להגיע אפשר אמתב התורה

 

 ט"ז( -)מ"ח "וידגו לרוב בקרב הארץ" 

יעקב בירך את אפרים ואת מנשה, שיפרו וירבו. ולכאורה היה אמור להיות "גידול טבעי" 

במיוחד אצל אפרים ומנשה כתוצאה  מברכתו של יעקב אבינו יותר מלשאר השבטים. 

ילו , שהברכה שרתה כשנכנסו לארץ, שם התחהגר"א מוילנאולא מצאנו זאת, אומר 

לפרות ולרבות באופן מיוחד, וכשגמרו לחלק את הארץ, הם באו ליהושע בתלונות כי 

 אין להם מספיק מקום, וזה הפירוש בקרב הארץ.

 

 ט"ז( -)מ"ח  "וידגו לרוב בקרב הארץ"

, כי "בקרב" פירושו "כלי יקר"למה כתוב "בקרב הארץ" ולא ידגו לרוב בארץ. מתרץ ה

רבייתם של ישראל במצרים, שהיה ממש בתוך האדמה. בתוך, אלא שיש בו רמז לדרך 

שאמרו חז"ל, כי בשעה שנולדו תינוקות לישראל במצרים, היו המצרים מכירים בהם 

והורגים אותם. מה עשה הקב"ה? נעשה נס ונבלעו התינוקות באדמה, באו המצרים, 

וחרשו את חלקות האדמה שבהן נבלעו התינוקות, אלא שדבר לא קרה לתינוקות, 

וכאשר הסתלקו המצרים, היו התינוקות מבצבצים ויוצאים כעשב השדה, גדלים 

 . א"כ באמת יוצא, שבני ישראל פרו ורבו בקרב הארץ ממש.]סוטה י"א:[ והולכים לבתיהם

 

 ט"ז( -)מ"ח  "וידגו לרוב בקרב הארץ"

 אחת מלמעלה ה"וידגו לרוב בקרב הארץ", מה דגים הללו גדלין במים כיון שיורדת טיפ

מקבלין אותה בצימאון כמי שלא טעמו טעם מים מימיהון, כך הן ישראל גדלים במים 

בתורה, כיון שהם שומעין דבר חדש מן התורה הן מקבלין אותו בצימאון כמי שלא 

 .  ג'[ -]בר"ר צ"ו  שמעו דבר תורה מימיהון.

ב של מבואר שברכתו של יעקב היתה ברכה רוחנית, ומה הברכה, לדגים יש מיליוני קו

מים, אבל אם יורדת טיפה אחת מלמעלה, הוא מעלה את ראשו כאילו לא טעם מים 

 מימיו, כך הברכה שיהיה להם כזה רצון לתורה, שכל יום יהיה כאילו לא למדו כלל.

והמשל לדגים, כי בבשר, אפילו שהבשר כשר, אבל צריך לשחוט אותו, ואחרי ששחטו 

י. ואף אם שחטו ובדקו שהכל בסדר, עדיין פעמים שהבהמה נבלה, וצריכים למכור לגו

אי אפשר לאכול, צריך לבדוק בדיקה פנימית, ואם יתברר שיש סירכות, הבשר נטרף. 

ואם שחטו ובדקו שהכל בסדר, צריך למלוח, ואם מלחו על כלי שלא מנוקב, הבשר לא 

 כשר. ואם שחטו ובדקו ומלחו והכל בסדר, ונשפך חלב ואין שישים כנגדו, שוב הכל

טרף. אבל בדגים, אם יש סנפיר וקשקשת, אפשר לאכול ולא צריך לשחוט ולמלוח. וכך 

גם בנמשל, בהתפתחות של תינוק ולכל אורך גדילתו, בחיידר, בגן, בביה"ס ובישיבות, 

 עד סוף כל החיים, שהגידול יהיה קל, ולא ח"ו "יטרף" מבחינה רוחנית . 

 

. דגים עם אקווריום יש, בביתי :שאלה פיווב, קניבסקי חיים רבי של לביתו הגיע אחד

 על עטים שהדגים רואה אינני ,האקווריום אל מים טיפות לשפוך מנסה אני כאשר והנה

 הם, למזונם, לחם פירורי להם משליך אני כאשר רק. מתארת שהגמרא כפי, הזו הטיפה

 שבים םהדגי בין, כן אם ההבדל מה. רורפי כל על קרב ומנהלים, המים קו אל מתקבצים

 והטיפה, מלוחים הם הים שמי שכיון לתרץ ננסה ואם ?שבאקווריום הדגים ובין

 שהגמרא מפני, אינו זה, אליה נמשכים הם ולכן, מתוקה היא שם אליהם המושלכת

 שלל כמוצאי טיפה כל על קופצים הם, בים מצויים שהם שלמרות העובדה את מציינת

 ?בכך החידוש מה מתוקה זו שטיפה מפני היא הסיבה ואם, רב

 םה, מים שכל כולו ,גדול כך כל בשטח היותם בגלל, שבים הדגים: ח"הגר מרן לו השיב

 הרי) מים של גדול כהלפניהם עולם  רואים הם... מים בענייני 'מבינים' להיות הופכים

ניהם מאופק לאופק, וכולם לפפרושים  ענק ומרחביים(,  הוא העולם של משטחו שליש

גים מקבלים מושג בחשיבותם של המים, בערכיותם ובסגולתם הם , ואם כן הדמים

! ומכיון שכך ברור שכל טיפה וטיפה המתווספת להם על מי םימך את הירלהע לומדים

הים, חשובה להם, שכן מי שיודע להעריך את חשיבותו של חפץ פלוני, ידע גם להעריך 

אמר מרן הגר"ח, ך, של יוםורקואבש הדגים לבא כל חלק וחלק מתוך החפץ הזה.

את מרחבי הים הענקים,  עיניהם ולמ משייטים בשטח צר וקטן עד מאוד, ואין הם רואים

הערכה לכל טיפה וטיפה, וממילא אין הם קופצים על הטיפות שהינך  הםן ליולכן א

 משליך להם אל תוך האקווריום.

 כןש. ישראל בעם התורה אוהבי אצל הנראית התורה שקתחל במאוד מקביל והדבר

 כל השוקדים החכמים תלמידי גם, טיפה כל להעריך היודעים, שבים הדגים כמו ממש

 לא הם ולכן, 'ה בתורת ומילה מילה כל של לחשיבותה מודעים ,התורה דברי על ימיהם

הופיע ).  התורה דברי בהבנת להם שתתווסף, קטנה תוספת כל על לוותר מוכנים יהיו

 ("טוב מבשרב"

 

 ט"ז( -)מ"ח  ארץ""וידגו לרוב בקרב ה

מבאר מדוע כתוב "לרוב", כי לדגים יש מעלה שהם פרים  רבי שמחה בונם מפשיסחא

ורבים, ואין עין הרע שולטת בהם. כנגד זה חסרונם, כל הגדול מחבירו, בולע את חבירו. 

 שיהיו דומים לדגים רק בדבר אחד, "לרוב", במעלה של  -הברכה איפה "וידגו לרוב" 

 א בדבר האחר ש"כל הגדול מחבירו בולע את חבירו"."פרים ורבים" ול



 ט
 

  

מסופר, כי בימי הצאר ניקולאי השני, זימן אחד משריו צורר יהודים ידוע אסיפת רבנים, 

רבי יצחק אלחנן כדי לדון במצבם של היהודים ברוסיה. ראשי המדברים מן הרבנים, היו 

אותו שר, כדרכו, לימד חובה  מלודז'. רבי אליהו חיים מייזלו רבי חיים מבריסק, ספקטור

על היהודים, ופתח את פיו בדברי בלע ונאצה, בטענה שרמתם של היהודים נמוכה מזו 

של אומות העולם. וכך אמר: צאו וראו, יש ברוסיה עמים שונים רוסים, פולנים, לאטבים 

ויהודים. בשום עם, אין אתה מוצא אנשים הגוזלים פת לחם איש מרעהו, חייטים, 

ם וחנוונים, כולם חיים בשלום ביניהם ומוצאים את פרנסתם אחד מהשני, כנגד סנדלרי

זה, אצלכם מוכן כל אחד להטביע את חבירו, אחד פותח מאפיה, מיד פותח השני 

מאפיה מולו. פותח יהודי חנות, מיד נפתחות באותו רחוב עוד כמה חנויות. עם מרושע 

טבעו של בעל חיים, שהוא לא טורף ואוכל העם היהודי. אמר לו רבי אליהו חיים מייזל, מ

את מינו. אין אריה טורף אריה, ואין זאב טורף זאב. יש רק בעל חיים אחד הבולע את 

מינו, הדגים. למה? כי כל בעלי החיים, העולם פתוח לפניהם לרווחה, ויכולים למצוא 

את אל פרנסתם בכל מקום, ואילו הדגים, סגורים וכלואים בתוך המים, אסור להם לצ

היבשה, יש בכך סכנת מוות, ולכן הם בולעים זה את זה מתוך רעב. הוא הדין, סיים ר' 

אליהו חיים ואמר, לפני הגויים פתוחה רוסיה כולה, מקווקז ועד לסיביר, הם מוצאים 

בכל מקום את פרנסתם. כנגד זה, כלאה המדינה את היהודים בתוך תחום,  ומחוץ 

 ומה יעשו? הם בולעים איש את רעהו. לתחום אסור להם לגור ולסחור,

 

"וירא יוסף כי ישית אביו יד ימינו על ראש אפרים וירע בעיניו ויתמוך יד אביו להסיר אותה 

מעל ראש אפרים על ראש מנשה ויאמר יוסף אל אביו לא כן אבי כי זה הבכור שים ימינך 

 י"ח( -י"ז  -)מ"ח על ראשו" 

וב מידו הימנית וידו השמאלית, כמו כן האם האם יש בעולם דבר שאדם מזהה יותר ט

אדם מתבלבל בסדר לידת  ילדיו? ולכן הדבר לא מצא חן בעיני יוסף. אבל יעקב אומר 

 "ידעתי בני ידעתי וכו' גם הוא יהיה לעם וגם הוא יגדל ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו"
ו )חמש מאות שנה עתיד גדעון לצאת ממנ -. רש"י אומר, "גם הוא יהיה לעם" י"ט[ -]מ"ח 

שעתיד יהושע לצאת ממנו, והוא שינחיל   -לאחר מכן(, "ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו" 

שכל העולם יידע  -את הארץ וילמד תורה לעם ישראל, "וזרעו יהיה מלא הגויים" 

שיעמיד חמה בגבעון וירח בעמק איילון. מה אנו לומדים מכאן? שצריכים ללכת אחרי 

יאמרו לך על ימין שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימין. הנה,  יוסף גדולי הדור, גם אם 

יודע מה זה ימין ומה זה שמאל, אבל אבא שלו עושה הפוך. כאשר יוסף מעיר על כך 

לאביו, אומר לו אביו, גם אני יודע מה זה שמאל ומה זה ימין, אבל אתה יוסף יודע רק 

 ם מה יקרה בעוד חמש מאות שנה.מה קורה כאן ועכשיו, אבל אני רואה למרחוק ויודע ג

 

 כ'( -)מ"ח  "ויברכם ביום ההוא לאמר"

 "כתב סופר"מה הדגש בפסוק "ביום ההוא" לאמר? ביאור הדברים על פי מה שביאר ה

, שעצה טובה ד'[ -]דברים ד'  את הפסוק "ואתם הדבקים בה' אלוקיכם חיים כולכם היום"

היצר! כי אם האדם מעלה על ליבו נותנת התורה בפסוק הזה לאדם איך להתגבר על 

שיחיה שבעים שנה ויצטרך תמיד ללא הרף ללחום עם היצר הרע, יכול הוא בקלות 

להתייאש ולבוא לידי מסקנה שלא כדאי להתנגד לו, כי ממילא לא יוכל להכניעו 

ולהתגבר עליו, אז איך יתנהג? אלא יאמר ויחשוב בליבו, אני אין לי לחיות אלא את היום 

בד, וביום הזה אני לא שומע לעצת יצרי, יום אחד זה לא כל כך נורא. וכך בכל יום הזה בל

יאמר לעצמו מחדש, רק היום ולא יותר, וכך יוכל להתגבר על יצרו בנקל, ולא יישבר 

מכך שמחכה לו עוד שבעים שנה... וממשיך וכותב, שזה מה שכתוב "ואתם הדבקים 

קים בה' אלוקיכם ולנצח את היצר הרע, העצה בה' אלוקיכם", אם אתם רוצים להיות דבו

היא "חיים כולכם היום", חשבו כל הזמן בליבכם, שאתם חיים רק "היום" בעולם, 

וממילא תצליחו להיות דבוקים בתורה ללא פחד וחשש. וזה הפשט גם כאן, "ויברכם 

א לאמר", שברכם יעקב שיהא רגיל בפיהם לומר "ביום ההוא", שאין לנו אל ביום ההוא

אותו יום בלבד, ורק כך תוכלו לנצח את היצר הרע. וממילא, אם ככה תעשו, תזכרו כי 

 "בך יברך ישראל לאמר ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה".

 

 כ'( -)מ"ח  "ויברכם ביום ההוא לאמר וכו' וישם את אפרים לפני מנשה"

ה הרי , מדוע התורה חוזרת ואומרת ששמו את אפרים לפני מנשמהר"י אסאדשואל ה

הדבר כבר מוזכר בפסוקים הקודמים? ומתרץ, כל אחד רוצה לעשות מה שהוא מבין, 

אבל אם נעשה רק מה שאנו מבינים, היינו ח"ו מבטלים חלק גדול מהתורה. לכן כלל 

לעשות מה שכתוב  ח'[ -]משלי א'  ראשון, "שמע בני מוסר אביך ואל תיטוש תורת אמך"

להבין? אפשר גם אח"כ, אבל קודם  -את עושים, בתורה ומה שכתוב בשולחן ערוך, ז

 עושים מה שרוצה הקב"ה, ואח"כ אפשר לנסות ולהבין.

וזה מה שאמר דוד המלך לשלמה כאן ]מובא  בהפטרת הפרשה[ "ואתה שלמה בני דע 

"כי תשב ללחום את מושל  א'[ -]כ"ג , וכן במשלי ט'[ -כ"ח  -]דברי הימים א' אל אלוקי אביך" 

אשר לפניך". דוד המלך אומר לשלמה, אמנם אתה חכם גדול, אך קודם  בין תבין את

 דע את אלוקי אביך, מה שאבא שמר תשמור גם אתה, ואח"כ תחשוב מה שאתה רוצה.

לפי"ז נוכל להבין מדוע כפלה התורה מה שיעקב שם את אפרים לפני מנשה, אפרים 

צל יעקב אלא למד תורה אצל יעקב, והוא ממשיך את המסורת, מנשה לא למד א

מנשה, אפרים הוא המסורת לפני מהבנתו. ולכן לאחר כל הברכות "וישם את אפרים 

 ומנשה הוא ה"בין תבין". 

, בהפטרה כתוב "ושמרת את משמרת ה' אלוקיך ללכת "שמלה חדשה"מוסיף ואומר ה

בדרכיו לשמור חוקותיו מצוותיו ומשפטיו ועדותיו ככתוב בתורת משה למען תשכיל 

, ]ר"ה כ"א:[, אומרת הגמ' ג'[ -ב' -]מלכים א'  ר תעשה ואת כל אשר תפנה שם"את כל אש

ביקש קהלת להיות כמשה, הואיל ושלמה היה חכם יותר ממשה רבינו, הוא חשב וגם 

רצה להסביר את התורה. יצאה בת קול ואמרה שהתורה היא של משה רבנו, כי הוא 

ר דוד לשלמה שישמור את התורה את התורה כש"כ ולא קם נביא כמשה. ולכן אמקיבל 

 ככתוב בתורת משה, ולא שתתן פירוש חדש, אלא שילך לפי המסורת.

 

ויברכם ביום ההוא לאמור בך יברך ישראל לאמר ישמך אלהים כאפרים וכמנשה וישם "

 כ'( -)מ"ח " את אפרים לפני מנשה

שנה מנהג ישראל, שההורים מברכים את ילדיהם בערב שבת בברכה זו. ולכאורה י

הלכה, שכל פסוק שמשה רבנו לא הפסיק בו ולא חילק אותו, אנו לא רשאים לחלק אותו 

 , וא"כ איך אנחנו מברכים את הילדים חצי פסוק.]כ"ז:[ וכמו שהגמ' אומרת במגילה

מדברת על מה שאמר שלמה המלך "לך אל נמלה עצל, ראה דרכיה  ]נ"ז:[ הגמ' בחולין

הכוונה, שהעצל ילך ויראה שהנמלה אוגרת כמות וחכם אשר אין לה קצין ומושל". ו

אוכל לפרק זמן הגדול ממשך חייה, ולנמלה הרי אין  עולם הבא, ואתה שיש לך עוה"ב, 

 למה שלא תאגור לזמן הזה. 

שואלת הגמ', האם באמת אין לה קצין ומושל, והגמ' מספרת שר' משרשיא החליט 

שחם בחוץ, הוא שם על הקן בד  לבדוק את הענין. מצא קן של נמלים, ובחודש תמוז

שיהיה צל. יצאה נמלה החוצה, תפס אותה ר' משרשיא וקשר לה חוט אדום. שיחרר 

אותה, והיא חזרה לקן והודיעה לכולם שיש צל בחוץ, וכל הקן יצא החוצה. מיד כשיצאו, 

הוציא משם ר' משרשיא את הכיסוי והשמש חזרה. התרגזו הנמלים על הנמלה, התנפלו 

רגו אותה, והיא היתה אותה הנמלה שר' משרשיא סימן אותה באדום, ואז ראה עליה וה

ר' משרשיא שבאמת אין לה קצין, שאילו היה להם קצין לא היו הורגים אותה אלא היו 

 עושים לה משפט. 

שואלים התוספות במקום, איך ר' משרשיא עשה דבר זה, הרי הגמ' מספרת שר' יוחנן 

ום בשערי ירושלים, ואחד מהתלמידים ששמע, אמר ודאי אמר שיהיו אבני ענק של יהל

שזה גוזמא. יום אחד הפליג בים, וראה מלאכי השרת חוצבים יהלומים בגודל של הר 

בדיוק כפי שאמר רבו. שאל אותם, עבור מי האבנים, ענו לו, בשביל שערי ירושלים 

ן, וכלום עד עכשיו לעתיד לבוא. חזר אל ר' יוחנן ואמר לו "אתה צודק", אמר לו ר' יוחנ

לא האמנת? נתן בו עיניו ועשה אותו לגל של עצמות. שואלים התוספות, התלמיד שלא 



 י
 

האמין לרב יוחנן נענש, ואילו רב משרשיא איך לא האמין, ועוד לשלמה המלך. מתרץ 

 ראה אל נמלה עצל לךאין כאן שאלה, הלא שלמה המלך אמר בעצמו "מהר"ם שיף, ה

 ". "ראהשיא קיים בדיוק את דברי שלמה המלך, דרכיה וחכם", ורב משר

ישימך אלוקים וכו'".  לאמרבך יברך ישראל  לאמרגם כאן בפסוק שלנו, "ויברכם וכו' 

הבא לברך  -המילה לאמר כתובה פעמיים. אלא שיעקב אבינו אומר  "בך יברך ישראל" 

צמה, שהבא את בניו, יברכם ויאמר איש לבנו ישימך וכו'". כלומר, התורה אומרת בע

לברך את בניו יאמר "ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה", ולכן איך בעיה עם פסוק שלא 

 פסקו משה.

  

כמה צריך להקפיד על חינוך הילדים, לבושם, שיראו בני תורה ולא כאנשי רחוב. 

חריף, אחד מהמשכילים כשהוא מסודר יפה אך  למספרים שהגיע אל הגאון רבי אייזי

ל אותו ר' אייזיל, מה אתה כהן או לוי. שאל אותו, למה אתה שואל ללא  זקן ופאות. שא

 אותי. פשוט מאוד ענה הרב, כי אתה לא נראה כישראל.

 

 כ'( -)מ"ח " וכמנשה םריפאכ קיםלוא ךמשיי רלאמ אלריש ברךי בך"

 אמביו וקאינ ית אלישר יתב ברכוןי יבר ףסוי בך"  תרגום יונתן בן עוזיאלכתוב ב

כשמברכים את האדם, יש לברכו באותה מידה  :'יןמוולוז ב"הנצי אריב" אלתהומד

בחכמה וכיוצא בזה. בשעת הברית עדיין  -בעושר, החכם  -שהתברך משמים, העשיר 

איננו יכולים לדעת מהי הדרך שיצעד בה הרך הנולד, ועל כן אנו מברכים אותו בברכה 

רים", ואם תעסוק "ישימך אלוקים כאפ -המתפרשת לשני פנים: אם תעסוק בתורה 

 ."כמנשה" - העולםבענייני 

 איש": לבניו עקבי בברכתמר אנש סוקפה את גורבפרשמ רפוס באיקע יבר רשפ זו בדרך

 הב התברך רבכש הברכה על קבעי הוסיף מהבניםד אח לכל - "תםוא ברך תוכברכ אשר

 .םרוממ

 

 כ'( -)מ"ח "ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה" 

אלוקים כראובן ושמעון, למה דווקא כאפרים ומנשה. והתירוץ, מדוע לא אומרים ישימך 

יש הרי כלל של ירידת הדורות. אצל אפרים ומנשה  היה בדיוק ההיפך, הם היו דור אחד 

אחרי השבטים, ובכל זאת היו כראובן ושמעון. וזה הברכה "בך יברך ישראל", שלא 

 תהיה ירידת הדורות.

 

 כ'( -ח )מ""ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה" 

"כתב גם בברכה שמברכים ההורים הקדים יעקב את אפרים לפני מנשה, מסביר ה

, אפרים ישב אצל יעקב אבינו ולמד תורה, מנשה לעומתו עזר ליוסף בניהול סופר"

המדינה במצרים, כמבואר  בסוף הפרשה "גם בני מכיר בן מנשה יולדו על ברכי יוסף", 

הנהגת המדינה. כשאנו מברכים את הילדים שלנו, שמנשה וזרעו היו החניכים של יוסף ב

לומדי תורה, או עסקנים כמו מנשה? אומר  -מה אנו מעדיפים, שיהיו כמו אפרים 

, יש אפרים שהוא בן תורה, ויש מנשה שהוא עסקן, אבל אפרים צריך "כתב סופר"ה

 להיות לפני מנשה גם בכבוד.

תורה ויוצא לעולם העסקים, הוא  ויש כאן דבר נוסף, גם אם אדם לא נשאר בהיכלה של

צריך בשנותיו הצעירות ללמוד תורה בישיבה. ביום הברית של הבן, כשאתה לא יודע 

איך הוא יגדל, אתה מברך אותו "ישימך אלוקים כאפרים", כלומר, שתהיה בן תורה, 

 ואם לא, אז שיהיה "כמנשה", אך כזה מנשה שיראו עליו שהיה פעם אפרים.

 

מתרץ שלאפרים ומנשה היתה מעלה מיוחדת ולכן זכו שתמיד  כי""מקדש מרדבספר 

מברכים בהם. מאז בריאת העולם, היתה תמיד מחלוקת בין שני אחים, והיו סמל לקנאה 

יעקב ועשיו, וגם יוסף ואחיו. אבל אצל  -יצחק וישמעאל  -ותחרות. כך היו קין והבל 

מקום וסיבה לשנאתו של מנשה ואפרים, אף שהקדים יעקב את אפרים הצעיר, והיה 

מנשה, הרי לא עורר הדבר כל קנאה מצדו של מנשה, וכן במידת הגאווה, אחרי שהקדים 

יוסף את אפרים לפני מנשה יכול היה אפרים להתגאות על מנשה על זה שהקדימו ובכל 

זאת שני האחים חיו באחווה גמורה. כלפי מידות אלו הענווה והאחווה אשר התגלו 

בירך יעקב כי הם יברכו "ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה" אשר באפרים ומנשה, 

הצטיינו במידת האחווה והענווה, ודבר זה לא היה שכיח אצל יתר האחים, כי בהם נאמר 

 "ויקנאו בו אחיו", ויהיו הם סמל ומשל למי שירצה לברך את בניו באהבה ורעות.

 

 כ'( -)מ"ח "כאפרים וכמנשה" 

 .]מגדנות[ן רמז למנהג לברך את הילדים בליל שבת בברכה זו בגימטריה "ליל שבת", ומכא

 

 כ"ב( -)מ"ח  "ואני נתתי לך שכם "

על פסוק זה אפשר לחוד חידה: מילה אחת שמופיעה בספר בראשית ארבע פעמים 

 באותו קרי וכתיב, אך בארבע משמעויות שונות? רמז, היא מופיעה גם בפרשת השבוע. 

. ב. "ויבא יעקב שלם כ"ג[ -]ט' שכם שניהם וילכו אחורנית" תשובה: שכם! א. "וישימו על 

. ד. "ואני נתתי לכם א'[ -ל"ד ]. ג. "וירא אותה שכם בן חמור החוי" י"ח[ -]ל"ג עיר שכם" 

 .כ"ב[ -]מ"ח שכם אחד על אחיך" 

 

 כ"ב( -)מ"ח "אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי" 

 .]תרגום אונקלוס[ בצלותי ובבעותי.

 ]ב"ק קכ"ג.[ זו תפילה, קשתי זו בקשה.חרבי 

רבו המפרשים המבארים את לשון הפסוק "בחרבי ובקשתי" ואת הקשר לפירוש 

 התרגום אונקלוס "בצלותי ובעותי.

מבאר, מדוע נמשלה התפילה דווקא לחרב וקשת? יש הבדל בין פעולת  רבי עזריה פיג'ו

פנים אל פנים, ואין בה כל החרב לפעולת הקשת: החרב נועדה ללחום עם האויב בקרב 

תועלת כשהאויבים רחוקים זה מזה. הקשת, לעומת זאת, נועדה להילחם מרחוק. יצר 

הרע הוא אויב פנימי היושב בתוכנו, והוא הורג מקרוב ומרחוק, מסית אותנו לעשות כל 

הכבוד ועורך משם מלחמה נגדנו, מקטרג ומלמד עלינו  אדבר רע. ועולה למעלה עד כיס

ורר דין עלינו, ואח"כ חוזר ויורד למטה ללחום איתנו מקרוב, איך נלחמים בו? חוב ומע

בכח התפילה,  כאשר האדם מתפלל בלב שלם "ואל תשלט בנו יצר הרע" "וכוף את 

יצרנו להשתעבד לך" ובנוסף מתמודד עם יצרו כדי ללחום עם היצר הרע, בזה הוא משיב 

 שת.מלחמה מקרוב ומרחוק, כפעולתם של  החרב והק

 

מסביר, יעקב נצרך גם לתפילה וגם לבקשה, כי התפילה תועיל ליעקב המהרש"א 

במקום החרב שניתנה לעשיו "ועל חרבך תחיה", והבקשה תועיל לו במקום ברכת 

 ה"קשת" שניתנה לישמעאל "ויהי רובה קשת".

 

מסביר, מדוע התפילה נמשלה לקשת. שככל שאדם מותח את הקשת,  הרבי מקוצק

יותר רחוק, וגם בתפילה זה כך. ככל שמתפלל בכוונה יתירה, מתוך עומק הלב החץ יגיע 

ובדביקות, כך עולה התפילה גבוה יותר ויותר ובוקעת שערי רקיע. סגולתה של התפילה, 

 כמו סגולתו של החץ, תלויה במידת ההשקעה.

 

, מסביר  את הקשר בין תפילה לחרב וקשת, שבכלי נשק מבעלז "שר שלום"האדמו"ר ה

מוקדש זמן רב  להכנת הכלי לירייה, השחזת החרב והחץ ומתיחת הקשת, וככל שהחרב 

או החץ מושחזים כך הם פועלים טוב יותר, אף שהירייה  עצמה כהרף עין. גם בתפילה 

אומרת, חסידים  ]ל'.[צריך להתכונן כראוי בהכנה דרבה לתפילה, כמו שהגמ' בברכות 

 הראשונים היו שוהין שעה אחת ומתפללין, היינו שחלק עיקרי היא ההכנה לתפילה.

 

מבאר מדוע דווקא החרב נמשלה לתפילה, והקשת לבקשה. החרב היא  הגרי"ז מבריסק

חדה, ואין צורך בכח חזק כדי לפגוע בה, עצם החוד שלה הוא הסכנה הטמונה בה. 

חדה ומזיקה, ורק לאחר שמתחו אותה עם החץ, אז  מאידך, הקשת, היא עצמה אינה



 יא
 

היא יכולה להזיק וככל שמותחים אותה חזק יותר כך היא תפגע רחוק יותר וחזק יותר, 

 נמצא שבחרב אין צורך בכח של המחזיק בה לעומת הצורך בכוחו של היורה בחץ. 

 

סת הגדולה, כך גם בתפילה, ישנם שני סוגי תפילות, ישנה תפילה שנתקנה ע"י אנשי כנ

וישנה תפילה שאדם מתפלל מעצמו. וגם בזה יש הבדל בין התפילות, שתפילת שמונה 

עשרה שתקנו אנשי כנסת הגדולה, תפילה קדושה היא וגדולה מעלתה, שגם אם 

המתפלל הוא אדם פשוט שאינו יודע לכוון היטב, תפילתו נשמעת, שסגולתה וכוחה 

, אלא הכח של אנשי כנסת הגדולה הכניסו של התפילה, היא לא בא מכוחו של המתפלל

לתוכה שתבקע שערי שמים. משא"כ תפילת יחיד, אין לה את העוצמה של אנשי כנסת 

הגדולה. ואלו הן שתי סוגי של תפילות הרמוזות במילים בחרבי ובקשתי. צלותי, היא 

התפילה הקבועה כמו תפילת שמו"ע, תפילה זו משולה לחרב שכח דקירתה טמון בה 

ה, ואין היא זקוקה למתיחה של האדם, ולתפילות אלו ישנם סגולות שבכוחן לפעול עצמ

 בעותי היא בקשה, תפילה פרטית שאדם מתפלל.   -גם ללא כוחו של המתפלל. 

  

זצ"ל היה מתפלל תפילת מנחה בביהכנ"ס הגר"א בירושלים רבי שלמה זלמן אויערבך 

כבר יוצא מהבית. פעם תלמידיו שהיה קרוב לביתו, ורבע שעה לפני זמן מנחה היה 

שאלוהו "רבע שעה לפני התפילה הרב יוצא?" ענה להם "עכשיו אני הולך לדבר עם 

המלך, מגיעים לדבר עם המלך בדקה האחרונה?!? צריך להגיע כמה דקות לפני כן כדי 

 להתיישב..."

ה שמעתי פעם מיהודי אחד שתפילה זה כמו חתונה, בחתונה יש כאלו שמגיעים רק לכמ

דקות, אומרים מזל טוב ויוצאים. יש כאלו שמגיעים קצת יותר, לפעמים גם לסעודה. 

ויש כאלו שמגיעים אפילו לפני החופה, הכל תלוי בקרבה אל החתן והכלה או 

המחותנים. מי שסתם בא ויוצא מיד, הוא לא כל כך קרוב, הוא בא רק כדי להראות 

ע לסעודה, אבל המשפחה והידידים שהוא היה בחתונה. מי שמרגיש יותר קרוב, מגי

מגיעים כבר לפני החופה. כך גם בתפילה, מי שבא לפני התפילה, הוא מראה כמה הוא 

מחובר ושייך לתפילתו, וזו צורה של תפילה. מי שבא מאוחר ויוצא לפני שמסיימים את 

 התפילה, זה סימן...

 

 כ"ב( -)מ"ח  ובקשתי" "ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי

וכי בחרבו ובקשתו לקחה? אלא לומר  -אמרו: "בחרבי ובקשתי  ]בשלח, פ"ב[ובמכילתא 

 זו בקשה". -זו תפילה בקשתי  -לך: חרבי 

זצ"ל: לשם מה עיקם את דברו ואמרו בדרך רמז? למה לא  רבי שלום שבדרוןשואל  

 אמר מפורש "אשר לקחתי מיד האמורי בתפילתי ובתחנוני".

, למדנו מכאן יסוד מוסד להבטה ["לב שלום"]מובא בפרשתנו בספר  ,ר' שלוםאלא, אמר 

נכונה על החיים, והדברים יובנו על פי מעשה שהיה: בסיומה של מלחמת תש"ח שוחחו 

זצוק"ל על המלחמה ועל ניצחונותיה הגדולים  הגרי"ז מבריסקכמה ממקורביו של מרן 

רב כנראה שיש לאותם אנשים איזו התרשמות שניצחו בהם את האויב. הרגיש מרן ה

מגבורתם של הלוחמים ומכוחו של הצבא. פנה אליהם ואמר: "וכי סבורים אתם 

שהרובים והתותחים, הטנקים והמטוסים הם המה שניצחו במלחמה? לא מיניה ולא 

מקצתיה! אלא מאי? התהילים והתפילות, התחינות והבקשות של החכמים והצדיקים 

 ו את המלחמה"!הם המה שניצח

אצל עם ישראל החזית איננה ביבשה, בים או באוויר, ה"קרב" מתנהל בשמים, שם 

החזית, והשאלה היחידה שם היא: האם קיבלו את התפילות והבקשות, האם ניצחנו את 

המקטרגים והמסטינים בתשובה ומעשים טובים, או שחס ושלום להיפך. אם ניצחנו 

הישועה למטה! הכל תלוי בנו, בתורתינו,  שם, בחזית האמיתית, ממילא תבוא

 בתפילותינו!

 זו האמת שלנו, ואתה כדאי שנשנן שוב ושוב, כדי שלא ניסחף, כדי שלא נשכח!

 

 מתרץ מדוע שינה אונקלוס מהפשט ופירש בצלותי ובעותי, ]הובא  רבי יהודה אריה דינר

 ההבדלו, ובחרב בקשת היו משתמשים מלחמה בעבר בשעת בעלון דברי השירה[,

בה כשהאויב רחוק ולעומת זאת  ומשתמשים למרחוק הולך שהקשת ,הוא ביניהם

 ורק בקשת קודם משתמשים כלל בדרך לכן, קרוב בחרב משתמשים כשהאויב נמצא

, ובקשתי קודם בחרבי בפסוק כתוב וכאן, בחרב משתמשים[ צורך יש אם] מכן לאחר

 .התפילה על לנו מזלר בא אלא שהכתוב כפשוטו לפרש אפשר שאי מובן לכן

 כמוהתורה באה לרמוז לנו ש ,היא התשובה ?בתפלתי כתוב לא למהאך א"כ צריך לבאר 

. דבר להשיג יכול לא תפילה בלי יהודי כך, למלחמה ללכת יכול לא וחרב קשת בלי חייל

, בידו חרב יקחאם  קטן ילד אפילו, חד דבר זה חרב .להצליח יכול אדם בן תפילה עם רק

 הוא אם אפילו שמתפלל מי כל, תפילה גם ךכ, אדם בן ולהרוג להזיקחלילה  יכול הוא

 שהיה מקלט בעיר שנמצא ברוצח שמצינו כמו, מתקבלת תפילתו יותר נמוכה בדרגה

 שהאמא .[א"י דף מכות]מ' בג ומבואר, לחרות לצאת שיוכל כדי ימות גדול שהכהן מתפלל

 שהכהן יתפללו שלא כדי המקלט עיר לאנשי מזון מעט שולחת היתה גדול הכהןשל 

 יותר להגיע יכול החץ כך ,החוט את ומותחים שמושכים כמה עד, ובקשת .ימות גדול

 בין הלב בכוונת בין בתפילתו שמשקיע מי, לתפילה רמז גם וזה, בחזקה ולפגוע רחוק

 .ה"הקב אצל למעלה יותר מגיעה תפילתו כך אז המילים בפירוש

 

 כ"ב( -)מ"ח בי ובקשתי" "אשר לקחתי מיד האמורי בחר

 .]תרגום אונקלוס[ בצלותי ובבעותי

 ]ב"ק קכ"ג.[חרבי זו תפילה, קשתי זו בקשה. 

", וכי יש לו חרב מיוחדת או יובקשת ילמה כתוב "בחרב רבי ראובן קרלינשטייןשואל 

, יעקב בא לומר לבניו, לי יש ר' ראובן. מתרץ ובקשת בחרבקשת מיוחדת, יכלו לכתוב 

ת, לא החרב של עשיו, אלא החרב של התפילה. ולמה  לא אמר בפירוש חרב מיוחד

בצלותי ובבעותי, כי יעקב רצה להוסיף להם מסר מיוחד שהתפילה היא העיקר, ואצלי 

 התפילה היא כמו חרב וקשת.

רעיון נוסף למדו בעלי המוסר, כשעשיו מדבר  על מידות ומוסר,  הכוונה שלו היא  לחרב 

ה לפני יצחק ומבקש ממנו ברכה, אומר לו יצחק "על חרבך תחיה", וקשת. עשיו בוכה מר

זאת הברכה לעשיו. אבל אצל יעקב, אפילו כשמדבר על חרב וקשת, תרגומו, פירושו 

 וכוונתו "צלותי ובעותי".

 

 "ויקרא יעקב לבניו ויאמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם באחרית הימים"
 א'( -)מ"ט 

 .]רש"י[ונסתלקה ממנו שכינה והתחיל אומר דברים אחרים. ביקש לגלות את הקץ 

שואל, מדוע הסתלקה השכינה מיעקב? ותירץ,  ר' זאב וולף פרנקל "תולדות זאב"בספר 

כשבא יעקב לגלות את הקץ, נתן ליבו על אורך הגלות ועל כל הצרות שעם ישראל 

ממילא נסתלקה יעבור, ובחבלי משיח שיהיו באחרית הימים, ונפל לעצבות גדולה, ו

ממנו שכינה, שהרי אמרו חז"ל "אין השכינה שורה על אדם אלא מתוך שמחה ולא מתוך 

שלא  כדיעצבות", ולכן התחיל לומר דברים אחרים. יוצא א"כ, שהשכינה לא הסתלקה 

שנפל לעצבות שוב לא היתה השכינה יכולה לשרות  בגלליגלה את הקץ לבניו, אלא 

 עליו.

 

ויאמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם באחרית הימים, "ויקרא יעקב לבניו 

 ב'( -א'  -)מ"ט  הקבצו ושמעו "

, מדוע בהתחלה כתוב "האספו" ואח"כ "הקבצו". ומתרץ, בלשון "כלי יקר"שואל ה

הקודש לכל מילה ישנה משמעות אחרת. אסיפה מורה על הכנסה ממקום פרוץ למקום 

אל תוך  ואספתועל השבת אבידה, כתוב בפסוק "מוצנע, לדוגמא, כאשר מצווה התורה 

, דהיינו, קח את שורו של אחיך או את שיו שמצאת ברחובה של ב'[ -]דברים כ"ב ביתך" 

העתקת החפץ ממקום פתוח אל מקום אחר שבו יהיה סגור,  -עיר, והכנס אותם לביתך 

מתכנסים  הקיבוץ מורה על ההיפך מפיזור, כשאנשים -טמון ומכוסה, נקראת "אסיפה" 

למקום אחד, גם אם זה יהיה בפרהסיה ובמקום שרבים עוברים בו, תהיה התכנסות זו 



 יב
 

מכונה קיבוץ. לפי"ז מובן פה לשון בפסוקים,  חז"ל אומרים כי ביקש יעקב לגלות לבניו 

את הקץ, אלא שאז נסתלקה ממנו שכינה, והתחיל לומר דברים אחרים. בהתחלה 

ואגידה לכם את אשר  האספוהקץ, קרא ואמר " סוד כאשר ביקש יעקב לומר לבניו את

יקרה באחרית הימים", כיון שביקש לגלות להם את הקץ, קרא להם להתאסף, שלא 

רצה לגלות את סוד ה' ברשות הרבים, כי אולי מישהו שאינו הגון ישמע. אבל אחרי 

ו ושמע הקבצושהסתלקה ממנו השכינה וראה שלא הורשה על כך, לכן חזר שוב ואמר "

 בני יעקב" לשמוע דברים אשר אין בהם סוד ואפשר לדבר אותם ברבים.

 

 א'( -)מ"ט "את אשר יקרא אתכם באחרית הימים" 

, הקב"ה קורא לנו ותובע מאתנו "ילקוט גרשוני"בא' ולא בה', מתרץ ה אמדוע נכתב יקר

לבד  להתקרב אליו יותר ויותר, יותר מצוות ויותר מעשים טובים. אם אנו יודעים לבוא

]מגילה יד.[  אל היכל המלך, מה טוב, ואם לא, מעמיד עליהם מלך קשה כהמן. כתוב בגמ'

שגדולה הסרת הטבעת יותר מארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות שהתנבאו 

"אשר  "ילקוט גרשוני"לישראל, וכל פעם שישנה מלחמה, ישנה התקרבות. אומר ה

ם אם לא תבואו לבד. כל אחד יודע יקרא", כלומר הקב"ה יקרא לכם באחרית הימי

 שכאשר באות צרות, זהו סימן שהקב"ה קורא. 

, המשיל את הדבר לאחד שנסע ברכב ונדלקה לו נורה אדומה ר' ירחמיאל קראם

הלך לחשמלאי שינתק לו את החוט. מאז הנורה לא מציקה  -המעידה על מחסור בשמן 

פעם היו רצים לביהכנ"ס  לו, אבל המנוע "הלך". כשהקב"ה שולח למישהו מחלה,

ואומרים פרקי תהילים ואח"כ לרופא, ואילו אנו רצים רק לרופא. כלומר, מכבים מיד 

את ה"נורה האדומה". הנורה האדומה אומרת שחסר שמן, הקב"ה קורא לך, למה אתה 

 מוחק את הקריאה ע"י אנטיביוטיקה, הרי בסוף עלול להיות חורבן.

 

 א'( -)מ"ט מים" "את אשר יקרא אתכם באחרית הי

, מעיקרי האמונה לא לתלות שום דבר במקרה, אלא הכל האדמו"ר מסאטמרשואל 

זמן הגאולה כשיבוא מלך המשיח, וא"כ למה הזכירו בלשון  ןבהשגחה פרטית, וק"ו לעניי

מקרה? ומתרץ, מצאנו במצוות שילוח הקן "כי יקרא קן ציפור", ודרשו חז"ל, כי יקרה 

וות על האדם לעשות הכנה למצווה, צריך להביא עצמו לידי פרט למזומן, שבכל המצ

חיוב, אבל בשילוח הקן, אם הזמין והכין קן ציפור, לא עלתה בידו קיום המצוה. אותו 

הדבר ביאת המשיח שיהיה במקרה, בהיסח הדעת,  ועל זה הזהיר אותם יעקב אבינו 

המשיח תהיה בלי אתכם באחרית הימים", שביאת  יקרא"האספו ואגידה לכם את אשר 

 הכנה והזמנה, "פרט למזומן", רק בתפילה ובתחנונים, ואז יבוא במקרה.

  

, שכך תהיה ביאת המשיח, כמו שהוא יושב בחדרו יחיד רבינו חיים מוואלוז'יןמובא בשם 

 לולומד, תכנס הרבנית פתאום ותאמר חיים! אתה יושב ולומד? הלא משיח בא, אז ייבה

אמר לו, צא החוצה וראה כי לא נשאר אף ילד בעיר, כי כולם ויאמר לה, מי אמר לך. ות

 יצאו לקראת המשיח.

ביאר מה שכתוב בי"ג עיקרים "אני מאמין באמונה שלימה בביאת המשיח  מרן הגרי"ז

ואע"פ שיתמהמה עם כל זה אחכה לו בכל יום שיבוא", אין כאן קושיא ותירוץ, אלא 

די להאמין שמשיח יבוא, אלא גם צריך  הדברים הם נכללים בעצם אמונת המשיח, שלא

לחכות לו בכל יום שיבוא, שזהו חלק ממצוות האמונה במשיח, שמי שאינו מחכה 

 לביאתו הוא כופר.

 

 ד'( -ג' -)מ"ט "ראובן בכורי אתה כח וראשית אוני יתר שאת ויתר עז פחז כמים אל תותר" 

הייתי בן שמונים וארבע , "ראובן בכורי אתה", עליך לדעת כי אע"פ ש"אלשיך"אומר ה

בעת לידתך, עם כל זה אני מעיד ואומר שאתה כחי וראשית אוני. תבין כמה כוחות 

והתאמצויות היה צריך לזה, אבל אתה היית "פחז כמים", לא יכולת לעצור ברוחך 

ולמשול בעצמך. לכן "אל תותר", איבדת את היתרון, כי להיות סתם בכור מצד הלידה, 

 ה.אין דעתי נוחה מז

 ד'( -ג' -)מ"ט ראובן בכורי אתה כח וראשית אוני יתר שאת ויתר עז פחז כמים אל תותר" 

. כל החטא של ראובן היה ]שבת נ"ה[ חז"ל אמרו, כל האומר ראובן חטא אינו אלא טועה

, איזה איסור "אור יהל"בספרו  רבי לייב חסמן"פחז כמים", זה החטא ולא אחר. שואל 

הלאווין עבירה כזו? ואע"פ כן מהירותו גרמה לו שאיבד  ןש במנייזה להיות מהיר, האם י

 את הכל. 

  

שמספרת על רב  ]כ'[ מביא את הגמ' בברכות ]תשובת אע"ה חלק ב' סימן י"ט[ "חתם סופר"ה

אדא בר אהבה שקרע מלבוש לא צנוע של אשה, בסוף התברר שהאשה היתה גויה, 

ה מתון, אמר רב אדא, מתון מתון, והתחייב לשלם לה ארבע מאות זוז. שם האשה הי

מאתיים, כלומר, השם גרם לו.  -ארבע מאות זוז שווה. וכתב רש"י, מתון לשון מאתן 

דבר אחר, מתון מתון לשון המתנה, אם המתנתי הייתי משתכר ארבע מאות זהובים. 

מסביר החת"ס, ההבדל בין מתון למאתן היא האות אלף שמאריכה את המילה, 

 לא מכירים אצלו ההבדל בין מתון למאתן. והממהר והנחפז,

 

 ד', ז'( -)מ"ט  "פחז כמים וכו' ארור אפם"

 .]רש"י[ מפורש תוכחה לשמעון ולוי בעניין יוסף.

יעקב הוכיח את שמעון ולוי שהיו בעצה אחת על שכם ויוסף, ואת ראובן על מעשה 

כלתהו" בלהה. מדוע לא הוכיח את כל האחים על מעשה יוסף שאמרו "חיה רעה א

כי לפי דעתם היתה  הרב שךאומר  -ושבגללם לא ראה את יוסף עשרים ושתים שנה, 

המכירה כדת וכדין, וע"פ פסק דינם היה חייב בכל זה, והראיה שצירפו את הקב"ה 

 במכירה, ואף יוסף לא גילה זאת לאביו.

 

 ה'( -)מ"ט "שמעון ולוי אחים כלי חמס מכרתיהם" 

 ופרים, שנתברך בהם שבט שמעון.סלמדים, מזנים, חחמס ר"ת 

 

 ה'( -)מ"ט "כלי חמס מכרתיהם" 

אומנות זו של רציחה, חמס הוא בידכם מברכת עשיו היא זו אמנות שלו היא ואתם 

 .]רש"י[חמסתם אותה הימנו. 

, יעקב ביקר את שמעון ולוי על כעסם שהיה יתר על המידה, רבי ירוחם ממיראומר 

עס, תבע אותם עוד על החמס שבידיהם, על אומנות ומלבד הביקורת על עצם מידת הכ

הרציחה שבידם שהיא אינה שלהם, כי גנובה היא וא"כ זה לא מקורי, זה לא עצמי, אתם 

 מחקים מישהו אחר.

האדם צריך להתבונן ויבדוק כוחותיו, כמה מהם שלו וכמה מהם חיקוי. האדם מטבעו 

ותיו מאחרים, ואין לו משלו מחקה את סביבתו, ואדם משכיל יכול להבחין שכל מיד

 כלום. יש אדם שכל כולו מאחרים, ומעצמו אין לו כלום, כולו חמס וגזילה.

 

 ו'( -)מ"ט "בסודם אל תבוא נפשי" 

 .]סנהדרין ק"ט:[ אלו מרגלים. -בסודם אל תבוא נפשי 

שואל,  לכאורה ברכה זו נאמרה גם  ]ק"ט:[בחידושי אגדות למסכת סנהדרין  המהרש"א

וגם ללוי, אבל המרגלים לא היו משבט לוי, וא"כ ברכה זו נאמרה רק לשמעון. לשמעון 

ולכאורה גם דבר זה לא מובן, מדוע התייחסה הבקשה לשבט שמעון בלבד יותר  -

מאשר משאר השבטים, שגם הם שלחו מרגלים. אומר המהרש"א, קבלה היתה בידי 

 ה שמעון. חז"ל שההסתה לכל המרגלים להוציא דיבת הארץ, היתה  ממט

, עיקר החטא שהיה במעשה המהרש"אמתרץ את קושיית  רבי יהונתן אייבשיץ

המרגלים, שאמרו "ניתנה ראש ונשובה מצרימה", ושם פירש"י "נעשה עבודה זרה", 

וזהו החטא הגדול, ובפסוק נאמר "ויאמרו איש אל אחיו ניתנה ראש", ובמדרש אמרו, 

ולוי. וא"כ, אלו שאמרו ניתנה ראש, זה  כל מקום שנאמר "איש אל אחיו" הוא שמעון

משבט שמעון, ויעקב התפלל שלא יזכירו שהם גם בני יעקב, שלא יזכירו את שמו, ולכן 

 כתוב "איש אל אחיו" כבקשת יעקב, ובזה מתורצת גם שאלת המהרש"א.



 יג
 

 ו'( -)מ"ט "בסודם אל תבוא נפשי בקהלם אל תחד כבודי" 

עון ולוי, כשיוסף עמד בניסיון, צייר לנגד עיניו את , יעקב טען כנגד שמ"אלשיך"מפרש ה

דיוקנו של אביו וע"י זה התגבר על יצרו ועמד בניסיון. וזה טען יעקב אבינו, מדוע אצלכם, 

כשקורח חלק על משה, וכשזמרי בן סלוא הביא את המדיינית, מדוע לא ציירו את דמותי 

תבוא נפשי בקהלם אל תחד לפניהם כדי שיוכלו לעמוד בניסיון. וזהו "בסודם אל 

 כבודי".

 

 ו'( -)מ"ט  "כי באפם הרגו איש"

 באף, שבעקימת אף בלבד אפשר להרוג אדם. -באפם 

  

, שלח ספר אחד לאחד "שמירת הלשון"פרסם את ספרו  "חפץ חיים"מספרים, כשה

מגדולי הדור. כשדפדף בספר, שאל למה הח"ח חיבר דווקא על שמירת הלשון ולא על 

אמר  -השליח ראה את הדברים כהלצה, וסיפר על כך לח"ח. הצדק איתו  שמירת האף.

גם באף צריכים להיזהר, גם באף אפשר לחטוא הרבה. בעקימת אף לבד  - חפץ חיים"ה"

 אפשר להמיט אסון, וכך כתוב במפורש "ארור אפם כי עז".

 

 ו'( -)מ"ט  "כי באפם הרגו איש וברצונם עיקרו שור"

 .]רש"י[, עיקרו שור הכוונה ליוסף. הרגו איש הכוונה לשכם

"פתחי , נכדו של הרבי יוסף שאול, מביא בשם "אברהם אנכי"בספרו  רבי אברהם פלאג'י

כאשר אדם עושה עבירה, אם לכל הפחות עושה אותה בלי כוונה, עוד יש מקום  - נדבה"

. להתנצלות. אבל כשאדם עושה מצוה, כמובן שמן הראוי שיעשה אותה עם כל הכוונות

אבל אם הוא הופך את היוצרות, את המצוות הוא עושה בלי כוונה, ואת העבירות בכוונה, 

זה גרוע ביותר. זה מה שטען יעקב אבינו, כשהלכו לוי ושמעון להרוג את שכם, הרי היה 

בזה מעשה מצווה, ודווקא את זה עשו בלי כוונה ועל זה אמר להם "ארור אפם כי עז", 

זאת, כאשר עשו עבירה שמכרו את יוסף, דווקא שם היתה  בכעסם הרגו איש. ולעומת

 כוונה "וברצונם עיקרו שור", והרי זה ההיפך ממה שצריך להיות.

 

 ו'( -)מ"ט  "כי באפם הרגו איש וברצונם עיקרו שור"

 ]רש"י[הרגו איש אלו חמור ואנשי שכם, עיקרו שור, רצו לעקור את יוסף. 

,  כך אמר יעקב, המעינה של תורהללו. מביא מה הקשר והשייכות בין שני הדברים ה

כשראיתי את קיצוניותכם וקנאתכם במעשה שכם, לא ידעתי אם זה נובע ממקור קדוש, 

כשראיתי  -מקנאת ה' צבאות, או פשוט מעשה נקמה ורציחה היא. בא זה ולימד על זה 

 בהזדמנות אחרת את התנהגותכם עם אחיכם יוסף, שרציתם לעקרו ולכלותו, למדתי

שגם מעשה שכם לא היה על טהרת הקודש, אלא כעס ותאוות נקם "כי באפם הרגו 

 איש".

 

 ז'( -)מ"ט  "ארור אפם כי עז"

אותו החלק של עזות המרובה יותר מהשיעור הרגיל,  -, "כי עז" "אור החיים"מסביר ה

 רק אותו הוא מקלל ויישאר בהם חלק הרגיל בכל אדם.

עון ולוי היו קנאים לשם מצווה, הם לא נלחמו היה אומר, שמ רבי נפלתי מרופשיץ

מלחמה סתם, אלא קנאו את קנאת דינה אחותם והתכוונו במעשיהם לשם שמים, 

ואע"פ כן, קילל יעקב אבינו את קנאתם וקרא "ארור אפם כי עז", מכעס וקנאות חייבים 

 להימנע ככל האפשר, ואפילו הם לשם שמים.

 

 ז'( -)מ"ט  חלקם ביעקב ואפיצם בישראל""ארור אפם כי עז ואברתם כי קשתה א

ושבטו של לוי . ומלמדי תינוקות אלא משמעון, כדי שיהיו נפוצים ,אין לך עניים וסופרים

 . ]רש"י[. עשאו מחזר על הגרנות לתרומות ולמעשרות

יש מפרשים, שהמילים "אחלקם ביעקב" מוסב על "אפם כי עז ועברתם כי קשתה", את 

והקנאות שהצטברו אצל שני שבטים אלו במידה גדושה כל האף והעברה, את הכעס 

כך, טוב לחלק ביעקב, בכל שנים עשר השבטים, שיהיה בכל אחד ואחד מהם משהו 

 מהם 

מסביר, שיעקב הפיצם את שמעון ולוי בישראל, כדי "לקרר עוז הרתיחה"  "אור החיים"ה

עס. שבט לוי יהיה ואיך תתקרר הרתיחה אומר ה"כלי חמדה", שניהם יהיו נגמלים מהכ

מחזר על הגרנות, נצרך לבריות, ומי שנצרך לבריות ע"כ הוא סבלן. ובני שמעון יהיו 

יחסר אפם  -מלמדים, "ולא הקפדן מלמד". וכן עולה מדברי הספורנו שכתב: ארור אפם 

 בשפלותם וקושי מזונותיהם", והם הם הדברים.

 

 ז'( -)מ"ט  יצם בישראל""ארור אפם כי עז ואברתם כי קשתה אחלקם ביעקב ואפ

 ]רש"י[.. אפרידם זה מזה שלא יהא לוי במנין השבטים, והרי הם חלוקים

שמעון ולוי שניהם יחד שיתפו פעולה בכמה הזדמנויות בצורה קנאית למורת רוחו של 

יעקב, בהריגת אנשי שכם, כמבואר בפרשת וישלח, וכן במכירת יוסף שמעון אמר ללוי 

בא" ורצו להרוג את יוסף, מה שגרם ליוסף להפריד את שמעון "הנה העל החלומות הזה 

ולכן יעקב מפריד את הדורות ]עיין רש"י לעיל מ"ב כ"ד[. מלוי ולשים את שמעון במשמר. 

 הבאים אחריהם שלא ידורו במקום אחד.

בהמשך, שבטו של לוי הוא זה שנלחם מול כל עם ישראל במעשה העגל, שוב קנאות 

פרשת , פנחס השיב את חמתי מעל בני ישראל בקנאו את קנאתי ]אך במובן החיובי שלה

, ובדורות מאוחרים יותר החשמונאים שמסרו את נפשם כדי לבער את תרבות יון פנחס[

מתוך עם ישראל, לעומתו, שמעון פריצת המסגרות שהחלה במעשה שכם, מסתיימת 

ון להביא את תקבצו שבטו של שמעבן סלוא שחלק על משה רבנו, וה זמריבמעשה של 

תרת, אם תאמר אסורה, בת יתרו מי והמדינית לפני משה, ואמרו לו זו אסורה או מ

 וזמרי הלך ובא על כזבי בת צור נשיא מדין.התירה לך, 

 שני אחים קנאים, שבהמשך נפרדה דרכם, וכל אחד הנחיל לצאצאיו מורשת מנוגדת. 

חייבים לומר שכבר מן  ר כ"ט[]פרשת ושלח מאמ "חקרי לב"בספרו  רבי לייב היימןאומר 

היסוד היה הבדל בין האחים, אלא שהוא ניכר רק בחלוף השנים, ולכן יעקב שהכיר את 

 פנימיותם ראה שהעצה היחידה לשמעון ולוי שלא יכשלו שוב, להפריד אותם.

מה א"כ השוני היסודי בין שמעון ללוי שגרם ללקיחת הקנאות כל אחד לכיוון אחר? 

 ]עיין זוהר ג' ס"ב[יסוד נפלא, בשמעון היה טבוע יסוד של שנאה  יימןרבי לייב האומר 

, ]בראשית כ"ט ל"ג[ והדבר גם רמוז בשמו, ראה ה' כי שנואה אנכי ותקרא את שמו שמעון 

גם לאה באותו זמן הרגישה שאינה אהובה על יעקב, ולכן אף בחרה בשם זה, לעומתו, 

על לאשתו וכדו', וגם לאה באותו זמן כבר לוי, שמו מלמד על ידידות וליווי, ליווי ב

 הרגישה יותר בטוחה בקרבתו של בעלה ורמזה זאת בשם הפעם ילווה אישי אלי,  

נמצא איפה ששמעון ולוי שיתפו פעולה במעשיהם אך מדת הקנאות של שמעון ולוי 

שורש אחר להם, שמעון היה מונע משורש השנאה, ]וגדל מתוך  תחושת דחייה[ ונלחם 

מתוך שנאה לשכם ורצה למכור את יוסף מתוך שנאה ליוסף, אבל לוי שטבוע בשכם 

בשמו הליווי והידידות ]ואף גדל בזמן שאמו הרגישה יותר קרובה לבעלה[ פעל מתוך 

אהבה וידידות ודאגה כנה לאחותו דינה וממניע זה פעל לנקום על מה שעשו לה, וכן 

אותם היא הביאה אותו למעשה של במכירת יוסף, מידת הנאמנות לאחיו שיוסף רודף 

מכירת יוסף, וזהו א"כ השוני המהותי בין השניים שגרם לשוני קיצוני אצל הדורות 

 הבאים אחריהם.

 

 ח'( -)מ"ט "יהודה אתה יודוך אחיך" 

, אמר לו, אתה הודית במעשה תמר, יודוך אחיך להיות עליהם ]י'[כתוב במדרש תנחומא 

, בסתר, ולוּ היה צריך לעשות תשובה בדרך זו, בינו מלך. חטאו של יהודה היה בצנעה

לבין קונו, לבין היודע תעלומות, לא הדבר כל כך קשה. אבל הוא היה צריך להודות 

בפומבי, בפרהסיה, בפני קהל עם ועדה, וקשה היה הדבר. כחומת ברזל עמדה נגדו 

החומות  מלך פורץ גדר, ופרץ את כל -הבושה והחרפה, הוא התנהג באצילות כמלך 

והגדרים שהקיפוהו ומנעוהו מלעשות תשובה וסלל לו דרך לתשובה שלימה, התנהגות 

 מלכותית זו זיכתה אותו במלכות.



 יד
 

 ח'( -)מ"ט "יהודה אתה יודוך אחיך" 

העמודים בספר תורה מתחילים בו', חוץ משש מקומות שאינם מתחילים באות ו', 

 -הודה אתה יודוך אחיך" בפרשתינו, ה' "י -"בראשית", י'  -. ב' -וסימנך בי"ה שמ"ו 

 "מה טובו" -, מ' י"א[ -]שמות ל"ד "שמר לך"  -, ש' כ"ח[ -]שמות י"ד "הבאים אחריהם בים" 
שאין  ]יור"ד סימן רע"ג[ . וכתב הב"יכ"ח[ -]דברים ל"א  "ואעידה בם" -, ו' ה'[ -]במדבר כ"ד 

מביא, כי בספרי  מנחת שי""לחוש לזה, ויש מקפידים בדווקא לא לעשות כן. ובספר 

 ספרד, הש' זה לא "שמר לך" שבפרשת כי תשא, אלא הש' מסמנת "שני השעירים"
 .כ"ח[ -]דברים י"ב  , ובספרים אחרים "שמור ושמעת"ח'[ -]ויקרא ט"ז 

 

 ט'( -)מ"ט "גור אריה יהודה" 

"גור אריה יהודה" בגימטריה  "דוד ושלמה בנו" ]עם מספר  - "פענח רזא"אומר ה

 המילים[.

 

 ט'( -)מ"ט  "כרע רבץ כאריה"

, יעקב אבינו מספר לנו את שבחו הגדול של יהודה, שגם אחרי שנפל רבנו בחייאומר 

)כרע(, וגם אחרי מעשה תמר, באה לו התחזקות, התגבר כארי )רבץ כאריה(. זוהי 

. המדרגה הגבוהה ביותר של יהודה, עידוד והתחזקות לעבור  את הירידה ולהתגבר עליה

ב' חוץ מהאות ז', לרמז כי מלך המשיח  -וכידוע, בברכת יהודה נמצאות כל אותיות הא'

 אשר יקום מבניו של יהודה, לא ינצח בדרך הטבע ע"י כלי זין.

 

 י'( -)מ"ט "לא יסור שבט מיהודה" 

אם זה נוח לנו או לא, ככה נגזר עלינו מאת ההשגחה העליונה "כי לא יסור שבט מיהודה", 

עד שניגאל  -ה שבט שמכה ונוגש ומצליף על ראשינו "עד כי יבוא שילה" תמיד יהי

 במהרה בימינו.

 

 י'( -)מ"ט  "לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו"

פירשו חכמינו ז"ל "לא יסור שבט מיהודה" אלו ראשי גלויות  ]ה'.[במסכת סנהדרין 

בני בניו של הלל שבבבל, שרודין את ישראל בשבט. "ומחוקק מבין רגליו" אלו 

, ישנן שני אופני נשיאות, ראש הסנהדרין, הרב מבריסקשמלמדים תורה ברבים. אומר 

ומלך. ועל שניהם נאמר פסוק זה, "לא יסור שבט מיהודה", לא תסור מיהודה הנשיאות 

של מלכות שנקראת שבט, ולא תסור גם הנשיאות של הסנהדרין שהיא נשיאות של 

 בני בניו של הלל, שהיו נשיאים וראשי סנהדרין. תורה שנקרא מחוקק, וזהו 

, מה שאצל "שבט" נאמר "מיהודה", ואצל "מחוקק" נאמר "מבין הרב מבריסקאומר 

, שהשבט שהוא ראש הגולה, היה ]הובא בתוס' שם[רגליו", משום שאמרו בירושלמי 

 מהזכרים של יהודה, והנשיא שבארץ ישראל, היה מהנקבות של יהודה. וא"כ, השבט

היה הוא בעצמו שם יהודה עליו, שהרי המשפחה היא לפי בית אב, אבל המחוקק היה 

רק יוצא מיהודה, אבל הוא בעצמו לא היה שם יהודה עליו, ולכן כתוב בפסוק "מבין 

 רגליו".

 

 י'( -)מ"ט  "לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו"

ל ואיך יובן הפסוק לא יסור קשה, הרי היו זמנים שמלכות בית דוד לא שלטה בעם ישרא

כתב, שאף שתחלק המלכות  ]פ"א ה"ח[ בהלכות מלכים הרמב"םשבט מיהודה? 

בישראל, וימלוך מלך על ישראל שלא ממלכות בית דוד, מ"מ על שבט אחד ישנה 

הבטחה שמלכות בית דוד תמלוך עליו, דכתיב "ולבנו אתן שבט אחד למען היותו ניר 

בירושלים", עיי"ש. אבל עד מתי זה ימשך, רק עד ביאת מלך לדויד עבדי כל הימים לפני 

המשיח, אבל כשיבוא מלך המשיח, לא יהיה כל מלך אחר חוץ ממלכות בית דוד, ואז 

 יהיה בית דוד מלך על כל ישראל ולא רק על שבט אחד. 

, שזה הפירוש בפסוק "לא יסור שבט מיהודה", שיש הבטחה הגר"ח מבריסקאומר 

פנים על שבט אחד תהיה לו מלכות. עד מתי זה יהיה, "עד כי יבוא  ליהודה, שעל כך

שילה ולו יקהת עמים", עד ביאת מלך המשיח, שאז הובטח שתהיה מלכותו על כל 

 השבטים, וזהו "ולו יקהת עמים".

 

,  כי מה ]שו"ת ח"ד סימן קפ"ז[ענה לו,  הרשב"אשאלה זו, ו הרשב"אכומר אחד שאל את 

ן "לעד", שלא יסור השבט מיהודה בתקופה של "לעד ולעולם" שכתוב "עד", זה מלשו

שהוא בזמן מלך המשיח, והטעם "כי יבוא שילה", משום שיבוא משיח באחרית הימים 

 והוא משבט יהודה.

 

, ותירץ לו, עם חורבן הבית הראשון, רבי נחום מהורודנאשאלה זו שאל  גם מומר את 

לאיזה שבט הוא מתייחס, שהרי "בא  הוגלו עשרת השבטים, ואין שום יהודי יודע

סנחריב ובלבל את העולם". מאותו זמן, אנו קוראים לעצמנו יהודים, על שמו של שבט 

יהודה שנשאר יושב בארץ עוד מאות שנים, חוץ מהפסקה קצרה בימי גלות בבל. רק 

כשיבוא מלך המשיח, יהיה כל אחד מישראל בודק את יחוסו לדעת מאיזה שבט הוא 

הפירוש לפסוק, שעד שיבוא המשיח, נהיה כולנו קוראים לעצמו יהודים על שם בא. וזה 

 שבט יהודה.

 

 י'( -)מ"ט  "לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו"

שמלכות בית חשמונאי  לא נתקיימה ולא נשאר מהם איש, אף על פי   הרמב"ןכתב 

ודה", שהמלכות שקידשו את השם, כי עברו על ברכתו של יעקב "לא יסור שבט מיה

 לקחו לעצמם את המלכות.  -שהיו משבט לוי  -בישראל מגיעה רק לשבט יהודה, והם 

: אם עונש כזה ניתן למי שעובר על ברכתו של יעקב, רבי שמחה זיסל מקלםאמר על כך 

ואפילו בשעה שהוא מקדש את השם, עד היכן, אפוא, מגיע עונש של העובר על ברכתו 

שכן על קללתו של השם יתברך, ועל אחת כמה וכמה כשאינו של השם יתברך, ולא כל 

 מקדש את השם כי אם מחלל את השם.

 

 י'( -)מ"ט "לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו עד כי יבוא שילה" 

מוחלט, הוא משתמש בביטוי "אין  איןמוחלט,  לאכשדוד המלך רוצה להדגיש ולומר 

ח חיים באלילי הגויים "אף אין יש רוח יש", כפי שתיאר את האין המוחלט של רו

. הרבה משיחי שקר קמו במשך הדורות, אך הגרוע מכולם י"ז[ -ט"ז -]תהילים קל"ה בפיהם" 

יש"ו. המאמינים בו, רודפים, שוחטים והורגים אותנו כבר אלפיים  -היה "אותו האיש" 

 שנה. 

גליו רבין ממחוקק וה יהודמסור שבט יהיכן הוא רמוז התורה, ראשי התיבות בפסוק "לא 

 לא יש מום רע כישו. -מים" עקהת יו ולילה שבוא יי כד ע

 

 י'( -)מ"ט "עד כי יבוא שילה" 

 .ח' [ –. ]מדרש רבה צ"ח זה מלך המשיח, שהוא בא ומקהה שיניהם של אומות העולם

בזה הלשון, "אב אל חי שמך למה מלך המשיח לא בא", ומשפט  "אבן עזרא"שאלו את ה

ישר והפוך. והשאלה היא לקב"ה, למה לא יבוא המשיח. ענה להם ה"אבן  זה  נקרא

עזרא" תשובת הקב"ה, "דעו מאביכם כי לא בוש אבוש שוב אשוב אליכם כי בא מועד", 

 וגם משפט זה נקרא ישר והפוך.

 

 י"א( -)מ"ט "אוסרי לגפן עירה" 

, ובעל הכרם לא , יהיה כזה שפע בעולם, עד שיאסור את העיר לגפן"אבן עזרא"אומר ה

 יחוש שהחמור יאכל ענבים מרוב שפע.

 

 י"ג( -)מ"ט "זבולון לחוף ימים ישכון" 

הקדימה התורה את זבולון שעוסק במסחר ליששכר שעוסק בתורה. גם אצל משה 

רבינו ע"ה מצינו שנהג כן בברכתו, שאמר "ישמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך", כי 

ישיג קודם די מחסורו, כי "אם אין קמח אין תורה", אי אפשר לעסוק בתורה בלי שאדם 



 טו
 

אומר ר"ע ספורנו. וזאת כוונת התורה במתנות כהונה ולויה, שיסייע כל העם לתופשי 

התורה שהם הכהנים הלווים, כמ"ש "יורו משפטיך ליעקב", ויזכו כולם לחיי העולם 

 הבא, כמו שכתוב "כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא".

  

כשבירך ברכת המזון והגיע ל"ונא אל תצריכנו וכו' לא לידי  חפץ חיים""מספרים על ה

מתנת בשר ודם וכו' שלא נבוש ולא נכלם לעולם ועד", נאנח. שאלו אותו, על מה אתה 

"לעולם  בושה", מה הפירוש לעולם ועדנאנח. אמר להם, אומרים "שלא נבוש ולא נכלם 

סכם יששכר וזבולון, הזבולון חושב ועד", וכי האדם הוא נצחי? ואמר, קורה כשיש ה

שבתמיכתו בת"ח יינצל מהשאלה לאחר מאה ועשרים מדוע לא עסקת בתורה, משום 

פלוני למד עבורי תמורת תשלום. אבל זה יעמוד לזכותו רק אם היששכר באמת  -שיענה 

למד, ואם יחטטו במעשי הלמדן ותורתו, ותמצא פגומה, יחזרו אל הזבולון, ויודיעו לו כי 

קוותו נכזבה, וכל טענתו משענת קנה רצוץ. ואז הזבולון יבוא ליששכר, וישאל אותו ת

למה רימית אותי. לכן אנחנו מבקשים "ואל תצריכנו וכו' שלא נבוש ולא נכלם לעולם 

 ועד", כלומר בחיים הנצחיים, מהמחזיקים אותי. 

ה ואתם אמר פעם לנדיב אחד, אם אתם חושבים שיש לכם חלק בישיב "חפץ חיים"ה

שותפים יששכר וזבולון, למה אתם לא באים לעמוד על טיב הישיבה, כמו שבמסחר 

 באים להתעניין במצב העסק.

  

ראש ישיבת מיר בארה"ב, ניגש בעה"ב, וסיפר לו שיש בידו  רבי שמואל בירנבויםאל 

מאתיים אלף דולר, והוא רוצה לעשות שותפות יששכר וזבולון עם  אברך טוב. ראש 

שואל אותו, יש לך את זה במזומן. כן, עונה. מזדעק ראש הישיבה, "אם כך, אין הישיבה 

לך שום היתר". הוא הביט בראש הישיבה בחוסר הבנה מוחלט, אין לי היתר מה? ראש 

הישיבה אומר לו, אין לך היתר להמשיך ולעסוק בפרנסה, כי יש לך די והותר לפרנסתך. 

צריך לעשות עסקה של יששכר וזבולון עם  עכשיו שב ותתחיל ללמוד. בשביל מה אתה

 אחרים, עליך ללמוד בעצמך.

 

 י"ד( -י"ג  -)מ"ט "זבולון לחוף ימים ישכון יששכר חמור גרם רובץ בין המשפתיים" 

משמע מדברי יעקב, שזבולון שוכן במקום קבוע, ויששכר מכתת רגליו מעיר לעיר, וכמו 

ו לינה בבית. ולכאורה בפרשת "וזאת שכתב רש"י, כחמור ההולך ביום ובלילה ואין ל

הברכה" כשמשה מברך אותם, משמע בדיוק ההיפך "שמח זבולון בצאתך ויששכר 

, כי רבי נתן גשטטנערבאהליך", שזבולון מכתת רגליו ויששכר גר במקום קבוע. הסביר 

המצב מאפיין את המצב ההפוך השורר היום, משה רבנו אמנם בירך איך טוב וראוי 

כר רומז על ת"ח, הם שיישבו בנחת באוהלי תורה, וזבולון הרומז למחזיקי שיהיה, ישש

תורה, הם שייצאו למסחר בדרכים לסחור במדינת הים. משא"כ יעקב שאמר "את אשר 

יקרא אתכם באחרית הימים" אמר מה שיקרה לדאבוננו במציאות, המציאות היא 

מת תהא נעדרת, שבעקבתא דמשיחא, חכמת ספרים תסרח, ויראי חטא ימאסו והא

אומרת. יששכר הרומז לתלמידי חכמים אלו ראשי הישיבות  ]מ"ט[וכמו שהגמ' בסוטה  

וראשי הכוללים, יכתתו רגליהם בדרכים כדי להוסיף פעלים לתורה, וזבולון הרומז 

 למחזיקי תורה, הם ישבו בביתם כשרים וחשובים והכל ישחרו לפתחם.

 

 י"ד( -)מ"ט  "יששכר חמור גרם"

, המשיל שבט יששכר לחמור חזק ובעל עצמות שהבשר בו מועט, כך רבנו בחייכותב 

הם בני יששכר, זכי החומר, דלי הבשר וסובלי עול התורה, כחמור שמטעינים אותו 

 למשוי.

ביאור נוסף, מטבע הבריאה, סוס כשהוא נח, צריך להוריד ממנו הכל, ואילו החמור רובץ 

שכר שהם לומדי תורה, צריכים גם בזמן למנוחה עם כל משאו עליו. כך שבט יש

 מנוחתם לא להתפרק מעול תורה ומצוות.

 

 

 י"ד( -)מ"ט "רובץ בין המשפתיים" 

כחמור המהלך ביום ובלילה ואין לו לינה בבית וכשהוא רובץ לנוח רובץ בין התחומין 

 .]רש"י[ בתחומי העיירות שהוליך שם פרקמטיא.

ין המשפתיים, אף העמל בתורה ינוח כאשר כמו החמור הרובץ ב "חפץ חיים",כותב ה

יגמור מסכת אחת, וטרם יתחיל המסכת השניה יפסיק וינוח סעודת מצוה, בין מסכת 

 למסכת.

 

 ט"ו( -י"ד  -)מ"ט "רובץ בין המשפתיים וירא מנוחה כי טוב וכו' ויט שכמו לסבול " 

עונה לו  , מובא כאן רמז נחמד. כששני אנשים רבים, אם השני"אריה שאג"בספר כ

כגמולו, הרי המריבה גדילה, ויתכן שאחר כך הראשון ישיב לו יותר ויותר ממה שהשיב 

לו, ותגדל המריבה ולא יהיה לשניהם מנוחה אף פעם. אבל כשאדם אינו משיב לחבירו 

אומרת, אין העולם מתקיים אלא בשביל  ]פ"ט[כשמחרפו, תיפסק המריבה. והגמ' בחולין 

מריבה, שנאמר "תולה ארץ על בלימה". ולפי"ז גם כאן  מי שבולם את עצמו בשעת

הפירוש "רובץ בין המשפתיים", שיש לאדם לשון שנמצאת בין השפתיים שאיתה הוא 

יכול להשיב לו ולחרפו, אך "וירא מנוחה כי טוב", כאשר האדם רואה שאם ישיב לחבירו 

וישתוק יהיה לו  לא יהיה לו מנוחה, כי גם הוא יקלל אותו בחזרה, משא"כ אם יסבול

מנוחה, וכן "ואת הארץ כי נעמה", כל העולם נעים, והכל בזכות מי שבולם פיו בשעת 

מריבה, אז "ויט שכמו לסבול", הוא מוכן לסבול ולא לחרף ולהשיב לחבירו, וע"י זה זוכה 

 למנוחה.

 

 ט"ו( -)מ"ט  "ויהי למס עבד "וירא מנוחה כי טוב ואת הארץ כי נעמה ויט שכמו לסבול

 .]רש"י[עול תורה. 

הפסוק מתחיל "וירא מנוחה כי טוב" והפסוק מסיים "ויט שכמו , סתירה כאן יש לכאורה

"חפץ לסבול", אם מנוחה זה דבר טוב אז מדוע צריך להטות שכמו לסבול? אומר ה

, כדאי לסבול עול תורה בעולם הזה, בשביל למצוא מנוחה ונעימות בעולם שכולו חיים"

. כי הסוחר, אינו מדקדק בנוחיות כשהוא בדרך, משתדל לקמץ העולם הבא -טוב 

בהוצאותיו בשביל לקנות יותר סחורה כדי שירוויח הרבה כשיחזור לביתו. וזה הפירוש 

העולם הבא,  -"וירא מנוחה כי טוב", רצונך למצוא מנוחה ונעימות בעולם שכולו טוב 

 תר ולא להתעסק בעולם הזה.אזי "ויט שכמו לסבול", כדאי לסבול עול תורה יותר ויו

 

זצ"ל ביאר, מי שעובד את ה' בכל ליבו נותן את כל מה שיכול להקב"ה,  לגשמא האדמו"ר

מנוחה כי טוב",  וירא", וזה מה שכתוב עולם של לרבונו נותן הוא שלו המנוחה את אפילוו

נותן  ואפילו את המנוחה הוא לו שטוב מה כל את נותןאדם ש טוב כך כל שזה כיוןדהיינו 

 ונותן עובד גם הוא שלו מנוחה בשעת אפילו ",לולסב ושכמ ויט" לכן , עולם של לרבונו

ואמר לו את  "איש חזון"ל נכנס לגשמא האדמו"רש יםרמספ. ]ה"להקב הזה הזמן את

 אליו שנכנס מי לכל אותו ואמר ,הזה מההסבר נהנה מאוד "איש וןחז"ההביאור הנ"ל, 

 [.אליו נכנס גמאשל שהרבי אחרי היום באותו

 

, כתוב בזוהר "ויט" הכוונה נטה )ברח( מללמוד תורה, כלומר, מי שחושב ביאור נוסף

שהוא לא יכול לסבול עול תורה, הוא יהיה למס עובד! עול יהיה לו בכל מקרה. אדם 

 הסטייפלריסבול צרות כפי שמגיע לו, אלא שיש לאדם אפשרות לבחור, כפי שאומר 

מייסורים, יש לאדם בחירה האם להיות ער בלילה מכיוון  זצ"ל, מאחר שאין לברוח

שהשכנים עושים חגיגה מעל הראש, או להיות ער בלילה כי יש לאדם חולה שצריך 

לשבת לידו בבית חולים, או להיות ער בלילה כדי ליישב סוגיה בגמרא... אתה תהיה ער 

ה, צריך לומר בלילה בכל מקרה, אלא שלך יש בחירה להחליט כיצד. ולפי פירוש ז

שהמילים "ויט שכמו לסבול" לא מתייחסים ליששכר, יששכר ראה "כי טוב ואת הארץ 

תורה והארץ זה טוב, וזה יששכר. אבל יש כאלה שלא  -כי נעמה", כלומר, הבין שמנוחה 

 רוצים להיות יששכר, לאלו אומרים שיהיו למס עובד, אין לברוח.

 



 טז
 

 אדם בן אם ,רמזדרך ה לע לבארששמע רי השירה"[ ]בעלון "דבמביא  רבי יהודה אריה דינר

 שיבי שלא, שנלחמים אתוכ אפילו שיסבול אז ד,אח אף עם לריב ולא מנוחה וצהר

 להם אין ,השני על שמקפידים אלו. קפידות בלי קטבש ויסבול ישתוק אלא מריבה

 היהי כך וישתוק שסובל אדם בן .להם עושים שאחרים חושבים הזמן כל הם כי ,מנוחה

 .לו ובט הכל

 מי" [ג"י - ד]ל" בתהילים בותכ, ראומ היה ל"זצ חדש רמאי רבי וןברח יבתשישל  המשגיח

 בותכ דהסומהחיים?  תוהניל צהרו אתה -" טוב תוארל ימים הבוא םייח החפץ שיהא

 להם טוב שלא אלו. חדא אף על דברת אל -" ...רעמ ךנלשו רנצו" י"ד[ - שם] המשךב

 .אחד אף על ידבר לאז שא םיפי חיים ול שיהיו וצהר אדם בן אם ןכל .השני על יםרבדמ

 '[ה - כ"חק] בתהלים דורש זאת מהפסוק היה ל"זצ רבי יוסף צבי הלוי דינר ראב"ד לונדוןו
 לדבר מגיעים לא וכך] השני אצל שיש הטוב אותרל צריך תמיד - "ירושלים בטוב וראה"

 .רגועים והכי יפים הכי החיים את להם יש ,ישראל על טוב ושביםשרק ח ואל. [השני על

 

אומרים שאפשר ללמוד  ארבעה דברים מהאופניים ]לא חשמליות כמו  בעלי המוסר

 שמצוי היום[:

א. מי שנוהג ברכב  יושב במנוחה ורק לוחץ על דוושת הגז והרכב נוסע, אבל מי שיושב 

גם בעבודת השם,  באופניים אם הוא עובד הוא נוסע, אם הוא לא עובד הוא לא נוסע.

 אם עובדים עולים, ואם לא עובדים לא עולים.

ב. באופניים לא רק שאם לא עובדים לא ממשיכים, אלא אם יושבים על האופניים בלי 

לעבוד נופלים, אין מצב לשמור על שיווי משקל בלי שהאופניים נוסעות. גם ביראת 

 שמים, אם לא עובדים, לא רק שלא ממשיכים אלא נופלים.

באופניים, אחרי עצירה  צריך להתאמץ יותר כדי להתחיל בנסיעה מנסיעה רצופה  ג.

ללא הפסקה.  גם בעבודת בשם, אם כל הזמן עולים ומתעלים העליה יותר קלה, אבל 

 אם עוצרים באמצע, להתחיל מחדש צריך יותר להתאמץ.

שהוא  ד. באופניים אם אדם נוסע ופתאום הוא מרגיש שהאופניים נוסעים לבד, בלי

מתאמץ כלל, זה סימן שהוא בירידה, כי בירידה הגלגלים מסתובבים לבד ללא צורך 

בהנעת הפדלים. אותו דבר בעבודת השם, אם אדם מרגיש שהכל הולך בקלות, סימן 

שהוא בירידה. בעבודת השם אין דבר כזה  ללא מאמץ,  כמו שאומרת הגמרא במגילה 

ומצאתי אל תאמן יגעתי  עתיאל תאמן לא יג אם יאמר לך אדם יגעתי ולא מצאתי]ו':[ 

 וכו'.ומצאתי תאמן הני מילי בדברי תורה 

 על תורה צריך לעבוד, להתאמץ ולהשקיע, זה לא ירושה כמו כהונה לויה ומלכות.

  

, עשוי ללמדנו עד כמה צריך להטות רבי עקיבא איגראחד הסיפורים הלא ידועים על 

סובל מייסורים, והגיע למצב לפעמים  הגרע"אשכם לסבול עבור התורה. כל ימיו היה 

עד כדי יריקת דם. וכדי להבריאו, רצו שיסע למקום נופש, רק לא ידעו איך לומר לו, כי 

פומיה לא פסק מגרסיה, ואם היו מבקשים ממנו, הוא לא היה נוסע והיה דוחה את 

בלי  איגר ר' עקיבאהבקשה על הסף. מה עשו הבנים, התחכמו והזמינו עגלה, והעלו את 

שסיפרו לו מטרת הנסיעה, וגם הזהירו את העגלון שלא יספר לאן נוסעים. הם העלו 

אותו לעגלה ולקחו אותו למקום נופש, שם שמו אותו בחדר עם נוף ואוויר צח והעבירו 

לא ידע בכלל שלקחו אותו, כי לא הפסיק  ללמוד. בשלב  ר' עקיבא איגראותו לכורסה. 

הרגיש שהוא יושב זמן רב מדי על הכורסה, הרים את ראשו  רר' עקיבא איגמסוים, כש

ושאל, איפה התינוק? בני המשפחה לא הבינו מה השאלה, וכשהשאלה חזרה על עצמה, 

אמר, תמיד אני יושב בבית המדרש על כיסא רגיל, ורק כשיש ברית מושיבים אותי על 

גים אחרים שאינם כורסה... מי שמקיים "ויט שכמו לסבול" כפשוטו, אינו מכיר מוש

קשורים לתורה ולמצוות, ומי שרוצה מנוחה אמיתית, אין זה בבית הבראה אלא ב"ויט 

 שכמו לסבול".
 

 ט"ו( -)מ"ט  "ויט שכמו לסבול ויהי למס עובד"

 מז על מה שתלמידי חכמים מתפרנסיםכותב, במילים אלו יש ר "בנין דוד"בספר 

והאות ס' בשני לוחות הברית, בנס היו בניסים, שהרי הגמ' אומרת, שהאות מ' סופית 

עומדים, וכמו כן פרנסתם של לומדי התורה הינם בדרך נס. וזהו שרמז הפסוק "ויט 

עובד", שפרנסתם הוא נס,  מסשכמו לסבול" ללמוד תורה, וכיון שלומד תורה, "ויהי ל

 כמו האותיות "מס".

 

 ט"ז( -)מ"ט  "דן ידין עמו כאחד שבטי ישראל"

אומר, אותו יום בתחילת ניסן שקוראים בו פרשת נשיא לבני דן, הוא  נזרבי חיים מצא

ידין עמו". ומובא  -היום שחל בו יום ראשון של ראש השנה. כסימן לדבר רמז כאן "דן 

 .רבי חיים מוואלוז'ין, אח של רבי שלמה זלמןכך גם בשם 

 

 י"ז( -)מ"ט  "יהי דן נחש עלי דרך"

כם לנחש, כל ת"ח שאינו נוקם ונוטר כנחש וכו'. אומר משלו תלמיד ח ]יומא כ"ג.[חז"ל 

, גם הנחש לא צריך את אף אחד, אינו תלוי באחרים, כי מזונו רבי יוסף שאול נתנזון

ופרנסתו היא האדמה עצמה. ולכן גם תלמיד חכם, צריך שיהיה בדרכו, בלתי תלוי 

בעים מתוך הכרה באיש, פעולתו כקנאי "נוקם ונוטר" וכל שאר מעשיו, צריך שיהיו נו

פנימית טהורה וחופשית מכל פניות צדדיות, ומכל נטייה להיות נושא חן ויוצא ידי חובת 

 מישהו.

 

 י"ח( -י"ז -)מ"ט  "יהי דן נחש עלי דרך וכו' לישועתך קיויתי ה'"

, והנה כאשר נתבונן י"ד[ -]ג' הנחש התקלל קללה נמרצת "ועפר תאכל כל ימי חייך" 

אינו צריך לדאוג למצוא אוכל ומזון שערב  -בה גם מעלה גדולה בקללה זו נמצא שיש 

לחיכו, הדאגה היחידה שמטרידה אותו היא, למלא את קיבתו במשהו, ואין זה כלל 

משנה לו ממה ישבע. ואילו האדם אוהב לאכול דווקא מאכלים מסוימים, ולכן נדרשת 

 ממנו עבודה רבה, דם ויזע.

הנחש? כדי להבין זאת, נתבונן בדוגמא של אב אם כן, מהי משמעות העונש שקיבל 

הרוצה להתענג על חכמת בנו, האב מבטיח לבנו שאם יעשה כך וכך יקבל פרס על 

 מעשיו, כלומר: האב מגרה את בנו בפרסים כדי שהבן יעשה נחת לאביו.

הקללה הגדולה שבה התקלל הנחש, היא שהקב"ה אומר לו: "אל תבוא אלי, קח לך כל 

יקר שלא תבקש"... ודחיה זו היא הקללה הגדולה ביותר שקיימת מה שתרצה, הע

 בעולם.

לכן ממשיך יעקב ואומר לו: "לישועתך קיויתי ה'", כלומר: אמנם נחש אתה, אבל שלא 

 כמו הנחש, אל תשכח לבקש! אל תשכח "לישועתך קיויתי ה'"!

מבואר שאדם שלא כרע במודים הופכת שדרתו לנחש.  ]בבא קמא ט"ז.[הגמרא אומרת 

שהסיבה לעונש זה היא, משום שאדם כורע במודים, איננו חש את  "מרגליות הש"ס"ב

מה שנאמר שם: "מעולם קיוינו לך". הוא איננו מקוה, משום שהוא מרגיש שיש לו הכל 

משל עצמו. אדם כזה דומה לנחש, אשר יש לו תמיד את מזונו לפניו, ואין הוא מרגיש 

 ה שהורה יעקב לדן "לישועתך קיויתי ה'".צורך לבקש, הוא ההפך הגמור ממ

הנחש איננו אומר "מודים", משום שהוא אינו מכיר בטובה שנותנים לו, שכן כל מה שיש 

 לו הוא בטעם עפר. הוא איננו מבין על מה צריך להודות".

 

 י"ח( -י"ז  -)מ"ט  ה'" י"יהי דן נחש עלי דרך וכו' לישועתך קיוית

, כשיעקב ראה ברוח הקודש "כלי חמדה"? אומר המה הקשר בין שני פסוקים אלו

גבורתו של שמשון שהוא משבט דן, אמר שלא כדרך הטבע, אע"פ שהיה גיבור גדול, 

 בכל זאת אינני שם בטחוני בו ובגבורותיו, רק "לישועתך קיויתי ה'".

 

 י"ט( -)מ"ט  "גד גדוד יגודנו והוא יגד עקב"

ם לנחלתם שלקחו בעבר הירדן ולא יפקד כל גדודיו ישובו על עקבגד יצא למלחמה ו

 .]רש"י[. מהם איש

ובמה יזכו לכך? בזכותו של יעקב אביהם, ורמז לכך כי "יגד עקב" אותיות גד יעקב, בזכות 

 הקשר שאגוד ביעקב.



 יז
 

 כ'( -)מ"ט "מאשר שמנה לחמו" 

, וכל מי שיודע משנה הוא םכתוב, אשר עומד על פתחה של גיהינו מדרש תלפיותב

וזהו "שמנה לחמו", שמנה אותיות משנה, מי שמִשנה היא לחמו, מי שיושב  מצילו,

 .םולומד, אשר מצילו מדינה של גיהינו

 

 כ'( -)מ"ט "מאשר שמנה לחמו והוא יתן מעדני מלך" 

, זו המידה הנעלה ביותר של צדקה ונדיבות לב, "מאשר שמנה לחמו" "אלשיך"כותב ה

אורחיו ולצרכי הזולת "והוא יתן מעדני מלך". וכן הוא עצמו, לחמו מספיק לו, ואילו ל -

 צריך לנהוג האדם בעצמו ובאורחיו.

אומרת על הפסוק   ]ק"ד[, מה שהגמ' בכתובות "ליקוטי יהושע"כיוצא בזה מביא בספר 

אלו אנטונינוס ורבי, שלא פסקו מעל שולחנם לא כ"ג[  -]בראשית כ"ה  "שני גוים בבטנך"

החמה ולא בימות הגשמים. לכאורה תמוה, הרי רבנו הקדוש צנון ולא חזרת, לא בימות 

מהעולם הזה אפילו  יגלוי וידוע לפניך שלא נהנית ]כתובות ק"ד[הוא רבי, העיד על עצמו 

באצבע קטנה, למה היה צריך לחזר אחר צנון וחזרת שלא יחסרו מעל שולחנו. והתירוץ, 

היה שולחנו תמיד מלא כל רבי היה צריך את זה בשביל האורחים. בשבילם הקפיד שי

 טוב ושלא יחסר בו כלום, גם לא צנון וחזרת.

 

, שלשה פסוקים מצויים בתנ"ך והם בני שבע אותיות, והאמצעית שבהן האלשיךמוסיף  

"מאשר שמינה לחמו והוא יתן מעדני מלך". ב'. בנביאים  -היא תיבת "והוא". א'. בתורה 

"אלוקים הבין  -. ג'. בכתובים ח'[ -]ישעיה ל"ב ם" על נדיבות יקווהוא "ונדיב נדיבות יעץ  -

. והם כנגד שלוש הדרגות בצדקה. א'. שיהא כ"ג[ -]איוב כ"ח  דרכה והוא ידע את מקומה"

 -"והוא יתן מעדני מלך". ב'. שיהיה משפיע על אחרים שיתנו אף הם  -נותן בעצמו 

 דרכה"."אלוקים הבין  -"ונדיב נדיבות יעץ". ג'. שיהיה נותן בסתר 

 

 כ"א( -)מ"ט  "נפתלי אילה שלוחה הנותן אמרי שפר"

בכל מעשה ומעשה, דרושה מידת הזריזות, ורק בדיבור נהפוך הוא, שם צריך להשתדל 

להיות מתון, לדבר לאיטו, בבהירות ושלא להיחפז. "נפתלי אילה שלוחה" בפעולה, אך 

 בדיבור, "הנותן אמרי שפר".

 

 כ"א( -)מ"ט  י שפר""נפתלי אילה שלוחה הנותן אמר

כתוב באונקלוס, נפתלי בארץ טובה יפול חלקו, וארצו תגדל פירות חשובים, כאלו אשר 

נחשבים כעיקר לברכה שיברכו עליהם מעלה, אשר כמותה לא מצאנו בשאר פירותיה 

 של ארץ ישראל. 

, איזה ברכה מיוחדת יש בפירות שהיו בנחלתו של נפתלי, הגמ' "תורה תמימה"מבאר ה

אומרת, שנינו כי אדם אשר הביאו לפניו מליח ופת, מברך על  ]מ"ד.[סכת ברכות במ

המליח ופוטר את הפת, שהפת נחשבת כטפילה ביחס למליח. שואלת שם הגמ', וכי 

 -יתכן מליח שהפת טפילה אליו. אמר רב אשי, כי אמנם יתכן הדבר בפירות גינוסר 

כים עליהם מפני חשיבותם. פירות פירות אדמת הכנרת, שהם חשובים מהפת, ולכן מבר

אלו שמדברת הגמ', נפלו בחלקו של נפתלי, שכן מכמה וכמה מקורות שבדברי חז"ל 

 ולפי"ז מיושבים דברי התרגום היטב. -מוכח שהכנרת נפלה בחלקו של נפתלי 

 

 כ"א( -)מ"ט  "הנותן אמרי שפר"

נראין לכאורה כאמרי כתוב בנימוקי גאוני אשכנז, שפר בגימטריה עשיר, כי דברי עשיר 

שפר, ואע"פ שעשיר יענה עזות. אבל הירא את דבר ה', מדבר דברי שפר ומקבל כל 

 אדם בסבר פנים יפות.

החכמה בדיבור, לדעת שזה הדבר היפה ביותר שחנן ה' בו את האדם, ועל ידי הדיבור 

שרבו בעבד  ]ויקרא פ' ל"ג[ יכול האדם לעלות מעלה, וגם לרדת מטה. ומובא במדרש רבה

שלחו לקנות את הדבר היותר חשוב, והביא לשון. למחרת שלחו לקנות דבר יותר גרוע, 

והביא ג"כ לשון. וזה הפירוש "ארור מכה רעהו בסתר, ואמר כל העם אמן". הכאה בלשון 

יכולה להזיק יותר מאשר בשאר האיברים, כיון שיכולה להיות גם בסתר, גם שלא בפניו 

בארור, שהמוציא דיבה רעה על איש שלא בפניו, ואותו אדם של המוכה, ובגלל זה הוא 

 לא יכול להכחישו, כל העם יענו אחריו אמן, ומזה צריך מאוד מאוד להיזהר.

 

 כ"ב( -)מ"ט  "בן פורת יוסף בן פורת עלי עין"

אומרת שלא שולטת ביוסף עין הרע. עין שלא רצתה לזון ממה שאינו  ]כ'.[ הגמ' בברכות

, מה אשם אדם שהסתכלו עליו מתוך קנאה הרב דסלרלטת בו. שואל שלו, אין הרע שו

והטילו בו עין הרע והזיקו לו, וכי אין דין ואין דיין? ומתרץ, כיון שבמידה מסוימת גרם 

האיש שחבירו יקנאו בו, נידון הוא במידת הדין, שהרי דבר זה בדוק, כל מי שחי רק 

שמקנאים בו. וזה גם הפירוש "וידגו לרוב בשביל אחרים, נותן ואינו נוטל, אין בני אדם 

בקרב הארץ", מה דגים שבים המים מכסים עליהם ואין הרע שולטת בהם, אף זרעו של 

יוסף. כי הדגים מאופיינים בשני דברים, גם מכוסים מהעין וגם חיים בעולמם שלהם ואין 

ו אחרות להם תחרות עם יושבי היבשה, ללמדך, שמי שחי סמוי מן העין, וגם שאיפותי

 משל חיי הרחוב, איננו מעורר קנאה בכלל.

 

 כ"ו( -)מ"ט "ולקדקד נזיר אחיו" 

במשפט", וזה כולל כל  םשאמר, "את הכל יביא האלוקי רבי אלחנן וסרמןאומרים בשם 

צר וסבל שנופלים בחלקם של העומדים בניסיונות, לכן שכרו של יוסף ניתן לו כפי 

וסף", זהו שכר אחד, וחוץ מזה יקבל עוד שכר מעלתו. זהו שנאמר "תהיינה לראש י

 מהקב"ה על היותו "נזיר מאחיו", שהאחים ריחקו אותו.

 

 כ"ז( -)מ"ט  "בנימין זאב יטרף"

מפני מה זכה בנימין שתשרה שכינה בחלקו? מפני שכל  ]תתקנ"ז[  בילקוט שמעוניכתוב 

את בית המקדש, השבטים נולדו בחו"ל ובנימין נולד בא"י. בשעה שאמר שלמה לבנות 

היו השבטים רבים ומתדיינים אלו עם אלו, זה אומר בתחומי יבנה ביהמ"ק, וזה אומר 

בתחומי יבנה ביהמ"ק. אמר להם הקב"ה, כולכם הייתם שותפים במכירתו של יוסף, 

אבל בנימין שלא השתתף במכירתו של יוסף, בחלקו יבנה ביהמ"ק. ולכאורה, א"כ למה 

אומרת, כל שחבירו נענש  ]קמ"ט:[סף. ומתרצים, שהגמ' בשבת זה לא נבנה בחלקו של יו

על ידו, אין מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה. לכן, יוסף, כיון שהאחים נענשו על ידו, 

 גם בו יש שמץ חטא.

 

 כ"ח( -)מ"ט "כל אלה שבטי ישראל שנים עשר וכו'" 

רב אברמסקי, למה מביא פירוש מה ]עמוד קע"ז[ לרבי יחזקאל אברמסקי ספר הזכרוןב

היה צריך להזכיר כאן ש"כל אלה שבטי ישראל שנים עשר", אלא שיעקב אבינו הבטיח 

מישראל, וזה כוונת הפסוק, "כל אלה שבטי ישראל שנים עשר",  שבט תלהם שלא ייכר

"אל  י"ח[ -]ד' לעולם הם יישארו שנים עשר שבטים. ומוסיף, שמצינו בספר במדבר 

הקהתי", ביטוי שאינו מופיע בשאר משפחות לוי, שהרי משפחות  שבטתכריתו את 

מדובר במשפחה ולא בשבט. אבל משפחות הקהתי הרי נשאו את ארון ברית ה', את 

 שבט נושאי התורה, שהם לומדי התורה, לעולם. תהתורה, והקב"ה הבטיח שלא ייכר

 

 כ"ח( -)מ"ט  "איש אשר כברכתו ברך אותם"

ינו שבירך את שמעון ולוי? אלא, אפילו תוכחתו שואל, היכן מצ "קול שמחה"בספר 

לשמעון ולוי היה בזה ברכה, כי מה שקילל את כעסם, החליש את כח הכעס שהיה בהם, 

 והרחיק מהם את המידות המושחתות וכל זה לברכה יחשב.

מתרץ, הברכה הגדולה ביותר היא, שאדם יודע מה מעלתו מה  רבי מרדכי קאץ מטלז

היה יודע מה הוא יכול ומה הוא לא יכול, היה נמנע ממנו הרבה חסרונותיו. אם האדם 

את הפתגם  רבי ירוחם ממירבשיחותיו הרבה להביא בשם  רבי שלמה וולבהעוגמת נפש. 

 הבא, אוי לאדם שלא מכיר את חסרונותיו אבל אוי ואבוי לאדם שלא מכיר את מעלותיו.

 אם נשים לב, בצוואתו של, הגר"א מוילנא, מתלמידי רבי צבי מסימיטיץמובא בשם 
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 יעקב מ"ויצו אותם" עד סוף פסוק ל"ג "מאת בני חת", מוצאים אנו בתורה את כל 

ב' חוץ מהאות ג' וט', ורק לאחר גמר הצוואה כתוב "ויכל יעקב לצוות את  -אותיות הא'

ה". באה התורה ללמדנו, שכל זמן שאבי המשפחה טליו את המגבניו" כתוב "ויאסוף ר

ט' שלא מתאחדות  -שש לפירוד בין הבנים. זה הפירוד המרומז באותיות ג'קיים, אין ח

 לעולם.

  

 ל"ג( -)מ"ט  "ויכל יעקב לצוות את בניו ויאסוף רגליו אל המטה"

משמעות הפסוק שאחרי שסיים לצוות לבניו אסף רגליו לקראת פטירתו מהעולם. 

ביום המוות", שהיה  , הא למדת שלא נאמר על יעקב "ואין שלטון"אור החיים"אומר ה

הדבר ברצונו וברשותו עד שכילה לצוות לבניו כרצונו, אז "ויאסוף רגליו", והוא מאמר 

חז"ל "יעקב אבינו לא מת", שאילו שלט בו המוות, לא היתה לו שליטה עד זמן שירצה 

 לאסוף רגליו.

 

 ל"ג( -)מ"ט "ויאסוף רגליו אל המטה" 

פיד על נקיות ונזהר שלא ימצא כתם על בגדיו, כתב, גם אדם המק "ילקוט אליעזר"בספר 

לא יתכן שלא ימצא אצלו שום לכלוך על נעליו, שלא יתכן שלא ידבק בנעל מעט טיט 

או אבק דרכים. גם הירא לדבר ה' לא ינוקה מעבירות שאדם דש בעקביו, ומבלי משים 

ליו היו נקיות, יעלו עליו אבק גזל, אונאה, לשון הרע ורכילות. רק על יעקב נרמז, שגם רג

 לא דבקה בהן אבק עבירה.

 

 ל"ג( -)מ"ט  "ויאסוף רגליו את המטה ויגוע ויאסף אל עמיו"

, כשהפרי מגיע לגמר בישולו, הוא נופל מן האילן ואינו צריך עוד לחיבורו. הרקנטי אומר

כך הנפש, כשמשיגה כל מה שביכולתה להשיג, תפשוט לבוש העפר מעליה, תתנתק 

 בשכינה, וזוהי מיתת נשיקה.ממקומה ותידבק 

 

 ג'( -)נ' "ויבכו אותו מצרים שבעים יום" 

בפסוקים הבאים כתוב שהאחים הלכו לארץ כנען לקבור אותו, ואיתם הלכו זקני פרעה, 

עבדי ביתו וכל זקני ארץ מצרים, וכשהגיעו לעבר הירדן נאמר "ויספדו שם מספד גדול 

שבעים יום, ולמה  המתינו עד שהגיעו , הרי עברו "משך חכמה"וכבד מאוד". שואל ה

לארץ כנען להספיד אותו. ומתרץ, כדי להספיד אדם כראוי, צריכים להכיר אותו היטב, 

איך צמח, איך גדל, איך נהיה אדם גדול. מה עבר עליו בנערותו ואיך עברו עליו כל ימי 

דם גדול, חייו. יעקב הגיע למצרים בגיל מאה שלושים, בוודאי שהמצרים ראו לפניהם א

אבל זה לא הספיק בשביל להספיד אותו. הם לא הכירו את השנים הקודמות שלו, מה 

היה איתו בצעירותו, הם לא ידעו על צרת יוסף ועל צרת לבן, ממילא לא יכלו להספיד 

אותו. ורק כאשר הגיעו המצרים לכנען למקום הולדתו של יעקב, שם היו אנשים שהכירו 

כל הדרך של הגדלות שלו, רק אז היה אפשר לעשות מספד אותו בנערותו, שידעו את 

 גדול וכבד מאוד.

 

 ד'( -)נ' "וידבר יוסף אל בית פרעה" 

"משך מדוע יוסף דיבר אל בית פרעה ולא דיבר ישירות עם פרעה בלי מתווך? אומר ה

, אונן, כל זמן שמתו לא נקבר, אסור לסוך, לרחוץ ולהתקשט. הרמב"ן, לשיטת חכמה"

"ם שאונן מותר בכל אלה, אין זה מן הנימוס לסוך וללבוש בגדי שררה כפי וגם לרמב

שראוי כשבאים אל המלך כשאביו מוטל מת לפניו, לכן לא יכל להיכנס לדבר אל פרעה 

 בעצמו.

כתב בשם אביו, יוסף ידע שפרעה יאמר לו  "טעמא דקרא"בספרו  רבי חיים קנייבסקי

א לשעה קלה, כי הכל יתמוטט ויחרב אם שזה בלתי אפשרי שיעזוב את מצרים, גם ל

יוסף ייעדר, כי הוא לבדו לא מסוגל לנהל ולכלכל את מצרים, ולכן שלח שליח, כי ידע 

שבפני זרים לא יאמר כי יוסף מחזיק את מצרים, מפני הבושה, ובוודאי יענה שאם רצונו 

 בכך, בבקשה.

 ו'( -)נ' "ויאמר פרעה עלה וקבור את אביך כאשר השביעך" 

אומרת, שפרעה השביע את יוסף שלא יגלה לאיש שאינו יודע לשון  ]ל"ו:[ הגמ' בסוטה

הקודש, ובשעה שיוסף ביקש מפרעה לקבור את אביו בארץ ישראל וכפי שהשביעו 

יעקב, אמר לו פרעה שיישאל על שבועתו, אמר לו יוסף, אם כך, גם אני אשאל על 

ן שיוסף יענה לפרעה בצורה כזאת , איך יתכהסטייפלרשבועתי שהשבעת אותי. שואל 

כאילו הוא מאיים עליו ומפחיד אותו? ומתרץ, יוסף ח"ו לא איים, אלא אמר לו, דווקא 

אתה צריך להשתדל שאקיים את שבועתי ולא אשאל עליה, כי ברגע שאדם מקל ומזלזל 

בשבועה, הוא לא יודע עד היכן הוא יכול להגיע, וממילא גם אתה יכול להיפגע בבוא 

ום על ידי שאשאל גם על שבועתך, ולכן דווקא אתה צריך לעודד שמירת שבועות הי

 ולא לזלזל בהן.

 

 ז'( -)נ'  "ויעל יוסף לקבור את אביו"

אומרת, כשהגיעו למערת המכפלה, בא עשיו ועיכבם, שטען  ]י"ג.[ הגמרא במסכת סוטה

ם, רץ נפתלי שהמקום שייך לו, והם ענו לו, אתה מכרת את חלקך. בעוד הם מתווכחי

למצרים להביא את שטר המכירה, והקבורה השתהתה. חושים בן דן שחרש היה, ראה 

שהקבורה מתמהמהת, ושאל: עד שיבוא נפתלי יהא אבא מוטל בביזיון? מיד כרת את 

 ראשו של עשיו במקומו. 

, מדוע רק חושים בן דן היה רגיש לכבוד סבו ששאל: ועד רבי חיים שמואלביץשואל 

פתלי יהא אבי מוטל בביזיון, מה עם שאר האחים וכל הנכדים? ומתרץ, כיון שיחזור נ

שהאחים התווכחו איתו וחשבו שבכל רגע הם ינצחו בוויכוח, ובינתיים הרי יעקב מוטל 

בביזיון, ומתוך כך "התרגלו למצב", ומטבעו של אדם שכשהוא מתרגל, הוא גם מתרגל 

חרש, לא ידע כלל מהויכוח, והוא רואה  לגרוע מזה. משא"כ חושים בן דן, כיון שהיה

הוא לא "התרגל" למצב, לכן הוא גם לא יכל  -פתאום נגד עיניו שסבו מוטל בביזיון 

 לסבול מה שקורה, לכן קם ועשה מעשה.

 

 י'( -)נ'  "ויספדו שם מספד גדול וכבד מאוד"

תו של אומרת, תנא, אפילו סוסים ואפילו חמורים ]השתתפו בהלוי ]י"ג[הגמ' בסוטה 

 יעקב[. מה היתה השותפות של הסוסים והחמורים בהספד, יש בזה כמה פירושים.

בחידושי אגדות, אצל הגויים בזמן לוויות  המהרש"אכותב בשם  "ליקוטי בשמים"בספר  

 גדולות מלבישים את הסוסים שחורים. 

ב'. בספרי ובתוספתא בסוטה כתוב, שאחרי שיעקב מת, חזר הרעב, וכתוב "וינהלם 

 בסוסים". ולזה אמרו שגם סוסים וחמורים הרגישו במותו של יעקב. 

ג'. שלא האכילו אותו היום את הסוסים והחמורים, והיו גועים וזועקים, והיה נראה כאילו 

 משתתפים בצער. 

"בשר חמורים  כ'[ -]כ"ג  ד'. כינוי למצרים שעלו עם יוסף, כמו שאומר עליהם יחזקאל

 . בשרם וזרמת סוסים זרמתם"

ובדרך צחות אפשר לומר, הסוס הוא סמל הגאווה, והחמור סמל העצלות. והתורה 

מספרת לנו, שאפילו אלו שגאוותם לא נותנת להם להשתתף בצרת הזולת, והעצלים 

 המתעצלים לבוא, באו והשתתפו בהספד.

 

 אקר ןכ על למצרים זה בד"וירא יושב הארץ הכנעני את האבל בגורן האטד ויאמרו אבל כ

 (א"י -' נ) "מצרים אבל השמ

 על דרשו ורבותינו. היה אטדין שמוקף: י"רש פירש? "האטד גורן" המקום נקרא מדוע

 וכיון[, המת מלווי על] למלחמה ישמעאל ונשיאי כנען מלכי כל שבאו, המאורע שם

 והקיפוהו, כתריהם בו ותלו כולן עמדו יעקב של בארונו תלוי יוסף של כתרו שראו

 ".קוצים של סייג מוקףה כגורן כתרים

אם היתה סיבה למלחמה ו? למלחמה אומלכי כנען ונשיאי ישמעאל ב מדוע להבין וצריך

החלטתם לא  מדועעוד טעון ביאור, ? יוסף כתר את בראותם דעתם את שינו מדוע

: לשאול יש הפסוק עצם ועל? על ארונו של יוסף כתריםיית  התללהילחם התבטאה ב



 יט
 

 הוצרכו ומדוע? 'לעברים' ולא "למצרים זה כבד אבל" אמרו יהכנענ הארץ יושבי מדוע

 ?"מצרים אבל" בשם למקום לקרוא

 ב"ב] הגמרא דברי פ"ע, נפלאה בדרך הללו הקושיות כל את יישב "מאש מוצל" בספר

 המלך דרך": ם"רשב ופירש. "שיעור לה אין הקבר דרך, שיעור לה אין המלך דרך" [:ט"צ

 דרך: ו'וכ דרך לו לעשות מלפניו וגדר בתים פורץ שהמלך 'בגמ כדמפרש. שיעור לה אין

 כל מלא שיחזיקו אדם בני הרבה ללוותו דצריכים... לקברו המת כשנושאים. הקבר

 המלך כדרך חמור לא דמת 'שיעור לו אין' דהא בעיני ונראה, סיכרא עד מאבולא הדרך

 ."תבואה גבי על להלך אלא, אחרים ממון להפסיד בניינין לפרוץ

 המחנה ויהי" בפסוק כמבואר, רב עם היו יעקב ו של לוויתהוב שהואיל, לומר יש מעתה

 עליהם באו כן על .שבדרכם ולתבואה לשדות והזיקו דרכים פרצו הסתם מן, "מאד כבד

 "הקבר דרך"של סברו והם ,שדות הרבה להם מפסידים שהם מפני - למלחמה הכנעני

 באים יעקב שבני הארץ יושבי סברו ולכן, התבוא אפילו להפסיד רשות ואין שיעור יש

 .בהם למחות למלחמה באו ולכן, נזיקין חזקת ידי על חזקה בקנין הארץ את לכבוש

 אשר "המלך דרך" אלא "הקבר דרך" זה שאין והבינו יוסף כתר את ראו והם מאחר אך

 כי לאות - כתריהם ותלו דעתם נחה לכן, דרך כל ולפרוץ תבואה להפסיד לו מותר

 כנען שיושבי ישתמע שלא וכדי. המלך דרך מטעם רק אוה הממון הפסדש סכמתםה

, 'לעברים' ולא - "למצרים זה כבד אבל": אמרו, ארצם את יכבשו שהעברים מסכימים

 לכל ברור שיהיה כדי ',העברים אבל' ולא - "מצרים אבל למקום קרא כן על"ו

 דרך" ולא, מצרים של "המלך דרך" מטעם היא והתבואה השדות להפסד שהסכמתם

 .העברים של "הקבר

 

"ויראו אחי יוסף כי מת אביהם ויאמרו לו ישטמנו יוסף והשב ישיב לנו את כל הרעה אשר 

 ט"ו( -)נ'  גמלנו אותו"

מה שחשבו דווקא עכשיו על זה, אומר ויש מפרשים, "לו ישטמנו" הלוואי שיטמנו ולא 

מו שאנחנו עשינו לו. כי מה עשינו יעשה לנו מעשה. ואם הוא רוצה לעשות, שיעשה כ

לו, גרמנו שיהיה מלך, שמכרנו אותו והתגלגל הדבר שנעשה מלך במצרים, כך גם יעשה 

 לנו.

 

 ט"ו( -)נ' "לו ישטמנו יוסף" 

רש"י מפרש את הלשון "לו ישטמנו" שמא ישטמנו, כי המילה  "לו" אפשר לפרשה 

 ירוש הוא שמא.לשון בקשה, הלוואי ושמא., וכאן הפ ,הרבה עניניםב

, מפרש בפירושו הראשון כדברי רש"י שהוא מלשון שמא, וכעת חששו "בעל הטורים"

לזה כי כשחזרו ממצרים חזרו דרך שכם אל הבור שהושלך בו, ויוסף בירך "ברוך שעשה 

"בעל לי נס במקום הזה", וא"כ אמרו עדיין הוא זוכר מה שעשינו לו.  אמנם הביא 

ישטמנו יוסף, והביאור הלואי ף" יוס ישטמנו ולאן הפירוש "שגם כ מפרשים יש הטורים"

 לנו ישיב ,לעשות חפץ ואםבזה, שהלוואי שיוסף ישטמנו בליבו ולא יעשה לנו מעשה, 

 ונתגלגל שמכרנוהו מחמת מלך, כי מה עשינו לו? גרמנו שנעשה שגמלנוהו עהרה "כל"

 ינקוםיוסף שנים הם כן עשה לנו עכ"ל. כלומר, הם מוכ ,במצרים ךמל שנעשה הדבר

 מהרעה טובה. שנצמח לו עשו שהם כפי בדיוק להם שיעשה בתנאי אבל, בהם

 יוסף אליהם ויאמר"? יוסף להם ענה מהאך לפי"ז צריך להבין את תשובתו של יוסף. 

 למען בהולט חשבה יםוקאל רעהחשבתם עלי  ואתם אני אלוקים התחת כי תיראו אל

 אלא"? אני יםוקאל התחת כי" שאמר כוונתו מה ,'[כ - ט"י]" רב עם להחיות הזה כיום עשה

י תכולבי שאין כיון, "תיראו אל" לאחיואמר  יוסף ,ם"והמלבי "העקידה בעל" ביארו

 ממה יותר לא אבל, רעה לכם לעשות לי שמותר נאמר אם אפילוכי  ,בכם להתנקם

 ,להתנקם רוצה אני ואם ,לטובה שגרמה רעה לי עשיתם אתם והנה ,לי עשיתם שאתם

 רק ,לעשות אדם ביכולת אין זה דבר אך ,לטובה לכם שתגרום רעה לעשות כן גם עלי

  ".אני אלוקים התחת" אמר לכן ,אלוקים

 

בהגיעו לכבוש  .מדינה אחר מדינה וכבש שהלך, צרפת קיסר בונפרטה בנפוליאון מעשה

עיר בחיילים הקיף את ה כןול. העיראת אחת הערים ברוסיה לא הצליח לבקוע את חומת 

אך כל זאת ללא הועיל, וכבר חלפו חודשים  רבים , אליו שיכנעו עד,  הסביב מצור בנהו

 את לנטוש והמצב הגיע עד כדי כך שהקצינים דרשו מנפוליאון  והעיר לא נכנעה.

 . ביתם אל ולשוב המערכה

 כפריים בלבוש לעיר יכנסו הגדוד מפקד עם ובעצמו בכבודו שהוא נפוליאון הציע

הסתובב ל והתחילו לעיר נכנסו והמפקד נפוליאון. עשו וכן .העיר את וירגלו קלאיםח

 לע שבוייוהת לשם נכנסו. הרוסי צבא אנשי נמצאו ששם מרזח לבית הגיעו בדרכם. בה

 תושיחתוך כדי שהם מאזינים ל ,כולם כמו יין והזמינו המרזחבית  בקצה שולחן יד

 והרעב, נשוא ללא בעיר הכלכלי המצב כי אומרים אותם שמעוולשמחתם  . החיילים

 אלו דברים. נפוליאון צבא בפני כנעילה אם כי ברירה להם נשארה ולא, עד מאוד כבד

 .והמפקד נפוליאון שלנתנו תקוה גדולה בליבותיהם 

אותו חייל הפנה את תשובת ליבם , נפוליאון את זיההו, רוסי חייל עליהם הסתכל לפתע

 שצר נפוליאון זהוושאלתו בפיו האם , בית המרזח בקצה בהיוש הכפרישל חבריו, אל 

ששמעו את דברי החייל החלו לרעוד שמא הם נחשפו ובעוד  והמפקד נפוליאון ?עלינו

 .שומעיו באזני נתקבלו לא דבריו למזלם, אולם .אויביהם ברשת יתפשו רגעים אחדים

 פקד ומיד וליאון,שלא יחשבו שזהו נפ ספק כל להסיררצה  נפוליאון את שליוה המפקד

 מיד את כוונת המפקד, הבין נפוליאון. שכר כוס לו להגיש נפוליאון את וצוה נגיד בקול

 השכר וכוס, רשלנית תנועה עשה הכוס את הגישכש, מבוקשו את והביא גוזהמ אל ניגש

 לארץ והפילו את נפוליאון והכה זעם בחמת קם המפקד .המפקד בגדי על ונשפך נפל

 ניגש נפוליאון כשנמלט. החוצה ויצאברח  נפוליאון? עשית מה, השוט: עליו וצעק

 לועגים הרוסי החייל של חבריו איך שומע בעודו ארוחתם על לו ושילם למוזג המפקד

ושניהם חזרו בשלום אל . ולהכותו עליו יד להרים זמע היה מי - נפוליאון זה היה  , אםלו

 .חייליהם

כל מה שעשה  כי, לו שימחל מנפוליאון קשיוב רגליו לע המפקד נפל כשהגיעו לשם,

 מדה לך ולהשיב להענישך יכולתים א ,הקיסרענה לו . שונאיו בידלא יפול  הקיסרהיה ש

 עושה הייתי ,מלך של טובים חייםל ממות יצילוך אשר כאלו מכות לך לתת מדה כנגד

, םטובי לחיים ממותהמכות הצלת אותי  ידי על, עשית זה מה שאתהכי, ברצון זאת

 בדרגה והעלוהו המלך ויצו. זאת לעשות ביכולתי אין אבל, מלכותי אל אותי והשבת

 בשם 'התורה אוצרות''הובא בספר ). העיר הובקעה ימים מספר וכעבור, רבות מתנות לו ונתנו

 ("המילואים איל"

 

 י"ז( -ט"ז  -)נ'  "אביך ציווה לפני מותו וכו' אנא שא נא"

יבת חכמי לובלין, היכן ציווה. אלא, זה פשוט שאדם ראש יש רבי מאיר שפיראשואל 

צריך לבקש מחילה אם עשה למישהו רעה. אבל יש להסתפק אם רצה לעשות מעשה 

רע ויצא מזה מעשה טוב, האם גם על זה צריך מחילה. אבל כעת שראו שיעקב ביקש 

מחילה מיוסף על שקבר את אמו על אם הדרך, אפילו שתצמח מזה טובה, שיוכלו 

איה להתפלל על קברה כשיורדים לגלות. א"כ, בזה הוברר להם שיעקב אבינו סובר, צאצ

 " לבקש מחילה גם בצורה כזאת.ציוהשאף באופן כזה יש מחילה, לכן אמרו "אביך 

 

 י"ז( -)נ' "ועתה שא נא לפשע עבדי אלוקי אביך" 

שר ניה רא, אנא ר"ת רבי שמשון מאוסטרופוליאומר  -"כה תאמרו ליוסף אנא שא נא" 

דם, שהם שלש מתוך ארבעת דמויות שבמרכבה וחסר שור, ואם יוסף יהרוג אותם, א

 ורש "בכור שורו הדר לו", לא יהיה במרכבה, ולכן "שא נא" ר"ת -שהוא בבחינת שור 

 דם, המרכבה בשלימותה.אשר נריה א

וסף י מהכומא יאי האו לי אהביא רמז נוסף, "אלקי אביך" ר"ת  "פנינים יקרים"ובספר 

שוק. רמזו לו, שאם לא יתנהג איתם לפנים משורת הדין, על פי מוסר התורה, ביכא א

אלא יהיה נוקם ונוטר ככל הגויים, כמה יוסף כמוהו איכא בשוקא, ומה תהיה הרבותא 

 שלו.



 כ
 

 י"ט( -)נ' "ויאמר אליהם יוסף אל תיראו כי התחת אלוקים אני" 

רבי מרדכי אפרים פישל זוסמן י" ביאר את כוונת דברי יוסף באמרו "התחת אלקים אנ

, יוסף רצה להרגיע את אחיו שאין להם סיבה לחשוש מפניו כלל, סופר ראב"ד בודפשט

כי אפילו אם רצה לעשות להם רעה ולהתנקם בהם, היה עליו לגמול מידה כנגד מידה 

ולעשות להם רעה שממנו תצמח טובה בדיוק כמו שהם עשו לו, וזה דבר שאינו בידי 

ם, שהרי רק הקב"ה יכול להפוך רעה לטובה. וזה מה שאמר להם יוסף "התחת אד

אלוקים אני", וכי יש בכוחי לגמול עמכם רעה שסופה טובה. כוונה זו מבוארת גם 

בהמשך דברי יוסף "ואתם חשבתם עלי רעה אלוקים חשבה לטובה למען עשה כיום 

יון שהם עשו לו רעה כזו, הזה להחיות עם רב", פירושו, שיוסף מפרש את כוונתו, כ

שאלוקים חשבה לטובה אין בידו גם אם היה רוצה להתנקם בהם לעשות להם רעה 

 שתצמח ותתהפך לטובה, כי זה רק ביד ה'.

 

 י"ט ( -)נ' "ויאמר אליהם יוסף אל תיראו כי התחת אלוקים '" 

ששיסו  "ויתנכלו אותו להמיתו", מלמד י"ח[ -]ל"ב  מובא במדרש רבה על הפסוק בוישב

בו את הכלבים. והדין הוא, שיסה בו את הכלב פטור מדיני אדם וחייב בדיני שמים. וזה 

שאמר יוסף "אל תיראו", אני מוחל וסולח לכם, אבל "התחת אלוקים אני", הרי אתם 

 חייבים בדיני שמים, וזה אין בידי למחול.

 

 כ"א( -)נ'  "ועתה אל תיראו אנוכי אכלכל אתכם"

אין לכם לפחד משום עונש, מספיק העונש ש"אני אכלכל  בער מבריסק,רבי יושע אומר 

אומרת, כל המצפה לשולחן אחרים, עולמו  ]ל"ב[אתכם", כפי שהגמ' במסכת ביצה 

 חשך בעדו.

 

 כ"ה( -כ"ד -)נ'  "ויאמר יוסף אל אחיו אנכי מת וכו' והעליתם את עצמתי מזה"

, מדוע  יוסף אמר לאחיו קיבא איגררבי עיוסף מבקש מאחיו שיעלו את עצמותיו, שואל 

 ]ה'.[ "אנכי מת" עוד לפני שביקש מהם שיעלו את עצמותיו, ומתרץ, הגמ' בברכות

אומרת, לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע, אם נצחו מוטב, ואם לאו יקרא קריאת 

שמע, ואם לאו יזכיר לו יום המיתה. רואים, שיום המיתה מביא לידי הכנעה ושבירת 

אווה. אומר יוסף לאחיו "אנכי מת", זכרון זה עומד לנגד עיני ומכניע את ליבי, ולכן הג

"רקב  ]קנ"ב:[אוכל לבקש מכם שיעלו את עצמותי, שהרי הגמ' אומרת במסכת שבת 

, כל מי שיש לו בליבו קנאה על חבירו, עצמותיו מרקיבים, ל'[ -]משלי י"ד  עצמות קנאה"

ים. יוצא אפוא, שגם אם יעברו ימים רבים עד שתצאו ומי שאין לו קנאה, אינם מרקיב

מכאן, עדיין תוכלו לקיים "והעליתם את עצמותי מזה" אתכם, שכיון שסרה כל קנאה 

 מליבי, יתקיימו עצמותי לעולם, ותוכלו תמיד לקחתם איתכם.

 

 כ"ד( -)נ'  "ואלוקים פקד יפקד אתכם"

קוד לשון חיסרון, כמו ולא נפקד , פקוד בגימטריה מאה תשעים, יפ"בעל הטורים"אומר 

ממנו איש, הקב"ה יחסר מארבע מאות שנים של גלות מצרים מאה תשעים שנה, וזה 

 אות הגאולה.

 

 כ"ה( -)נ'  "פקד יפקד אלוקים אתכם והעליתם את עצמתי מזה"

אומרת, א"ר יהודה אמר רב: מפני מה נקרא יוסף עצמות בחייו מפני  ]י"ג:[הגמ' בסוטה 

 זכרון יוסףכבוד אביו, שאמרו לו אחיו עבדך אבינו ולא מיחה. בשו"ת שלא מיחה ב

: היכן יש רבי יוסף שטיינהרט אב"ד פיורדאבקונטרס החידושים מביא שאלה ששאל 

כאן מידה כנגד מידה? ועוד מקשה  מדוע יוסף מדבר על "עצמותיו" ולא על "גופו",  

ו של רבי אלעזר ב"ר שמעון, מספרת שלאחר פטירת ]פ"ד:[ומתרץ, הגמ' בבבא מציעא 

יצאה תולעת מאוזנו, ונגלה בחלום שהיה זה עונש על ששמע בביזוי כבודו של תלמיד 

חכם ולא מיחה כפי הדרוש. ומכל מקום למדנו, שמי שלא מיחה כשהוא שומע גנות על 

צדיקים, רימה שולטת בו. זה מה שאמר יוסף הצדיק, אני מבין שעברתי על עבירה 

וד הורים ולא מחיתי על זה שמדברים על אבא שלי כאחד מהשוק "עבדך חמורה של כיב

אבי" ושתקתי. ולכן לפני מותו התוודה על עוונו ואמר "והעליתם את עצמותי", לרמז על 

 זה שלא מיחה בפניהם, ולכן תשלוט בו רימה ולא יישארו ממנו רק עצמות.

 

 כ"ו( -)נ'  "וימת יוסף בן מאה ועשר שנים"

, הרי כבר כתוב קודם "ויחי יוסף מאה ועשר שנים" ומדוע חוזרת ים קניבסקירבי חישואל 

התורה וכופלת מנין שנות חייו של יוסף. אלא, שזה בא לומר שיוסף חי מאה ועשר שנים 

שהקב"ה ממלא שנותיהם של צדיקים מיום ליום. יוסף  ]ר"ה י"א.[ מיום ליום, כמו שכתוב

שא, וכ"א תשרי הוא הושענא רבה, וא"כ, גם נולד בכ"א תשרי כמו שכתוב במדרש תד

 נפטר בהושענא רבה, וזה רמוז, מאה ועשר סופי תיבות ה"ר, רמז להושענא רבה.

 

 כ"ו( -)נ'  "וימת יוסף בן מאה ועשר שנים"

 , מדוע יוסף נפטר לפני האחים שלו, כי חנט את אביו. החזקונימפרש  

"חנוכת בוד מלכים. מתרץ בספר לכאורה למה יוסף  נענש, הרי החניטה  נחשבת לכ

, דוד המלך חי שבעים שנה, ושני טעמים בדבר, או ששנותיו נלקחו מאדם התורה"

הראשון. טעם אחר, אותן שנים נלקחו מיעקב ויוסף, שלא הגיעו לשנות אבותיהם. יצחק 

חי מאה שמונים שנה, יעקב חי שלושים ושלוש שנה פחות, שהרי הוא מת בגיל מאה 

. יוסף חי מאה ועשר שנים, וחסרו לו ממנין יעקב שלושים ושבע שנים, ארבעים ושבע

 וביחד עם שלושים ושלוש שהיה חסר ליעקב זה שבעים, ואותן שנים ניתנו לדוד. 

שיעקב לא מת, מדוע יוסף נפטר לפני כל  ]ה':[ אך יש להקשות  לפי הגמ' בתענית

תיו לדוד המלך, שהרי בלי האחים, הרי אי אפשר לומר שמת קודם זמנו כדי לתת משנו

, שאם חנט את אביו, הרי החזקונייעקב סכום זה עדיין לא מספיק. ולפי"ז מבוארים דברי 

הוכיח שהוא חשב שיעקב מת, וא"כ הוא ואביו יכולים לתרום ממנין שנותיהם לדוד 

 המלך, ולכן מת יוסף לפני זמנו כי חנט את אביו.

 

 כ"ו( -)נ' "וימת יוסף בן מאה ועשר שנים" 

, על אף שפרעה נתן לו שם, צפנת פענח, יוסף נשאר עם "שער בת רבים"כתוב בספר 

שמו שיעקב נתן לו, ואפילו שהיה מלך שמונים שנה, וכך הוא נשאר בצדקתו. ואמנם, 

 רק הוא זכה מכל בית יעקב, שמיתתו וגילו ייכתבו בתורה, ובכך הוא דומה לאבות.

 

 כ"ו( -)נ'  רים""וימת יוסף וכו' ויישם בארון במצ

, שהם שקעו אותו בנילוס, ורמז כך "יוסף" בגימטריה יונתן בן עוזיאלכתוב בתרגום 

 "נילוס".

 

 

 

 

 

 

 המחנך נ"לע לדפוס נערך

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן דוד רבי
 נלב"ע כ"ח בניסן תשע"ד.

 

 הייסורים -ולע"נ אחיו בעל
 שבע הגה"צ-ראש ישיבת נתיב השבים באר

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן שלום רבי
 ן תשע"ו.נלב"ע כ"ו בניס

 

 הייסורים-ולע"נ אחיו בעל
 ז"לעדני הכהן בן אבי חיים שמואל ר' 

 נלב"ע י' באדר א' תשע"ט
 

  
 

 לרפואת רעייתו הרבנית

 בת שרה זוהרה  תחי'סגולה 
 

 

 

 


