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 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה
לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

החודש הזה לכם ראש חדשים, ראשון הוא לכם 
לחדשי השנה )יב, ב(

באבן עזרא ורמב"ן כתבו שמצוה זאת ניתנה להם 
הזה.  בחודש  ליציאת מצרים  זכרון  להם  שיהיה  כדי 
אולם  לגאולתם,  זכר  שהוא  הוא  אמת  בוודאי  והנה 
שהוא  מציאות,  לקבוע  בא  בפשוטו  זה  פסוק  עיקר 

יהיה החודש הראשון לכל סדרי מציאותם. 

ישראל  בני  את  לעשות  בא  שהקב"ה  דהיינו 
בחודש זה לעם, ומהיום והלאה הם עמו של ה', ומכאן 
כולל  וזה  החדשה,  מציאותינו  התחלת  תהיה  ואילך 
עשיית קרבן פסח כמבואר בהמשך הפרשה, שעל ידי 

זה הקב"ה לוקח אותנו לעם עובדיו. 

וזה תוכן המצוה שמעתה יתחיל מניינם המחודש, 
והוא  בנין המציאות שלהם.  כלומר שמעתה מתחיל 
אותנו  עושה  הקב"ה  כיצד  הפרשה,  בכל  המבואר 
ויוצר אותנו לו לעם, על ידי עשיית קרבן הפסח, ועל 
ישראל  עם  ושנה  שנה  ובכל  ממצרים.  גאולתם  ידי 
אותנו  ה'  לקיחת  של  המאורע  את  מחדש  וחי  חוזר 
עבודתו  על  מחדש  מתחייב  והוא  לעם,  לו  להיות 

בהקרבת קרבן פסח.

זה, זכר  והן אמת כי אגב כן, יש בקביעות סדר 
שהיווה  והעצום  הגדול  למאורע  עולם,  והנצחת  רב 
את ראשית תולדות עמנו, כאשר לקח ה' גוי מקרב גוי 

במסה באותות ובמופתים, ומחרפת עבדות הרכיבהו 
עיקר  אולם  סגולה.  לעם  לו  להיות  ארץ,  במתי  על 
חודש  שיימנה  בעצם,  נכון  שכן  משום  הוא  הטעם 
הוא  הזה  שהחודש  משום  השנה,  לחדשי  ראשון  זה 

תחילה וראש לפדיון נפשנו, ובו הוסד קיומנו. 

  

ראשון הוא לכם לחדשי השנה )יב, ב(
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לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 
 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 
להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים 

לאור כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את 
הכרכים הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני 

כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 
 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור 
התורה לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים ‘קו בן מלך'

03-3077354
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה
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עם,  בתורת  לישראל  הקשורים  העניינים  בקביעת 
כגון מנין שנות מלכי ישראל שהוא באחד בניסן, וכן 
סדר שלש הרגלים הנמנה מניסן )ראש השנה ב.(, וכן 
לגבותה  יש  אשר  לקרבנות,  השקל  מחצית  תרומת 
זמנה  בתחילת השנה לצורך קרבנות השנה החדשה 
בניסן, ומכריזים עליה בחודש אדר שהוא סוף השנה 

החולפת )שקלים פ"א מ"א(. 

במקביל  מתקיימים  התורה  חיי  במערכת  והנה 
שני 'ראשי שנה', שכל אחד מהם פותח מחזור שנתי 
במהלך משלו. דהיינו, סדר שנת העולם שנקבע על 
מיוחד  וסדר  מחודש תשרי.  ונמנה  השנה,  עונות  פי 
לעם,  היותם  תחילת  לפי  שנקבע  ישראל  עם  לשנת 

ונמנה מחודש ניסן.

האחד הוא ראש השנה של שנות החמה, באחד 
בתשרי, בו הוא ראש השנה לשנים לשמיטין וליובלות, 
ובו נידונין כל באי עולם ועוברים לפני המלך ה' כבני 
מרון. והוא 'ראש השנה' הנובע מהמהלך הטבעי של 
מחזור עובדי האדמה, תחילת השנה הוא זמן החרישה 
והזריעה ואחר כך ימות הגשמים הצמיחה והקציר עד 

לאסיף בסוף השנה. וחוזר חלילה.

אולם לעם ישראל ישנו עוד מחזור שנתי מיוחד רק 
להם, דהיינו באחד בניסן שהוא ראש השנה למלכים, 
כלומר שמלכי ישראל מונים שנותיהם מחודש ניסן. 
מזמן  הישראלי מתחיל  השנים  מנין  משום שתחילת 
היותם לעם ביציאת מצרים, ומאז שהחלה מציאותם 
חוזרים ומונים את שנתם, כאדם המונה את שנות חייו 
ביום הולדתו. והיא מצות התורה למנות מחודש ניסן 
את מנין החדשים - 'ראשון הוא לכם לחדשי השנה'. 
ועל פי זה מונה הכתוב את חדשי השנה בכל התורה, 
השביעי.  החודש  השני,  החודש  הראשון,  החודש 
ונמצא עיקר ראש השנה הישראלי הוא דווקא בניסן. 
והוא זמן התחדשות הגדולה, שבו היהודי מחדש את 
כלל חובתו ותפקידו, על ידי עשיית קרבן הפסח. ועם 
ישראל מתחילים שוב את שנתם הישראלית, עוד שנה 

של מציאות עם ה'. 

ואולם השנה הטבעית הראויה מצד סדר חילוף 
העונות, נקבעת לפי מחזור עבודת האדמה ותחילתה 
בתשרי, ולא באה מצות 'החודש הזה לכם' לשלול את 
המנין הזה, כי אכן בעניינים שאינם קשורים למעמד 
ישראל כעם, מונים את תחילת השנה מתשרי )שם(, 
לגבי  השנה,  עונות  מצד  הראוי  המנין  שזהו  משום 
כגון  האדמה  עבודת  הנובעים ממחזור  השנה  ענייני 

השמיטין והיובלות והתרומות ומעשרות, נמנה חודש 
תשרי ראשון, כי הוא הנחשב לגביהם כראשית השנה, 
)לד, כב(,  'וחג האסיף תקופת השנה'   - וכמו שנאמר 
ונאמר - 'בצאת השנה באספך את מעשיך מן השדה' 

)כג, טז(. 

  

בערב,  לחודש  יום  עשר  בארבעה  בראשון, 
לחודש  ועשרים  האחד  יום  עד  מצות  תאכלו 

בערב )יב, יח(
שאין  הזה  שבזמן  קכ.(  )פסחים  בגמרא  מבואר 
קרבן פסח אזי מצות אכילת מצה נלמדת מן הכתוב 
הזה 'בערב תאכלו מצות'. והנה המעיין בלשון הכתוב 
לפי הפשט אין כתוב כלל בפסוק זה מצוה של אכילת 
פירוש  בפשוטו,  הפסוק  בקריאת  שהרי  בערב.  מצה 
הכתוב הוא שבכל שבעת הימים יאכלו מצות, מליל 

הפסח שהוא ארבעה עשר בערב עד יום כ"א ניסן.

אינה  מצות',  תאכלו  מ'בערב  כן  שלמדו  ומה 
חז"ל  דרשות  כדרך  תיבות,  סמיכות  של  דרשא  אלא 

שדורשים את התיבות אף שאינן כמשמעותן.

ואמנם נוסף לזה יש כאן רמז בתורה לדרוש באופן 
זה, וכמו שכתב ב'העמק דבר', שהדרשה כאן יסודה 
בשינוי לשון הכתוב, שכתוב 'בראשון בארבעה עשר', 
'מיום'  להיכתב  צריך  היה  כפשוטו,  רק  הכוונה  ואם 
ארבעה עשר לחודש וכו' עד יום האחד ועשרים, וכמו 
וכו' מיום הראשון  'כי כל אוכל חמץ  הכתוב הקודם 
'מיום  העומר  בספירת  כתוב  ]וכן  השביעי'.  יום  עד 
הביאכם וכו'' 'עד ממחרת השבת השביעית'[. ולכן אף 
שבפשט הכתוב כפי הבנת מהלך הפסוק, הכוונה היא 
אכן למצות אכילת מצה שבעת ימים, עם זאת שינוי 
לחודש',  יום  עשר  בארבעה  'בראשון  בכתוב  הלשון 
שניתן  מצות'.  'בערב תאכלו  של  הילפותא  על  רומז 
לקרוא זאת כציווי בפני עצמו לאכול מצה בארבעה 

עשר בערב.

אולם עדיין יש לבאר משום מה נכתבה מצוה זו 
באופן של דרשא.

ובמקו"א )בן מלך - חג המצות( ביארנו שגדר החיוב 
של אכילת מצה בלילה ראשונה בזמן שאין קרבן פסח, 
אינו מדין חובת לילה זה, מחמת הגאולה שהיתה בו. 
אלא הוא מצד המצוה של אכילת מצה שבעת ימים, 
שגדרו הוא לקבוע שמאכל עם ישראל בשבעת ימים 
אלו הוא מצה. והנה נתבאר בגמרא )פסחים שם( שכל 
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שבעת הימים אכילת מצה היא רשות, כי אין מצוה 
בכך  די  אלא  הימים,  כל שבעת  מצה  בפועל  לאכול 
שקבע האדם שמאכלו בימים אלו יהא מצה, כלומר 
שכשיבוא לאכול פת יאכלנו מצה, ועל ידי זה נחשבים 

שבעת ימים אלו, ימי 'אכילת מצה'.

חובה,  קבעו  הכתוב  הראשון  בלילה  אולם 
המציאות  את  להתחיל  שבכדי  הדבר,  טעם  וביארנו 
את  להכניס  כלומר  תאכלו',  מצות  ימים  'שבעת  של 
עצמו בפועל למצב של אכילת מצה, ולבטא ששבעת 
האדם  צריך  לאכילת מצה.  אצלו  קבועים  אלו  ימים 
בפרק הראשון של זמן זה לאכול בפועל כזית מצה, 
ובכך מתבטא שמעתה ואילך הוא קובע את אכילתו 

על מצה.

ומעתה אילו היתה כתובה המצוה להדיא, כמצוה 
של אכילת מצה בלילה הראשון, היינו עשויים לטעות 
עצם  מצד  שהוא  פסח,  כאכילת  הוא  המצוה  שגדר 
כך  ולכן  הגאולה,  ליל  סעודת  שהוא  הלילה  חובת 
הוא צורת הכתיבה הנכונה שגדר מצוה זו יהיה כתוב 
זה, כשהיא רמוזה בתוך מצות אכילת  דווקא באופן 

מצה של שבעת הימים. 

שכן עיקר גדר ומהות המצוה הוא אכילת מצות 
שבעת ימים, ואילו החיוב לאכול בלילה הוא רק צורת 
הביצוע והקיום המעשי, משום שהיא פרק זמן ראשון 
של שבעת ימי החג שעל ידם מתקיים מצות אכילת 
זו  הלכה  לכתוב  נכון  גם  ולכן  הימים.  בשבעת  מצה 
בדרך דרש, מאחר שאין עשייה זו עצם מהות צורת 

המצוה, אלא הוא רק צורת הקיום בפועל. והבן.

זה  דרש  שיבוא  ראוי  שבו  הנכון  המקום  והנה 
יום  עשר  בארבעה  'בראשון  זה  פסוק  בתוך  הוא 
ועשרים  האחד  יום  עד  מצות  תאכלו  בערב  לחודש 
לחודש בערב'. שעניינו אכילת מצה בשבעת הימים 
כאן המקום שלימדתנו תורה שבלילה הראשונה של 
שבעת ימים אלו חייבים באכילת מצה בפועל, והיינו 
דדרשינן 'בערב תאכלו מצות' - 'הכתוב קבעו חובה'. 
כלומר שעל ידי כך נעשים כל הימים עד יום האחד 
ועשרים לחודש, לימים שצביונם אכילת מצה ]ועיין 

מה שהארכנו בזה שם[.

  

צאו  קומו  ויאמר  לילה  ולאהרן  למשה  ויקרא 
מתוך עמי )יב, לא(

היה  מצרים  משעבוד  שהשחרור  בזה  מבואר 

בלילה. וכן כתיב להדיא בפרשת ראה - 'ועשית פסח 
אלוקיך  ה'  הוציאך  האביב  בחודש  כי  אלוקיך  לה' 
ממצרים לילה' )דברים טז, א(. וכן כתיב - 'שם תזבח 
את הפסח בערב כבוא השמש מועד צאתך ממצרים' 

)טז, ו(.

ומה שכתוב להלן - 'ויהי בעצם היום הזה יצאו 
'ויהי   - וכן  )פסוק מא(.  ה' מארץ מצרים'  כל צבאות 
מצרים'  ה' מארץ  צבאות  כל  יצאו  הזה  היום  בעצם 
ביום  שיצאו  להודיע  הכתוב  כוונת  אין  נא(.  )פסוק 
ולא בלילה, אלא שיצאו בדיוק ביום ט"ו באותו היום 
בעצמו בו דיבר ה', וכולל את כל המעת-לעת של ט"ו. 
והדבר מוכח מהמשך הפסוק שאחריו - 'ליל שימורים 
הוא לה' להוציאם מארץ מצרים הוא הלילה הזה לה' 

שימורים לכל בני ישראל לדורותם' )פסוק מב(. 

]וכן בלשון הכתוב לגבי יום הכיפורים - 'כי כל 
הנפש אשר לא תעונה בעצם היום הזה' )ויקרא כג, כט( 
ששם הרי מפורש שגם הלילה בכלל, כדכתיב התם - 

'מערב עד ערב'[.

שנסיעתם  להדיא  מפורש  מסעי  בפרשת  אמנם 
 - כדכתיב  ביום,  רק  היתה  ממצרים  לצאת  בפועל 
יום  עשר  בחמשה  הראשון  בחודש  מרעמסס  'ויסעו 
ממחרת הפסח יצאו בני ישראל ביד  לחודש הראשון 
רמה לעיני כל מצרים. ומצרים מקברים את אשר הכה 
ה' בהם כל בכור ובאלוהיהם עשה ה' שפטים' )במדבר 

לג, ג-ד(.

כלומר שהשחרור והיותם לבני חורין היה בלילה, 
 - כשפרעה התיר להם את היציאה, וכלשון המדרש 
'התחיל פרעה צווח ואומר, לשעבר הייתם עבדי אבל 
עכשיו הרי אתם בני חורין, הרי אתם ברשותכם, והרי 
אתם עבדיו של הקב"ה' )מדרש תהילים מזמור קיג(. אבל 

היציאה בפועל היתה ביום המחרת.

מצרים  שיציאת  להוכיח  כשבאו  בגמרא  ואכן 
היתה ביום, מובא דווקא מפסוק זה - 'תניא נמי הכי 
וכי בלילה יצאו  'הוציאך ה' אלוקיך ממצרים לילה', 
הפסח  'ממחרת  שנאמר  ביום,  אלא  יצאו  לא  והלא 
שהתחילה  מלמד  אלא  רמה',  ביד  ישראל  בני  יצאו 

להם גאולה מבערב' )ברכות ט.(.

סיפור  את  המספר  בא  שבפרשת  משום  והיינו 
יציאתם ממצרים ושחרורם מבית עבדים, מצויין עיקר 
מאורע השחרור מעול עבדות מצרים שהיה בלילה, 
ולא דקדק לספר אימתי היתה שעת הנסיעה בפועל 
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מארץ מצרים. אולם בפרשת מסעי שבא לתאר את 
המסעות מסופר שהמסע מרעמסס לסוכות היה ביום 

ממחרת הפסח. 

  

וגם צידה לא עשו להם )יב, לט(
אמרו  שלא  ישראל  של  שבחן  'מגיד   - וברש"י 
והלכו,  האמינו  אלא  צידה  בלא  למדבר  נצא  היאך 
חסד  לך  זכרתי  ב(  ב,  )ירמיה  בקבלה  שמפורש  הוא 
בארץ  במדבר  אחרי  לכתך  כלולותיך,  אהבת  נעוריך 
לא זרועה, ומה שכר מפורש אחריו, קודש ישראל לה' 

ראשית תבואתו'.

מעשה זה היה בו ביטוי נפלא של קבלת מלכות 
ה' עליהם, כאשר עם שלם היה מוכן לצאת לארץ לא 

זרועה, וסמכו על ה' שיספק להם מזון במדבר. 

והיה זה ביטוי של 'את ה' האמרת - וה' האמירך', 
בחלק של הנהגת ה', שעל ידי ה'לכתך אחרי' התבטא 
שיהיה  מלכותו  לקבל  בה'  ישראל  שבחרו  הבחירה 
מלך עליהם להנהיגם וילכו אחריו, וכנגד זה זכו ל-ו'ה' 
את  ולחם  למלך  הקב"ה  להם  נעשה  שאכן  האמירך' 

מלחמתם והנהיגם במדבר.

והנה זה הסדר קיים לעולם, שעל ידי שמתמסרים 
להקב"ה זוכים להיכנס ולהיות לחלקו, ונעשים קודש 
השלב  קדושה.  של  שלב  בכל  הדבר  הוא  וכן  לה'. 
הראשון, של התעלות כלל ישראל היה ביציאת מצרים, 

כאשר הלכו אחריו במדבר ונעשו קודש ישראל לה'.

ומתוך כך זכו גם לקבל את התורה, שהרי התורה 
יהיה לו לאיש  והיאך  היא תורת קודש, בת השמים, 
החולין, קשר עם ענייני הקודש של התורה. אכן אם 
הוא בעצמו נעשה קודש, יכול הוא להתקשר ולהבין 
את התורה, וכאשר מסרו עצמם לה', נעשו שלו, כלי 

קודש מוכן לקבלת תורת קודש. 

והוא ענין הפסוק - 'משכני אחריך נרוצה, הביאני 
המלך חדריו' )שיר השירים א, ד(. שלפי פשוטו הכוונה 
דרשוהו שרומז  וחז"ל  כבוד,  בענני  שהקיפם הקב"ה 
'הביאני   - שאמרו  כמו  תורה,  לחדרי  ההכנסה  על 
שיר  שמעוני  )ילקוט  תורה'  חדרי  אלו  חדריו,  המלך 

השירים רמז תתקפב(.

  

ויאמר ה' אל משה ואהרן זאת חוקת הפסח כל 
וכל עבד איש מקנת כסף  בו.  יאכל  נכר לא  בן 

ומלתה אותו אז יאכל בו. תושב ושכיר לא יאכל 
מן  הבית  מן  תוציא  לא  יאכל  אחד  בבית  בו. 

הבשר חוצה ועצם לא תשברו בו )יב, מג-מו(
פרשה זו נאמרה לאחר שכבר נצטוו על הקרבת 
הפסח וכל הלכותיו בפרשת 'החודש הזה לכם', אלא 
שכאן נתוספו כמה פרטי דינים והם, איסור אכילתו 
שבירת  ואיסור  אחד,  בבית  ושיֵאָכֵל  נכר,  ובן  לערל 
עצם. וצריך להבין מדוע נתייחדו דינים אלו בפרשה 
וביותר טעון ביאור מדוע דווקא דינים  בפני עצמה. 
אלו נקראים 'זאת חוקת הפסח', יתר על שאר הלכות 

הפסח שכבר נתפרטו בפרשיות שלמעלה. 

ונראה הביאור בזה, שבפרשה הראשונה ציוותה 
ה'גברא'  חובת  מצד  הבאים  ההלכות  כל  את  התורה 
מצות  את  לקיים  שבכדי  הפסח,  מצות  את  לעשות 
עליו,  להימנות   - הללו  הפרטים  כל  נדרשים  הפסח 
המזוזות  על  דמו  את  ולתת  הערביים,  בין  ולשחטו 
והמשקוף, ולאכלו בלילה, וכל ההלכות האמורות בו, 
הן אלו המיוחדים לפסח מצרים, והן אלו השייכים גם 

בפסח דורות.

פסח,  בקרבן  שישנם  הדינים  נאמרו  עתה  אולם 
ואכילתו,  בעשייתו  האדם  מצות  מצד  באים  שאינם 
אלא מצד עצם ה'קרבן' עצמו שמהות הקרבן מחייב 
דינים אלו. והיינו שמחמת מעלתו וקדושתו של קרבן 
נאמר  ולכן  הללו.  הדינים  בכל  עמו  לנהוג  צריך  זה 
הדינים  שכל  כלומר  הפסח',  חוקת  'זאת   - עליהם 
האמורים כאן הם מצד 'חוקת הפסח' שהם מתחייבים 

מצד הקרבן עצמו. 

כלומר שמה שהערל ובן נכר אסורים בו אין זה 
מצד פגם במצות האכילה, אלא שהקרבן גופו נעשה 
וכן האיסור  בו.  נכר אוכלים  בן  מחולל כשהערל או 
לא להוציא מן הבשר חוצה ואיסור שבירת עצם, הם 
אלו  שבמעשים  עצמו,  הקרבן  מצד  הבאות  הלכות 
נקראים  הם  ולכן  הקרבן.  ובמעלת  בכבוד  חילול  יש 

'חוקות קרבן הפסח'.

שנאמר  אלו  בכל  הכתוב  לשון  גם  יבואר  ובזה 
'ומלתה אותו אז יאכל בו' 'כל בן נכר לא  'בו',  בהם 
יאכל בו' 'ועצם לא תשברו בו', ולא נאמר כאן 'ממנו' 
כמו שנאמר בפרשת הקודמת 'אל תאכלו ממנו נא'. 
כי לשון 'בו' משמעותו שגדר האיסור חל מצד הקרבן, 
מתאים  עצמו  הקרבן  מצד  הוא  שהאיסור  שמכיון 
הלשון 'בו', כלומר שמצד הקרבן נדרש שלא יפגעו בו. 
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וכן לשון הכתוב בהמשך 'בבית אחד יֵאָכֵל', לא נאמר 
'בבית אחד תאכלו אותו' כי אין זה דין בצורת אכילתו 
כי אם הוא דין בקרבן עצמו שיהיה נאכל בבית אחד, 
יתפזר  ולא  אחד  במקום  שיֵאָכֵל  לקרבן  כבוד  שהוא 

להרבה מקומות.

ועיין ב'מנחת חינוך' )מצוה יג - אות י( שכתב דאף 
שלגבי הלאו של אכילת בשר הפסח נא ומבושל, אינו 
עובר עליו אלא בליל ט"ו שאז חלה עליו מצות קום 
אכול צלי, אבל אם אכלו נא ומבושל מבעוד יום, אף 
שעובר על העשה של 'ואכלו את הבשר בלילה הזה', 
ובשל  נא  'אל תאכלו ממנו  אינו עובר על הלאו של 
מבושל' )כדאיתא בגמרא פסחים מא.(. אולם לגבי הלאו 
של 'כל בן נכר לא יאכל בו' כתב שם שעובר עליו גם 

כשאכלו מבעוד יום.

והנה הדבר צריך ביאור מה הסברא לחלק בזה, 
דמה ההבדל בין איסור אכילת נא ומבושל לבין איסור 

אכילת ערל ובן נכר.

מה  שכל  שפיר,  החילוק  מבואר  דברינו  ולפי 
ששייך לדיני מצות האכילה הוא רק בשעת מצוותו, 
שהתורה באה להגדיר את צורת קיום מצות אכילתו 
והגבילה אותו באיסורים אלו, שמצוותו לאכלו דווקא 
צלי ואם אוכל נא ומבושל עובר בלאו. אולם מבעוד 
יום שבלאו הכי אינו שעת אכילתו אין מקום שיחולו 

עליו איסורים אלו.

ובן נכר שביארנו שהוא  אכן איסור אכילת ערל 
שעצם  עת,  בכל  עליו  עובר  לכן  עצמו,  בקרבן  דין 

אכילת ערל ובן נכר מחללת את הקרבן. 

וכמו כן לגבי איסור שבירת עצם אסקינן בגמרא 
מבואר  והדבר  יום.  מבעוד  גם  שאסור  פד:(  )פסחים 
אין  הפסח'  'חוקת  בפרשת  שנאמר  זה  שדין  כאמור, 
בעצם  דין  הוא  אלא  אכילתו,  מצות  משום  עניינה 

הקרבן, ולכן הוא שייך גם לפני שעת האכילה.

  

וכי יגור אתך גר ועשה פסח לה' המול לו כל זכר 
ואז יקרב לעשתו והיה כאזרח הארץ, וכל ערל 

לא יאכל בו )יב, מח(
הפסח,  לעשות  ערל  כל  על  תורה  אסרה  כאן 
של  בבריתו  ולהיכנס  לימול  לאדם  לו  יש  שתחילה 
אברהם אבינו ע"ה, ואחר כך יכול להשתתף באכילת 

הפסח.

כי  האריז"ל,  בשם  המובא  פי  על  לבאר  ונראה 
של  הנישואין  סעודת  בחינת  היא  פסח  ליל  סעודת 
קוב"ה וישראל. ואמנם כך הוא לשון הכתוב - 'זכרתי 
אחרי  לכתך  כלולותייך  אהבת  נעורייך  חסד  לך 
כנסת  את  מדמה  הנביא  הרי  ב(,  ב,  )ירמיה  במדבר' 
ישראל לכלה, ואת יציאת מצרים לתקופת הכלולות 
והנישואין כביכול של כנסת ישראל עם הקב"ה. וגם 
 - מצרים  גאולת  את  המתארים  ביחזקאל  בפסוקים 
'ואעבור עליך ואראך והנה עתך עת דודים, ואפרוש 
כנפי עליך, וגו' ואבוא בברית אתך נאום ה' אלוקים 

ותהיי לי' )יחזקאל טז, ח(.

והתקשרות  ברית  היינו  משמעותו  נישואין 
שישראל יהיו עם ה' ושמו נקרא עלינו, שנקרא אלוקי 

ישראל, מלך ישראל וגואלו. 

והנה נישואין הוא הקשר המלא והשלם, שביציאת 
מצרים הושלם הקשר כאשר נתקשרנו בברית נצח עם 
)תהילים  זבח'  עלי  בריתי  כורתי  לי חסידי  'אספו  ה', 
נ, ה ועיין שמו"ר יט, ה(, אולם תחילת הקשר כבר החל 
בפועל  לקיחה  היתה  לא  שעדיין  אלא  האבות.  עם 
הקב"ה  שמקדים  וכפי  לעם',  לי  אתכם  'ולקחתי  של 
למשה - 'וארא אל אברהם ואל יצחק ואל יעקב בא-ל 
שד-י ושמי הוי"ה לא נודעתי להם' )שמות ו, ג(. כריתת 
הברית עם האבות היתה בעיקרה על כך שיקח את 
הבנים להיות להם לאלוקים, אך הלקיחה עצמה היתה 
רק בצאתם ממצרים, כאשר התקיים בהם - 'ולקחתי 

אתכם לי לעם והייתי לכם לאלוקים'. 

בבחינת  היתה  האבות  עם  הברית  שגדר  ונראה 
ומייעדת  מתקדשת  שהיא  ככלה  והיינו,  'אירוסין', 
עצמה לו, היא כורתת ברית להיות שלו. וזה משמעות 

ברית מילה, שהוא תחילת הכניסה בברית עם ה'. 

וקרבן פסח הוא בחינת ברית הנישואין,  ומאחר 
לכן אסרה תורה על כל ערל לעשות הפסח, כי תחילה 
יש להיכנס בברית האירוסין דהיינו ברית מילה, ואחר 

כך לבוא בברית הנישואין. 

  

מימים  למועדה  הזאת  החוקה  את  ושמרת 
ימימה )יג, י(

אם  תפילין,  מצות  לגבי  האחרונים  דנו  הנה 
הזמן  כל  שמצותה  או  יום  בכל  תלויה  מצותה  גדר 
בכל  שמצותה  מגדים  הפרי  דעת  ליום,  קשור  ואינו 
יום ]ומן המובחר שיהא מונח כל היום אבל על ידי 
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דבריו  הובא  חובתו[  ידי  יצא  ביום  אחד  רגע  הנחה 
ב'ביאור הלכה' ריש סימן לז, לעומת זאת היא דעת 
הקרן אורה )מנחות לו ע"א תוד"ה וכשיגיע( שכתב שאין 
תמידית,  מצוה  הוי  אלא  ליום  קשורה  תפילין  חובת 

וכן שיטת הישועות יעקב המובא שם בביאור הלכה.

ויש לעיין בדעת הפרי מגדים מהיכי תיתי שיהא 
חיוב דתפילין תלוי ביום, ולכאורה גדרו כמו מזוזה, 
כל  ביתך', שחיובה  מזוזות  'וכתבתם על  בה  שנאמר 
הזמן, ואינו קשור ליום, לומר שאם קבע אותה רגע 
להיות  צריך  נמי  והכי  חובתו,  ידי  יצא  ביום  אחד 
בתפילין שנאמר באותו ענין 'וקשרתם לאות על ידך', 

שיהא חיובה כל הזמן כמו מזוזה. 

שתי  לאדם  יהא  אם  במזוזה  למשל  ]ונפק"מ 
ביום  שעתיים  במשך  מזוזה  לקבוע  או  אפשרויות, 
אחד, או לקבעו רבע שעה בשתי ימים, בוודאי עדיף 
להיות  צריך  וכמו"כ  אחד,  ביום  שעות  שתי  שיניח 

לענין תפילין[.

ונראה שיש ללמוד זאת מהפסוק שלפנינו שכתוב 
ימימה'.  מימים  למועדה  הזאת  החוקה  את  'ושמרת 
הפסח,  מצות  על  זה  פסוק  קאי  פשוטו  לפי  והנה 
ימימה' היינו לעשותו כל שנה ושנה. אולם  ו'מימים 
מצינו שבתורת דרש קאי על תפילין האמור בפרשה, 
זמן תפילין,  לילה  )עירובין צו.( אם  בגמרא  נחלקו  כי 
ומ"ד דלאו זמן תפילין דריש ליה מדכתיב - 'מימים 
מוצאים  אנו  שכאן  הרי  לילות'.  ולא  ימים   - ימימה 
מקור לזה שגדר חובת תפילין מישך שייכי לענין של 
יום, דהא דריש על תפילין את הכתוב 'מימים ימימה' 

במשמעות של כל יום ויום.

  

תפדה  לא  ואם  בשה,  תפדה  חמור  פטר  וכל 
וערפתו )יג, יג(

גזירת  טמאה,  בהמה  שאר  פטר  'ולא  ברש"י 
לחמורים.  מצרים  בכורי  שנמשלו  לפי  הוא  הכתוב 
שאין  ממצרים,  ביציאתן  ישראל  את  שסייעו  ועוד 
טעונים  חמורים  הרבה  נטל  שלא  מישראל  אחד  לך 

מכספם ומזהבם של מצרים'.

נתחייבו  חמורים  שדווקא  הטעם  בפשטות 
אצל  הרבה  ומצויים  ביתיים  שהם  משום  בבכורה, 
מתאימים  ישראל  את  שסייעו  רש"י  ]ודברי  האדם. 
עליהם  וחלים  אליהם,  להתייחס  ראוי  כן  ועל  לזה[. 

דיני האדם.

נפדה בשה, משום שאין  והטעם שבכור החמור 
נפדה  לא  שאם  הטעם  וזה  להקרבה.  ראוי  החמור 
מצוה על עריפתו, כי על החמור עצמו חל דין בגופו 
חייב  נפדה  אינו  ואם  בפדיון,  וחייב  לגבוה,  שיינתן 
פדיון  שהוא  השה  אזי  שנפדה,  לאחר  אכן  בעריפה. 

פטר חמור, הוא חולין וניתן לכהן.

והנה פליגי בגמרא )בכורות יא.( דרבי יהודה ס"ל 
דפודהו בשה דווקא, ורבי שמעון ס"ל שיכול לפדות 
החמור בשוה כסף, אלא שאם פודהו בשה אין צריך 
צריך  כסף  בשוה  פודהו  אם  אולם  בשוויו,  להיות 
סימן  דעה  יורה  )טור  להלכה  ונקטינן  בשוויו.  שיהיה 
שכא( שיכול לפדות בשוה כסף, ומאחר שהכסף הוא 
חולין יכול לפדות אפילו בבהמה טמאה, ונמצא לפי 

זה שפודהו אפילו בחמור.

ביאורי עניינים

בגדר תקנת קריאת התורה והעולים לתורה
תוספת העולים לתורה - גדר של ריבוי קריאות

בשני   - במשנה  שנינו  התורה'  'קריאת  בתקנת 
וחמישי בשבת במנחה קורין שלשה, אין פוחתין מהן 
הפותח  בנביא,  מפטירין  ואין  עליהן,  מוסיפין  ואין 
והחותם בתורה מברך לפניה ולאחריה. בראשי חדשים 
ובחולו של מועד קורין ארבעה, אין פוחתין מהן ואין 

מוסיפין עליהן, ואין מפטירין בנביא, הפותח והחותם 
בו  שיש  כל  הכלל  זה  ולאחריה.  לפניה  מברך  בתורה 
יום טוב קורין ארבעה, ביום טוב חמשה,  ואינו  מוסף 
מהן  פוחתין  אין  שבעה,  בשבת  ששה,  הכפורים  ביום 
אבל מוסיפין עליהן, ומפטירין בנביא, הפותח והחותם 

בתורה מברך לפניה ולאחריה )מגילה כא.(.
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כמה  להעלות  שתיקנו  התקנה  בעיקר  לעיין  יש 
הדבר  וגדר  משמעות  מה  בתורה,  לקרות  קרואים 
שאחר שקרא אחד בתורה חוזרים ועולים עוד אנשים 

לקרות עוד. 

היינו  לקרות  העולים  ריבוי  שמטרת  לומר  ואין 
כדי להוסיף ולהגדיל את כמות דברי התורה הנקראים 
בציבור, כי לצורך זה היה אפשר לתקן להרחיב אותה 
הקריאה עצמה, דהיינו שיקרא אדם אחד יותר דברי 

תורה.

טובים,  ימים  של  בקריאה  הדבר  בולט  ובמיוחד 
ה'  בין  הקריאה  מתחלקת  בחול  יו"ט  חל  שכאשר 
הקריאה  אותה  אזי  בשבת  יו"ט  חל  וכאשר  קרואים, 
כל  בזה  אין  הרי  קרואים.  לשבעה  מתחלקת  עצמה 
הוספה וריבוי של דברי תורה, אלא אותו לימוד עצמו 

מתחלק ליותר אנשים.

שביום  פעמים  הרבה  יש  שהרי  מכך,  ויתירה 
שיש בו ג' קרואים כמות הקריאה יותר גדולה מאשר 
וכגון בתעניות  ביום שיש בו קריאה של ד' קרואים, 
שקוראים בהם ג' קרואים וכמות הקריאה יותר גדולה 
קריאות של  ]וכן מהרבה  חודש  מהקריאה של ראש 

חוה"מ[. 

ועוד יש להוכיח ממה שיש כמה פעמים שאותם 
וקוראים  חוזרים  אחד  לעולה  קראו  שכבר  פסוקים 
סוכות  בחוה"מ  ובמיוחד  שאחריו,  לעולה  אותם 
שחוזרים וקוראים ארבע פעמים אותה קריאה עצמה 
'וביום השני' 'וביום השלישי'. ואם כן מוכח שאין גדר 
הדין בהוספת הקרואים להוסיף ריבוי כמות של דברי 

תורה.

וגם אין לומר שעליית כמה עולים לקרות בתורה 
אנשים  הרבה  שיהיו  כלומר  גברי,  הוספת  עניינו 
'קריאת  יותר  הוי  ]שבזה  בתורה,  קורים  מהציבור 
לקרות  להעלות  אפשר  הדין  מעיקר  שהרי  ציבור'[. 
וכדאיתא  פעמים.  כמה  האדם  אותו  את  בתורה 
בתוספתא - 'בית הכנסת שאין להם מי שיקרא אלא 
אחד, עומד וקורא ויושב אפילו שבעה פעמים' )מגילה 
פרק ג הלכה ו(. ונפסק בשו"ע - 'בית הכנסת שאין בהם 
מי שיודע לקרות אלא אחד, יברך ויקרא קצת פסוקים 
קצת  וקורא  תחילה  לברך  וחוזר  לאחריהם,  ויברך 
פעמים,  כמה  יעשה  וכן  לאחריהם,  ומברך  פסוקים 
כמספר העולים של אותו היום' )אורח חיים סימן קמג 

סעיף ה(.

הכנסת  בבית  לוי  אין  הדבר שכאשר  מצוי  ואכן 
חוזרים וקוראים לאותו כהן במקום לוי, ואם כן מוכח 
שאין המטרה בהוספת הקרואים להרבות עוד אנשים 

שיקראו בתורה.

העולים  ריבוי  של  התקנה  גדר  שאין  ומאחר 
לתורה, כדי להרבות את כמות דברי התורה, וגם לא 
כדי להרבות בכמות האנשים העומדים לקרות, צריך 

איפוא לדעת מהו גדר התקנה. 

והנראה בזה, שגדר תקנת הקריאה עניינו 'ריבוי 
קריאות', דהיינו שתהיה התורה נקראת בציבור 'כמה 
והוא  'פעמים'  בריבוי  מעלה  שיש  כלומר  פעמים', 
חוזרת  שהיא  קריאתה,  במצות  והידור  התורה  כבוד 
ונקראת שלש פעמים, וזה הטעם שתיקנו בכל קריאת 
תורה בציבור שיהיו קורין בתורה שלש פעמים, וביום 
נוספות,  בקריאות  ולהרבות  להוסיף  תיקנו  קדוש 

והריבוי הוא ב'פעמים', כלומר ללמוד הרבה פעמים.

מלך-חג  )בן  במקו"א  שביארנו  מה  כעין  והוא 
המצות( לגבי גדר תקנת ארבע כוסות בליל פסח שאין 
עניינה שתיית הרבה יין, אלא גדר התקנה הוא ארבע 
השתייה  מטרת  כלומר שכאשר  יין.  שתיית  'פעמים' 
היא משום משתה ושמחה אזי מרבים בכמות היין כמו 
בפורים שחייב לבסומי עד דלא ידע. אבל בליל פסח 
מטרת השתייה הוא לבטא הוראת חירות כבן מלכים, 
ולכן תיקנו דווקא ארבעה כוסות מחולקים, ששותה 
וחוזר ושותה, שבזה יש הוראת מלכות וחירות. ואמרו 
בגמרא 'שתאן בבת אחת לא יצא' )פסחים קח:( ]ועיין 

שם שביארנו כל ענין זה בהרחבה[.

'הרבה  הוא  המצוה  שגדר  מקומות  עוד  ומצינו 
שאם  בשבת,  סעודות'  'שלש  מצות  וכגון  פעמים'. 
יאכל האדם סעודה אחת ארוכה מהבוקר עד הערב 
לא יצא ידי חובתו, וצריך שיאכל דווקא שלש סעודות 
גדולה  אחת  סעודה  שזה שאכל  אף  מזו,  זו  נפרדות 

אכל פי כמה וכמה.

וכמו כן מצינו בהקרבת קרבן פסח שצריך לשחטו 
סד.(  )פסחים  וגמרא  במשנה  כמבואר  כתות,  בשלש 
ואף באופן שיש מקום בעזרה לכל הקהל בבת אחת, 
חייבים להתחלק לשלש כתות, ולשחוט את הפסח כל 

כת בפני עצמה זו אחר זו.

הברכות לכל אחד משום שהיא 
קריאה בפני עצמה

והנה איתא במשנה הנ"ל שהפותח מברך לפניה 
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אחד  כל  שאין  כלומר  לאחריה,  מברך  והחותם 
רק  אלא  ולאחריה,  לפניה  מברך  לתורה  מהעולים 
העולה הראשון מברך לפניה, והעולה האחרון מברך 

לאחריה.

נקטינן  דהאידנא  איתא  כא:(  )שם  בגמרא  אמנם 
ולאחריה,  לפניה  ברכה  מברך  אחד מהקרואים  שכל 
ואמרו שם בטעם הדבר - 'היינו טעמא דתקינו רבנן 

גזירה משום הנכנסין ומשום היוצאים'.

'משום  גזירת  ביאור רב, דאטו מחמת  וזה צריך 
הנכנסין ומשום היוצאים', תיקנו לברך ברכה שאינה 

צריכה. 

אכן לפי דברינו מבואר שפיר, שאכן מעיקר הדין 
שמכיון  עצמו,  בפני  לברך  חייב  מהעולים  אחד  כל 
כל  כך  משום  קריאות',  'הרבה  הוא  התקנה  שגדר 
שאין  במשנה  שאמרו  ומה  בברכה.  חייבת  קריאה 
מברך אלא הפותח והחותם, היינו שכל העולים יוצאין 
ידי חובתם בשמיעת הברכה מהפותח והחותם. ואחר 
שכל  שתיקנו  היינו  מברך  אחד  שכל  כשתיקנו  כך 
הקרואים לא יכוונו לצאת ידי הברכה על ידי שמיעה, 
להדיא  מבואר  וכן  עצמו,  בפני  יברך  אחד  כל  אלא 
רמז  מגילה  מרדכי  הגהות  כא:  )מאירי  מפרשים  בהרבה 
תתלב בשם רבינו יואל מובא בב"י סימן קמ, מג"א סימן קמ 
סק"ב, ט"ז סימן תכח סק"ה, טורי אבן מגילה לא: שו"ת בנין 
שלמה סימן כ, ובצפנת פענח הלכות תפילה פרק יב מוכיח 

כן מירושלמי(. 

אחד  שכל  שקבעו  התקנה  שמעצם  נמצא,  הנה 
הוא  כדברינו שגדר התקנה  בפני עצמו, מוכח  יברך 
קריאת  הוא  מהקרואים  אחד  וכל  קריאות'  'הרבה 

התורה מחודשת פעם נוספת בפני עצמה. 

וגם בזה יש להשוות גדר הקרואים לתורה לגדר 
תקנת ד' כוסות בפסח, שנקטינן להלכה, שעל כל חד 
ועיין בר"ן שם  וחד מהכוסות מברכין ברכה בפנ"ע. 
ביאור  צריך  וזה  כנמלך,  דהוי  משום  שהוא  שכתב 
ארבע  שישתה  האדם  יודע  הברכה  בשעת  שהרי 
כמתנה  דהוי  כתב  תעד(  סימן  )או"ח  ובט"ז  כוסות, 
מחמת  לשתות  בדעתו  שאין  ברכה  בשעת  בפירוש 
ברכה זו אלא כוס זה. ותמהו עליו באחרונים דוודאי 
כח  להפסיק  כזה,  באופן  האדם  כוונת  מועילה  אין 
ברכתו בסכינא חריפא שלא תחול ברכתו רק על חלק 
בברכת  וכן  כולו.  לאכלו  שדעתו  בזמן  המאכל,  מן 
שאין  פשיטא  רצופה  מצוה  מקיים  כאשר  המצוות 
)ועיין  מסויים  גבול  עד  הברכה  כח  להפסיק  בכוחו 

מג"א סימן תרלט ס"ק יז. ובספר מנחת שלמה ח"א סימן יח 
שהאריך בזה.( 

וביארנו )'בן מלך- חג המצות' שם( שכוונתם רק לגבי 
מצות ד' כוסות בליל פסח, שמכיוון שחובת המצוה 
כל שתיה מתחייבת  אזי  נפרדות,  היא ארבע שתיות 
את  להוציא  לכוון  שיכול  רק  עצמה,  בפני  בברכה 
חובתו בברכה אחת, ובכגון דא מועילה כוונתו שלא 

להוציא בברכתו את שאר הכוסות. 

והיינו גם הטעם בברכות העולים לתורה, שמכיוון 
שכל 'עליה' הוא גדר של 'קריאת התורה מחודשת' על 
כן כל אחת חייבת ברכה לעצמה, אלא שאם העולים 
פוטרים  והאחרון  הראשון  בברכת  לצאת  מכוונים 
והיוצאין תיקנו שלא  ומחמת תקנת הנכנסין  עצמם, 
חובתם  כפי  בעצמם  לברך  אלא  חובתם,  ידי  לצאת 

מעיקר הדין.

התורה  ברכת  לגבי  שכתב  מז  סימן  מג"א  ועיין 
בניעור כל הלילה דחייב לברך בבוקר, משום דסתמא 
ולא  זה  מעל"ע  רק  זו  בברכה  לפטור  שלא  מכוון 
בוקר שני. אכן זה רק משום שכל יום הוא יום נפרד 
כשלעצמו, משום הכי מהני לזה כוונה, שהברכה לא 
תחול ותפטור את יום המחרת. אבל זה ודאי שבאותו 
יום עצמו, לא יוכל לכוון שהברכה תחול רק עד שעה 
מסויימת. ועיין ספר תבואות שור סי"ט סקי"ז. ועיין 

'חיי אדם' בנשמת אדם כלל ט' אות ג'.

דין ההכירא בין העליות
והנה הבאנו לעיל דברי התוספתא שבית הכנסת 
שאין להם מי שיקרא אלא אחד, עומד וקורא ויושב 
ועומד וקורא ויושב אפילו ז' פעמים. וכתבו הראשונים 
או"ח  בטור  ומובא  מגילה שם,  ר"ן, מרדכי, במסכת  )רא"ש, 
ועומד',  'ויושב  זימנא  בכל  דקאמר  דהא  קמג(  סימן 
זה היה בימיהם שהיה הראשון מברך ברכה ראשונה 
והחותם מברך ברכה אחרונה, ולכך צריך לישב בכל 
פעם להכירא שהן שבעה, אבל האידנא שמברכין בכל 
פעם ברכה ראשונה ואחרונה אין צריך לישב ולעמוד 

בין כל קריאה וקריאה.

דברינו  יסוד  פי  על  שפיר  מבוארים  והדברים 
כל  וקריאת  קריאות',  'ריבוי  היינו  התקנה  שגדר 
אחד נחשבת כקריאת התורה מחודשת, על כן צריך 
מעליותא  מצד  רק  זה  ואין  העליות,  בין  להפסיק 
לעשות 'הכירא', אלא שעצם ההפסק הוא שיוצר את 
להלכה  הטעם  גם  שזה  ונראה  המחודשת.  הקריאה 
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כדי  פעמים,  כמה  האדם  אותו  יקרא  לא  דלכתחילה 
שיהיה ניכר ומודגש שהיא קריאה חדשה.

פותח  'ת"ר  לב.(  )מגילה  בגמרא  איתא  והנה 
מאיר,  רבי  דברי  וקורא  ופותח  ומברך  גולל  ורואה 
וגולל  וקורא  ומברך  ורואה  פותח  אומר  יהודה  רבי 
ומברך'. וב'מרדכי' הביא ראיה מזה שלא תהיה ס"ת 
פתוחה בין גברא לגברא. והביאו בב"י סימן קלט וכתב 
שהמנהג לכסות הכתב בסודר וכן פסק בשו"ע סעיף 
ה' וברמ"א כתב שבמדינות אלו נהגו שהיא מגוללת 

בין גברא לגברא.

כבוד  שאין  מצד  הוא  שהטעם  כתב  וב'לבוש' 
לתורה שתהא פתוחה ותמתין עד שיבוא אחר, והובא 
)ס"ק כב(, אמנם לפי דברינו נראה שדין זה  במשנ"ב 
לגלול את הס"ת הוא מעיקר הדין כדי שיהיה סילוק 
והפסק בין גברא לגברא, ורק על ידי הגלילה יש כאן 
סיום הקריאה הקודמת, כדרך המסיים ללמוד שסוגר 
קריאת  כך  שאחר  הקריאה  הוי  וממילא  הספר,  את 

התורה מחודשת.

אין  ברכה  שעושים  שלדידן  לעיל  שנתבאר  ואף 
היכרא,  הוי  עצמה  הברכה  כי  ולעמוד,  לישב  צריך 
גופא  הא  דהרי  זה,  בהפסק  די  שאין  נראה  אמנם 
פשיטא  שהרי  לברך,  הותר  היאך  טעמא  צריכא 
שהברכה עצמה אינה הפסק להתיר את עצמה, אלא 
וודאי עיקר ההפסק בין הקריאות הוא על ידי שגולל 
שאפילו  עוד  ונראה  מהברייתא.  כדמוכח  הספר  את 
עומד ויושב לא יועיל אם אינו גוללו, ואפילו אם עולה 
אדם אחר אין די בזה, כי עיקר ההפסק הוא רק כאשר 
אלא  הספרדים[  למנהג  הכיסוי  ]או  הספר  את  גולל 
שכאשר אותו אדם קורא בזה אחר זה אין די בגלילה 

או  להיכרא,  ויושב  עומד  שיהא  כן  גם  וצריך  לבד, 
לדידן הוי ההיכר על ידי הברכות, אבל אין זה במקום 

עצם ההפסק שהוא הגלילה. 

ודוגמא לדבר מה שכתב הפמ"ג בדין ד' כוסות, 
בארבע  סגי  דלא  כד(  ס"ק  תעב  סימן  במשנ"ב  )הובא 
רביעיות,  ארבע  בה  שיש  גדולה  אחת  בכוס  שתיות 
כלומר, דכל שהוא בכוס אחד, לעולם נחשב כשתיה 
ושותה  ביניהם  והפסק  שהות  יש  אם  ואפילו  אחת. 
דמכיון  חכמים.  שתיקנו  כסדר  המצוות  על  אותם 
נפרדות,  פעמים  ארבע  לשתות  הוא  התקנה  שעיקר 
אזי בעינן דווקא שישתה כל שתיה בכוס מיוחד, שרק 
בכך יש לזה אופי של ארבע שתיות נפרדות. אבל אם 
שותה כמה פעמים מכוס אחת, גם אם שוהה ומפסיק 
בביאור  ועיי"ש  אחת.  כשתיה  הכל  נחשב  באמירות 
הלכה שתמה עליו וכתב - 'ובאמת לא מסתברא כלל 
וכי ד' כלים בעינן, ד' פעמים בעינן'. אכן לפי האמור 
דברי הפמ"ג מבוארים שפיר ]ועיין בזה עוד ב'בן מלך 

חג המצות' )שם([.

והנה סברת הפמ"ג היא דבכוס אחת עצם הדבר 
שהוא אותו הכוס מוכיח דשתיה אחת היא, ואין מועיל 
שתיות.  ארבע  לעשותם  בינתיים  והשהייה  ההפסק 
ונראה דכמו כן הוא הדבר בקריאת התורה, שאם אין 
גוללו הוי ככוס אחת גדולה, דמעשיו מוכיחין שעדיין 
לא הפסיק אלא עומד לקרות עוד, ואם כן הכל נחשב 

לקריאה אחת גדולה.

ולפי"ז נמצא שהגלילה מעכבת, ואם לא גלל או 
כיסה, אין זה נחשב לקריאה חדשה ואינו יכול לברך. 
אולם לא מצינו כן בפוסקים, ויש לעיין בזה למעשה.

חכמה ומוסר

אדון כל הארץ
שינון תמידי של היסודות

היסודות הבסיסיים של האמונה והיהדות, צריכים 
מבוררים  שיהיו  באופן  עת,  בכל  והתבוננות  שינון 
א.  טעמים.  ומכמה  הלב.  על  ומתיישבים  ובהירים 
משום שזו היא חובת ההכרה והאמונה שלנו. ב. כל 

עבודת השי"ת צריכה להיות מבוססת על גבי היסודות 
והעיקרים האמיתיים. ג. שהם השערים להיכנס בהם 

אל ה' ולדבקה בו. 

ומוטל עלינו להחדיר בקרבינו ההכרה בהם בלב 
באופן  לחיות עמהם  שנצליח  מידה  ובאותה  ובנפש, 
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יותר מוחשי ויותר פשוט, כך יפעלו הדברים בנפשנו 
מכלול  על  ותשפיע  החוצה  תפרוץ  שהארתם  עד 

עבודתינו ועצם אישיותינו.

ההכרה בהיות ה' - 'אדון הכל'
אחד מן היסודות המרכזיים, הוא הידיעה וההכרה 
בהיות ה' יתברך 'אדון הכל', הוא בעל הבית על כל 
ועשה  יצר  שהוא  מכיון  הנבראים.  כל  רבון  היצירה 
הכל יש מאין, הרי הוא בעל הבית והאדון שהכל שייך 
לו. מעבר להיותו יתברך המלך המנהיג והקובע את 
יותר שרשית. ראשית  יש התייחסות  כל המאורעות, 
כל עלינו להכיר, שהוא האדון והכל שלו, והעולם וכל 
אשר בו, כולל אנו עצמינו אין להם שום זכות קיום 
עצמי, אלא כולנו אורחים אצל בעל הבית אשר הואיל 

ברוב טובו לקיימנו אצלו.

שם אדנות
וענין זה אנו מבטאים בשם אדנות, שהוא השם 
שכתוב  מקום  ובכל  לאמרו.  ביותר  מרבים  שאנו 
'הוי"ה' אנו אומרים שם 'אדנות', ]כי שם 'הוי"ה' הוא 
המציאות.  מחוייב  היותו  דהיינו  כביכול,  העצם  שם 
יתברך  כבודו  מפני  הרי  העצם,  שם  שהוא  ומכיון 
בן מלך-פר'  בזה  )ועיין  בפה  לבטאותו  רשאים  אנו  אין 
זה  כי שם  דווקא שם אדנות,  ונבחר  ז([  שמות מאמר 
התייחסותנו  בצורת  ביותר  הנעלה  הדבר  את  מבטא 
אליו יתברך, והיינו שהוא אדון העולם והבריאה כולה 
שלו. ]ועל כן הוא השם הקרוב ביותר לשם הוי"ה.[ 
ואף ראש המאמינים קבע בזאת את אבן פינתו לבנין 
האמונה כמו שאמרו חז"ל - מיום שברא הקב"ה את 
שבא  עד  אדון  להקב"ה  שקראו  אדם  היה  לא  העולם 

אברהם וקראו אדון )ברכות ז:(.

להביא את הדברים לידי הכרה מוחשית
זאת  בכל  וידועים,  פשוטים  הם  שהדברים  ואף 
והסיבה  בפועל.  זו  הרגשה  לידי  לבוא  קושי  קיים 
לכך היא משום שמורגלים אנו מקטנותינו במציאות 
העולם, וכאילו שזה רקע מחוייב ופשוט שיש עולם, 
ידיעה  רק  היא  העולם  את  שברא  מי  שיש  והידיעה 
נוספת ומחודשת בהכרתינו, ומשום כך אין הרגשה זו 
מוחשית באותה המידה שאנו מרגישים את מציאות 
ולהלך  הלב  אל  הדבר  לקרב  עלינו  ומוטל  העולם. 

עמה, עד שתהא נתפסת כדבר הנראה לעין ולא רק 
כרעיון והשגה.

ההכרה בזה שהקב"ה ברא את העולם, היא ידיעה 
גרידא, אולם הרגש המתחייב לעלות מתוך הכרה זו 
היא שהוא האדון ובעל הבית. לא די בידיעה שהוא 
עשה הכל, אלא צריך להגיע להבנה שמשמעות הדבר 
יש כאן בעל הבית  הוא שאנו נמצאים אצלו בביתו, 
שזה השטח הפרטי השייך לו, והוא הכניס אותנו אליו. 
עלינו לזכור תמיד שאנו נמצאים אצל מישהו. להרגיש 
כהלך עני מחוסר בית בלי מזון ולבוש, והאדון הכניסו 
לביתו ומלבישו ומנעילו ומספק לו כל צרכיו, ומעשיר 
לא  כזה  אדם  הרי  וגוונים.  פרטים  באלפי  חייו  את 
ואיש חסדו  ולהלל את מטיבו  יפסוק מלהכיר טובה 

על כל אשר גמל אותו. 

ההכרה המוחשית מפתח לכל מדרגות העבודה
הידיעה שהקב"ה הוא האדון, היא המפתח לשערי 
בקרבינו  ולהעצים  לחדד  עלינו  ומוטל  העבודה. 
שכאשר  מישהו,  אצל  דרים  כאן  שאנחנו  זו  הרגשה 
וחיים באופן מוחש, שיש כאן אדון  יודעים ומכירים 
אצלו,  ואורחים  גרים  ואנו  שלו,  והכל  הבית  ובעל 
אליו  והכנעה  ובושה  ביטול  ברגשות  מתמלאים  אזי 
יתברך. וכן מתפעל הלב להכיר טובה ולהודות לו, עד 
כי הנפש לא תוכל להכיל את עוצם התודה. וכמו כן 
לגודל  וביטוי  תמורה  לתת  חובה  רגשות  מתעוררים 
טובו עמנו על ידי שנכבד אותו ונעבדהו. ורגש זה הוא 
גם סיבה ושורש לחובת הציות, שזה ברור לכל שבעל 
הבית הוא הקובע את סדרי ההתנהגות בביתו, וכל מה 

שיאמר לך בעל הבית עשה. 

ידיעה זו שהשי"ת הוא אדון לנו, מעוררת בקרבינו 
לאדון  שייכים  שאנו  נפלאים,  ועונג  אושר  רגשי  גם 
נשגב כזה שהוא נעלה ומרומם היה הוה ויהיה שאין 
עוד  ]וזאת  אדונינו.  זה  והוא  במציאותו,  השגה  כל 
עצם  ישראל.[  עם  בתור  שלנו  המיוחד  הקשר  לפני 
הידיעה הנפלאה הזאת שאנו נמצאים בביתו ומקומו 
של האדון הגדול הזה היא מרגשת ומרוממת עד בלי 
קץ. הרגשת אושר בדבר זה הוא נועם נפלא לאדם, 
אך הוא גם מצוה ועבודת ה' למצוא את האושר בכך 
מאושרים  ה', שאנו  כבוד  זה  כי  אליו,  שייכים  שאנו 
בזה שהוא אדונינו. ועל ידי האושר בו, בא לידי ביטוי 

עוצם גדלו והיותו נשגב רם ונשא.
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 הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון בגובה של 

עד 35% מערך התרומה
לפי סעיף 46

 בשורה טובה 
למבקשי ה'

ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו 
השיעורים ‘קו בן מלך'

03-3077354
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב 

ולהאזין לשיעורים בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

באהבה ובחיבה הערכה ויקר הננו משגרים
מעומקא דליבא ובנפש נרגשת 

ברכת מזל טוב 
קדם האי גברא רבה ויקירא, ידידינו הנכבד והנעלה נדיב הלב

איש חמודות ורב תבונות אציל המידות יקר שבערכין
ראש וראשון לכל דבר שבקדושה איש חי רב פעלים 

רודף צדקה וחסד, ידיו רב לו בכל ענייני תורה וחסד
ובמיוחד בכל פעולות מכוננו והוצאת ספרי רבינו 

בעל ה"בן מלך" זצוק"ל

וזכה להימנות כפטרון בהדפסת ספר 

"בן מלך על התורה – במדבר" 
הנגיד הנכבד 

הרה"ח הרבני רבי ירמיהו בראך שליט"א

וזוגתו החשובה מרת שרה שתחי'
לרגל הולדת הנכד וכניסתו לבריתו של אאע"ה

מקרב לב נשגר ברכותינו המאליפות

יהי רצון שתזכו לגדלו לתורה לחופה ולמעשים טובים
ותרוו רוב נחת דקדושה ממנו ומכל יוצאי חלציכם

מתוך עושר וכבוד אושר ונחת בריאות והרחבת הדעת
ימלא ה' כל משאלות לבכם לטובה ולברכה אמן.

המברכים מקרב לב
ב/ההנהלההמגיהיםהעורכים

אריה קרישבסקי

ד' שבט תש"פ בעזרת ה' יתברך 

ברכת מזל טוב
 מקרב לב אנו משגרים את ברכותינו המאליפות, למעלת כבוד האי גברא רבה ויקירא, 
 ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, איש חמודות ורב תבונות מגדולי תומכי מכונינו, 

מחשובי מחזיקי התורה ושותף נאמן בהדפסת ספרי רבינו זצוק"ל

הרה"ח רבי יצחק דוד חשין שליט"א
אשר ליבו פתוח וער לכל פעולות "מכון כתבי בן מלך"

ואתו עמו נוות ביתו החשובה תחי' תומכת נאמנה בכל מפעלות הקודש

לרגל שמחת אירוסי בתו תחי' בשעטו"מ
יהי רצון שיזכו הוא ומשפחתו לרוות רוב נחת דקדושה מהם ומכל צאצאיהם לתפארת המשפחה הנכבדה, 
וזכות החזקת והקמת התורה תעמוד לכם להתברך בכל הברכות האמורות בתורה, וימלא ה' כל משאלות 

לבכם לטובה ולברכה אמן.

בברכה
הנהלת המכון

ברכת מזל טוב לידידנו

הר"ר טוביה כהן שליט"א

לרגל נישואי בנו

ברכת מזל טוב לידידנו

הר"ר אהרן יעקב אקער שליט"א

לרגל בר מצוהו לבנו


