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עץ חיים היא למחזיקים בה

 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 
ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתינו מתומכי מכונינו

הרה"ח ר' משה רובינפיין שליט"א
לרגל נישואי בתו

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

וגם הקמותי את בריתי אתם לתת להם את ארץ 
והבאתי  בה.  גרו  אשר  מגוריהם  ארץ  את  כנען 
אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אותה 
לכם  אותה  ונתתי  וליעקב  ליצחק  לאברהם 

מורשה אני ה' )ו, ד-ח(
מעלת הארץ בפסוקים אלו מצויינת מצד שהיא 

הארץ אשר גרו בה האבות. 

הענין  ישראל,  בארץ  יש  מעלות  שלש  והנה 
הראשון הוא שהיא 'ארץ טובה ורחבה' מצד עצמה, 
'ארץ  שהיא  הוא  שני  ענין  ודבש'.  חלב  זבת  'ארץ 
מגורי האבות', הארץ שהובטחה לאבות, כלומר 'ארץ 
אבות' מורשת מאבותינו, מקום שהוא שורש להוויית 
העם. ענין השלישי הוא שהיא 'ארץ ה'', מקום קדשו 

והשראת שכינתו. 

נזכר  מצרים,  יציאת  של  בפרשיות  ולכשנתבונן 
ישראל  בני  את  להכניס  ה'  רצון  פעמים  כמה  בהם 
לארץ, ובכל פעם מוזכרת מעלת הארץ בסגנון שונה, 
ונזכרת מעלה אחת משלשת העניינים האמורים, וכל 
אחד מהם הוא בהתאם לסגנון ואופי בשורת הגאולה 

שנאמרה בו. 

תחילה נזכרת הבטחת הארץ בהתגלות אל משה 
ארץ  אל  ההיא  הארץ  מן  'ולהעלותו  בפסוק  בסנה, 
ח(.  ג,  )לעיל  ודבש'  חלב  זבת  ארץ  אל  ורחבה,  טובה 

ובפסוק זה מצויין מעלת הארץ מצד הענין הראשון 
שמשום כך נתנה ה' לישראל, מחמת שהיא  - 'ארץ 

טובה ורחבה, ארץ זבת חלב ודבש'. 

הבשורה  באה  ראשוני  גילוי  באותו  כי  והיינו 
לגאול את ישראל מצד סבלותם בהיותם מעונים תחת 
עול מצרים, ולכן באה כאן ההבטחה להביאם לארץ 
לעומת  יזכו  שבה  טובה,  ארץ  שהיא  מצד  ישראל 
הסבל והעוני במצרים, לארץ טובה ורחבה ארץ זבת 

חלב ודבש.
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לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 
 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 
להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים 

לאור כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את 
הכרכים הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני 

כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 
 עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. 

נא זכו והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור 
התורה לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים ‘קו בן מלך'

03-3077354
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה
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ה' אל משה לגאול את  בשלב שני, כאשר דיבר 
'והבאתי   - כתיב  וארא,  פרשת  בתחילת  כאן  ישראל 
אותה  לתת  ידי  את  נשאתי  אשר  הארץ  אל  אתכם 

לאברהם ליצחק וליעקב ונתתי אותה לכם מורשה'.

בפרשה זו עוסק הכתוב בענין השני שיש בארץ 
בשורת  באה  כאן  כי  האבות'.  'ארץ  שהיא  ישראל, 
כדכתיב  האבות  אל  ההבטחה  קיום  מצד  הגאולה 
'וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב וגו' וגם הקמותי 
את בריתי אתם לתת להם את ארץ כנען''. ולכן עוסק 
כאן במעלת הארץ מצד שהיא ארץ האבות אשר גרו 
ירושה  כלומר  'מורשה',  להם  שתהיה  ומבטיחם  בה, 
מאבותיהם ויזכו בה גם מצד בחינה זו שתהיה להם 

ארץ אבותיהם.

'נחית   - הים  בשירת  היא  השלישית  הבחינה 
קדשך.  נוה  אל  בעזך  נהלת  גאלת  זו  עם  בחסדך 
תביאמו ותטעמו בהר נחלתך מכון לשבתך פעלת ה' 

מקדש ה' כוננו ידיך' )טו, יג-יד(. 

הרמה  לדרגה  הגיעו  ישראל  השירה,  בפסוקי 
בנחלת הארץ, דהיינו מצד הבחינה השלישית, שהיא 
'ארץ ה'', הקב"ה מביאם אל ארץ ישראל משום שהיא 
'מקדש'.  לשבתך',  'מכון  נחלתך',  'הר  קדשך',  'נוה 
השירה,  ולאמירת  סוף  ים  לקריעת  זכו  כבר  כאשר 
א-לי  'זה  ואמרו  ונתקדשו  שכינה  גילוי  ראו  כאשר 
הארץ,  נחלת  של  הגדולה  לדרגה  זכו  עתה  ואנוהו'. 

מצד היותה נחלת ה' ומכון לשבתו.

  

אתכם  והוצאתי  ה',  אני  ישראל  לבני  אמר  לכן 
מתחת סבלות מצרים, והצלתי אתכם מעבודתם, 
גדולים.  ובשפטים  נטויה  בזרוע  וגאלתי אתכם 
לאלוקים  לכם  והייתי  לעם  לי  אתכם  ולקחתי 
וגו'. והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את 
ידי לתת אותה לאברהם ליצחק וליעקב, ונתתי 

אותה לכם מורשה אני ה' )ו, ו-ח(
נאמרו כאן ארבע לשונות של גאולה, ויש לדעת 
שאין לשונות אלו, רק הכפלת ענין הגאולה במילים 
שהתרחשו  גאולה  חלקי  ארבעה  שהם  אלא  שונות, 
כלולה  היתה  עצמה  והגאולה  מצרים,  יציאת  בעת 

מארבע עניינים. 

ארבעת לשונות אלו, הם ארבע שלבים בגאולה 
המבוארים  במצרים,  עליהם  שנגזרו  הגזירות  כנגד 
אבינו  לאברהם  שנאמרו  גלות  של  לשונות  בשלש 

זרעך  יהיה  גר  כי  תדע  'ידוע   - הבתרים  בין  בברית 
בארץ לא להם, ועבדום, ועינו אותם ארבע מאות שנה 

)בראשית טו, יג(. 

הרי נאמרו בזאת שלש גזירות - א. 'גר יהיה זרעך 
וסדר  אותם'.  ג. 'וענו  ב. 'ועבדום',  להם',  לא  בארץ 
בארץ  'גרים  נעשו  שתחילה  היה,  אכן  המאורעות 
בארצם  כאזרחים  מעמדם  את  שאיבדו  להם',  לא 
'ועבדום',  נתקיים בהם  ובנוסף  גרים.  וירדו למדרגת 
'וענו  ושלישית  קשה.  בעבודה  העבידום  שמצרים 

אותם' כאשר מצרים עינו אותם בעינויים קשים. 

ושני חלקים אלו של 'עבודה' ו'עינוי' גם נזכרים  
ויתנו עלינו  ויענונו,  'וירעו אותנו המצרים   - בפסוק 
גם  פסח  של  ובהגדה  ו(.  כו,  )דברים  קשה'  עבודה 
כמה  'ויענונו  זאת  הפסוקים שמפרטים  את  מציינים 
שנאמר ויתנו עליו שרי מסים למען ענותו בסבלותם, 
רעמסס'.  ואת  פתום  את  לפרעה  מסכנות  ערי  ויבן 
ויעבידו  שנאמר,  כמה  קשה,  עבודה  עלינו  'ויתנו 

מצרים את בני ישראל בפרך'.

הגזירה  וכאותה  נגאלנו.  אלו  גזירות  ומשלשה 
הגאולה,  גם  הובטחה  סדר  באותו  כך  הגלות,  של 
ליבטל.  קודם  הובטח  יותר,  הקשה  כל  הפוך,  בסדר 
'והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים' -  בתחילה - 
היינו ביטול הענוי והסבל. לאחר מכן לשון שניה של 
ביטול  דהיינו   - מעבודתם'  אתכם  'והצלתי   - גאולה 
העבודה. ואח"כ, לשון שלישית של גאולה - 'וגאלתי 
אתכם בזרוע נטויה' - מהגירות והשעבוד, שלא תהיו 

יותר גרים ומשועבדים תחת יד פרעה. 

נוסף  הרעות,  הגזירות  משלש  ליציאתם  ומעבר 
הקב"ה  שמבטיח  גאולה,  של  רביעית  לשון  עליהם 
'ולקחתי   - והנשגבה  הגדולה  המעלה  את  לישראל 
מצרותינו  גאלנו  שהקב"ה  רק  לא   - לעם'  לי  אתכם 
ולא  עצמאי,  לעם  עשאנו  אלא  וגרותנו,  ועבדותנו 
עוד עם ככל העמים, אלא - 'ולקחתי אתכם לי לעם, 
ה',  של  עמו  נהיה  שאנחנו  לאלוקים'.  לכם  והייתי 
הנשגבים  העניינים  וכל  לאלוקים,  לנו  יהיה  והקב"ה 

שכוללת מציאות רוממה זו.



הנמנים  גאולה  של  הלשונות  שארבעת  ונראה 
כאן התקיימו כולם בט"ו בניסן בעת יציאת ממצרים, 
השעבוד,  חלקי  מכל  השתחררו  אחת  בבת  כאשר 

הסבל והעבודה והגרות.
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ואף 'ולקחתי אתכם לי לעם' כבר התקיים מעת 
מצוותיה  חלקי  כל  עם  תורה  שנתינת  ואף  היציאה, 
היציאה  של  רגע  מאותו  אולם  סיני,  בהר  רק  היתה 
ממצרים כבר חל עליהם שם 'עם ה'', ונעשה להם ה' 
והדבר התבטא בהקרבת קרבן פסח, שזה  לאלוקים, 
היה אות לקבלת עול עבודתו עליהם.  וכן ה' נעשה 
להם לאלוקים במה שפסח עליהם במכת בכורות וגאל 

אותם והוציאם ממצרים.

ארבע  שתיקנו  בחז"ל  דאיתא  ממה  מוכח  וכן 
כוסות בליל פסח כנגד ארבע לשונות של גאולה, כמו 
אמור  לכן  גאולות  ארבע  'כנגד   - בירושלמי  שאמרו 
לבני ישראל אני ה' והוצאתי אתכם וגו' ולקחתי אתכם 
לי לעם וגו', והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי' )פסחים 

פ"י ה"א(. 

סבלות  מתחת  אתכם  'והוצאתי   - במדרש  וכן 
והצלתי  והוצאתי  כאן,  יש  גאולות  ארבע  מצרים, 
עליהן  שגזר  גזירות  ארבע  כנגד  ולקחתי,  וגאלתי 
פרעה, וכנגדן תקנו חכמים ארבע כוסות בליל הפסח, 
לקיים מה שנאמר )תהילים קטז, יג( כוס ישועות אשא 

ובשם ה' אקרא' )שמו"ר ו, ד(.

ומזה משמע שכל השלבים הללו התקיימו בעת 
יציאת מצרים, ולכן שותים ארבע כוסות בליל פסח 
ה'  שגמל  הנשגבות  הטובות  ארבעת  נתקיימו  שבו 
עמנו, בכדי להודות לשבח ולהלל לה' על כל חסדיו 
ונפלאותיו אשר גמלנו. ותיקנו שעל כל חלק גאולה 
בפני עצמו, נרים כוס להודות ולשבח את ה', כלשון 

המדרש - לקיים מה שנאמר 'כוס ישועות אשא'. 

ובזה מיושב מדוע לא תיקנו גם כוס חמישי כנגד 
הלשון 'והבאתי אתכם אל הארץ', אף שמלשון הכתוב 
בליל פסח  כי  הגאולה.  הוא מחלקי  זה  מבואר שגם 
הגאולה  חלקי  כנגד  אלא  כוסות  שתיית  תיקנו  לא 
שהתקיימו בלילה הזה, אולם כניסתם לארץ הרי לא 
ולא תיקנו על כך שתיית  זמן,  נתקיימה אלא לאחר 

כוס בליל פסח.

  

אל  שמעו  ולא  ישראל,  בני  אל  כן  משה  וידבר 
משה מקוצר רוח ומעבודה קשה )ו, ט(

ולכאורה יפלא, כי בפרשת שמות נאמר ששמעו 
בקולו ושמחו בבשורת הגאולה, כדכתיב - 'ויאמן העם 
וישמעו כי פקד ה' את בני ישראל, וכי ראה את עניים, 
ויקדו וישתחוו' )ד, לא(. ואין סיבה שלא יאמינו עתה 

במה שהאמינו תחילה, ומה נשתנה דיבור זה מדיבור 
חוסר  את  הכתוב  שתלה  מה  ביאור  צריך  וגם  זה. 
רצונם לשמוע בקוצר רוח ועבודה קשה, ולכאורה כדי 
לשמוע בשורה טובה אין צורך בסבלנות ואורך רוח, 
מסבלם  לצאת  וחפצם  תקוותם  כל  זה  הרי  ואדרבה 

וצרותיהם.

היה  הגאולה  סיבת  יסוד  כי  ביארנו  לעיל  ןהנה 
נגלה  כאשר  כי שם  הסנה,  נבואת  כאן מאשר  שונה 
הדבר  עצם  עבור  להצילם  בא  למשה  תחילה  ה' 
ישראל לא תלה  בני  ובדיבורו אל  עניים,  שראה את 
הגאולה בדבר, אלא לתת להם ארץ טובה. ולדבר זה 
היתה כמובן אזנם כרויה גם בתוך סבלם, והודו לה' 
והשתחוו לו על הבשורה הטובה. וכפי שמודגש שם 

'כי פקד ה' את בני ישראל וכי ראה את עניים'. 

זו בא לבשרם על הגאולה  זאת בפרשה  לעומת 
גבוה,  צורך  כביכול  בה  שיש  נשגבה  מטרה  מצד 
והם  לאלוקים  להם  ושיהיה  הוי"ה,  שם  את  לגלות 
יהיו לו לעם, ולעניינים נשגבים אלו לא היתה דעתם 
פנויה, ולא אבו לקבל זאת על עצמם, אך לא היה זה 
מרוע לבבם, אלא כפי שמבאר הכתוב - 'מקוצר רוח 

ומעבודה קשה'.

ע"ז  ישראל  שעבדו  מכאן  דרשו  ובמכילתא 
במצרים - 'ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ומעבודה 
-  רבי יהודה בן בתירא אומר הרי הוא אומר  קשה 
אדם  לך  יש  וכי  רוח,  מקוצר  משה  אל  שמעו  ולא 
זכר, רבך  נולד לך בן  ואינו שמח,  שמתבשר בשורה 
מוציאך לחירות, ואינו שמח, אם כן מה תלמוד לומר 
ולא שמעו אל משה, אלא שהיה קשה בעיניהם לפרוש 
'ואומר  ז(  כ,  )יחזקאל  אומר   הוא  וכן  זרה,  מעבודה 
אליהם איש שקוצי עיניו השליכו ובגלולי מצרים אל 
וימרו בי ולא אבו שמוע, ואעש למען שמי  תטמאו, 
לבלתי החל', וכן הוא אומר 'משכו וקחו לכם', משכו 
ה,  פרשה  )בא  במצוות'  והדבקו  זרה  מעבודה  ידיכם 

מתוקן על פי ילקו"ש רמז קעח(.

עומק  היא  זו  שדרשא  שפיר  מובן  דברינו  ולפי 
בשורת  את  מלקבל  שנמנעו  מה  שבפשוטו  הפשט, 
כן  ועל  הירוד,  הרוחני  מצבם  משום  הוא  הגאולה, 
הוקשה בעיניהם לקבל את סיום הדברים של 'ולקחתי 
אתכם לי לעם והייתי לכם לאלוקים', ובעומק נדרש 

שהיו ביניהם שהיו שקועים בחטא ע"ז.

  

 4 



בני  אל  ויצום  אהרן  ואל  משה  אל  ה'  וידבר 
ישראל ואל פרעה מלך מצרים להוציא את בני 

ישראל מארץ מצרים )ו, יג(
למה  זה,  פסוק  כוונת  להלום  המפרשים  נתקשו 
על  בזה  מוסיף  ומה  ישראל'.  בני  'אל  באמרו  יכוון 
ציווה למשה להוציא את  הפסוקים הקודמים שכבר 

ישראל ממצרים.

וברש"י פירש שציוום ה' כיצד לנהוג עם ישראל 
עליהם  צוה   - ישראל  בני  אל  'ויצום  פרעה.  ועם 
להנהיגם בנחת ולסבול אותם. ואל פרעה מלך מצרים 
מדרשו.  זהו  בדבריהם  כבוד  לו  לחלוק  עליו  צום   -
ופשוטו צום על דבר ישראל ועל שליחותו אל פרעה. 

ודבר הציווי מהו מפורש בפרשה שניה'. 

משום  הפסוק,  בפשט  קושי  נותר  זה  לפי  אך 
ישראל,  דבר  על   - ב'אל'  הכוונה  ישראל'  בני  ש'אל 
אל  שיאמרו  דבר  שציום  הכוונה  פרעה'  ב'אל  ואילו 
פרעה. ומתפרש אל כמו 'ל'. וזה תמוה שבאותו פסוק 
תתפרש מילה אחת 'אל', בזה אחר זה,  בשני אופנים 

שונים.

ונראה לומר, שפירושו הוא אכן כפשוטו, שציוום 
לדבר אל בני ישראל, והיינו כמו שהמכוון בלשון הפסוק 
'אל פרעה מלך מצרים' - היינו שציוום אל פרעה ללכת 
לצאת  ישראל  לבני  יתן  כי  ולשכנעו  עליו  להשפיע 
ישראל',  בני  'אל  הפירוש  גם  הוא  כך  מצרים.  מארץ 
יהיו  ישראל, שגם הם  ה' למסור לבני  דהיינו שציוום 

עוזרים אותו ופועלים עמו לצאת מארץ מצרים.

גדול  עם  רב,  המון  היו  במצרים  ישראל  שהרי 
המונה מאות רבבות ואין דעותיהם שוות, והיו בעלי 
השפעה שונים ובעלי דעה שונים, וביניהם מקורבים 
היו  ובוודאי  הציבור.  על  השפעה  ובעלי  למלכות 
להתנגד  או  משה  ביד  לסייע  האם  בדבר  ויכוחים 
)מכילתא  בחז"ל  מצינו  מזו  ]ויתירה  פעולתו  לדרכי 
מחמשה',  אחד   - עלו  'וחמושים  שדרשו  ריש בשלח( 
ואית למ"ד אחד מחמישים. דהיינו שרוב בני ישראל 

התנגדו לכל ענין היציאה[. 

ונתבאר כאן בכתוב שלקראת המשימה הכבירה 
על  למנהיגותו  משה  נתמנה  מצרים,  יציאת  של 
ישראל,  כלפי  והן  ומצרים,  פרעה  כלפי  הן  ישראל, 
כלומר שכמו שהיה צורך לשכנע את פרעה, היה גם 
למען  ויפעלו  שיעזרו  ישראל  בני  את  לשכנע  צורך 
היציאה ממצרים. והיינו 'אל בני ישראל', שמשה ידבר 

אל ישראל עצמם, שיסייעוהו בדבר ויעזרוהו להוציא 
את בני ישראל מארץ מצרים. 

שציוום  איתא  יג(  ו,  שמות  טוב  )לקח  ובמדרש 
לפרוש מע"ז, מובא ברבנו בחיי - 'ובמדרש ויצום אל 
בני ישראל, הזהירם על עבודת גלולים שהיו ישראל 
עובדים במצרים'. וגם לפי דרש זה הציווי היה מכוון 

'אל בני ישראל', כפשוטו, ולא 'בעבור בני ישראל'.

והנה בירושלמי דרשו חז"ל על פסוק זה 'ויצוום 
אל בני ישראל', שכאן ציוום משה על פרשת שילוח 
עבדים - 'דאמר רב שמואל בר רב יצחק וידבר ה' אל 
משה ואל אהרן ויצום אל בני ישראל, על מה ציום על 
פרשת שילוח עבדים וכו', הדא הוא דכתיב )ירמיה לד, 
יד( מקץ שבע שנים תשלחו איש את אחיו העברי וגו' 

)ראש השנה פ"ג ה"ה(. 

בירמיה  הפסוק  על  מיוסדים  הירושלמי  דברי 
שנצטוו על שילוח עבדים בעת יציאת מצרים, דכתיב 
ברית  כרתי  אנכי  ישראל  אלוקי  ה'  אמר  'כה   - שם 
את אבותיכם ביום הוציאי אותם מארץ מצרים מבית 
עבדים לאמר. מקץ שבע שנים תשלחו איש את אחיו 
העברי אשר ימכר לך וגו'. ובתורה לא נכתב שנצטוו 
על זה ביום שהוציאם ה' ממצרים, ומפרש הירושלמי 

שציווי זה מרומז בפסוק זה 'ויצוום אל בני ישראל'.

אולם צריך ביאור מדוע למדו לדרוש זאת דווקא 
בפסוק זה 'ויצוום אל בני ישראל'. וכללא רבתא היא 

שהדרש לעולם מקושר אל הפשט.

ולפי מה שנתבאר מיושב הדבר היטב, כי בפשט 
הכתוב ציוום ה' לצוות לבני ישראל שכל אחד מבני 
מארץ  לצאת  לישראל  לסייע  בדבר  מחוייב  ישראל 
מצרים, והרי זה גופא גדר המצוה של שחרור עבדים, 

שבבוא זמן העבד להשתחרר יש לפעול לשחרורו. 

אמנם אם הפירוש ויצוום 'אל' בני ישראל הוא רק 
'בעבור' בני ישראל, אין הדרש שייך לפסוק זה.

מהא  'ולמדו   - דבר'  ב'העמק  שכתב  מה  ]ועיין 
דכתיב כאן שציום על בני ישראל, ולא נמצא אזהרה 
שלוח  הוא  פרעה  דאל  דומיא  אלא  בכאן,  לישראל 
ובדבריו  זה הציווי'.  ישראל, כך לישראל היה  עבדיו 
לפרעה,  דהציווי  'דומיא'  שהוא  הדרש  את  מיישב 
ולדברינו גם בפשט הפסוק הציווי היה אל בני ישראל 

מאותו ענין[.
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ואני אקשה את לב פרעה והרביתי את אותותי 
אלכם  ישמע  ולא  מצרים.  בארץ  מופתי  ואת 
את  והוצאתי  במצרים  ידי  את  ונתתי  פרעה 
מצרים  מארץ  ישראל  בני  עמי  את  צבאותי 
בשפטים גדולים. וידעו מצרים כי אני ה' בנטותי 
ישראל  בני  את  והוצאתי  מצרים  על  ידי  את 

מתוכם )ז, ג-ה(
מפורש בזה שהקב"ה יצר עילה ואמתלא להכות 
את פרעה בעבור שאינו חפץ להוציאם, אולם הטעם 
האמיתי שה' חפץ להכותו הוא בכדי לעשות 'אותות' 
נקמות  כלומר  במצרים,  גדולים'  ו'שפטים  ו'מופתים' 
ועונשים. ועוד מפורש שהיתה כאן מטרה של 'וידעו 

מצרים כי אני ה''.

ה'  שם  אשר  והאותות  המכות  כי  נמצא  והנה 
במצרים היו בהם שלשה מטרות: 

א. בכדי לאלצם להוציא את בני ישראל ממצרים, 
על ידי שייכנע לב פרעה וישלחם מארצו. 

נקמה  ולעשות  מצרים  את  להעניש  בכדי  ב. 
בין  בברית  אבינו  לאברהם  שהובטח  כמו  בפרעה, 
הבתרים - 'וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי' )בראשית 
'וגאלתי אתכם בזרוע נטויה  טו, יד(. ונאמר למשה - 
ובשפטים גדולים' )לעיל ו, ו(. וכן כתיב להלן - 'למען 

שתי אותותי אלה בקרבו'. 

ג. בכדי לפרסם את שם ה', להודיע את שמו אצל 
פרעה ומצרים, ככתוב כאן - 'וידעו מצרים כי אני ה''. 
וכתיב - 'בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ )ט, יד(. 

למען תדע כי אין כה' אלוקינו )ח, ו(. 

אמנם כל זה הוא בתשע המכות הראשונות, שאף 
לא  היתה משום שעדיין  שהעילה להכות את פרעה 
הסכים להוציאם ממצרים, הרי לפי האמת לא נועדו 
בכדי להוציאם ממצרים, שהרי ה' הכביד את לבו שלא 
יתן אותם ללכת, כמבואר כאן ובהמשך הפרשה כמה 
את  להכות  המטרה  עיקר  היתה  בהם  אלא  פעמים, 

המצרים ולהענישם.

אולם שונה מכת בכורות, כי היא היתה מיועדת 
אכן להוציאם בפועל ממצרים.

נתפרש  שמות,  בפרשת  הענין  בתחילת  וכבר 
'ואמרת  שהיציאה לא תהיה כי אם במכת בכורות - 
אל פרעה כה אמר ה' בני בכורי ישראל, ואומר אליך 
ויעבדני ותמאן לשלחו, הנני הורג את  שלח את בני 

בנך בכורך' )ד, כב-כג(. שלמרות שהביא ה' עליו הרבה 
מכות לפני מכת בכורות, בכל זאת מיד בתחילה התרה 
בו במכת בכורות, וכפי שהיה בפועל, שהיציאה עצמה 

אכן היתה במכת בכורות. 

הנה כי כן, כל תשע המכות באו בכדי להעניש את 
מצרים, ולהודיע את שם ה', אולם מכת בכורות, היא 

המכה שנועדה להוציא בפועל את ישראל ממצרים.

העניינים,  שלשת  כל  היו  בכורות  במכת  ואמנם 
במידה רבה יותר משאר המכות. אף שבעיקרה באה 
עבור היציאה, שעל ידה יצאנו ממצרים, אבל גם היה 
ונשגב  נעלה  באופן  בעולם,  יתברך  שמו  פרסום  בה 
עצומה  ומכה  עונש  בזה  היה  וגם  המכות,  משאר 
את  שעינו  והעינוי  השעבוד  על  למצרים  ונוראה 

ישראל.

]אולם קריעת ים סוף, נוסף בה ענין שלא היה 
עד כה, ועוד יבואר שרק בקריעת ים סוף, מצינו לשון 
'מלחמה', כי במלחמה המערכה היא עד כלות האוייב, 
עד  ממנו  יישאר  ולא  ולחסלו  לאבדו  היא  והמטרה 
אחד, וכפי שהיה בקריעת ים סוף. מה שאין כן בעת 

המכות.

היה  סוף  ים  שקריעת  שם,  יתבאר  בזה  והטעם 
אחרי שכבר לקח ה' אותנו לעם, לכן הנקמה במצרים 
היו באופן של מלחמה ואיבוד מוחלט של מצרים, וכן 
הגילוי שכינה היה בצורה יותר נעלית ונפלאה, ואופן 

נשגב זה הביא לשירה לה' וקבלת מלכותו ברצון.

הן  מטרות,  כמה  היו  סוף  ים  שבקריעת  ונמצא 
להושיע את ישראל, והן לנקום ולאבד את המצרים, 
והן להודיע את שמו יתברך. וכדכתיב - 'וחזקתי את 
לב פרעה ורדף אחריהם ואכבדה בפרעה ובכל חילו 
וידעו מצרים כי אני ה' )יד, ד(. וכפי שאמר יתרו, שעל 
ישראל,  עם  נקמת  את  נוקם  שה'  הכל  ראו  זה  ידי 
 - ונפרע לנו מצרינו ומשלם גמול לכל אויבי נפשנו 
'עתה ידעתי כי גדול ה' מכל האלוקים, כי בדבר אשר 

זדו עליהם' )יח, יא([. 

באופן  יתבאר  המכות,  בגדרי  זו  חלוקה  לאור 
לנו  'העושה   - ערבית  של  גאולה  ברכת  לשון  נפלא 
בני  באדמת  ומופתים  אותות  בפרעה,  ונקמה  נסים 
חם. המכה בעברתו כל בכורי מצרים ויוצא את עמו 
ישראל מתוכם לחירות עולם, המעביר בניו בין גזרי 
בתהומות טבע  שונאיהם  ואת  רודפיהם  את  סוף  ים 

וגו''. 
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תשעת  תחילה,  אלו.  חלוקות  שלוש  לנו  הרי 
במצרים  נקמה  של  המטרות  לשני  שבאו  המכות 
ולהודיע את שם ה'. והיינו - 'העושה לנו נסים ונקמה 
בפרעה', כלומר עבור עונש ונקמה במצרים. וגם באו 
במטרה של 'אותות ומופתים באדמת בני חם', 'אותות 
ומופתים' היינו סימנים והוכחות, והיינו מה שהודיע 
ה' את שמו ועשה לו שם תפארת בכוחו הגדול וזרועו 

הנטויה. 

'המכה   - המכות  משאר  נפרד  באופן  כך  ואחר 
ישראל  עמו  את  ויוצא  מצרים,  בכורי  כל  בעברתו 
מתוכם לחירות עולם'. והיינו כאמור שמכת בכורות 

כבר באה עבור היציאה עצמה. 

גזרי ים סוף - את  'המעביר בניו בין  ]ואחר כך 
כבר  כאן  טבע'.  בתהומות  שונאיהם  ואת  רודפיהם 
כתיב 'בניו' - שכבר נקנו לו ונעשו לעמו והרי הם בניו 
חביביו, ולכן העבירם בין גזרי ים סוף, וגם ברודפיהם 
עליהם,  קבלו  ברצון  'ומלכותו   - כן  ועל  כלה,  עשה 

משה ובני ישראל לך ענו שירה בשמחה רבה'[.

  

בך  משליח  הנני  עמי  את  משלח  אינך  אם  כי 
ובעבדיך ובעמך ובבתיך את הערוב ומלאו בתי 
מצרים את הערוב וגו' למחר יהיה האות הזה )ח, 

יז-יט(

בסוסים  בשדה  אשר  במקנך  הויה  ה'  יד  הנה 
וישם  ובצאן דבר כבד מאד.  בחמורים בגמלים בבקר 
ה' מועד לאמר מחר יעשה ה' את הדבר הזה בארץ )ט, 

ג-ה(

זמן  בהם  נאמר  לא  המכות  כל  מדוע  לבאר  יש 
ה' למשה הכה  ציוה  אימתי שיהיו, אלא מיד כאשר 
בעת  נאמר  דבר  ובמכת  ערוב  במכת  ורק  אותם. 

ההתראה 'מחר'. 

משה  עשו  המכות  שבכל  משום  פשוט,  ונראה 
ואהרן פעולה במטה או בידים להביא את המכה. בדם 
וצפרדע וכינים הכה אהרן במטהו. ובשחין זרק משה 
פיח כבשן בידיו. ובמעשים אלו הוכח כי משה הוא 
שהביא את המכה הזאת בארץ בשליחותו של 'אלוקי 
העברים'. אולם בשני מכות אלו 'דבר' ו'ערוב', לא עשו 
מאליהן,  המכות  באו  אלא  פעולה  שום  ואהרן  משה 
ולכן כדי להוכיח כי גם מכות אלו באו מאת ה' אלוקי 
העברים אשר שלח את משה, על כן הכריז משה על 
קביעת מועד מדוייק מתי תבוא המכה, ואז ראו בעליל 

שהוא הביא את המכה. ועל כן אמר 'למחר יהיה האות 
לאמר,  מועד  ה'  'וישם  הפסוק  לשון  ומדוייק  הזה'. 
מחר יעשה ה' את הדבר הזה בארץ'. כלומר שהכתוב 
מציין בהדגשה מיוחדת שניתנה קביעת זמן להתחלת 
המכה, והיינו כמבואר שעל ידי שימת המועד, יהיה 

מוכח כי ה' העושה את הדבר הזה בארץ.

על  פעולה  כל  נעשתה  שלא  בכורות  במכת  וכן 
ידי משה ואהרן, ולכן הקדים ואמר משה - 'כה אמר 
ה' כחצות הלילה אני יוצא בתוך מצרים' )יא, ד(, וזה 
מוכיח כי הקב"ה הוא זה שהביא את המכה על מצרים.

'הנני ממטיר כעת   - גם במכת ברד כתיב  והנה 
מחר ברד כבד מאד' )ט, יח(. למרות ששם עשה משה 
פעולה של נטיית המטה על השמים להבאת הברד, 
והמכה באה בד-בבד עם נטיית משה את ידו, ואם כן 
ההוכחה כי יד ה' בדבר לא הוצרכה לתוספת חיזוק. 
טעמא  מחמת  למחר  הזמן  קביעת  ניתנה  שם  אכן 
אחרינא, והיינו בכדי לתת להם שהות לקדם את פני 
את  העז  שלח  'ועתה   - מפרש  שהכתוב  כפי  הרעה, 
והבהמה  האדם  כל  בשדה,  לך  אשר  כל  ואת  מקנך, 
עליהם  וירד  הביתה,  יאסף  ולא  בשדה  ימצא  אשר 
הברד ומתו, הירא את דבר ה' מעבדי פרעה, הניס את 

עבדיו ואת מקנהו אל הבתים' )ט, יט-כ(. 

והנה גם במכת ארבה כתיב - 'כי אם מאן אתה 
לשלח את עמי הנני מביא מחר ארבה בגבולך' )י, ד(. 
אולם לאמיתו של דבר שם התחילה המכה מיד, אלא 
ניהג  הארבה  הופעת  שלמען  המכה,  סדר  היה  שכך 
ה' רוח קדים כל היום וכל הלילה ורק למחרת הגיע 
הארבה. וכמפורש בכתוב שמיד אחר דיבורו והתראתו 
נטה משה את ידו והתחילה רוח קדים בארץ, שהביאה 
'ויט משה את מטהו  את הארבה למחרת, כדכתיב - 
היום  כל  בארץ  קדים  רוח  נהג  וה'  מצרים  ארץ  על 
ההוא וכל הלילה, הבוקר היה ורוח הקדים נשא את 

הארבה' )י, יג(. 

ומכיוון שלא באה המכה תיכף עם נטיית המטה, 
אלא רק למחרת עלה הארבה וכיסה את הארץ, לפיכך 
היה צורך לקבוע מועד לביאת המכה, כדי לייחסו בלי 

כל פקפוק לאמירת משה מאת ה'.

  

ויקרא פרעה אל משה ולאהרן ויאמר לכו זבחו 
לאלוקיכם בארץ )ח, כא(

על  המדברים  הפסוקים  בלשונות  להבחין  יש 
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את  להסיר  בבקשה  ולאהרן  למשה  פרעה  קריאת 
משה'  'אל  פרעה  ויקרא  כתיב  שלפעמים  המכות, 

ולפעמים כתוב ויקרא פרעה 'למשה'. 

עוד יש להבחין בהבדלים בין המכות, שיש שהוא 
קורא רק למשה, ולפעמים גם לאהרן. 

וכאן במכת ערוב כתובים שני הלשונות יחד 'אל 
משה ולאהרן', וצ"ב בכל זה.

ויקרא  בין  הלשונות  הבדל  בביאור  לומר  ונראה 
היא  הקריאה  שמטרת  שהיכן  'ל',  ויקרא  לבין  'אל' 
לצורך ולטובת הקורא, כתוב 'ל', אולם היכן שיש בה 
אל'.  'ויקרא  כתוב  לו,  שקוראים  האדם  עבור  מטרה 
והנה כאשר קרא להם פרעה לצורך העברת המכות 
'ל', שהרי זה לצורך פרעה, אולם  ממנו, הלשון הוא 
שילכו  הסכמתו  את  להביע  בכדי  להם  קורא  כאשר 

ויזבחו אל אלוקיהם, אז הלשון הוא 'אל'.

רק  שקרא  המקומות  לגבי  לבאר  יש  כן  כמו 
למשה, היינו משום שבהם הוא מדבר בענין ההסכמה 
להיות  תפקידו  היה  משה  כי  ה',  את  לעבוד  שילכו 
הוא  ולכן  ישראל,  של  ומורם  ורבם  האלוקים'  'איש 
כשקרא  אך  אליו.  הקשור  זה  ענין  לומר  אליו  קורא 
להם למטרת הסרת המכות, קרא למשה ואהרן יחד, 
משום ששניהם המה שליחי ה' שנתמנו להביא עליו 

את המכות.

הוא  הלשון  צפרדע  שבמכת  יבואר  ומעתה 
קריאתו  שהרי  ד(,  )ח,  ולאהרן'  למשה  פרעה  'ויקרא 
היתה בענין הסרת המכה מעליו 'העתירו אל ה' ויסר 
הצפרדעים ממני וגו'', וכן במכת ברד 'וישלח פרעה 
הפעם  חטאתי  אליהם  ויאמר  ולאהרן  למשה  ויקרא 

וגו' העתירו אל ה' ורב מהיות קולות וגו'' )ט, כז(, וכן 
ולאהרן  למשה  לקרוא  פרעה  'וימהר  ארבה  במכת 
ויסר  אלוקיכם  לה'  והעתירו  וגו'  לה'  חטאתי  ויאמר 

מעלי רק את המוות הזה' )י, טז(.

ואילו במכת חושך כתוב 'ויקרא פרעה אל משה 
ויאמר לכו עבדו את ה' וגו'' )י, כד(, שם מדבר פרעה 
הדיבור  ולכן  ה',  את  לעבוד  שילכו  הסכמתו  על  רק 
'אל'  ויקרא  הוא  הלשון  כן  וכמו  משה,  אל  רק  הוא 

וכמבואר.

ערוב  במכת  שכאן  מה  להפליא  יבואר  זה  ולפי 
'ויקרא אל משה ולאהרן', כי כאן פרעה  הלשון הוא 
מדבר על שני הדברים יחד, בתחילה 'ויאמר להם לכו 
זבחו לאלוקיכם בארץ' ואח"כ מוסיף לומר 'והעתירו 
שילכו  שנרצה  מה  על  שקריאתו  זה  שמצד  בעדי', 
לעבוד את ה' הלשון הוא 'אל', ומצד זה שקריאתו הוא 
לבקש להעתיר בעדו הלשון הוא 'ל', ולכן אצל משה 
נאמר 'אל משה' שאליו מכוונים דברי הריצוי שמוכן 
הוא שיעבדו את ה', אבל ביחס לאהרן כתוב 'ולאהרן' 

שאליו מכוונת רק בקשת הסרת המכה.

והנה במכת בכורות כתוב )יב, לא( 'ויקרא למשה 
ולאהרן לילה ויאמר קומו צאו מתוך עמי גם אתם גם 
בני ישראל ולכו עבדו את ה' כדברכם', והיינו משום 
גודל  שמתוך  עצמו,  לצורך  היתה  כוונתו  שעיקר 
חרדתו בבוא עליו מכת המות ביקש מהם שיצאו וילכו 
לעשות כרצונם למען יסיר ממנו המות, וכמו שנאמר 
שם 'ותחזק מצרים על העם למהר לשלחם מן הארץ 

כי אמרו כולנו מתים' )יב, לג(.

היכל השבת

שחרית של שבת
ישמח משה במתנת חלקו 

קראת  נאמן  עבד  כי  חלקו  במתנת  משה  ישמח 
על  לפניך  בעמדו  לו  נתת  בראשו  תפארת  כליל  לו 

הר סיני. 

ביאור, מדוע האריכו בשבחו  צריך  זה  נוסח  כל 

לעסוק  עניינה  שכל  בתפילה  ע"ה,  רבינו  משה  של 
בענין השבת. 

ונראה לבאר, דהנה המדריגה הרמה והנשגבה של 
שעלה  בעת  לישראל  ניתנה  זו,  טובה'  'מתנה  שבת, 
על  והציווי  הלוחות  נתינת  עם  ויחד  למרום,  משה 
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המשכן, ניתנה לו גם פרשה זו של 'אך את שבתותי 
תשמורו'. 

וביארנו במקומו כי שלשה דברים אלו, הלוחות, 
והמשכן, והשבת עניינם דומה. ומשמעותם שהשכינה 
שהלוחות  ישראל.  בעם  בארץ  לשכון  באה  והתורה 
כלומר  לישראל,  במתנה  ניתנת  שהתורה  עניינם 
שמחייב  ממרום  כציווי  רק  התורה  קיום  תהא  שלא 
את ישראל, אלא התורה תהא נתונה לישראל כעצם 
בחינת  בלב  חקוקים  נעשים  התורה  דברי  מעצמם, 

'תורה דיליה'.

ועומק הדבר הוא, שבכדי שיוכלו לזכות ישראל 
היה  אליהם,  ושייכת  להם  קנוייה  התורה  שתהיה 
היה  ובזה  לשמים,  לעלות  מרע"ה  תחילה  מוכרח 
שליחם של כלל ישראל, ונחשב כאילו כל ישראל היו 
בבחינת עליה למרום, ונעשו 'בני שמים' במידת מה, 
ועל ידי זה ניתן הדבר שתהא התורה חקוקה בלבם. 
המתנה  למרום,  כשעלה  לו  ניתן  המשכן  מצות  וכן 
להשראת  זו,  שמיימית  למעלה  יזכה  ישראל  שעם 

השכינה בפועל בתוכם, בחינת שמים. 

שעניינה  כי-תשא,  שבפרשת  השבת  פרשת  וכן 
נתינת 'מתנת השבת' לישראל, ובחינה זו, ניתנה להם 
שהשבת  שכיון  למרום.  משה  שעלה  בשעה  דווקא 
הוא יום קדשו של ה', אזי מקומו הוא בשמים מקום 
ה' - 'מתנה טובה מבית גנזי'. ומשום כך דווקא בעת 
שהיה במרום, במקום השבת, משם הוריד עמו מתנה 

טובה זו.

וכל שלושת העניינים הללו שהמה ענייני שמים, 
ממקומם,  אותם  לקחת  למרום  לעלות  נצרך  היה 
ולהורידם לארץ. וכלשון הכתוב 'עלית למרום שבית 
כלומר  יט(  סח,  )תהילים  באדם'  מתנות  לקחת  שבי 
שמכיון ששלשה דברים אלו הם עניינים שמיימים הרי 

כשהורידם לארץ הוא בחינת 'שבי'.

ועיין בטור שביאר נוסח תפילת שבת בשחרית – 
'וזהו שתיקנו בעמדו לפניך על הר סיני שפרשת ויתן 
כלומר  רפא(.  )סימן  שבת'  לפרשת  סמוכה  משה  אל 
שמאורע נתינת הלוחות קשור בנתינת השבת בבחינת 

פרשה זו, והן הן הדברים.

ולכן מציינים מדריגת משה שזכה להיקרא עבד 
נאמן ולכליל תפארת וניתנו לו הלוחות, כלומר שבכך 
שמשה נתעלה למדריגה זו ועלה למרום, זכו ישראל 

במתנת  לזכות  להם  ונתאפשר  שמיימית  למדריגה 
השבת.

ושני לוחות אבנים הוריד בידו 
וכתוב בהם שמירת שבת

בהם  וכתוב  בידו  הוריד  אבנים  לוחות  ושני 
שמירת שבת, וכן כתוב בתורתך - ושמרו בני ישראל 

את השבת וכו'.

יש לדעת מה טעם בחרו להזכיר בתפילת שחרית 
דווקא פסוקים אלו של 'ושמרו', עוד יש לעיין מדוע 
'וכתוב בהם שמירת שבת', שהרי  אמרו על הלוחות 
השבת  יום  את  'זכור  נאמר  הראשונות  בדיברות 
נאמר  ואתחנן  שבפרשת  השניות  ובדיברות  לקדשו', 
)בבא  בחז"ל  ומבואר  לקדשו'.  השבת  יום  את  'שמור 
כתוב  היה  הראשונות  בדיברות  שהאמור  נה�(  קמא 
בדיברות  והאמור  ]שנשברו[,  הראשונות  בלוחות 
משה  ]שהוריד  השניות  בלוחות  כתוב  היה  שניות 
בחרו  והנה  השלישית[.  בפעם  ההרה  עלותו  לאחר 
חז"ל לתקן את הלשון האמור בלוחות שניות וכתוב 
)ועיין  שבת'  'זכירת  אמרו  ולא  שבת'.  'שמירת  בהם 

באבודרהם שנדחק בזה(. 

שלשון  ל'שמירה',  'זכירה'  בין  והנראה שההבדל 
מציאות  עצם  את  לנו  שניתן  בטרם  מתאים  'זכירה' 
השבת, ואנו רק מצווים ליצור הנהגה של שבת, 'זכור 
בפרשת  נצטווינו  זו  ובלשון  לקדשו',  יום השבת  את 
שאנו  השבת'  'קדושת  מצד  היא  המצוה  שבו  יתרו, 
קדוש  יום  ולעשותו  קדושה  בהנהגת  לנהוג  מצווים 
מבואר  שבו  תשא  כי  בפרשת  אולם  לה'.  ומיוחד 
את  'אך  נאמר  כבר  טובה'  כ'מתנה  השבת  נתינת 
שבתותי תשמורו', כי כאשר השבת כבר נתונה ונמצא 
'לשמור' על  היא  ישראל, המצוה  בעצמותם של עם 
השבת, כלומר שמכיון שעל ידם עצם מציאות השבת 
קיימת בעולם, אזי חובתם היא 'לשמור' שלא תתחלל 
ולכן גם ב'לוחות שניות' שכתובים בפרשת  ידם.  על 
ניתנו בעת  כבר  'שמור', שלוחות אלו  נאמר  ואתחנן 
שבתותי  'את  בבחינת  לישראל,  ניתנה  שהשבת 

תשמורו'.

נתינת  עניינה  שבת,  של  שחרית  תפילת  והנה 
התפילה  נוסח  וכמו שמורה המשך  לישראל,  השבת 
מלכנו  הנחלתו  ולא  הארצות  לגויי  ה"א  נתתו  'ולא 
לעובדי פסילים וכו' כי לישראל עמך נתתו באהבה'. 
שזה  שבת',  'שמירת  לשון  בדווקא  מזכירים  ולפיכך 
השבת  נתינת  של  הרמה  מהמדריגה  כאמור  נובע 
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בתורתך'  כתוב  'וכן  ואומרים  כמתנה,  לישראל 
'ושמרו  תשא  כי  פרשת  של  הפסוקים  את  ומזכירים 
בני ישראל את השבת'. שבפרשה זו היא נתינת השבת 

לישראל כמתנה טובה.

הם  כאן  הנזכרים  אלו  שלוחות  להוכיח  ויש 
הלוחות השניות, שהרי אומרים 'כליל תפארת בראשו 

ניתנו  הוד  קרני  והנה  הוד',  'קרני  והיינו  לו',  נתת 
למשה רק בעת קבלת הלוחות השניות כמו שמפורש 

בסוף פרשת כי תשא.

ולפי זה יש לומר שזה הטעם שהזכירו כאן 'כליל 
תפארת', בכדי להדגיש שכאן עוסקים בלוחות שניות, 

שאז זכו למתנת השבת.

חכמה ומוסר

בשבילי נברא העולם
להכיר טובה להשי"ת שנתן לו את העולם

כל אחד ואחד חייב לומר   - במשנה  חז"ל  אמרו 
במאמר  מבואר  לז�(.  )סנהדרין  העולם  נברא  בשבילי 
זה שלא די בזה שידע ויאמין האדם שכן הוא הדבר, 
אלא  ואחד,  אחד  כל  בשביל  נברא  אכן  העולם  שכל 
שחייב  כלומר  זאת,  לומר'  'חייב  גם  לכך,  שבנוסף 
האדם להתבונן ולמצוא בנפשו את אמיתת מבט זה, 
כיצד להתייחס לבריאה באופן זה, ולכוון את מחשבתו 
לפי הכרה זו, עד שאכן 'יאמר' מעצמו - 'בשבילי נברא 

העולם'.  

ומשכיל  נקיה  ודעתו  טהור  לבבו  האדם  כאשר 
בידו  הנכונה,  בגישה  בעולם  להשתמש  כיצד  להבין 
העולם  שכל  זו  נפלאה  הרגשה  מתוך  בפועל  לחיות 
חלקיה  כל  על  כולה  הבריאה  וכל  ה',  מאת  לו  ניתן 

ופרטיה, הכל מוכן עבורו לטובתו ולהנאתו. 

וזוכה לזה האדם עדין הנפש וזך המידות, אשר 
מרגיש  הוא  אין  לבו,  וטהרת  נפשו  רוממות  מתוך 
פגם וחסרון בהנאתו משום שגם בריות אחרות נהנות 
מאותם הדברים, ופועמות בקרבו מלוא רגשות קורת 
שבמיוחד  תחושה  אותה  מתוך  להשי"ת  ותודה  רוח 

עבורו הוכן כל העולם. 

מכל  נהנים  נוספות  שבריות  עצמו  זה  ואדרבה 
עין,  טוב  שהוא  מאחר  הנאה,  תוספת  לו  מסב  זה, 
הטוב  מכל  להתענג  זוכים  אנשים  שעוד  בזה  ושמח 
הצפון בבריאה. ואף זה נכלל באמירתו 'בשבילי נברא 
שמתענג  העולם,  לו  מעניק  זו  מתנה  שגם  העולם', 

לראות כיצד הבריות נהנים ומאושרים.

 אין צריך שירשם על בעלותו 
בכדי להרגיש את הטוב שיש לו ממנו

ואף שאין כל הבריות והחפצים נמצאים בבעלותו 
ואינם שייכים לו, אולם ברוחב דעתו מכיר בכך שחלקי 
הבריאה הרבים והמגוונים אין צורך שיהיו שייכים לו 
ואמנם  בהם.  הגלומה  ההנאה  את  ליטול מהם  בכדי 
יש דברים שמלוא תועלתם הוא רק באופן שהם שלו, 
אולם כלל הדברים הנמצאים בעולם עיקר קורת הרוח 
שבהם הוא מעצם מציאותם וקיומם, ואין שום תוספת 
על  קרויים  ויהיו  בבעלותו  שיהיו  מכך  לאדם  מעלה 
שמו. כגון כאשר האדם מתענג על ראיית מראה נוף 
בכך ששטחי  מותנית  זו  הנאה  נטילת  אין  הרי  נאה, 

המראה הגדול הזה יהיו שייכים לו. 

ונמצא כל העולם עשוי בשבילו, השמש והירח, 
והיערות,  הימים  והבקעות,  ההרים  והאויר,  השמים 
בעלי החיים והאילנות, וכדומה, הכל מוכן לשימושו 

ולהנאתו. 

ובאותה מידה הרי האדם הזוכה לכך, גם כאשר 
רואה ארמונות פאר גינות ופרדסים או חפצי יוקרה, 
יודע להתענג מעצם מציאות עניינים נפלאים כאלו, 
והודיה  שבח  נותן  המסחר  ובתי  השווקים  על  וכן 
להשי"ת על שהעמיד לשירותו מקומות כאלו, מלאים 
הללו  הנכסים  שיהיה  צורך  מוצא  ואינו  וטוב.  שפע 
ואין  מציאותם,  על  שיתענג  בכדי  שמו,  על  רשומים 
שיהיו  בכדי  אותם,  וינהל  עליהם  שישלוט  לו  נחוץ 
שלו,  כשאינם  ]ואדרבה  ובשבילו,  עבורו  נחשבים 
פטור הוא מלטרוח ולטפל בהם ואין מוטל עליו עול 

דאגתם, וכמו שאמרו 'מרבה נכסים מרבה דאגה'[.
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כל אנשי העולם וכל חפציו משרתים אותו
הוא  נצרך  האדם,  של  צרכיו  בכל  הרי  ובאמת 
ויוצרים  ממציאים  אשר  אנשים,  אלפים  לאלפי 
מזונו,  ומיני  והמכשירים  החפצים  מגוון  את  עבורו 
אשר  אנשים  באלפי  מסתייע  כן  גם  מאלו  אחד  וכל 
כל אחד תורם את חלקו, וככל שמתרבים בני האדם 
כך משתכלל העולם במידה יותר גדולה, ונמצא שכל 
הבריות והאנושות בעבר ובהווה פועלים לשירותו של 

כל אחד ואחד. 

וגם עולמו הרוחני של כל אחד ואחד בידו להתבונן 
על דרך הנ"ל, ולראות איך הכל נעשה בשבילו, הקשר 
של הקב"ה ועם ישראל, ונתינת התורה ותושבע"פ וכל 

הספרים ודרכי העבודה וכו'. 

ירגיש  שלא  מי  יש  בעולם,  האנשים  היות  וכן 
שהם נבראו עבורו, אלא כאשר יהיו נתונים לו לשרתו 
מרותו  תחת  נכנעים  יהיו  כאשר  או  רצונו,  ולהפיק 
וסרים למשמעתו. אולם אלו נקיי הדעת מתענגים על 
עצם הימצאות בני האדם, שמוציאים אותם מהבדידות. 
ויש מהם שנועדו עבורו לריעות ושיחה ושבת אחים, 
ויש שנועדו לתת לו הרגשת שייכות לציבור מגובש, 
וכן מתענג מעצם הדבר שיש ריבוי ומגוון אנשים על 

תכונותיהם ודעותיהם השונות בעולם.

אנשים  רואה  כאשר  הישר  האדם  מכך  ויותר 
הרי  חלקם,  מנת  הם  וכבוד  עושר  וגדולה  שתורה 
בצחות נפשו וטובת עינו מתענג על כך שזוכים אלו 
רגש  לו  מסב  והדבר  בעולמם,  טוב  לראות  האנשים 
שמחה ונחת רוח. ואם כן גם דבר זה ניתן לו, וזה אופן 
השימוש הנכון במתנה זו, ונמצא איפוא שכל הארץ 

ומלואה תבל ויושבי בה מונחים לפניו ובעבורו.

רק  העולם  מענייני  ליהנות  יודע  שאינו  אדם 
כאשר הם בבעלותו ובשליטתו לעשות בהם כרצונו, 
הריהו כתינוק רך שאינו מכיר סוג הנאה אחרת רק 
של אכילה, וכאשר מובאים לפניו צעצועים הוא מנסה 
ללעסם, ומצטער שאין עולה הדבר בידו, ואינו יודע 
שנועדו  אלא  גדולה,  הנאה  בהם  יש  אלו  שחפצים 

למטרה אחרת לשחק ולהשתעשע בהם.

]ואפילו מלחמת היצר והעמידה בנסיון, הרי יש 
והעיקר  הנצחון,  ועונג  ההתמודדות  חויית  את  בהם 
אותו  וגם מביאה  לה',  לנאמנותו  ביטוי  שזה אמצעי 
העתידי  לשכר  בנוסף  ורוממות,  קדושה  לתוספת 

מתנה  גופא  זו  והרי  אגרא'.  צערא  'לפום  כדאמרו 
גדולה שהעולם מזמן לידו[.

הכרה בטובה - עבודת ה'
ומעלת מבט זה מלבד זאת שזה אצילות רוממות 
ושלימות, יש בכך עבודת ה' והכרת חסדו הממלאה 
עמו,  הקב"ה  של  טובתו  את  לראות  העולם,  כל  את 
מכוון  העולם  של  טובו  כל  את  שרואה  כך  ומתוך 
חובת  עוצם  בו  מתחזק  עבורו,  עשוי  והכל  למענו 
ההודאה להשי"ת ומתמלא רגשות תודה על כל הטוב 
רבות עשית אתה   - וכדכתיב  שמרעיף עליו הקב"ה, 
ה' אלוקי נפלאותיך ומחשבותיך אלינו, אין ערוך אליך 

אגידה ואדברה עצמו מספר )תהילים מ, ו(. 

בא  שבזה  העבודה  מענייני  בזה  יש  ועוד 
כך  כל  כבירה  בחכמה  אשר  ה',  בחכמת  להתבוננות 
ה'  שמחתני  כי   - וכדכתיב  לשרתו  אלו  כל  העמיד 
מאד  ה'  מעשיך  גדלו  מה  ארנן,  ידיך  במעשי  בפעלך 
כולם  ה'  מעשיך  רבו  מה  צב(.  )שם  מחשבותיך  עמקו 
הרבה  קד(.  )שם  קנינך  הארץ  מלאה  עשית  בחכמה 
מיני  השמים,  ומאורות  הארץ  נבראים,  מיני  רבבות 
דעותיהם,  וריבוי  האנשים  החיים,  ובעלי  הצמחים 
וסדרי  מערכות  ומכשירים,  כלים  וגשרים,  דרכים 
עולם, אשר כל אלו עומדים לשירות האדם ולרווחתו.

האדם שהגיע לידי מידה זו, הרי אין קץ לאשרו 
ועונג לבו, והריהו מתהלך בגן עדן עלי אדמות. ובכדי 
לזכות לזה על האדם לצחצח את מידותיו ולעדן את 
נפשו ואז יצליח לכוון עצמו למבט מרומם זה באופן 
להרגשה  מגיעים  כיצד  הדבר  סוד  על  ולעמוד  נכון 

אמיתית שיש לו את כל העולם והכל בשבילו.

אך ככל הדברים גם דבר זה תלוי במתנת אלוקים 
ונמצאים  בעיניו  חן  ולמוצאים  לצדיקים  הנותנם 
נוחלים שתי עולמות, כי אפילו ממה שתחת ידו של 
ליהנות  מסוגל  שיהיה  אלוקים  למתנת  נצרך  אדם 
כל האדם  גם  יז(  ה,  )קהלת  וכדכתיב  ממנו,  ולהתענג 
אשר נתן לו האלוקים עושר ונכסים, והשליטו לאכול 
מתת  זה  בעמלו,  ולשמוח  חלקו  את  ולשאת  ממנו 

אלוקים היא. 

ברכת מזל טוב לידידנו

הרב דוד קירשנבוים שליט"א

לרגל נישואי בתו
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בעזרת ה' יתברך

 'בן מלך' - להבין ולהשכיל לשמוע
ללמוד וללמד לשמור ולעשות

 כמו כן ניתן להצטרף לקבלת עלון "אוצרות בן מלך" שיוצא לאור מידי שבוע
mechonbenmelech@gmail.com :בכתובת המייל

טבת תש"פ בעזרת השם יתברך 

הודעה חשובה
עם הופעתו בשעה טובה של הכרך החדש ספר

במדבר חלק א'
הננו להודיע לחברי ומנויי המכון שהספר נשלח
לכל נציגי המכון בבתי הכנסת שעל ידי קהילתנו

ירושלים
בית הכנסת המרכזי מנחת יצחק

 עבודת ישראל: הרב שלמה זלמן רוזנברג שליט"א
0548444167
ביתר עילית

גבעה א': הרב יעקב לינדר שליט"א 
0533111911

שכונת הגפן: הרב נחום גוטפרב שליט"א 
0504123764

 שכונת התמר: הרב אברהם אייזנבאך שליט"א
0527683030

בית שמש
קריה: הרב אברהם צבי אקער שליט"א 

0527654776

רמה: הרב אלקנה ויסנשטרן שליט"א 
0527636603

חפציבה: הרב פישל שלזינגר שליט"א 
0527650108

מודיעין עילית
הרב אליהו קירשנבוים שליט"א 

0527127701

חברי המכון מתבקשים לפנות אל הנציגים
לשם קבלת הספר ללא תמורה

כמו כן ניתן להשיג את הספר בתשלום אצל הנ"ל
וכן בחנויות הספרים ובמשרדי המכון

בברכת התורה
הנהלת מכון כתבי בן מלך


