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 דף ב. 

 מתניתין: 

  את שמע בערבית? מאימתי קורין

]ריש מגילה[ מפרש שמסכת ברכות פותחת   הריטב"א 

בלשון "קורין" את שמע, ואילו מסכת מגילה פותחת  

בלשון מגילה "נקראת", לפי שבקריאת המגילה,  

לכתחילה אחד קורא ומוציא אחרים ידי חובתן. אבל  

כל אחד חייב לקרוא בפיו, ואין אחד מהם    -בקריאת שמע  

"קורין",   מוציאם, ואפילו בציבור, לכן נאמר בה לשון

והגר"א ב"שנות  שמשמעותו כולם קורין בפיהם. 

דייק כך מהמשנה הבאה, הפותחת בלשון יחיד,   אליהו"

"בשחר מברך", בעוד שהמשנה כאן נוקטת לשון רבים,  

"מאימתי קורין", לפי ששם מדובר לגבי ברכות קריאת  

שמע, שבהן היחיד מוציא את הרבים, ואילו כאן, לגבי  

צריך לקרוא לבדו, ולכן נאמר   קריאת שמע, כל אחד 

]שם[ שביאר לשון   טורי אבן"קורין". אולם ראה ב 

]ו[    אריה  שאגת"נקראת" באופן אחר. ואמנם מסקנתו ב

שאילם יוצא ידי חובת ק"ש בשמיעה מאדם אחר.  

]סא מ[ כתב, שלדעת רוב הפוסקים   המשנה ברורה ו

אפשר להוציא אחרים בקריאת שמע מדין שומע כעונה,  

ס"ב, וכדבריו   ופר"חסא טז, קסז כח,  ג"א מ]וראה 

 משמע בשו"ע קסז יג[. 

 שעה שהכהנים נכנסים לאכול בתרומתןמ

לאכול משהגיע זמן ק"ש   איתא שאע"פ שאסור בצל"ח

תרומה משום שאכילת   מ"מ כהנים מותרים באכילת 

המקדש, וכמו שמצינו   תרומה מצוה היא כעבודת

 לביהמ"ד. אתא  שר"ט לא  (ע"ב ע"ב)בפסחים 

 : דף ב 

 שעה שרוב בני אדם נכנסין להסב מ

הביא שיש מפרשים שהכוונה לסעודתם בימות   רש"י

החול, ויש המפרשים שהכוונה לסעודת ליל שבת, ולשני  

הביאורים הוא זמן מאוחר מעני וכהן ]ראה רש"י ותוס'  

 רב האי גאוןג א ד"ה קשיא ומהרש"א כאן[. וביאר 

לת הלילה מספרים  ]ברשב"א וריטב"א[ לפי שתחי 

]ע"א ד"ה   תוס'ברחוב העיר על פתחיהן זה עם זה. ו

לסעודת ליל שבת, ונקטו שזמנה   אימתי[ כתבו שהכונה 

מוקדם מכל הזמנים, והוא מבעוד יום ]והסיקו שלדעת  

רבי יהודה זמנה מפלג המנחה, אך הרא"ש והרשב"א  

נקטו ששיטתו רק בזמן תפילה, אך זמן ק"ש מצאת  

כתב להוכיח שהכוונה לסעודה   הרשב"אהכוכבים[. ו

בימות החול, שהרי ההנחה שזמני "עני" ו"בני אדם  

שבת" אינם שוין נדחתה רק משום שהוכחנו כי   בערב

"עני" ו"כהן" שוין, אך למסקנא ש"שעורא דעני לחוד  

ושעורא דכהן לחוד" נמצא ש"עני" ו"בני אדם בערב  

שבת" שוין, וכיון שרבי חנינא תלה בזמנו של "עני"  

בהכרח שרב אחא החולק עליו ותולה בזמן "שבני אדם  

 נכנסין" היינו בסעודת יום חול. 

 

 ג.  דף  

  תינוק יונק משדי אמו

ב ומתחיל לינוק, והוא  פירש שאז התינוק רע הצל"ח

מעיר את האשה, והיא מתחילה לספר עם בעלה.  

" תמה על הסימן שתינוק יונק, שהרי דרך כל  בניהווב"

תינוק להקיץ משנתו ארבע וחמש פעמים במשך הלילה, 

פאה ד ה   ר"שואין סוף הלילה מיוחד ליניקתו? ]וראה 

שיש תינוק שיונק רק סמוך לשחר[. ומבאר כנ"ל, שכל  

כשיונק אמו ממשיכה לישון, ואולם בסוף הלילה  הלילה 

מתעוררת ומתחילה לספר עם בעלה. ]וכן ביאר למה  

בסמוך שינתה הגמרא והקדימה לומר "אשה מספרת עם  

  משכנות יעקב בעלה" ואחר כך "תינוק יונק", עי"ש[. וב 

]עט[ הוכיח מסימן זה שהנדון בסוגיין הוא על זמן ק"ש  

וין, שהרי לא יתכן שבקיץ בניסן ותשרי שהיום והלילה ש

תינוק יונק ובני אדם קמים שלש שעות אחר חצות,  

ובהכרח שלמדו את הזמן מתקופה שהלילות שוין, והוא  

   כשש שעות אחר חצות.

 : ג דף  

 . משמרה ופלגא נמי "משמרות" קרו להו



למד מכאן שמעיקר הדין אף לחם וחצי   בשבות יעקב

קרוי לחם משנה, כשם שמשמרת וחצי קרויות שתי 

 ]או"ח מו[ דחה דבריו.  והחתם סופרמשמרות, 

 : ד ף  ד

אמר רבי אלעזר אמר רב אבינא: כל האומר 

מובטח לו , בכל יום שלש פעמים "תהילה לדוד"

  שהוא בן עולם הבא!

]נא[ הביא בשם אוהל מועד שהכוונה שמצוה    הבית יוסף

זו מכרעת, אבל משום מצוה זו בלבד אינו בן עולם הבא.  

, והוסיף "והשמיענו בזה שהיא כשאר  אבודרהםוכן כתב  

מצוות, והטעם לפי שכלו שבח והודאה למקום וצורך  

בעולם ופרנסתן והשם ברחמיו מכין להם צרכיהם 

]א ז[    מג"א מרו בכוונה ודאי יש לו רוח נשברה" ובוהאו

]ויקרא ז לד[ שלא די באמירה  רבינו בחייהביא מ

בעלמא, אלא מתוך שיתבונן יכיר בנפלאות תמים דעים  

מובא   המנהיגוכו' ולא יחטא ובזה יזכה לעוה"ב. ובספר 

בשם רבינו שמואל מרומרוג שאין הכוונה שיהיה בן 

ים, "אך רוצה לומר  עולם הבא אם מעשיו מקולקל

המדקדק בכל עסקיו וענייניו שגם בזה מדקדק בידוע  

שהוא ירא אלוקים וסר מרע ובטוח בזה שהוא בן העולם  

כתב שהאומרו ג' פעמים בכוונת   פני יהושעהבא". וב

הלב, בתלת זימני הוי חזקה ותתחזק האמונה בלבו שכל  

העולם לא נברא אלא לצוות למי שעוסק בתורה שנתנה  

אותיות הא"ב שיש בזה המזמור, ויכוון ג"כ בפסוק    בכ"ב

פותח וכו' שהקב"ה זן ומפרנס עולמו מקרני ראמי עד  

ביצי כינים, ויתן על לבו לעשות מלאכת שמים עיקר  

 ומלאכתו טפל. 

 ה. ף  ד

  ביטול תורהב יתלה

שלא מצא עבירה גדולה שראויין   מהרש"אביאר ה 

יסורין לבוא עליו בגינה, שהרי "אין צדיק שיעשה טוב  

כתב שלא מצא עוון במזיד,   עץ יוסףולא יחטא". וב 

  עיון יעקב חטא בשוגג. ובו"אין צדיק שלא יחטא" היינו  

כתב שיסורים באים דווקא על ל"ת, ויתכן ש"אין צדיק  

]שם[ פירש   המבי"טשלא חטא" בביטול עשה. ו

שהתורה כוללת כל העוונות הכתובים בה, שהרי הלומד  

תורה נחשב כמקיים המצוות הכתובות בה, כמו שאמרו  

כל הקורא פרשת עולה כאילו הקריב עולה וכו', וכשהוא  

ל מלימודה הרי הוא כאילו אינו מקיים המצוות  מתבט 

ואינו נזהר מן העבירות, ונמצא שבביטול תורה כלול גם  

 העוון שהוא מיוחס ליסורים שבאו עליו. 

 ז. דף  

הוא  שהיה יודע לכוון אותה שעה שהקדוש ברוך

 כועס בה

]פרשת בלק[ כתב שענין הזעם הוא,   דברי חייםבספר 

שהקב"ה מחדש בטובו בכל יום מעשה בראשית, וכיון  

ניו לברא את העולם במדת  שמתחילה עלה במחשבה לפ

הדין, לפיכך נקודת החידוש בכל יום הוא רגע הזעם,  

ובזה מובן למה נחשב בלעם כיודע "דעת" עליון. וראה  

 ]ט[ שהזעם נצרך לתקון העולם.  יערות דבשב

 : ז ף  ד

אמרה לאה: ראו מה בין :  אמר רבי אלעזר  .ראובן

 לבן חמי בני

לכאורה תמוה, שהרי הטעם שקראה לו ראובן מפורש  

שטעם זה    המהרש"אבתורה "כי ראה ה' בעניי", וביאר  

אינו מספיק, לפי שא"כ היה ראוי לקרותו "ראה" ולא  

"ראובן", ולכן נקטה הגמרא טעם נוסף. ועדיין תמוה  

א"כ למה הוזכר בפסוק טעם שאינו עיקר, וביאר 

זה שיש בו גילוי  שלאה לא רצתה לגלות טעם והצל"ח

רוה"ק על אחותה שעתידה לילד בן, והיה נהפך לב יעקב  

לאהוב גם את רחל מלאה, לכך העלימה ואמרה שקראה 

דייק שלכן נאמר    עץ יוסףעל שם "כי ראה ה' בעניי". וב

בראובן "כי אמרה" שלא כמו בשאר קריאת השמות, כי 

טעם זה אמרה ליעקב, ולא רצתה לגלות את הטעם  

שבלבה. וכן הובא בסוף ביאור הגר"א לאיוב,  האמיתי 

הוסיף שלא יכלה לומר טעם זה, כי    פני יהושעעי"ש. וה 

נביא שאינו רשאי לומר דבר שלא נצטווה לאמרו. 

 


