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   זצ"ל הכהן עדניב"ר חיים  דודנערך לדפוס לע"נ המחנך רבי 
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 הקדמה

כל חומש בראשית נכתב לא רק כדי ללמדנו את תולדות אבות האומה 

[י"ב בפרשת וארא  הרמב"ןהיהודית, אלא מעשה אבות סימן לבנים כפי שכתב 

אומר לך כלל תבין אותו בכל הפרשיות הבאות בענין אברהם יצחק וז"ל,  ו']

כל מה  ']ומא טתנח[ויעקב והוא ענין גדול הזכירוהו רבותינו בדרך קצרה ואמרו 

שאירע לאבות סימן לבנים ולכן יאריכו הכתובים בספור המסעות וחפירת 

הבארות ושאר המקרים ויחשוב החושב בהם כאלו הם דברים מיותרים אין 

בהם תועלת וכולם באים ללמד על העתיד כי כאשר יבוא המקרה לנביא 

 . משלשת האבות יתבונן ממנו הדבר הנגזר לבא לזרעו

וקבלה היתה  ט'] -[רמב"ן ל"ג נקראת בלשון חז"ל פרשת הגלות  פרשת וישלח

בידם כי מפרשה זו ילמדו היאך להתנהג בזמנים קשים כשאויבינו מבית ומחוץ 

 זוממים וגוזרים עלינו גזירות רעות. 

עולה למלכות, היה   כשהיה רבי יהודה הנשיא ט"ו] -[בר"ר ע"ח  כתוב במדרש

איתו את אנשי רומא כדי שיעזרו לו, פעם מסתכל בפרשה זו ולא היה לוקח 

אחת לא הסתכל בפרשה זו ולקח עימו רומאים ולא הגיע  עד עכו עד שמכר 

 את סוסו. 

ממנו יראו הדורות וכן יעשו. ומכאן נלמד, כי אדם מישראל ההולך להשתדל 

אצל שר ומושל לטובת הפרט או הכלל, יקרא תחילה פרשת "וישלח". וכן יש 

 בכל מוצ"ש אחרי הבדלה פרשת וישלח. נוהגים  לקרוא 

מדוע דווקא פרשה זו מסוגלת להצלחה. בשם רש"י מקובל, כי לא לשם סגולה 

בא הדבר, אלא כסמל ודוגמא בשבילנו, כי כל ימינו בעיקר בגולה והיום גם 

בא"י, מוקפים אנו אויבים ושונאים, כל אחד בסיבתו וכל אחד בדרגת שנאתו, 

רים ומושלים. ובפרשה זו לומדים אנו את התנהגותו וחיינו תלויים בחסדי ש

של יעקב אבינו שבמצב דומה התקין עצמו לדורון לתפילה ולמלחמה, כפי 

שמפורש בפרשה  "ויאמר אם יבוא עשיו אל המחנה האחת והכהו והיה המחנה 

הנשאר לפליטה" אומר רש"י על כרחו, כי אלחם עמו. התקין עצמו לשלושה 

ילה ולמלחמה. מובא בשם הגר"א כי אף שידע יעקב דברים, לדורון, לתפ

שכוחו רב, מ"מ לכתחילה לא יצא נגדו במלחמה וניסה את דרכי ההשתדלות 

 ותפילה, והשתדל כדי לא להגיע למצב של מלחמה והתקין את עצמו לדורון 

 

לפייסו ולמצוא חן בעיניו, והכל כדי להימנע בכל האפשר מלהכניס עצמו 

ימן לבנים, כך צריכים גם אנחנו להתנהג עם עשיו למלחמה. ומעשה אבות ס

והדומה לו. גם כאשר יש בכוחנו לעמוד נגדו במלחמה, מ"מ עלינו לעשות את 

 כל המאמצים לפייסו ולרצותו לפני שנלחם בו שלא יעלה עלינו לכלותינו ח"ו. 

 שנאמרו על [ג:]את דברי הגמ' בברכות רבי אליהו דושניצר לפי רעיון זה מסביר 

סדר היציאה למלחמה בימי דוד המלך, לאחר שהוחלט שיש צורך לצאת 

למלחמה, "מיד יועצים באחיתופל ונמלכין בסנהדרין ושואלים באורים 

, ראשית כל יתייעץ אם ןותומים".  לומדים אנו כשיש לאדם איזה ספק בכל עניי

ם כן (וזה מה שכתוב, אחיתופל זה יועץ), א תישר הדבר בעיני השכל להיעשו

הדבר מתיישב על שכלו, צריך לחקור ולדרוש אם הכל נעשה ע"פ דין תורה 

ושאין בו אפילו פגם כל שהוא נגד התורה, וזה מה שכתוב ונמלכין בסנהדרין. 

ולבסוף עליו להתפלל לפני השי"ת שיצליח דרכו ויצפה לרחמי שמים. וזהו 

 שאמר ושואלים באורים ותומים. 

 

שעל כל יהודי לדעת, ואף לשנן  הרב שך,מביא בשם "מראש אמנה" בספר 

זאת, את מאמרו של רבי שמעון בר יוחאי "הלכה היא בידוע שעשיו שונא 

ליעקב", וכן מה שהמשילו חז"ל את עם ישראל לשה בין שבעים זאבים, אין זו 

מליצה בלבד, אלא מציאות ממשית, ועד ביאת גואל יהיה כן. ובמצב כזה 

שלא ניתן לשינוי, נהג עם ישראל ככלל או ששנאת עשיו לישראל היא חוק 

הוא היה מוכן תמיד לתפילה ולדורון, ואילו בעצה  -כפרט כיעקב אבינו בשעתו 

השלישית, למלחמה, הוא השתמש רק כאשר היה הענין בגדר "הבא להרגך 

 השכם להרגו". 

מפרשים את הפסוק "רב לכם שבת סב את ההר הזה פנו  י"ט] -א' ר[דבר" חז"ל

יא אמר להם אם ראיתם אותו ימר רבי חמהו צפונה, אג']  -[דברים ב' נה" לכם צפ

א הצפינו עצמכם ממנו עד אלו דשמבקש להתגרות בכם אל תעמדו כנג

, מוסיף המדרש ואומר, אמר רבי יהודה בר ר עולמו, הוי פנו לכם צפנהובעשי

בראשית [שלום אמרו לו ישראל, רבונו של עולם, אביו מברכו "ועל חרבך תחיה"

ואתה מסכים עמו ואומר לנו "הצפינו עצמכם מפניו", ולהיכן נברח? אמר  ']כז, מ
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למלך המשיח שיבוא!  ברחו לתורה והמתינוג לכם ואם ראיתם שמזדולהם, 

דברי חז"ל אלה, הם הקו המנחה אותנו רק החיזוק בתורה וביראת שמים, הוא 

שיקבע את גורל העם היהודי לפני ביאת המשיח, כי שנאת הגויים אלינו 

 . [פרק י"ב מהלכות מלכים הלכה א'] תמשיך עד זמן הגאולה, וכמו שמבואר ברמב"ם

יחא. על הפסוקים  "וישם את עוד נרמזה פרשה זו על ימי עקבתא דמש

, כי בימי עקבתא דמשיחא הגר"א מוילנאהשפחות וילדיהן ראשונה", אומר 

יעמדו בראש העם ילדי השפחות, צאצאי הערב רב. "ואת לאה וילדיה 

אחרונים", רמז הוא על המון בית ישראל הכשרים, אשר יהיו משועבדים לערב 

חכמים שיהיו שפלים ומושפלים רב, "ואת רחל ויוסף אחרונים", אלו תלמידי 

מכל. ואף לתופעה זו הננו עדי ראיה, בכל מקום שעדיין נותרה בו שארית 

 הפליטה של תלמידי חכמים, הרי הם לחרפה ולמרמס. 

על הפסוק  הרמב"ןגם דברי ניחומים לגלות הארוכה לומדים מפרשתנו, כותב 

עלינו בני עשיו  וגם ירמוז שלא יגזרו [ל"ב ט']והיה המחנה הנשאר לפליטה 

למחות את שמנו אבל יעשו רעות עם קצתנו בקצת הארצות שלהם, מלך אחד 

גוזר בארצו על ממוננו או על גופנו ומלך אחר מרחם במקומו ומציל הפליטים 

"אם יבא עשיו אל המחנה האחת והכהו", אלו  ג'] -[בר"ר ע"ו וכך אמרו במדרש 

אלו אחינו שבגולה. ראו כי גם אחינו שבדרום, והיה המחנה הנשאר לפליטה, 

 לדורות ירמוז זו הפרשה.

 

 ד') -(ל"ב "וישלח יעקב מלאכים" 

מהיכן לקח יעקב מלאכים? מובא במדרש תנחומא, שהם המלאכים שראה 

יעקב שבאו לשומרו, כמובא בסוף פרשת ויצא ויעקב הלך לדרכו ויפגעו בו 

, מחנים בעל הטורים, וכתב מחניםמלאכי אלוקים וכו' ויקרא שם מקום ההוא 

בגימטריה   וישלח לאכים, ורמז לכך,מעקב י טלנ םייליחאותן מ ראשי תיבות

 היו המלאכים". םממחני"

 

 ד') -(ל"ב  "וישלח יעקב מלאכים"

 [רש"י]מלאכים ממש. 

התורה מציינת כמה פעמים שמלאכים ליוו את יעקב.  א'. "ויפגעו בו מלאכי 

לאכים, ומלאכים של חו"ל ושל א"י ליוו אלוקים", וגם בפרשתנו יעקב שלח מ

אותו. ואילו אצל שאר האבות לא מצאנו שהמלאכים הלכו איתם בכל אשר 

, שליעקב הייתה הבטחה של "ושמרתיך בכל אשר הרב מבריסקפנו. מבאר 

תלך", והקיום של השמירה היה ע"י זה שנתלוו עמו מלאכים תמיד בכל מקום 

 שהלך.

 

 ד') -(ל"ב " "וישלח יעקב מלאכים לפניו

 .[רש"י]"מלאכים ממש". 

כתב: יעקב אבינו הכין עצמו למלחמה נגד עשיו, וידוע  "דולה ומשקה"בספר 

שבמלחמה כדי לנצח בדרך הטבע צריך שיהיו הכוחות הנלחמים שווים בכוחם 

פחות או יותר, והנה, עשיו  וארבע מאות איש עמו, ביחד ארבע מאות ואחד, 

נשיו, רחל לאה זלפה ובלהה ועוד אחד עשר ילדיו ואילו יעקב ועוד ארבעת 

ועוד חמשה רועים שהיו לו, שהרי לקח עמו רחלים, עיזים, פרות, אתונות 

וגמלים ורועה לכל עדר, הרי חמשה, ביחד עשרים ואחד איש, והיה חסר לו 

לעומת כוחותיו של עשיו שלוש מאות ושמונים בכדי להגיע לאיזון עם עשיו 

אחד, לכן שלח יעקב מלאכים ממש, "ממש" בגימטריה  שהיה ארבע מאות ו

 שלוש מאות ושמונים.

 

 )'ד - ב"ל( "אדום שדה שעיר ארצה אחיו עשיו אל מלאכים יעקב וישלח"

 [רש"י]. ממש מלאכים

וזכורני שאבי  ,חומש : בילדותי למדתי עם אבירבי משה שטרנבוךמספר 

 מ"ומ כפשוטם השרת מלאכי ראה עשיו רישה, כאן י"רש דבריהתפעל מאוד מ

 את בעיניו לראותל יכו שאדם ללמוד יש שמכאן ל"זצ אבי ואמר, רשע נשאר

 .כעשיו רשע להישאר מ"ומ, 'בה לאמונה ביותר הגדולות ההוכחות

אך נשאלת השאלה איך יתכן דבר כזה שאדם יראה מלאכים  ולא ישפיע עליו, 

 - האמת היא רההתו שדרך ומעולם מאז ידע שיו, ערבי משה שטרנבוךמבאר 

 וגם, מלאכים לראות 'חידוש' שום אצלו היה לא ולכן, העולם מנהיג ה"והקב

 אלא, לשרתו מלאכים לפניו ומעמיד ביעקב חפץ ה"שהקב אצלו פשוט היה

 הנאת להשיג שהעדיף עד דעתו על אותו והעבירה בקרבו בערה התאווה שאש

 ולכן, הנצח בעולם יהאמית הטוב מהשגת יותר אה מיידית'הנ' שהיא הזה עולם

, כאש אצלו שבערו מהתאוות להיפרד אצלו פעלו לא בעיניו שראה יםסהני

 שהנאה בשכלו שידע פ"אע בסורו המשיך, ביעקב לנקום וחמתו באפו וכשעלה

 .הבא בעולם ההנאה לעומת כלום אינה הזה בעולם

 במעלתה האמין וגם, יצחק של הברכות בכוח מאוד האמין שעשיו מצאנו וכן

 ואת הבכורה את שאיבד על מאוד בליבו כאב שהרי הבכורה של רוחניתה

 היטב שידע והרי", לקח בכורתי את פעמיים זה ויעקבני" ]ו"כ - ז"כ[ ואמר הברכות

  .בשכל השגתו נגד תאוותו אחר והלך, בסורו המשיך כ"ואעפ האמת את

 סקמברי ז"הגרי אצל, יבהיות אחת שפעם זכורני: רבי משה שטרנבוךמספר 

 הנמצאים מהדת הרחוקים שהיהודים לו וסיפר מאמריקה יהודי אליו בא, ל"זצ

 ואם, ובטבע העולם בהנאות שקועים רק הם אלא דת שונאי אינם באמריקה

 אולם .בתשובה מיד יחזרו שכולם ספק אין, גלויים ניסים להם יראה ה"הקב

 שוס לו יועיל לא בתאווה ששקוע שמי לו ואמר דבריו את דחה זצ״ל ז"הגרי מרן

 יועילו החטא ובפגם ה"הקב בגדולת שמתבונן מי ורק, בתשובה להחזירו דיכ נס

 את לראות האדם יכול הלב התעוררות בלא אבל, לאמונה לעוררו םהניסי לו

 על אותו מעבירה בקרבו שבוערת תאוותו כי - כלל להשתנות ולא הניסים כל

 .ליבו כתאוות לחיות ימשיך והוא דעתו

 

 ד') -(ל"ב יעקב מלאכים לפניו אל עשיו אחיו ארצה שעיר" "וישלח 

 [רש"י]כל תיבה שצריכה למ"ד בתחילתה הטיל הכתוב ה"א בסופה. 

", שעירהאומר יעקב לעשיו "עד אשר אבוא אל אדוני  י"ג] -[ל"ב בסוף הפרשה 

כמו  שעירה שעיר" ולא אמר בפשטות ארצהומדוע  בתחילת הפרשה כתוב "

שלא  המהר"לעפ"י מש"כ  רבי יצחק הוטנרהפרשה, מבאר שהוא אומר בסוף 

בכל מקום אפשר להטיל ה' בסוף  במקום ל' בתחילתו, כגון האומר לחבירו אני 

הולך לשמעון, אי אפשר לומר אני הולך  "שמעונה", אלא שאפשר כך לכתוב 

רק מתי שהולך ונכנס לתוך הווייתו של דבר  ונבלע באווירו, אז אפשר להחליף 

ה' בסוף, שהוא המובן שנכנס לפנימיותו של הדבר.  -ל' בתחילתה  ב - את ה

ל' בא רק להורות על מגע חיצוני, כגון "הלך לשמעון" "בא  -אבל בזמן שה 

לשמעון" "נתן לשמעון", אז אי אפשר לשנות את הל' לה' בסופה. ולכן רצה 

שהרי  יעקב להדגיש שהמלאכים לא נקלטו ונבלעו בתוך ובפנימיות של שעיר,



 ג
 

"שעיר" חלקו של עשיו הוא, ואין פנימיות זו מתאימה לקדושה, ולכן כתוב 

שביאת המלאכים הייתה לפנימיות  הארץ ולא לפנימיות  שעיר, ולכן אמר 

ארצה שעיר ולא שעירה. וכל זה רק בתחילת הפרשה, אבל בסוף הפרשה 

שאומר לעשיו "עד אבוא אל אדוני שעירה", והרי באמת הבטחה זו לא 

נתקיימה בשעתה, שהרי אף פעם לא הגיע יעקב לשעיר, ופירשו חז"ל, 

שהבטחה זו עומדת להתקיים בזמן שעליו נאמר "ועלו מושיעים בהר ציון 

לשפוט את הר עשיו" דהיינו שעיר, ואז ברור שיעקב יכנס לתוכה ופנימיותה 

 של "שעיר", ולכן הוא אומר "עד אבוא אל אדוני שעירה".

 

 ד') -(ל"ב אכים לפניו אל עשיו אחיו ארצה שעיר" "וישלח יעקב מל

 [רש"י]כל תיבה שצריכה למ"ד בתחילתה הטיל הכתוב ה"א בסופה. 

שאל, מה הרווח שתיבה שצריכה למ"ד בתחילתה, הטיל לה  רבי  מנדל מוורקא

הכתוב ה' בסופה? הרי בין כה וכה יצטרכו להוסיף אות, ומדוע הוסיפו ה' בסוף 

תחילתה. אלא, יש ללמוד מכאן יסוד חשוב. אם בין כה וכה תיבה במקום הל' ב

נצטרך לומר ולדבר, כדאי לדחות את הדיבור לאח"כ, כי ככל שאפשר להרבות 

 בשתיקה, עדיף. 

. רש"י רוצה ללמדנו שצריכים למעט רבי אברהם מטשכנובביאור דומה ביאר 

אדם בלשון אומרת "לעולם ילמד  [פסחים ג':]בדיבור ככל האפשר, כמו שהגמ' 

קצרה", לכן עדיף לכתוב ה' שהיא אות קלילה שאינה מורגשת במבטא, מאשר 

 את האות ל'. 

 

 ד') -(ל"ב  "וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשיו אחיו ארצה שעיר שדה אדום"

לשם מה התורה ציינה במדויק את המקום שאליו נשלחו המלאכים, ארצה 

לשלוח מלאכים אל עשיו לפייסו, שעיר שדה אדום. ועוד קשה, מה ראה יעקב 

הרי עברו מאז שלושים וארבע שנים. זמן מספיק ארוך כדי שהכעס ייעלם? 

, אדם שרימה מספר פעמים את חבירו, רבי שלמה לוינשטייןוהתשובה, אומר 

ודאי שחבירו שומר לו טינה, אבל איך ידע האם אחרי כמה שנים הוא עדיין 

ספר אופנים, אבל מה שברור, שאם שומר לו טינה. את זה אפשר לברר במ

האדם בוחר לקרוא לבניו שמות ע"ש מאורע שרימו אותו, סימן שאותם 

מעשים לא נשכחו מליבו. ליעקב נודע שעשיו קרא לשתי מקומות ע"ש מעשי 

זכר לגניבת הברכות ע"י התחזותו לעשיו השעיר.  -המרמה. "ארצה שעיר" 

נזיד עדשים, ולכן שלח שליחים זכר למכירת הבכורה תמורת  -ו"שדה אדום" 

לפייסו. וזה מה שכתוב "וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשיו אחיו", למה הוא 

 שלח, כי שמע את השמות "ארצה שעיר שדה אדום".

 

 ה') -(ל"ב "כה תאמרון לאדוני לעשיו" 

בפרשה זו אנו מוצאים שמונה פעמים שקרא יעקב לעשיו אדוני, כתוב במדרש 

באותה שעה שקרא יעקב לעשיו אדוני, אמר לו הקדוש ברוך הוא  [רבה ע"ה י"א]

אתה השפלת עצמך וקראת לעשיו אדני ח' פעמים, חייך אני מעמיד מבניו 

ואלה המלכים אשר מלכו  [בראשית ל"ו ל"א] שמונה מלכים קודם לבניך שנאמר

 .  וגו'

שיו, , בזה שיעקב השפיל את עצמו כל כך לפני ערבי שמשון רפאל הירשאומר 

ולא התנהג כך לגבי לבן, יש לראות גודל צדקת יעקב, כי לבן רדף אחריו על לא 

עוול בכפו, לכן דיבר איתו קשות, אבל כלפי עשיו הרגיש יעקב את עצמו חייב 

 במידת מה בגלל הברכות והבכורה, ולכן רצה לפייסו.

 

 ה') -(ל"ב  "עם לבן גרתי"

 -וונתו של יעקב בדברים אלה. כתוב פירוש נפלא מה הייתה כ בזוהר הקדוש

לבן הארמי היה המכשף הגדול ביותר בעולם, וגדול הקוסמים בהיסטוריה 

כולה. הוא היה אביו של בעור שהיה אביו של בלעם הרשע, והתעלה מעל כולם 

בקסמיו ובכשפיו, עד שלא היה מצליח להינצל מפניו, כל ידיעותיו של בלעם 

ם אמר בלק "כי ידעתי את אשר תברך היו שאובות מלבן סבו. ואם על בלע

, על אחת כמה וכמה שלבן ידע לקלל ו'] -במדבר כ"ב [מבורך ואשר תאור יואר" 

ואף השתמש בידיעותיו הלכה למעשה. לבן היה מהלך אימים על כל העולם 

כולו, וכולם היו מתייראים ממנו ומכשפיו, בידעם בידיעה גמורה, שהוא ראש 

דדות שלו מול יעקב, נכשל, ולמרות שחיבל כל החכמים להרע. וכאן בהתמו

מיני תחבולות וניסה לאבדו בכל מיני אופנים, לא הצליח לפגוע בו. את זה ביקש 

יעקב להעביר לעשיו. דע לך, שעם לבן גרתי, לא יום, לא חודש ולא שנה, כי 

אם במשך עשרים שנה, וגם כשעזבתי אותו, לא עזבתי בעירום ובחוסר כל, 

י שור וחמור צאן ועבד ושפחה", יצאתי ממנו ברכוש גדול. עם לבן אלא "ויהי ל

הסתדרתי מצויין, ולכן אל תחשוב  שתוכל לנצח אותי. ואמנם דברים אלו 

עוררו רושם רב, ופחד גדול נכנס בלבו של עשיו מפני אחיו יעקב, שהצליח לגור 

 עם לבן בלי שיקרה לו משהו, ומכאן ואילך נזהר בכבוד אחיו.

 

 ה') -(ל"ב ן גרתי" "עם לב

, אינך כדאי לשנוא אותי על ברכות אבא "הוי גר לא נעשיתי שר וחשוב אלא

 [רש"י]. ביגביר לאחיך", שהרי לא נתקיימה 

בדברי רש"י ובדקדוק מילותיו רמוזים כוונתו של יעקב, יעקב רמז לעשיו 

אך  גר, אבא נתקיימה רק מחצה, כי הרי אני  ישממידת ה"גביר" שבירכנ

[בשם אחותו של ר' לבד  גרלא נתקיימו, ואינני גביר, ומ"גביר" נשאר רק בי  תיותהאו

 .ישעיה פיק]

, קרבי דוד סולוביצ'יומה שכביכול לא נתקיימו ברכותיו של יעקב, אומר 

שברכתו של יצחק "ויתן לך האלוקים", לא הייתה מכוונת שכבר למחרת 

אך  עשיו  -לדורות הבאים. יתברך יעקב במשמני ארץ, אלא כוונת הברכות היו 

לא היה מעוניין בחשבונות של עתיד ונצח, אלא כל מחשבותיו הם בהווה, מה 

יוכל לחטוף ולהשיג. וזה מה ששלח לו יעקב, אני עצמי לא נעשיתי שר  הוא

וחשוב אפילו שכבר עברו מאז שלושים שנה, וע"כ שהברכות אינם פועלות 

ן לך בזה כל נפק"מ, ולכן אינך כדאי מיד, אלא רק לאחר כמה דורות, וא"כ אי

 לשנוא אותי.

 

 ה') -(ל"ב  "עם לבן גרתי"

לא נעשיתי שר וחשוב אלא גר. ד"א, גרתי בגימטריה תרי"ג, עם לבן הרשע 

 [רש"י]גרתי, ותרי"ג מצוות שמרתי. 

לכאורה שני הפירושים סותרים זה את זה. לפי הפירוש הראשון, בא לפניו 

תי ישר וחשוב אלא גר", ואילו לפי הפירוש השני דיבר יעקב בהכנעה, "לא נעשי

אליו בלשון גאווה, "עם לבן גרתי ותרי"ג מצוות שמרתי", וכשם שבזכותן של 

תרי"ג מצוות לא פחדתי מלבן, כך אני לא מפחד ממך. ועוד קשה, שלפי פירוש 



 ד
 

שיהא קורא עצמו  -זה איך מתיישבת לשון ההכנעה של "כה אמר עבדך יעקב" 

, "כלי יקר"וכן להלן "ואשלחך להגיד לאדוני למצוא חן בעיניך". מתרץ העבד. 

לאמיתו של דבר  הפירוש השני בא להשלים את הפירוש  הראשון. יעקב ביקש 

לומר שהברכות שהוציא מעשיו במרמה לא נתקיימו בו. והראיה, "עם לבן 

 ולא נעשיתי שר וחשוב אלא גר. ואם תאמר שעדיין לא נתקיימו -גרתי" 

הברכות משום שלא שמרתי על תרי"ג מצוות, והרי יצחק התנה במפורש 

בברכתו "והיה כאשר תריד ופרקת עולו", מיד הוסיף ואמר עם לבן הרשע גרתי 

ותרי"ג מצוות שמרתי, מלאתי גם אחר תנאי זה, ואע"פ כן לא הועיל הדבר "ולא 

ברכות, ואין נעשיתי שר וחשוב". ומכאן איפה אומר יעקב, אני לא רואה מזל ב

 הן חלות בכלל, ולכן אין לך מה לכעוס.

 

 ה') -(ל"ב "עם לבן גרתי" 

 [רש"י]ותרי"ג מצוות שמרתי. 

, לשם מה סיפר יעקב ששמר תרי"ג מצוות וכי  עשיו אמור בעל הטוריםשואל 

 להתפעל משמירת תורה ומצוות של יעקב. 

די, עונה לו ". ואם תשאל אותי למה אתה לא נלחם נגעתהאלא, "ואחר עד 

 ה'של מצרים ו - ת'של בבל,  -' ע" עתהיעקב, אני צריך להתאחר עד שיעברו "

ויבוא האלף השישי שהוא ימות המשיח ואח"כ "ועלו מושיעים  -אלפים שנים 

"ויהי לי שור וחמור", לא  בעל הטוריםבהר ציון לשפוט את הר עשיו". וממשיך 

שור, שהוא שטנו של עשיו,  הזכיר מינים אחרים. אלא שרמז ליוסף, שהוא

וליששכר (חמור גרם), שהם שניהם עוסקים בתורה לקיים "הקול קול יעקב" 

 בבתי מדרשות והם ינצחו את ידי עשיו,

, מה שיעקב סיפר לעשיו שלא למד "חפץ חיים"מתרץ בשם ה רבי אלחנן וסרמן

מלבן וממעשיו הרעים, כי יעקב תבע מעצמו, שלא הגיע לדרגות גבוהות 

עשיו הטובים, כפי שהשיג לבן במעשיו הרעים. והיינו, שלא התאמץ כל כך במ

 במעשיו הטובים כמו שלבן התאמץ במעשיו הרעים.

אומרים, שאמר, שמה שאנו לא שונאים את עמי  רבי ישראל סלנטרבשמו של 

הארצות כמו שעמי ארצות שונאים אותנו, כי אנחנו לא כל כך "צדיקים" כמו 

 שהם "רשעים".

 

 ה') -(ל"ב לבן גרתי"  "עם

 [רש"י].ותרי"ג מצוות שמרתי. 

מסביר, כי יעקב חשש שעשיו יעשה איתו שלום כדי לחיות  רבי משה פיינשטיין

בידידות, והתנאי יהיה שהם יגורו ביחד ויתערבבו. מקדים לו יעקב, תדע שאני 

שומר תורה ומצוות, בכל התנאים ובכל הזמנים, וגם כשגרתי עם לבן תרי"ג 

וות שמרתי, וזה תנאי לידידות בינינו, שהקרבה היא רק לפי דעת תורה מצ

ושמירת התורה בכל המצבים, שלום הוא דבר יפה ולא על חשבון 

 ה"אידישקייט".

מבאר, יעקב אמר לעשיו, עדיין לא הגיעה שעתך לשלוט  רבי צבי הירש פרבר

ווארך", עלי, שהרי יצחק אמר לעשיו "והיה כאשר תריד ופרקת עולו מעל צ

שאם יעקב יעבור על התורה אזי הרשות נתונה לעשיו לפרוק עולו ולהאבידו, 

 ה בבית לבן השכיחה ממנו את לימודוכדי שעשיו לא יחשוב שהשהות הארוכ

 -התורה ועכשיו הוא כבר יכול לפגוע בו, לכן אמר לו יעקב "עם לבן גרתי 

 ותרי"ג מצוות שמרתי ולא למדתי ממעשיו הרעים".

 ה') -(ל"ב  בן גרתי""עם ל

 [רש"י]. ותרי"ג מצוות שמרתי. 

, איך יעקב טוען ששמר על תרי"ג מצוות. הרי לפחות על "חתם סופר"שואל ה

מצווה אחת לא שמר, וזו מצוות כבוד אב ואם. מסביר ה"חתם סופר", על 

"ואביו שמר את הדבר" מפרש רש"י "היה ממתין  י"א] -בראשית ל"ז [הפסוק 

והשתוקקות  הוא". כלומר, המילה "שמר", פירושה ציפייומצפה מתי יב

, אין שמרתילהתגשמות דבר מסוים. אומר יעקב, "עם לבן גרתי" ותרי"ג מצוות 

הכוונה שקיימתי ושמרתי בפועל את המצוות, אלא כל העת השתוקקתי אימתי 

אוכל לקיימן. והרי מי שרצה לעשות מצווה ונאנס ולא עשאה, מעלה עליו 

 לו עשאה.הכתוב כאי

 

 ה') -(ל"ב "עם לבן גרתי" 

 .[רש"י] ותרי"ג מצוות שמרתי. 

כלומר, אל נא יהיה הדבר לפלא בעינך, שאחר שהותי עשרים שנה אצל לבן 

עדיין אני גֵר, שכן תרי"ג מצוות שמרתי. יהודי אני, ויהודי, אפילו הוא יושב 

 בארץ מן הארצות עשרות שנים, עדיין הוא גר, זר.

וא, וכן הוא עד עצם היום הזה. כל עוד עם "לבן גרתי", כל עוד אין וכלל גדול ה

היהודי שוכח שהוא "גר", שהארץ שהוא יושב בה אינה ארצו אלא רק אכסניית 

אז "ותרי"ג מצוות שמרתי", אז הוא קשור וכרוך בתורת ישראל  -ארעי 

ובמצוותיה, אבל בו ברגע שהוא מתחיל לראות את עצמו תושב, בעל זכויות 

 מלאות ומושרש במקום מושבו, נעשות תרי"ג המצוות רופפות מאוד.

 

 ה') -(ל"ב  "עם לבן גרתי ואחר עד עתה"

, ביקש יעקב שיגידו לעשיו בלשון הקודש. מדוע? כי בתרגום ירושלמיכתוב 

ופרקת עולו מעל צווארך", שכאשר יעקב  תריד יצחק אמר לעשיו "והיה כאשר

וא"כ, אדם שמקיים את כל תרי"ג המצוות אך ימרוד בקב"ה, עשיו ישלוט בו. 

מוסיף עוד מצוה אחת ונהיה תרי"ד מצוות, הוא מורד בקב"ה. ואם המלאכים 

היו אומרים לו בלשון ארמי, בארמית במקום "גרתי" אומרים "דרתי", עשיו 

יחשוב, עכשיו אני יכול לנצח אותו, כי הוא מורד בקב"ה, לכן ביקש יעקב 

 "גרתי".שיאמרו בלשון הקודש 

 

 ו') -(ל"ב "ויהי לי שור וחמור" 

רבה בעיירת המרפא קורניצא, שהה שם גם  הרב מבריסקמסופר, כאשר שהה 

, ובשעת הטיול אמר רבה של למברג לרב מבריסק "ווארט חסידי" של למברג

שאמר לבני קהילתו. בפרשתנו מפרש רש"י, שיעקב שלח מלאכים לעשיו, 

"שפתי דתי ממעשיו הרעים. מסביר השמרתי על תרי"ג מצוות, ולא למ

כי הברכה  -, שיעקב התכוין לומר לו, לא תוכל לנצח ולהרוג אותי חכמים"

שברכך אבינו "ועל חרבך תחיה" הוא על התנאי "והיה כאשר תריד ופרקת עולו 

מעל צווארך", אבל אני שמרתי על תרי"ג המצוות ולא תוכל לנצח אותי. 

מור על תרי"ג מצוות, הרי לבן ביקש לעקור ולכאורה קשה, איך יעקב יכל לש

את הכל, ובוודאי ניסה בכל עת להניא את יעקב מלשמור מצוות. אלא התירוץ, 

לבן נחשב בעיניו כשור וחמור ולא התחשב בו ולא  –"ויהי לי שור וחמור" 

 התפעל ממנו, ולכן לא למד ממעשיו הרעים.



 ה
 

ה הוא לא לפי פשוטו שאפילו שביאור ז -לאחמ"כ אמר הרב מבריסק לבניו 

של מקרא, אבל מ"מ הרעיון  נכון, שאם נותנים חשיבות כל שהיא לרשעים, 

ע"כ ילמדו ממעשיהם. אבל כשהאדם מבטל אותם לגמרי, והן חשובים בעיניו 

כ"שור וחמור", אזי לא ילמד האדם מהם כלום, משום שהן  -כבהמות ממש 

בהלכות  הרמב"םשכתב  חשובים אצלו כ"שור וחמור". והביא לזה ראיה ממה

"דרך ברייתו של אדם להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר רעיו  [פ"ו ה"א]דעות 

"רעיו וחבריו", כי כאשר הם אצלו כשור וחמור, אינו  הרמב"םוחבריו", ומדגיש 

 נמשך אחריהם.

 

 ו') -(ל"ב "ויהי לי שור וחמור צאן ועבד ושפחה" 

חמור וצאן לעבד ושפחה, אך לפי לכאורה היה צריך להיות הפסק בין שור 

"בעל טעמי המקרא יש טעם מפסיק בין שור וחמור לצאן, מדוע? אומר 

, "ויהי לי שור" זה יוסף, שהוא שטנו של עשיו, "וחמור" זה יששכר הטורים"

שעוסק בתורה. ולפי זה מובן החילוק בפסוק, שור וחמור מתייחס למשהו 

 ר.אחד, וצאן ועבד ושפחה מתייחס למשהו אח

 

 ז') -(ל"ב  "וארבע מאות איש עמו"

, זאת הייתה ערמתו של עשיו, שאם היה הולך לבד, רבי יהונתן אייבשיץאומר 

לא יהיה לו כל  תירוץ כלפי אביו, שהרי רק הוא היה יכול להרוג אותו. לכן לקח 

איתו כנופיה של רוצחים, שיוכל להטיל את האשמה עליהם ולטעון שהוא חף 

 את יעקב.מפשע והם הרגו 

 

 ז') -(ל"ב "וארבע מאות איש עמו" 

כתוב בספרי הקבלה, דע כי תיבת "נשים" ר"ת שומר נפשו ירחק מהם, וגם 

הגימטריה של נשים היא ארבע מאות, בסוד עשיו שהיו לו ארבע מאות נשים, 

וזה סוד "ארבע מאות איש עמו". וכנגדו בקדושה ארבע אמהות, שהן סוד ת' 

, קש בגימטריה י"ח] -[עובדיה א' כתוב "ויהי בית עשיו לקש" עלמין כספין. ולכן 

ארבע מאות, וההיפך "וילבש מרדכי שק", כי זה מבטל את זה. וזה גם ענין 

יהפכו את בית מרדכי לקש, ושקלי  שקלהשקלים ששקל המן, כדי שאותיות 

 ישראל גברו עליהם. ומרדכי היה על בית המן. [בוצינא דנהרא.]

 

 ח') -(ל"ב אוד" "ויירא יעקב מ

 [רש"י] שמא ייהרג.

מתרגם, יעקב פחד מזה שלא כיבד את הוריו עשרים  יונתן בן עוזיאלהתרגום 

"הצילני נא", מתרגם יונתן בן עוזיאל, שאני מפחד  [י"ב]שנה. וגם על הפסוק 

 מאדממנו שהוא עסק בכיבוד אב. אומר ה"נחלת משה", שהדבר נרמז במילה 

ארבעים וחמש.   כיבוד אבוחמש, וגם הגימטריה של שהיא בגימטריה ארבעים 

על מה שלא קיים מצוות כיבוד אב וכלשון הפסוק  -וזה "ויירא יעקב מאד" 

 ואילו עשיו קיימה. "תיראו "איש אמו ואביו ג'] -[ויקרא י"ט 

עוד יש מפרשים שיעקב חשש שייענש על שנשא שתי אחיות והדבר רמוז 

שלכאורה עבר "ואשה אל אחותה לא תקח  בפסוק "ויצר לו" על איסור אחר

 לו". ויצר, לכן "י"ח] -ויקרא י"ח [" לצרור

 

 

 ח') -(ל"ב  "ויירא יעקב מאוד ויצר לו"

 .[רש"י] שמא יהרוג אחרים.

הבא להרגך  [סנהדרין ע"ב.]למה חשש יעקב להרוג את עשיו, הרי הכלל הוא 

הייתה עבודת השכם להורגו. אלא, כל מה שקנה יעקב את הבכורה, כי אז 

הכהנים בבית המקדש ע"י הבכורים. וההלכה, שכהן שהרג את הנפש אפילו 

 בשוגג לא ישא כפיו, ואם יהרוג את עשיו, לא הרוויח כלום בקניית הבכורה.

מתרץ ע"פ משל למלך שהיה לו יועץ סתרים, שהיה רואה  המגיד מדובנא

ו מאוד, ומאוד בכוכבים. בקי גדול היה האיש בחכמה זו, והמלך העריך אות

קירב אותו. התקנאו שרי המלך באיש ובעושרו, והוציאו דיבתו רעה אל המלך 

כאילו הוא מורד במלכות. קרא אליו המלך בבהילות, אבל לא גילה לו מדוע 

הוא קורא לו. כשבא למלך, שאלו המלך, תסתכל בכוכבים ותראה מתי הוא 

כתמול שלשום, וכנראה יום מותך. נבהל האיש, והבין שלב המלך אליו אינו 

המלך כועס עליו מאוד ומבקש להענישו קשות. לכן עשה עצמו כאילו הוא 

מביט בכוכבים, ומפעם לפעם גם רשם דברים שונים בפנקסו... בסוף, כשפניו 

עצובות אמר למלך, רואה אני בכוכבים, שיום מותי הוא יום אחד לפני מות 

חרץ את דינו לחיים, וגם מינה  המלך... נבהל המלך מאוד מדברי היועץ, ומיד

משמר מיוחד מבחירי משמר המלך שישמרו את היועץ, וילוו אותו לכל מקום 

מובא, כי רבקה  [י"ג]כדי שלא יאונה לו רע. כך הוא הנמשל, בגמ' בסוטה 

התנבאה שיעקב ועשיו ימותו באותו יום, וכמו שנאמר "למה אשכל גם שניכם 

כן חשש יעקב, אמנם מותר יהיה לי להרוג את . למ"ה] -[תולדות כ"ז יום אחד" 

 עשיו, אבל באותו הזמן גם תתקיים נבואתה של אימי עלי...

 

מספרת על נירון  [נ"ו.]מפרש בדרך אחרת. הגמ' בגיטין  שמואל" ן"זיכרובספר 

קיסר, שהיה ממלכי אדום, והתגייר ויצא ממנו התנא רבי מאיר שנקרא בגמ' 

אצל משה רבנו כשהרג את המצרי, כתוב "וירא כי אין בשם אחרים. ו [הוריות י"ג:]

איש" והיינו שלא עתיד לצאת ממנו משהו חיובי. גם יעקב עשה כזה חשבון, 

וראה ברוח הקודש שהתנא הגדול ר' מאיר עתיד לצאת מבני בניו של עשיו, 

והצטער שאמנם ע"פ דין מותר לו להרוג את עשיו, בכל זאת ההריגה תמנע את 

", אם ע"י כך ימנע אחריםאם יהרוג  -מאיר. זהו הפירוש "ויצר לו  לידתו של ר'

 את תורתו של ר' מאיר.

 

מציריך, מובא הסבר מעניין. עשיו  "דבר טוב" לרבי דב בעריש רוזנברגבספר 

חשש לצער את אביו, הוא חשב שימי אבל אביו קרובים, וכמו שיצחק בעצמו 

ם מותי", וכתב רש"י שם, אמר רבי "הנה נא זקנתי לא ידעתי יו ב'] -[כ"ז  אמר

יהושע בן קרחה, אם מגיע אדם לפרק אבותיו ידאג חמש שנים לפניהן, וחמש 

שנים לאחר מכן. ויצחק היה בן מאה עשרים ושלוש, ואמר שמא לפרק אמי 

אני מגיע, והיא מתה בת מאה עשרים ושבע, והריני בן חמש שנים סמוך 

א לפרק אמא שמא לפרק אבא. וכיון לפרקה, לפיכך לא ידעתי יום מותי, שמ

ששרה מתה בת מאה עשרים ושבע, יצחק שהיה בן מאה עשרים ושלוש, הכין 

את עצמו למות. עשיו חשב שמיתת אביו יכולה להיות ממש בכל יום, לכן אמר 

בליבו שיחכה ויהרוג את יעקב אחרי מות אביו, כדי למנוע ממנו את הצער. אבל 

לבן עשרים שנה, ולפני זה היה בבית מדרשו של  יעקב היה בביתו של םבינתיי

שם ארבע עשרה שנה, בסה"כ שלושים וארבע שנים. וא"כ יצחק היה אז בן 

מאה חמישים ושבע, ועברו שלושים שנה ממיתתה של שרה אמו, והבין 



 ו
 

שימות סמוך לזמנו של אברהם אבינו, ואברהם חי מאה שבעים וחמש שנים, 

רה שנה, ועשיו לא היה מוכן אחרי שכבר חיכה וא"כ היו חסרים עוד שמונה עש

למעלה משלושים שנה לחכות עוד פעם כל כך הרבה זמן. ולכן מובן מה שאמר 

, כי עשיו היה מוכן לחוש לצערו של יבואו ימי אבל אבי", ולא אמר יקרבועשיו "

אבא רק על מנת שלא יצטרך לחכות זמן רב, כי ימי אבלו קרובים, אבל 

 חוקים הם, תיכף בא להרגו כשיעקב חזר לארץ ישראל.כשהתברר שאמנם ר

 

 ט') -(ל"ב "ויאמר אם יבוא עשיו אל המחנה האחת והכהו" 

את המילה "והכהו" אפשר לקרא  ישר והפוך, כי כשאדם מכה, המכה תחזור 

 אליו בחזרה.

 

"ויאמר אם יבוא עשיו אל המחנה האחת והכהו והיה המחנה הנשאר לפליטה" 

 ט') -(ל"ב 

 [רש"י]רחו כי אלחם עמו. על כ

צריך להבין איך יעקב היה כ"כ בטוח שמחנה אחד יישאר לפליטה, הרי יתכן 

שעשיו אחרי שיהרוג את כל המחנה יעבור למחנה השני להכותו, ועוד קשה, 

מדוע כתוב "המחנה האחת" שהוא לשון נקבה, וממשיך "והכהו" שהוא לשון 

, ב"נחל קדומים" החיד"א)? מתרץ זכר (על אף שמחנה מקבל גם זכר וגם נקבה

, שקבלה הייתה בידי יעקב, כי ביום אחד ימותו המהרי"ל דיסקיןוכן מתרץ 

שניהם. ולכן היה בטוח שמחנה אחד ינצל, כי במדרש כתוב, שהמרחק בין שתי 

המחנות היה מהלך יום אחד, וגם אם יצליח עשיו להרוג את המחנה הראשון 

ג, לא יצליח להגיע למחנה השני, כי ימות ויעקב שהיה במחנה הראשון ייהר

באותו יום לפני שיספיק להגיע למחנה השני. וזה מה שכתב רש"י, כי יהיה 

המחנה הנשאר לפליטה על כרחו כי אלחם עמו, וא"כ גם אם אהרג, הרי גם הוא 

 ימות לפני שיגיע למחנה השני.

 

ד אב שלו, מתרץ, כי כל מעלתו של עשיו, היה בכיבו האדמו"ר מאוסטרובצה

ואם יבוא עשיו ויכה אותי ויהרוג אותי, ממילא תתבטל זכות הכיבוד אב שלו. 

שאין דבר גרוע ועגמת נפש גדולה להורים, כשאח הורג את אחיו בעוד הוריו 

חיים. ואם תוסר ממנו זכותו על מצוות כיבוד אב ואם, ויישאר נקי מזכויות, 

 המחנה הנשאר לפליטה.בטוח שלא יצליח בהמשך מעשיו, וממילא "והיה 

 

כתוב "ורדפו מכם  ח'] -[כ"ו  מתרץ, שבפרשת בחוקותי רבי שלום מבעלזהרה"ק 

יעקב ומשפחתו באותו  -חמשה מאה", שנגד כל מאה מספיק חמשה אנשים. 

זמן היו רק שבע עשרה איש. הוא עצמו, אחד עשרה ילדיו, ארבע נשותיו ובתו 

איך יוכל לעמוד כנגד כולם. מה  דינה. עשיו בא עם ארבע מאות איש, ופחד

עשה, חלקם לשני מחנות, וחשב שגם עשיו יעשה כמוהו, יחלק את הארבע 

מאות למאתיים, ויעקב נתן עשר מהם למחנה הראשון, וא"כ, כשיבוא עשיו על 

המחנה הראשון, יתגברו העשרה על עשיו לפי החשבון של חמש למאה. 

יתגברו עליהם ביחד עם העשרה  וכשיוכו הם ויישארו רק מאתיים, אז בקלות

", והכהומהמחנה הראשון. וזה מה שכתוב "אם יבוא עשיו אל המחנה האחת 

שזה הולך על עשיו, וממילא "והיה המחנה הנשאר לפליטה", שעל המחנה 

 השני בוודאי יתגברו יעקב ובניו, ויהיו הם בעצם לפליטה גדולה.

 

ומלחמה, ואף אם ח"ו הדורון עוד יש לתרץ שהרי יעקב התכונן בדורון תפילה 

והמלחמה לא יועילו, התפילה ודאי שתועיל, כי "קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר 

יקראוהו באמת", ואם יכה עשיו את המחנה האחד, "והיה המחנה הנשאר 

 תפילה עושה מחצה. [ויק"ר פ"י]לפליטה", כי קיימא לן 

 

 ט') -(ל"ב "והיה המחנה הנשאר לפליטה" 

 .[רש"י]לשלושה דברים, לדורון לתפילה ולמלחמה. התקין עצמו 

שואלים, אם התפילה לא תועיל, מה יועילו הדורון והמלחמה. והתשובה, יעקב 

התפלל שהדורון יתקבל בספר פנים יפות, או שינצח במלחמה. ובאמת צריך 

לומר, שהתקין את עצמו פירושו שיעקב "התקין את עצמו" לפני שאתה מתקן 

מך. שחוץ מהתפילה שהתפלל שיצליח, התפלל בינו לבין אחרים, התקן עצ

 עצמו שיהיה ראוי בכלל שהתפילה תתקבל.

 
 י') –(ל"ב "ויאמר יעקב אלקי אבי אברהם ואלקי אבי יצחק" 

יש להקשות הרי הקב"ה לא מייחד שמו על הצדיקים בחייהם, וא"כ למה אמר 

עלי התוספות. מב "דעת זקנים""אלקי יצחק" כשאביו עדיין בחיים. מתרץ ה

כי ידע שעשיו חושב  [פסוק ח'] יעקב היה מיצר, כמו שכתוב ויירא יעקב ויצר לו

להרוג אותו רק לאחר מות אביו, וכמו שאמר "יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה את 

. עכשיו ששמע שעשיו בא להרוג אותו, חשב כי זה מ"א] -[בראשית כ"ז יעקב אחי" 

 ולכן הצטער. ולכן רשאי לומר "אלקי יצחק".סימן שאביו כבר אינו בין החיים, 

אך הקשה הרמב"ן מדוע בפרשתינו מוזכר גם שמו של אברהם ואילו לקמן 

כתוב "ויזבח זבחים לאלקי אביו יצחק", ואילו שמו של  א'] -[מ"ו בפרשת ויגש 

בשם  [סימן ר"מ]ביו"ד  הרמ"אאברהם לא מוזכר כלל, ויש ליישב ע"פ מש"כ 

ייב בכבוד סבו. אומר על זה השאגת אריה שהדברים שאדם לא ח המהרי"ק

אמורים רק כשאביו לא בחיים, אבל אם אביו חי, אז משום כבוד אביו הוא חייב 

גם בכבוד אבי אביו. ולפי"ז יש לומר שבפרשתינו יצחק עוד היה חי ולכן הזכיר 

יעקב גם את שמו של אברהם אך בפרשת ויגש יצחק כבר לא היה בין החיים 

 עקב לא הזכיר את שמו של אברהם.ולכן י

 

"ויאמר יעקב אלקי אבי אברהם ואלקי אבי יצחק ה' האומר וכו' הצילני נא מיד 

 י"ב) -י'  –(ל"ב אחי מיד עשיו וכו'" 

כתב "הצילני נא מיד" ר"ת המן, רמז להמן שיצא להכות אם על  בעל הטורים

שראל שיינצלו בנים, כדכתיב "טף ונשים". ומשמע שיעקב התפלל גם על עם י

 מגזירת המן בזמן מרדכי.

ויש הבדל מהותי בין התפילה שהתפלל יעקב, ובין התפילה שמרדכי  התפלל. 

יעמוד  רווח והצלהאצל מרדכי כתוב "כי אם החרש תחרישי בעת הזאת 

. רווח, לא הצלהנא", רק  הצילניליהודים ממקום אחר". ואצל יעקב כתוב "

משך "ויתן ביד עבדיו עדר עדר לבדו ויאמר ואפשר לומר, שזה מה שמרומז בה

 בגימטריה מרדכי עדר". עדרובין  עדרתשימו בין  ורווחאל עבדיו עברו לפני 

, ועוד, עדר בגימטריה "רחל (ו)לאה". וזה הכוונה, שההבדל בין העדר ]274[

, שאצל רחל ולאה רווחהראשון (רחל ולאה), ובין העדר השני (מרדכי), הוא ה

, לבין מרדכי מול המן, רווחשם היה רק בקשה להצלה ללא  שממולם עשיו,

ששם היה תפילה גם על רווח וגם על הצלה. הרווח הוא המבדיל בין עדר של 

 מרדכי לעדר של רחל ולאה.



 ז
 

"האומר אלי שוב לארצך ולמולדתך וכו' קטונתי מכל החסדים וכו' ואתה אמרת 

 י"ג) -י'  -(ל"ב  היטיב איטיב עמך"

כתב, לגבי מצוות פריקה וטעינה,  רבי מנחם צבי טאקסיןל פניניםילקוט בספר 

ההלכה היא שחובתו לסייע  רק אם בעל החמור משתתף בפריקה או בטעינה, 

אבל אם הוא אומר: הואיל ועליך מצוה לפרוק פרוק, פטור, שנאמר "עזוב 

", כלומר עמך", שניכם יחד. זה מה שאמר יעקב אבינו: "ואטיביה עמותעזוב 

י אעזור לך, אבל אומר יעקב, אני מצידי לא עשיתי כלום שאהיה ראוי שאנ

 לסיוע משמים, לכן "קטונתי מכל החסדים".

 

מבאר, הקב"ה אומר ליעקב אבינו "שוב לארצך ולמולדתך  "כתב סופר"ה

ביחד. קיים אתה  -" עמך, אלא "ואיטיבה לך", לא כתוב ואיטיבה עמךואיטיבה 

ואני אהיה בעזרך. ומכאן לומדים לגאולה  תחילה "שוב לארצך ולמולדתך"

העתידה, אע"פ שהגאולה תלויה כל כולה בהקב"ה, בכל זאת עלינו לעשות 

 מצידנו כל מה שאנו יכולים, ואז הקב"ה עוזר. 

"כי כארץ תוציא צמחה וכגנה זירועיה תצמיח  י"א] -[ס"א וזה גם הפירוש בישעיה 

אדמה מצמיחה פירותיה לאחר כן ה' אלוקים יצמיח צדקה ותהילה". כשם שה

שהאדם מצידו משקיע בה תחילה עמל ויגיעה, ואז הכל תלוי בחסדי שמים, 

בשמש ברוח ובגשם, כן יעלו תפילתנו ושוועתנו, רק לאחר שאנו מצידנו נעשה 

 כל שניתן לעשות כפי יכולתנו.

 

 י"א) -(ל"ב  "קטנתי מכל החסדים"

בוא וראה עומק מידת הדין.  אומר, "דרש משה"בספרו  רבי משה פיינשטיין

שהרי המלאכים שמרו על יעקב בשעת יציאתו לחרן, ומלאכים שמרו עליו 

כשחזר לארץ ישראל ולא הניחו אותו ללא שמירה, ובכל זאת היה יעקב חושש 

מפחד שמא יגרום החטא. על אחת כמה וכמה אנו שאין לנו את שמירת 

קטרגים שנבראו מחטאיו המלאכים  כמה אנחנו צריכים לפחד מן החטא ומהמ

 של האדם.

  

 י"א) -(ל"ב  "קטנתי מכל החסדים"

אומרת, תלמיד חכם צריך שיהא בו אחד משמונה שבשמינית  [ה'.]הגמ' בסוטה 

(של גאווה). היינו, אפילו שגאווה היא מידה מגונה, תלמיד חכם צריך שיהא בו 

מינית? אלא, , מהי הלשון שמונה בשהגר"א מוילנאבכל זאת שמץ ממנה. אומר 

פרשת וישלח היא הפרשה השמינית, והפסוק השמיני בפרשת וישלח הוא 

"קטונתי", לרמז שתלמיד חכם צריך ללמוד מהפסוק הזה, שגם בשעה שהוא 

מצליח ויש לו במה להתנשאות כמו שאמר יעקב "ועתה הייתי לשני מחנות", 

 כל החסדים".עליו לזכור שהכל בא לו בחסדי ה', ויגיע למדרגה של "קטנתי מ

, חז"ל קראו לאדם המתנהג לרבי אהרן חזן "ניצוצי אהרן"עוד כתב בספר 

בגאווה "גס רוח", ביאור לשון חז"ל "גס רוח", הנה אמרו שלתלמיד חכם צריך 

שיהיה שמונה שבשמינית, זאת אומרת שהגאווה בשלמותה היא שישים 

שהוא וארבע חלקים, אלא שת"ח מותר שיהיה לו אחד משישים וארבע 

שמונה שבשמינית, נמצא שהמתגאה שלא שומר על השמונה שבשמינית, הרי 

 רוח. ג"סיש לו את ס"ג חלקים הנותרים שבגאווה, וזהו 

 

 

 י"א) -(ל"ב "קטנתי מכל החסדים ומכל האמת אשר עשית את עבדך" 

 האדמו"ר מסלונים "קטנתי מכל החסדים וכו' אשר עשית את עבדך", אומר

שעשית עמדי הוא שעשית אותי לעבדך, ומול החסד החסד הגדול ביותר 

 העצום הזה אשר נתת לי בטובך הגדול, קטנתי.

 

"קטנתי מכל החסדים ומכל האמת וכו' כי במקלי עברתי את הירדן הזה ועתה 

 י"א) -(ל"ב הייתי לשני מחנות " 

מה הקשר בין הבקשה לבין "ועתה הייתי לשני מחנות". ע"פ הפשט, יעקב אמר 

תראה כמה חסד עשה עמי הקב"ה. בהלוך הייתי לבד, ובחזור "ועתה לעשיו, 

במחנה אחד יש לי ארבע נשים ואחד עשרה ילדים,  -הייתי לשני מחנות" 

ובמחנה השני יש לי צאן, בקר, גמלים ואתונות. לכן הוא אומר "קטנתי מכל 

החסדים ומכל האמת אשר עשית את עבדך", מה החסדים, "כי במקלי עברתי 

 זהו החסד. -רדן הזה ועתה הייתי לשני מחנות" את הי

, כיום, לצערנו, אין אנו יודעים להעריך כלום. כל רבי יעקב גלינסקיאומר על כך 

דבר נראה מובן מאליו, כאילו זה מגיע לנו. כשהיינו בסיביר, החיים לא היו 

שווים מאומה. מי חשב שיחיה בכלל, מי חשב שיזכה לבוא לארץ ישראל, יקים 

 חה, יזכה לילדים, לנכדים ולנינים. וזהו החסד שעליו הצביע יעקב אבינו.משפ

 

 י"א) -(ל"ב "קטנתי מכל החסדים ומכל האמת אשר עשית את עבדך" 

נתמעטו זכויותי על ידי החסדים והאמת שעשית עמי לכך אני ירא שמא 

 .  [רש"י]משהבטחתני נתלכלכתי בחטא ויגרום לי להימסר ביד עשיו. 

הקדמה לפירוש המשנה מקשה ממה חשש יעקב הרי מבואר  בגמ' ב הרמב"ם

א''ר יוחנן משום ר' יוסי כל דבור ודבור שיצא מפי הקב''ה לטובה אפי'  [ברכות ז.]

וא"כ ממה חשש יעקב הרי הקב"ה הבטיחו שייטיב עימו.   ,על תנאי לא חזר בו

 אלא שחשש שמא יגרום החטא.

ם ההבטחה נמצא שהקב"ה חזר בו אך עדיין יש להבין אם בסוף לא תתקיי

אב"ד טלז,  רבי אליעזר גורדוןמדיבורו, מבאר רבי זלמן סורוצקין  בשם חמיו 

, הלכה היא לגבי אדם ששכר פועל לעבוד וקבע רבי ישראל סלנטרששמע מ

את שכרו אך הפועל לא עבד, פטור מלשלם. ואם הפועל עני ובעה"ב מרחם 

קה. וכך היא מידתו של הקב"ה, אם עליו ובכל זאת משלם לו, זה מדין צד

הבטיח לאדם שכר על מצוה שיעשה, והוא לא עשה, ובכ"ז מקבל שכר הרי זה 

בתורת צדקה. אבל אם שוכר פועל לשמור לו על חפץ יקר, והבטיח לשלם על 

השמירה, והשומר פשע בשמירה והחפץ נשבר או נגנב, לא רק שבעה"ב פטור 

לשלם לבעה"ב דמי החפץ. ואם מלשלם לשומר אלא אף  השומר חייב 

הבעה"ב נדיב ורחמן, וירצה לתת לו שכר בגלל שהוא הבטיח ורוצה לקיים 

הבטחתו, ורוצה לשלם דמי שמירה אע"פ שלא שמר, די לו אם לא יגבה ממנו 

 את הנזק שגרם, וזה יהיה שכרו. 

הוא הדין גם בעבירות שבין אדם למקום, אם הקב"ה הבטיח לאדם הבטחה 

ך אותו אדם חטא וכבר אינו ראוי להבטחה, הרי הוא דומה לשומר מסוימת, א

שפשע ויותר מכך  ששבר בידיים את החפץ שנתן לו הקב"ה לשמור, ובמצב 

זה די לנו אם הקב"ה לא יגבה מאיתנו בעד ההיזק שעשינו, ותחשב לו מחילת 

העבירה כקיום ההבטחה שניתנה לו. וזה מה שפחד יעקב שמא יגרום החטא, 

בר עבירות, שמא הוא עבר על מצוות ל"ת בקום ועשה וחייב לשלם שמא ע

 כמזיק, וההבטחה תקוים במה שלא ייענש על העבירה, ובזה  קיבל את שכרו.



 ח
 

 י"א) -(ל"ב "קטנתי מכל החסדים ומכל האמת אשר עשית את עבדך" 

 .  [רש"י]שמא משהבטחתני נתלכלכתי בחטא ויגרום לי להימסר ביד עשיו. 

היו ליעקב אבינו שחשש מהם שיפסיד את הבטחתו של הקב"ה?  אלו חטאים

, אבל הכל מיראת חטא, כי דרך הצדיקים לירא תמיד, י"ג] -[ל"ב  הרמב"ןאומר 

והיה מתיירא אולי אפילו משיצא משם חטא בבואו בברית עם לבן עובד עבודה 

זרה, או בדבר אחר, ושגיאות מי יבין. צדיקים תמיד פוחדים וחושדים את 

 צמם שמא לא השלימו את תפקידם בעולם.ע

  

 סיפור נורא מספרים חסידים הנותן משמעות חדשה  לדרגות של חטאים.

, לרבי לוי יצחק מברדיצ'וב רבי ברוך ממז'יבוז'בפרוס הימים הנוראים שלח 

שהשנה קשה מאוד, עוד מעט ימי הסליחות ובשמים ישנם קטרוגים רבים. רבי 

החליט להסתובב ברחובות ברדיצ'וב כדי למצוא  לוי יצחק  סנגורן של ישראל

 זכויות ולהמליץ טוב וללמד זכות על עם ישראל. 

אור של קדושה. דפק ר' לוי יצחק על  -והנה רואה הוא אור באחד הבתים 

עומד בפתח  ר' לוי יצחקהדלת, על מפתן הבית עמדה  אשה, ובראותה כי 

חד התושבים, הרב הולך ביתה, נבהלה! היה נהוג שאם יש לרב תלונה על א

ללבן את הדבר עם האדם בביתו. התחילה האשה לבכות, ואמרה "את העונש 

שלי קיבלתי". שאל הרב במה הענין? והאשה סיפרה, בצעירותה כשהיתה בת 

שבע עשרה, היא גרה בכפר ליד ברדיצו'ב, שני הוריה נפטרו באסון, והיא 

ץ, והיא החליטה נשארה בודדה. להוריה הייתה מחלבה ששכרו מהפרי

להמשיך ולהתפרנס מהמחלבה. ניגשה לפריץ לחדש את האישור, ראה אותה 

הפריץ ואמר לה, אני מוכן להשכיר לך את המחלבה בחצי מחיר לשנים רבות, 

אם רק תתני לי לגעת בשערך, ובתוך כדי דיבור, ניגש הפריץ ונגע בשערה. 

זה את כל שערה, הנערה ברחה לביתה, ובכתה כל הלילה. אחר כך היא גז

והחליטה לעזוב את הכפר ולעבור לברדיצ'וב לחפש עבודה בתור משרתת. 

מצאה משפחה שהסכימה להעסיקה במשך מספר שנים. המשפחה שאצלם 

עבדה, השתדלו למצוא לה שידוך, בחור אף הוא יתום מאב ואם. הם גרו 

ה בחורבה שבה היא גרה עד היום. ולדאבון לב בעלה נפטר בצעירתו. אמר

האשה לרב, כפי שאתה רואה, את ה"חטא" שלי כבר כיפרתי. "מה עשית עם 

השערות", שאל הרב. "שרפתי אותם, פרט לתלתל אחד שאותו השארתי, 

וכשרע לי על הלב ואני מרגישה כל כך אומללה ומתחילה להעלות במוחי 

הרהורים על דרכי ה', אני מוציאה את התלתל ונזכרת ב"חטא" שלי, ואומרת 

 נו של עולם, אתה צודק"! ריבו

ר' לוי יצחק יצא החוצה ואמר, רבש"ע, אם תשים במאזניים את כל הקטרוגים 

של השנה, ובכף השניה רק את התלתל, אין לי ספק לאיזה צד המאזניים יטו.  

 רואים מה היא יראת חטא אצל צדיקים.

 

עתה "קטנתי מכל החסדים ומכל האמת וכו' כי במקלי עברתי את הירדן הזה ו

 י"א) -(ל"ב הייתי לשני מחנות " 

 [רש"י].. ומדרש אגדה נתן מקלו בירדן ונבקע הירדן

מספרת על רבי פנחס בן יאיר שהלך לפדות שבויים והגיע  [ז'.]הגמרא בחולין 

לנהר גינאי. ביקש רבי פנחס בן יאיר שהנהר יקרע לפניו, סירב הנהר באומרו: 

רצון קונך. אני ודאי עושה רצון קוני, אני עושה רצון קוני ואתה הולך לעשות 

ואתה ספק תעשה, ולמה שאקרע בפניך. אמר לו רבי פנחס בן יאיר, אם לא 

תקרע בפני, אגזור שלא יעברו בך מים לעולם, ונבקע הנהר. שואל המהרש"א, 

הרי הנהר צודק, הוא עושה את רצון ה'. ומתרץ, לנהר אין בחירה, אבל רבי 

צון ה' עם בחירה, וזו דרגה גבוהה הרבה יותר, לכן פנחס בן יאיר עושה את ר

 הנהר היה חייב לחלוק מימיו לפני רבי פנחס בן יאיר. 

, יעקב אבינו בורח מבאר שבע ומגיע לירדן, האם לירדן יש "חתם סופר"אומר ה

סיבה להיקרע לפני יעקב? לא, כי גם כאן הנהר טוען שהוא עושה את רצון ה', 

הוא בעל בחירה, שהרי הוא בורח מעשיו והוא לא  ויעקב לא יכול לטעון ש

במצב של בחירה. אלא שיעקב אבינו אומר, לי היה בטחון גמור בהקב"ה שאם 

לא נגזר עלי שאמות, עשיו לא יצליח לפגוע בי, ולכן מבחינתי לא הייתי בורח 

והייתי נשאר בבית, ומדוע בכל זאת ברחתי, כי יש לי כיבוד הורים, שהורי ציוו 

עברתי את  במקלילקחת אשה. ומי אמר שאכן כך, התשובה היא, "כי עלי 

הירדן הזה", על ידי המקל הירדן  נבקע, מדוע נבקע כי יעקב היה עסוק במצווה 

 וכעת הוא בעל בחירה, וראוי הנהר להיבקע בפניו.

ומאידך, בזמן חילוק המחנות, ראה יעקב  בעצמו חיסרון בביטחון בהקב"ה, 

לשתי מחנות, וזה הפירוש "קטנתי מכל החסדים", יעקב שחילק את משפחתו 

אבינו היה מצטער מאוד שראה שנפל והתקטן במדרגתו. שמקודם היה לו 

", נאבטחון מוחלט, ועכשיו  מחלק את המחנות לשניים. ולכן ביקש "הצילני 

 שיעשה לו נס אף שאינו ראוי.

 

 י"ב) -(ל"ב "הצילני נא מיד אחי מיד עשיו" 

ב היה רק אח אחד, וא"כ אחרי שאמר "מיד אחי", לשם מה לכאורה ליעק

, יעקב פחד משני דברים. א'. מיד "בית הלוי"ההוספה "מיד עשיו". אומר ה

עשיו. ב'. ובעיקר, מיד אחי, מהאחווה והידידות וההתחברות היתרה איתו. 

באופן הראשון גופו בסכנה, ובאופן השני נשמתו בסכנה. ולעתיד לבוא, כתוב 

 יתעטף עשיו בטלית וישב בין הצדיקים, והקב"ה מושכו משם.  במדרש,

מתרץ, מפני צבועים אלה שלובשים בגדים לבנים  "דגל מחנה אפרים"בספר 

בשבת, ולובשים טלית בערב שבת במנחה. מהם היה יעקב מפחד, והתפלל 

"הצילני נא מיד אחי מיד עשיו", מפני מי שהוא "אחי" בחיצוניותו, ו"עשיו" 

 תו.בפנימיו

. הרע יצר הוא - ותמה מלאך הוא, השטן הוא עשומתרץ,  "קדושת לוי"בספר 

 הרע שהיצר יתגלגל שלא, אחי עשו יהיה שלא 'נא הצילני' היתה יעקב בקשת

 אותה ציירמש ידי על לעבירה האדם את מסית הרע יצר פעמיםכי ל. 'אחי' יהיה

 .עבירה לעשות האדם את לוכד ובכך כמצווה

 

 י"ב) -(ל"ב  יד אחי מיד עשיו""הצילני נא מ

על התורה כתב כאן בשם מדרש אגדה: אחרי שברח יעקב הרוקח בפירוש 

לחרן מפני עשיו, נולד לעשיו בן וקרא אותו בשם "אחי", כדי שלא ישכח מה 

שעשה לו יעקב, וכשגדל קצת, ציווה אותו אביו שבכל מקום שימצא את יעקב, 

 ילני נא מיד אחי מיד עשיו".שיהרוג אותו, וזהו שהתפלל יעקב "הצ

 

 י"ב) -(ל"ב "פן יבוא והיכני אם על בנים" 

לכאורה למה כתוב "אם" בלשון יחיד, ולא אמהות בלשון רבים, הרי היו  ארבע 

ועוד קשה, למה באמת יעקב לא התחתן עם לאה, הרי היא בכתה  -אמהות. 

"פענח שלא תיפול בחלקו של עשיו, א"כ לאה הייתה צדיקה מאד. אומר ה



 ט
 

רזא", יעקב ברח מעשיו בגלל שתי סיבות, שגנב את הברכות ואת הבכורה. 

כשיעקב הגיע לחרן, הוא שומע שכולם אומרים שלאה מיועדת לעשיו, וא"כ 

יעקב חשב רק זה חסר לו, שעכשיו הוא יקח לעשיו גם את לאה, האשה 

עם  שמיועדת לו. אמר יעקב, אני מוכן לעבוד שבע שנים, העיקר לא להסתבך

עשיו. כשיעקב מתכונן לפגישה עם עשיו, אומר יעקב לעצמו, את מי הוא יראה, 

את לאה שיועדה להיות אשתו. לכן אמר יעקב "פן יבוא והיכני אם על בנים", 

הוא יכה אותי בגלל לאה. ולפי"ז מובן הפסוק "ותגשנה השפחות הנה 

ה פחד יעקב, כי מז -לאה"  גםלאה וילדיה", למה כתוב " גםותשתחוין ותגש 

 שעשיו יראה את לאה, ורק אחרי שהתחבקו, ניגשה גם לאה.

 

 י"ג) -(ל"ב  "ואתה אמרת היטיב איטיב עמך"

למד מפסוק זה הנהגה שמתנהג הקב"ה עם בריותיו,  רבי יחזקאל מקוזמיר

כשפוגשים אדם ושואלים אותו  מה שלומך? והוא עונה שלא יהיה יותר גרוע, 

הרי כל היום אופף אותו חסד מהקב"ה, צריך להודות אדם זה הוא כפוי טובה, 

על כל נשימה, וגם אם יש לו צרות או ייסורים, עדיין הוא צריך להודות על כל 

החסד שנעשה איתו, אבל אם הוא עונה ב"ה, שימשיך כך הלאה, זה מראה 

שהוא לא כפוי טובה והקב"ה מוסיף לתת לו עוד כהנה וכהנה. לומדים זאת 

היטב", שב"ה הכל טוב ולא חסר לי כלום, שומע את  -אמרת  מהפסוק "ואתה

זה הקב"ה ואומר, אה, לכזה בן אדם "איטיב עמך", נמשיך הלאה לעשות לך 

 רק טובה.

 

 י"ג) -(ל"ב "ושמתי את זרעך כחול הים אשר לא יספר מרוב" 

והיכן אמר לו כן, והלא לא אמר לו אלא והיה זרעך כעפר הארץ. אלא, שאמר 

א אעזבך עד אשר אם עשיתי את אשר דיברתי לך, ולאברהם אמר הרבה לו כי ל

 [רש"י]ארבה את זרעך ככוכבי השמים וכחול אשר על שפת הים. 

למה יעקב התבטא בלשון שנאמרה לאברהם ולא בלשון שנאמרה  -לכאורה 

, לחול יש טבע מיוחד שהוא שובר את גלי הים. ציוני דרך"לו? מתרץ בעל ה"

ים מהמכות שמביא עליהם הקב"ה. דמיון זה מוזכר בנבואתו גם הרשעים נשבר

"והרשעים כים נגרש כי השקט לא יוכל ויגרשו מימיו רפש  כ'] -[נ"ז של ישעיהו 

וטיט", ומפרש שם רש"י, הים הזה גליו מתרוממים למעלה כאילו רוצים לצאת 

 מחוץ לגבולות החול שבו שם הקב"ה גבול לים, וכשהוא מגיע לשם הוא נשבר

בעל כורחו, וכל גל רואה את חבירו ואינו חוזר בו. כך הרשע, רואה שלוקה 

ברשעו ואינו חוזר בו. עוד יש בחול, שמגן על הים, כך גם מעשיהם של צדיקים 

דרשו בגמ'  [תהילים קל"ט י"ח]מגינים עליהם. על הפסוק "אספרם מחול ירבון" 

של צדיקים שהם מרובים ק"ו, ומה חול שמועט מגן על הים, מעשיהם  [ב"ב ז':]

לא קל וחומר שמגינים עליהם. לכן הזכיר יעקב בתפילתו דווקא את לשונה של 

ההבטחה אשר נאמרה לאברהם אבינו "ושמתי את זרעך כחול הים", כמו חול 

השובר גלי הרשעים, וכמו החול המגן על הצדיקים. ובזה התכוון יעקב לרמוז 

מו נגדו ארבע מאות איש שבאו עם עוד בתפילתו, על שבירת גלי הרשע שאיי

 עשיו, ועל מעשיו שיגנו עליו מפורענות.

 

 י"ד ) -(ל"ב "ויקח מן הבא בידו מנחה לעשיו אחיו"  

, יעקב הרי רצה למצוא חן בעיני עשיו. ומדרך העולם, "חפץ חיים"שואל ה

כשרוצים למצוא חן, בוחרים מהמיטב, וכאן כתוב "ויקח מן הבא בידו", 

יצא ראשון? ומתרץ, יעקב אבינו בכוונה נמנע לשלוח שמשמעו מה ש

מהמובחרים. ומדוע? משום שנשא ק"ו בעצמו מהאבנים ששם מראשותיו, 

שרבו זה עם זה וכל אבן אמרה עלי יניח צדיק את ראשו, יעקב נשא ק"ו, ומה  

אבן שהיא דוממת יש לה את הרצון להיות בקרבתו של הצדיק, בעלי חיים 

בוהה מאבנים כ"ש שהם ירצו להישאר בקרבתו של יעקב שהם במדרגה יותר ג

ולא להיות בידי עשיו. ולכן לא מלאו ליבו לבחור בידיים את הבהמות בשביל 

 עשיו, אלא לקח מן "הבא בידו".

 י"ד) -(ל"ב  "ויקח מן הבא בידו מנחה לעשיו אחיו"

מסופר, שפעם התלוננו יהודי סאטמר בפני רבם,  "עולמו של אבא"בספר 

יע לבית המשפט פרקליט מחוזי, רשע מרושע, אנטישמי מושבע, שהג

ממה  -והיהודים מפחדים להתקרב אליו ולשחדו. אמר להם הרבי מסאטמר 

אתם נבהלים, הוא בסדר גמור. כפי שאני רואה, יש לו ידיים, ואם יש לו ידיים 

הוא יקח, כי הידיים של עשיו נמשכות לקבל מנחה מיעקב. וזה מה שכתוב 

של פסח "והקב"ה מצילנו מידם", כלומר, הקב"ה מציל אותנו אודות  בהגדה

 לעובדה שיש להם ידיים. 

 נ'] -[דברים כ"ח שרעיון זה רמוז בפרשת התוכחה בפסוק  הרבי מסאטמרהוסיף 

"גוי עז פנים אשר לא ישא פנים", ואילו לגבי הדיינים התורה אומרת "לא ישא 

[דברים  , וכן "לא תכיר פנים ולא תקח שוחד"]י"ז -[דברים י'  פנים ולא יקח שוחד"

, ויש בזה שני ציווים, האחד לא תכיר פנים, והשני ולא תקח שוחד. י"ט] -ט"ז 

ואילו בתוכחה נאמר על הגוי "אשר לא ישא פנים" בלבד, ולא מוזכר שלא יקח 

פסוק זה לצד הקללה יש בו גם נחמה, סימן שגם  הרבי מסאטמרשוחד, אמר 

 לוקח שוחד, וזוהי הנחמה.  גוי עז פנים

, שהלך להשתדל אצל שר חשוב אחרי שהצאר רבי חיים מוואלוז'יןמסופר על 

דיבר נגד היהודים מתוך כוונה לגרשם מארצו. הבעיה הייתה שהשר היה שונא 

את הכסף,  ר' חיים וואלוז'ינריהודים גדול, ולא רצה לדבר עם אף יהודי. לקח 

ו לתת לו להיכנס. אמר להם ר' חיים, תאמרו והלך לבית השר. השומרים סירב

לו שאני רוצה לומר לו רק שתי מילים. השומרים חזרו בחזרה, הלכו לשאול, 

אל השר והניח  ר' חייםוהשר הסכים  בתנאי שלא ידבר יותר משתי מילים. נכנס 

על שולחנו צרור כסף, אמר לו "קח ושתוק" ויצא החוצה. למחרת בישיבת 

סר לדון באשר לגירוש היהודים, התנגדו השרים לגרש את השרים שנכנסה לקי

היהודים, והחלו לדבר בשבחם. הצאר הופתע, הלא בישיבה הקודמת דיברו 

כולם בעד גירוש היהודים, והסכימו לקבל את ההחלטה בישיבה היום, והנה 

 היום התהפכה הקערה על פיה.

יסר, "למה הצאר שם לב שהשר הכי חשוב שלו יושב ושותק. שאל אותו הק

אתה כל כך מהורהר היום"? ענה השר, אדוני הקיסר, חושב אני לעצמי אם אני 

קיבלתי סכום כסף גדול רק בשביל שאשתוק, כמה כבר קיבלו השרים האחרים 

 כדי לדבר...

 

 י"ד) -(ל"ב "ויקח מן הבא בידו מנחה לעשיו אחיו" 
נו בורר רק את היה אומר, מי שלוקח הכל מכל מה שבא לידו, אי הרבי מקוצק

 הנצרך לו ואינו בודק אם הוא טוב עבורו, הריהו מנחה לעשיו. 

היה אומר תמיד, שבחור שלכל מקום שקוראים לו הוא מגיע, הוא  הרב וולבה

מכניס את עצמו לגדרי "בהמה", שהרי אחד מקנייני הבהמה הוא "קורא לו והיא 

 באה".



 י
 

 ט"ז) -(ל"ב " עשרים עזים מאתים ותישים עשרים רחלים מאתים ואילים"

, שהתורה מסיימת את שמותם של כל בעלי החיים בפסוק בעל הטוריםכותב 

באות מ"ם, כי יעקב דאג שכל הבהמות שהוא שולח, יהיו בעלי מומים, כדי 

מביא, שזה גם  "קהלת יצחק"שעשיו לא יקריב מהם קרבן לעבודה זרה. ובספר 

חיו", ב"דרכי משה" על הטור נרמז בפסוק "ויקח מן הבא בידו מנחה לעשיו א

כתב בשם רבי יהודה החסיד שפסק שיש להעביר את היד על גבי  [יו"ד סימן ל"ה]

הבהמה כשהיא חיה, אם החיה תשפיל תחת ידו, ודאי כשרה, ואם לא, טריפה. 

וזהו נרמז  י"ט] -[תהילים נ"א  ונתתי בו סימן "לב נשבר ונדכה אלוקים לא תבזה"

אותם בהמות שנשארו  -בא בידו מנחה לעשיו אחיו" כאן בפסוק "ויקח מן ה

בידו ולא השפילו עצמם כאשר העביר את ידו עליהן, נשלחו לעשיו, כי הן 

 טריפה.

 

 ט"ז) -(ל"ב "גמלים מניקות ובניהם שלושים" 

בנאיהם", כלומר, הזכרים.  -ובניהם  ע"ו ז']  ב"ר[ובניהם  עמהם. ומדרש אגדה 

 רש"י][

ידר, שאל תלמיד אחד, לשם מה מביא רש"י כאן את למד בחי הט"זכשבעל 

המגרש אגדה, מדוע לא להבין את הדברים כפשוטם, שיעקב שלח את הגמלים 

, אי אפשר להבין כאן "בניהם" הט"זהמניקות יחד עם וולדותיהם? תירץ 

אומרת: האומר  [ע"ח:]כפשוטם. מדוע? משום שהגמרא במסכת בבא בתרא 

כר לך" אינו חייב למסור לו את העגל, כי בפרה לחבירו "פרה מניקה אני מו

מניקה הכוונה שיחלוב ממנה חלב כדי לשתות בעצמו. אבל אם אמר לו: "חמור 

מניקה אני מוכר לך", עיסקה זו כוללת גם את העייר, כי חלב חמור אסור 

בשתיה. וא"כ כאן כאשר נאמר "גמלים מניקות", מאחר וחלבם אסור, זה כלל 

הוולדות, לכן המילה "בניהם" מיותרת, לכן מביא רש"י אוטומטית גם את 

 שהכוונה לבנאיהם הזכרים.

 

"ויתן ביד עבדיו עדר עדר לבדו ויאמר אל עבדיו עברו לפני ורווח תשימו בין עדר 

 י"ז) -(ל"ב  ובין עדר"

 .[רש"י]עדר לפני חבירו כדי להשביע עינו של אותו רשע 

ה מה השביע עינו של אותו רשע? כלום! , בוא ותרארבי יחזקאל לוינשטייןאומר 

רווח! כך כל תאוות העולם, הם רק דמיון כאילו יש לו ממשות, ובאמת  -אוויר 

כלום אין בו. ולפי"ז ביאר את מנהג ישראל שמניחים יד על העיניים בקריאת 

כדי שנדע כי רק האמונה בה' היא האמיתית, וכל מה שאתה רואה  -שמע 

 ית ולא ממשית. "כוח אוויר" המטעה את האדם.בעיניך היא מציאות זמנ

 

 י"ז) -(ל"ב  "ורווח תשימו בין עדר ובין עדר"

. י"ד] -[אסתר ד' שנים במסורה. כאן, ו"רווח והצלה יעמוד ליהודים ממקום אחר" 

, מהו ורווח תשימו, אמר יעקב [וישלח ע"ה]וזה מה שאמרו חז"ל במדרש רבה 

יהיו צרות באות על בַנַי, לא תביא אותן זו לפני הקב"ה, ריבונו של עולם, אם 

אחר זו, אלא הרווח להם מצרותיהם מעט שלווה בין גלות לגלות. ואם אתה 

"רווח והצלה  -רואה שאין הדבר כך, הרי זה סימן שעומדים לפני ביאת המשיח 

 יעמוד ליהודים".

 

 -"ב (ל"כי יפגשך עשיו אחי ושאלך לאמר למי אתה וכו' ואמרת לעבדך ליעקב" 

 י"ט) -י"ח 

, יעקב אמר לשליח, אם יפגוש אותך עשיו רבי חיים מבריסקאומרים בשם 

גם חלק מהמתנה ששלח לי יעקב,  עצמך אתה ", האםאתה וישאל אותך "למי

תענה לו: "ואמרת לעבדך ליעקב", שאתה שייך ליעקב ואתה לא קשור למנחה 

 שנשלחה אליו, כי אסור ליהודי למכור עבדו לגוי.

 
 כ"ג) -(ל"ב  קח את שתי נשיו וכו' ואת אחד עשר ילדיו""וי

 .[רש"י]ודינה היכן היתה? נתנה בתיבה ונעל בפניה, שחשש שעשיו יתן עיניו בה. 

שאל, מנין לרש"י שאת דינה  הגר"א מוילנאמביא, ש "תולדות הגר"א"בספר 

נעל בתיבה, אולי נעל בתיבה אחד מן השבטים? ומתרץ, בכללי הדקדוק, כאשר 

מדובר בקבוצה של אנשים ונשים, הם נקראים בלשון זכר, יוצא מן הכלל הזה, 

אם הנשים בקבוצה הם חשובות יותר מהאנשים, אז לשון הרבים תהיה נקבה. 

והנה, בפסוק ו' כתוב "ותגשן השפחות הנה וילדיהן ותשתחוינה", בלשון נקבה, 

חשיבות האמהות. אפילו שהילדים היו זכרים, בכל זאת כתב לשון נקיבה בגלל 

אבל בפסוק ז' כתוב "ותגש גם לאה וילדיה וישתחוו", ולכאורה הרי גם כאן לאה 

חשובה יותר מהילדים, ולמה כתוב לשון זכר? מוכרחים לומר, כיון שלאה 

היתה יחידה, לא שייך לומר לשון נקבה עליה, ומכיוון שהזכרים היו הרוב, לכן 

שדינה לא היתה עמהם, שאם היא היתה כתבו לשון זכר. ולפי זה מוכרח להיות 

איתם, היה צריך לכתוב בלשון נקיבה, ולכן מובן מה שרש"י שאל "ודינה היכן 

 היתה"!

, חז"ל אומרים, למה נבנה בית המקדש בחלקו של בנימין, כי הגר"אעוד תירץ 

לא השתחווה לעשיו, ולכן אם אחד מהבנים היה בתיבה, בית המקדש היה צריך 

ו. מוכרחים לומר שכולם השתחוו חוץ מבנימין שעדיין לא נולד, להיבנות בחלק

 ולכן מוכרח שרק דינה היתה בתיבה.

 

 כ"ג) -(ל"ב "ואת אחד עשר ילדיו" 

ודינה היכן הייתה, נתנה בתיבה ונעל בפניה שלא יתן בה עשיו עיניו ולכך נענש 

 .[רש"י]יעקב שמנעה מאחיו שמא תחזירנו למוטב ונפלה ביד שכם. 

 [מ"ט:], הרי הגמ' במסכת פסחים [הובא בחוברת "קול התורה"] ה"חזון איש"  שואל

אומרת, "כל המשיא בתו לעם הארץ כאילו כופתה ומניחה לפני ארי" ולא 

אומרים אדרבה שמא תחזירנו למוטב? ומתרץ, אצל יעקב היה גלוי וידוע לפני 

היה לו רוח הקב"ה שאם תימסר דינה לעשיו תחזירנו למוטב, ודווקא יעקב  ש

הקודש היה צריך לדעת זאת, לכן נענש שלא נהג כך, אבל אנחנו לא יכולים 

 להיענש על זה כלל.

 

מחדש חידוש גדול. אכן, אילו מנעה  אב"ד אסטרהא רבי חיים הכהן רפופורט

יעקב מעשיו מחשש שמא עשיו יקלקל את בתו, בוודאי שלא היה יעקב נענש 

ה לא חשש, שבטוח היה שבתו צדקת גמורה על כך, רק שיכול להיות שיעקב מז

היא ועשיו לא יקלקל אותה, אלא שמנעה מעשיו כיון שיעקב שנא את עשיו 

שהיה רשע גמור, ולא היה רוצה שתחזיר אותו למוטב. ולכן דקדק רש"י בלשונו 

וכתב "ולכן נענש יעקב מפני שמנעה מאחיו שמא תחזירנו למוטב", פירושו, 

דאגה שלא יקלקל אותה, רק מחשש שמא תחזירנו שהמניעה לא היתה משום 



 יא
 

למוטב. ובגלל גודל שנאתו לעשיו, לא רצה שתחזירנו למוטב, ועל זה הקפיד 

 הקב"ה ונענש יעקב, שהקב"ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה.

 

מפורסם לתרץ, שיעקב  נענש על "נעילת התיבה" כי היה  הרבי מקוצקבשם 

 את השתדלותו.מספיק להחביאה ובכך היה מקיים 

 

מבאר כי באמת יעקב היה  רבי אלעזר מנחם מן  שך זצ"לראש ישיבת פוניבז' 

צריך להחביא את דינה שח"ו הרשע לא יתן בה את עיניו, אבל יעקב היה צריך 

אולי דינה בכל זאת עשויה להחזיר את עשיו בתשובה. ואז אולי כן אתן  לחשוב

וק שאסור לו לתת את דינה לו אותה לאשה, ורק למסקנה היה  צריך לפס

מחמת הספק, זאת אומרת, למרות שחייב היה להחביא אותה, היה עליו 

לחשוב מעט יותר מה יהיה עם אחיו. והגם שעל פי הדין נהג כשורה, הוא נענש 

על שהיה צריך לחשוב ולא חשב. ומכאן רואים עומק הדין "למה לא כאב לך 

 כשעשית זאת". 

 

  כ"ג) -ב (ל""ואת אחד עשר ילדיו" 

 .[רש"י]שמא תחזירנו למוטב. 

אמר כי מכאן ניתן ללמוד עד כמה יש תקווה  רבי יחזקאל לוינשטייןהמשגיח 

לכל אדם לחזור בתשובה עד יומו האחרון, שהרי באותה תקופה היה עשיו 

שקוע ברשעו יותר ממאה שנה, ובכל זאת לדברי חז"ל הייתה אפשרות לחזרתו 

 ת כדינה. "עד יום מותו תחכה לו בתשובה".בתשובה אם היה נישא לצדק

 

 )ה"כ - ב"ל( "עמו איש ויאבק לבדו יעקב ויותר"

, לבדו 'ה ונשגב בו כתוב הוא ברוך הקדוש מה" ']א - ז"ע 'פ רר"ב[  במדרשכתוב 

 יעקב בין בזה הדמיון מהו ביאור וצריך. כ"ע", לבדו יעקב ויותר יעקב אף

 באו ל"חז, ל"זצ פוברסקי דוד רבי ביאר .כאן ללמדנו ל"חז באו ומה, ה"לקב

 עשיו של שרו ונגד עשיו נגד במלחמתו התאמץ אבינו שיעקב פ"שאע ללמדנו

 לרגע ה"מהקב דעתו הסיח לא מ"מ, במלחמה והן בדורון הן - השתדלות בדרכי

 כדי ותוך], השתדלות לעשות 'ה רצון לקיים כדי למלחמה שיצא אלא, [אחד

 - "לבדו יעקב ויותר" וזהו ',ה בייחוד בשמים היה ראשו ,"עמו איש ויאבק"ש

 .בלבד ה"הקב עם והיינו

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויוותר יעקב לבדו" 

[דעת חכמה ומוסר ח"א, זצוק"ל  ץרבי ירוחם ליבאווימבאר המשגיח של ישיבת מיר 

: "משום שהיה במעלת 'לבדו' מזה יצאה דרגת 'יושב אהל'... בן ישיבה  מאמר ק']

וני לא רק בזה שעיסקו כל היום בת"ת, אלא גם בזה שהנהו בן נבדל מאיש המ

ישיבה, ז"א לפי דרגתו ובחינתו הנהו 'יושב אהל', ישיבה בעלמא. ולו ננסה 

להושיב איש מן השוק לשעה קלה בישיבה, יראה שלא יעלה זו בידו, כי לאיש 

 המוני מן הנמנע לישב בישיבה, כיון שהוא 'איש ציד', קשור כולו בהוויות

העולם, ממילא הוא 'איש שדה', ואין לו כלל מעלת 'יושב אהל' ולא יוכל בשום 

 אופן להיות 'יחידי'".

"ומזה יוצא הערה לאדם שבכדי להגיע לדרגת בן ישיבה, ז"א לדרגת 'יושב 

אהל', צריך הוא מתחילה להיות בדרגת 'לבדו', ז"א שיהיה בלתי תלוי בעולם 

ב וילמד כל היום, אבל אם אך לא יהיה ובסביבה שמחוצה לו, ואפילו לו יש

אז לא  -בדרגת 'לבדו', לא יהיה 'יחידי', קיים לעצמו מבלי קשרים עם העולם 

 יהיה עדיין בן ישיבה. 

וזוהי הערה לכל בן תורה הרוצה לביות בן ישיבה, שישתדל בכל כוחו להעשות 

ם בישיבה, יחידי, וכפי מדרגתו בזה יהיה בן ישיבה... בן ישיבה היושב כל היו

אך אם אינו בדרגא זו שכל רעיוניו ושרעפיו תפוסים בישיבה, מבלי שיהיה לו 

 שום שייכות וקשר עם הרחוב, אינו בדרגת 'בן ישיבה' היא בחינת 'יושב אהל'.

יכול בן ישיבה להיות "שפיץ למדן", חריף מחשבה ומתמיד, עוקר הרים 

חלילה, רוחו מרחפת במקום באיזמל הגיונו ומסיק תנורי "ברען" ישיבתי, אבל 

אחר: טהור דעותיו וטהור מחשבתו רחוקות ממהותו של בן ישיבה. בתחומי 

התעניינותו, בשיגו ושיחו, הוא מנותק ממושגים של רב ותלמיד, צמיחה 

וגדילה, שאיפות והשגות. באוזנו החיצונית הוא קשוב לשיעורי ולשיחות 

לקולות הרעים מבחוץ  ולוועדים, אבל אוזנו הפנימית קשובה ומחוברת

 הקוראים לו "בוא, צא, בוא תפרוק את עדי הישיבה. תתנתק".

בבניין הישיבה בראדין, החלונות היו גבוהים מקומת אדם, כדי להדגיש את 

הניתוק ואת ההפרדה המוחלטת מהרחוב, גם אם הוא רחוב של עיירה שקטה 

מלא במאורות על אחת כמה וכמה כשמדובר ברחובו של כרך סואן ו -ושכוחה 

של היצה"ר שגורר לומדים למאבקי "קודש" בדרך לתחתית המדרון. בישיבת 

זצוק"ל מוכר בולים וגלויות בהיכל הישיבה, כדי  רבי יוסף ביגוןמיר היה הגה"צ 

שלא יהיה צורך לעזוב את כותלי בית המדרש, כי עצם היציאה הרסנית 

 ומסוכנת. 

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויוותר יעקב לבדו" 

 . [רש"י]תייר על פכין קטנים. "שנש

, יעקב הוא איש אמת, "חתם סופר"מדוע חזר דווקא על פכים קטנים, אומר ה

אמת בגימטריה ארבע מאות ארבעים ואחד. ואם נוסיף לאמת את ה"פך" 

שהוא בגימטריה מאה, נקבל "ישראל" שבגימטרייה חמש מאות ארבעים 

ל בא שרו של עשיו ובלבל ואחד. וזה מה שרצה יעקב לתקן באותו מקום, אב

הפוך מפך, ומ"מ ניצח יעקב ולא הסכים לשחרר את המלאך עד  -ותקע כף 

 שברכו וקרא את שמו "ישראל". 

 

  כ"ה) -(ל"ב "ויוותר יעקב לבדו" 

 .[רש"י]"שנשתייר על פכין קטנים. 

כותב ביאור מחודש על שכחת פחים קטנים, על הפסוק  "תפארת צבי"בספר 

, כתוב בזוהר מה פכים קטנים ל"ו] -[ויקרא כ"ד  פינו את הבית"בפרשת נגעים "ו

שהקב"ה חס עליהם וציווה להוציאם מן הבית שלא יטמאו, ק"ו תלמיד חכם 

שצריך לחוס על עצמו ולא להיות יוצא לבדו, כדי להישמר מן המזיקים. וזאת 

 שכח פכים קטנים", נשכח ממנו הק"ו של -איפה הכוונה "ויוותר יעקב לבדו 

 "פכים קטנים" עד שנזכר בהלכה וחזר.

 
 כ"ה) -(ל"ב "ויוותר יעקב לבדו" 

 . [רש"י]"שנשתייר על פכין קטנים. 

מגורי הארי, שהוא הפך שממנו יצק  שהיה הש"ךפכים קטנים אלו מגלה לנו 

יעקב אבינו שמן על האבנים  שמוזכרים בתחילת פרשת ויצא, אומר הש"ך מיד 

יעקב שהוא מזומן לברכה, ואמר אין זה ראוי  הכד התמלא מחדש. ומזה ידע



 יב
 

להניחו כאן. והוא השמן שנמשחו ממנו המשכן וכל כליו והמזבח, ואהרון ובניו 

 ל"א] -[שמות ל' והמלכים. ועדיין כולו קיים כמו שאמרו חז"ל "זה לי לדורותיכם" 

הוא כד השמן של הצרפתית שאמר לה אליהו "וצפחת השמן לא תחסר" 

, והוא ה"אסוך שמן" של אשת עובדיה הנביא. כשראה יעקב י"ד] -י"ז -[מלכים א' 

 שכל כך הרבה ניסים עתידים להיות בו, תיקן עצמו והביאו.

  

מסופר, רב אחד התקבל לעיירה  "שיחת חולין של תלמידי חכמים"בספר 

גדולה, ובקבלת הפנים שערכו לכבודו, חילק הרב יי"ש בכוסות קטנות. שאלו 

ים, מדוע הוא מצמצם בכיבוד ולא מגיש בכוסיות יותר אותו חלק מהאנש

גדולות? ענה להם, מצינו אצל יעקב שחזר אחרי פכים קטנים, ולכאורה, איך 

הניח את כל רכושו ומקנהו וחזר אחרי פכים קטנים, הלא היה לו רכוש גדול 

מבלעדי זה? וצריך לומר, שמאחר שראה מחנה גדול של עשיו מגיע, של ארבע 

, וצריך לכבדם ולא היה לו די יי"ש להשקותם, הלך לחפש פכים מאות איש

 קטנים שיתן להם מעט ויהיה די לכל אחד.

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויוותר יעקב לבדו" 

"שנשתייר על פכין קטנים מכאן לצדיקים שחביב עליהם ממונם יותר מגופם 

 [רש"י וגמ' חולין צ"א.]וכל כך למה לפי שאין פושטין ידיהן בגזל. 

ים צריכים ביאור, כי לכאורה הצדיקים ממונם לא אמור להיות כ"כ חשוב הדבר

, יעקב אבינו היה כולו רבי אהרן קוטלרלהם ובוודאי לא יותר מגופם, מבאר 

רוחניות, והכסף לא ענין אותו כלל, ומה שחזר על פכים קטנים וסיכן עצמו על 

באותו הזמן, כיון זה, "כי אין פושטין ידיהן בגזל", שאפילו שהיה עשיר גדול 

שביקש להתרחק מהגזל יותר ויותר, חשש שמא יזדקק לפכים קטנים בעתיד 

ואז הוא עלול להיכשל בגזל. ומאידך גיסא, רואים אנו שיעקב בזבז הון רב 

כשהתווכח עם עשיו על חלקו במערת המכפלה, שלקח את כל הכסף שהיה לו 

ה את הזכות להיקבר ועשה ממנו ערימה ונתן לעשיו, שלא רצה שלעשיו יהי

 במערת המכפלה.

מבאר, הסיבה שצדיק חביב עליו ממונו יותר מגופו, כי  רבי אייזיק שרהמשגיח 

הוא מרגיש שכל כספו היא מתנה מהקב"ה, ועל זה הוא צריך לשמור מכל 

 משמר, לכן היה חשוב ליעקב לחזור ולקחת את אותם פכים קטנים.

 

 כ"ה) -(ל"ב  "ויאבק איש עמו"

ירש ויתעפר איש, מלשון אבק, שהיו מעלים עפר ברגליהם על ידי מנחם פ

נענועם. ולי נראה שהוא לשון ויתקשר, ולשון ארמי הוא, בתר דאביקו ביה, 

ואבק ליה מיבק לשון עניבה, שכן דרך שנים שמתעצמים להפיל איש את רעהו, 

 . [רש"י]ג.) -ז "(ב"ר ע .שחובקו ואובקו בזרועותיו, ופירשו רז"ל שהוא שרו של עשו

, שני הפירושים המובאים ברש"י מרומזים בהם שני "חתם סופר"אומר ה

הדרכים ששרו של עשיו ניסה, ועדיין  מנסה לגבור בהן על יעקב. הדרך האחת 

היא "שהעלו עפר". דרכם הסלולה של שונאי ישראל בכל הזמנים, להשפיל 

זו מועילה, הרי הם את היהודי עד עפר, להטיל בו בוץ ולדורסו. ואם אין דרך 

נוקטים את הדרך השניה של חיבקו בזרועותיו, כביכול הוא מחבק אותו, מגלה 

כלפיו אהבה רבה בהאמינו שבדרך זו, בדרך ההתקרבות והטמיעה, יוכל לו, 

 ויביאנו עד שקיעה ואבדון.

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויאבק איש עמו" 

מר כגוי נדמה לו, רב מביאה מחלוקת, ר' שמואל בר נחמני א [צ"א]הגמ' בחולין 

שמואל בר אחא אמר, כתלמיד חכם נראה לו. יש להבין מה הנפק"מ איך נראה 

לו,  אומר ה"חתם סופר", כתוב במדרש  שיעקב חטא שני חטאים, א'. שנשא 

שתי אחיות, כי הוא חשב שבחו"ל דינו כדין בן נח ולא חל עליו האיסור של שתי 

צל לבן, לא קיים את המצווה של כיבוד אחיות. ב'. עשרים ושתים שנים שהיה א

אב ואם, כי חשב שתלמיד חכם פטור ממצווה זו בשעה שהוא עוסק בתורה, 

, גדול תלמוד תורה יותר מכיבוד אב ואם. המחלוקת [ט"ז]עפ"י הגמרא  במגילה 

איפה בשאלה על איזה חטא נענש, אחד אומר שהעונש על "ויאבק איש עמו" 

מה לו" משום שחשב עצמו לבן נח. והשני, משום בא משום החטא של "כגוי נד

החטא של "כתלמיד חכם נדמה לו", משום שחשב את עצמו לתלמיד חכם 

 וביטל מצוות כיבוד הורים מחמת כן.

, שנלחם כידוע נגד ההשכלה, היה אומר בדרך הלצה, בעלי שתי "חתם סופר"ה

תלמיד חכם. הדעות צודקים. שרו של עשיו היה נראה אל יעקב הן כגוי והן כ

הוא נראה אליו בדמותו של רב רפורמי, שהוא מתנהג כגוי ומעמיד פנים של 

"רב" תלמיד חכם. ולא תמיד יצה"ר מתגלה  בפרצופו האמיתי, לפעמים הוא 

 מופיע עטוף בלבוש רבני.

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויאבק איש עמו" 

 . [רש"י]הוא שרו של עשיו. 

א פסק, אלא מופיע בדמותו של המאבק של יעקב עם שרו של עשיו מעולם ל

 יצה"ר הנאבק עמנו בתוך ליבנו, ומנסה ללא הרף להכריע את המערכה לטובתו.

  

אחד מראשי הישיבות נהג לפקוד את ביתו של גביר גדול בשביל הישיבה. אותו 

עשיר היה גר בקומה העשירית, וראש הישיבה היה נמנע משימוש במעלית 

הקומות. כשהגיע באחת הפעמים לביתו,  שבבנין, וטיפס ברגליו את כל עשר

הודיע לו הגביר כי כבר סיים לחלק את כספי המעשר באותה שנה. ראש 

הישיבה ירד בפחי נפש. כעבור שנה, שוב טיפס ראש הישיבה ושמע את אותה 

תשובה. כך נהג מספר שנים. בשנה השביעית, כשהגיע עוד הפעם, שאל אותו 

א אלי, וכי אינך מבין שאני לא רוצה לתת הבעה"ב, תמיהני עליך, למה אתה ב

כי אתה לא הראשון  -לך? אומר לו הרב, רצונך לדעת למה אני בא אליך. 

שאומר לי דברים אלו היום... כאשר הייתי למטה, אמר לי היצה"ר למה אתה 

 -עולה, הלא הוא לא נותן לך. ומדוע עלית בכל זאת? המשיך הגביר וחקר. 

ממנו", הסביר הרב ואמר, "הלא גם לפני שנתיים  "משום שעניתי לו שלמדתי

ושלוש שאל אותי היצה"ר למה אתה עולה? ואעפ"כ עליתי, ובכל זאת היצר 

הרע בא אלי בכל שנה. אמרתי לו: אם אתה אינך מתייאש, גם אני אינני מתייאש 

 וטרחתי ועליתי".

 

 כ"ה) -(ל"ב "ויאבק איש עמו" 

 .[רש"י]הוא שרו של עשיו. 

כתוב "וישאלהו האיש ט"ו]  -[ל"ז "י שזהו שרו של עשיו הרי להלן מנין לרש

" בפרשתנו הוא שרו של אישלאמר" פירש רש"י זה גבריאל, מנין לרש"י שה"

, בפרשתנו יעקב ביקש רבי לייב מוכיח" להלן הוא גבריאל, מתרץ אישעשיו וה"

 איש, מהמלאך שיברך אותו, עונה לו המלאך דאין לו זמן כי צריך לומר שירה



 יג
 

כזה שכאשר מבקשים ממנו טובה הוא עונה שצריך להתפלל ולומר שירה, הרי 

הוא שרו של עשיו. אבל להלן המלאך מתעניין ומציע עזרה אף שיתכן שגם 

 היה צריך להתפלל, איש זה הוא המלאך גבריאל. 

  

לבקש עצה, יש לו  "תפארת שלמה" מרדומסקמסופר על יהודי שהגיע לבעל ה

כמה בנות להשיאן, ואין בידו לתת נדוניה. אמר לו, אתן לך מכתב לגביר פלוני, 

והוא יעזור לך. הנ"ל הגיע לבית הגביר, וביקש לשוחח איתו. ענתה לו 

המשרתת, כעת הוא מתפלל. הגיע פעם שניה, אמרו לו, עכשיו הוא לומד, ודבר 

ה חזר חזרה אל ה"תפארת שלמה", זה חזר על עצמו מספר פעמים. בלית בריר

 אמר לו, תישאר כאן כמה ימים ואני אשתדל לארגן עבורך את הכסף. וכך היה. 

. אמר לו, בשתי מקראות כתוב "איש", "תפארת שלמה"לימים, בא הגביר אל ה

, ואומר רש"י שזה היה שרו כ"ה] -[ל"ב והכוונה למלאכים. א'. "ויאבק איש עמו" 

, אומר רש"י ט"ו] -[ל"ז  "וישאלהו האיש לאמר מה תבקש" של עשיו. ב'. אצלנו,

, אם פוגש "תפארת שלמה"שזה המלאך גבריאל. מנין לו לרש"י זה? אמר לו ה

אותך מישהו ושואל אותך מה תבקש, כלומר הוא מוכן ומזומן לעזור לך, סימן 

שהוא מצד הקדושה, וזהו המלאך גבריאל. אבל כשפוגשים איש שמתחמק 

 –ים שונים ומשונים, כגון לך ושוב, סימן שהוא מהסיטרא אחרא ממך בתירוצ

 שרו של עשיו.

 

 כ"ו) -(ל"ב  וירא כי לא יכול לו"

ל יתברך -לרוב דביקותו תמיד בא -: "'וירא כי לא יכול לו' 'ספורנו'כתב ה

הודיעו החטא העתיד במדריכי עמו, ובדאגתו בזה  -במחשבה ובדיבור, 'ויגע' 

כף ירכו בהאבקו". כדי ששרו של עשיו יוכל לפגוע ביעקב, פסק הדיבור, ותקע 

 היה עליו להפסיקו מדבקותו בבורא יתברך שמו.

שניה אחר שניה היה יעקב דבוק בבוראו, ללא הפסק כלל. שניה אחת הוא לא 

היה דבוק, וגם רגע זה משום שהמלאך הודיע לו את החטאים העתידים, ומיד 

 המלאך הכהו על ירכו. -

שהיה דבוק בה' ומלאך המוות  [שבת ל' ע"א] ד המלך ע"ה מספרים חז"לגם על דו

לא יכול ליטול ממנו את נשמתו. מה עשה מלאך המוות? הקים רעש בין העצים 

שבחצרו, דוד המלך הסיח דעתו לרגע מלימוד התורה, ואז ניתן ביד מלאך 

 המוות.

 פסוק בתהיליםאת ה[ברכות פרק ט']  על דרך זו פירש הרמב"ם בפירוש המשניות

"יאמר שכשנגזרת עת עונש ונקמה,  -"עת לעשות לה' הפרו תורתך" קכ"ו]  -[קי"ט 

יבואו סיבות לבני אדם שיפרו תורה, כדי שתחול עליהם הגזירה כשהם 

 חייבים".

 -כאשר רוצה הקב"ה לגזור גזירה על אדם, "הפרו תורתך"  -"עת לעשות לה'" 

קותו בו יתברך, ממילא תוכל הגזירה הוא דואג שיתבטל מלימוד התורה ומדב

 לחול עליו.

  

זצ"ל, רבי משה מרדכי שולזינגר מביא בספר "פניני רבנו יחזקאל אברמסקי" 

זצ"ל היתה חולה והוא נאלץ ללכת רבי יחזקאל אברמסקי שבשעה שאשתו של 

איתה לקופת חולים לבדיקות, היה רועד ואומר: "מי יודע איזו גזירה רוצה 

לי היום, שמשום כך הוא מארגן לי ביטול תורה באמצעות הקב"ה להביא ע

 הטלטולים לקופת חולים עם אשתי!...

 

 כ"ו) -(ל"ב  "ויגע בכף ירכו"

מדוע נגע בכף ירכו, בפירוש בעלי התוספות כותב, שרו של עשיו חשב שיעקב 

הוא מלאך, כי ראה שהוא לא מצליח לגבור עליו, ולכן התחיל לגעת בכף ירכו 

יש לו חוליות, כי המלאכים אין להם חוליות, כי אינם יושבים כלל לראות אם 

 אלא תמיד עומדים.

 

 כ"ו) -(ל"ב  "ויגע בכף ירכו"

כותב: "ויגע" בגימטריה שמונים ותשע, כמנין חנוכה. "כף  רבי יוסף חיים זוננפלד

שלוש מאות שלושים ושש, כמנין פורים. כי שני חגים אלו באו לנו על  -ירכו" 

 עו של עשיו.ידי זר

 

 כ"ו) -(ל"ב  "ויגע בכף ירכו ותקע כף ירך יעקב בהאבקו עמו"

, שכף ירך יעקב שנשברה הכוונה לתמכין דאורייתא, בזוהר הקדושכתוב 

כלומר, תומכי ומחזיקי התורה. ביאר זאת ה"חפץ חיים", יעקב אבינו הוא עמוד 

ל בכך, אך התורה, והמלאך בא להילחם עמו שלא תהיה תורה. אמנם הוא נכש

הוא הצליח לשבור מעט את ה"זבולון", ולכן החזקת התורה והישיבות קשה כל 

 כך. 

  

, רבי אליעזר יהודה פינקלמסופר על ראש ישיבת מיר  "בצלו חמדתי"בספר 

, כדי לבקש תמיכה רבי אברהם קלמנוביץשהלך לראש הג'וינט בליוויו של 

דבקות תמונות של למעלה לישיבה. הביאו איתם גיליון נייר ענק, ועליו מו

מארבע מאות בחורי ישיבה. הראו לו את התמונות, ואמרו לו שצריך לדאוג 

לבחורים אלו. סירב ראש הג'וינט לאשר את תמיכת הארגון, באומרו שהוא 

רואה בתמונות שלכל בחור יש כובע וחליפה, משמע שהם בעלי יכולת... 

ריך לתרום. עונה לו הרב לעומתם יש יהודים שאין להם בגד ללבוש, ולהם צ

קלמנוביץ, דע לך, שלא צילמנו את כל הבחורים יחד, אלא כל תמונה בנפרד, 

 כי יש לנו רק כובע וחליפה אחת, והם עברו מאחד לאחד לצורך התמונה...

 

מסופר, כשהרב הקים את ישיבת פוניבז'  הרב מפוניבז'על  "אחד בדורו"בספר 

ביקש להצטרף במסע  אריה לייב רובין הרבבליטא, היה זקוק לספים, וחותנו 

גיוס הכספים. המסע לא הוכתר בהצלחה, ולקראת סיומו ביקשו להיפגש עם 

יהודי עשיר. כשהגיעו לפגישה, חיכה להם מזכירו ונתן להם מעטפה ובה מאה 

דולר. הרב סירב לקחתה, באומרו "אינני שנורר". אחרי שעזבו, חותנו שואל את 

לא ענה לו, רק טען שכך צריך  הרב מפוניבז'סף? הרב, מאה דולר זה לא כ

לעשות. כעבור זמן קצר, הגיע העשיר לבית הרב ובידו סכום כסף גדול, תוך 

שהוא מתנצל על התרומה הקטנה שנתן. כשנפגש הרב עם חותנו וסיפר לו על 

הסכום שקיבל, תמה החותן  היאך יתכן כשבאת יחד איתי קיבלת סכום קטן 

, ליאתה באת כדי לעזור  הרב מפוניבז'לת סכום גדול, ענה לו ואילו אחר כך קיב

לגבי עזרה אישית, זה מה שהקב"ה שולח, אך אני הלכתי לאסוף כסף עבור 

 הישיבה, ולזה יש סייעתא דשמיא אחרת.

 



 יד
 

 כ"ז) -(ל"ב "ויאמר שלחני כי עלה השחר" 

 ומיום ,אני מלאךעשיו ליעקב]  שלרו ש[ לו אמר" :]א"צ[אומרת  בחולין 'גמה

דבר פלא הוא שבדיוק באותו . "עכשיו עד שירה לומר זמני הגיע לא שנבראתי

ועוד יש לשאול, משמע שבקשתו של המלאך , שירה לומר זמנו הגיעהיום 

היתה כשעלה השחר, ולכאורה מדוע לא ביקש כבר קודם לכן לצאת, הרי ידע 

 שהוא אמור לומר שירה בבוקרו של יום?  

 ואף, מלאך הוא השטן באמת הנה כי ,ל"זצ מטשעביןהגאון  ביאור עניין זה אמר

 גובר שיהודי רואה הוא כאשר מ"מ ,בחטא אנשים ולהכשיל להשטין שתפקידו

 ולא ניסיון על התגבר שיהודי חושמ נהנה שטן עצמוה, של בעבירהנכ ואינו עליו

 ביום שדווקא כיון - שירה לומר זמנו הגיע זה ביום דווקא ולכן, אחריו שולל הלך

 שיש כך על ולשבחו ה"לקב לשורר השטן הלך, עליו התגבר אבינו שיעקב הזה

 אותו ניצח מ"מ, אותו לפתות ניסה הלילה שבמשך "פשאע ,אבינו כיעקב בן לו

 .בניסיון נפל ולא

מתרץ,  כתוב בפסוקים הבאים "ויקרא שם המקום פניאל וכו'  "אמרי אמת"ה

עות שמיהר לשקוע בשבילו, וא"כ ויזרח לו השמש", אומר רש"י ואותן ש

המלאך באמת תכנן את המאבק שיגמר לפני עלות השחר, אלא שלפתע 

 השמש הקדימה וזרחה קודם זמנה , ולכן ביקש מיעקב  שישלח אותו.

 

לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה אשר על כף הירך עד היום הזה כי נגע בכף 

 ל"ג) -(ל"ב  ירך יעקב בגיד הנשה 

את המלאך עד שהמלאך התחנן שיעקב ישחרר אותו, אבל גם יעקב  יעקב ניצח

סבל ממלחמה זו, "והוא צולע על ירכו", והקב"ה נתן לו זכר למאבק שלו, שלא 

, למה הקב"ה לא רבי שמעון שקאפיאכלו בני ישראל את גיד הנשה,  שואל 

עשה זכר גם לניצחונו של יעקב על המלאך. ומתרץ, הקב"ה רצה ללמד אותנו, 

שהמתווכח עם הכופרים, גם אם הוא ינצח, הוא יוצא צולע, וזה הזיכרון הגדול 

 ביותר.

מובא, גיד הנשה  הוא עצמו הסימן על הניצחון של יעקב ולא רק  הנצי"בבשם 

על המכה שהמלאך נתן ליעקב, כי אם אחד מתווכח עם השני אידיאולוגית, 

פסיד, כי כשאין לך מה ובסוף האחד נותן לחבירו לשני סטירה, סימן שהוא המ

 לענות אז התשובה היא ב"ידיים". 

 

 כ"ח) -(ל"ב "ויאמר לא אשלחך כי אם ברכתני" 

 .[רש"י]הודה לי על הברכות שברכני אבי ועשיו מערער עליהן 

, מה דחק את רש"י לפרש שביקש שיודה לו על הברכות, "שפת אמת"שואל ה

"י היה קשה המילה ומדוע לא פירש כפשוטו שיברך אותו? ומתרץ, לרש

"ברכתני", שיהיה כתוב "ברכני" לשון עתיד, למה כתוב ברכתני שמשמעו לשון 

עבר. לכן מפרש רש"י שביקש שיודה לו על העבר. עוד מתרצים, יצחק ברך 

את יעקב "ומברכיך ברוך", א"כ מלאך זה שרו של עשיו בכלל זה, לכן מפרש 

 ו על הברכות.רש"י שלא ביקש ממנו ברכה חדשה, אלא שיודה ל

 

 כ"ט) -(ל"ב  "ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל"

אומרת, כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה. אלא  [י"ג.]הגמ' בברכות 

מעתה, הקורא ליעקב יעקב ג"כ עובר בעשה? עונה הגמ', אצל יעקב התורה 

 עצמה קראה לו אח"כ יעקב ולכן מותר לקרא לו יעקב. 

, א"כ באמת מדוע אחרי שהתורה קוראת לו  ישראל  נאהגר"א מוילשואל 

חוזרת התורה להשתמש בשם יעקב? ועוד יש להקשות, אם אצל יעקב מצינו 

שחזרה התורה לקוראו יעקב, נלמד מכאן גם לאברהם שקביעת שמו החדש 

, כתוב הגר"אלא מחייבת ואפשר להמשיך ולהשתמש בשם אברם? מתרץ 

יה" פירושו מיד, ומקום שכתוב "יהיה" הכוונה ב"ספרי", שכל מקום שכתוב "וה

לאחר זמן. וא"כ, אצל אברהם שכתוב "והיה שמך אברהם", פירושו שכך ייקרא 

מיד ותמיד, אבל אצל יעקב אבינו שכתוב "ישראל יהיה שמך", הכוונה שרק 

 לעתיד יהיה שמך ישראל. 

 

 כ"ט) -(ל"ב  "ויאמר לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל"

מבאר שיש הבדל מהותי בין השם "יעקב" לבין "ישראל",  אברהם" דברה"

יעקב הוא שם עצם פרטי, ולא שייך להשתמש בו לרבים, ואילו ישראל הוא 

אפשר לומר ישראלים  -שם כללי של העם העברי, ולכן ניתן לשימוש ברבים 

אבל לא יעקבים. לכן, כשהתאבק יעקב עם המלאך ויוכל לו, בירכו שלא ייקרא 

 ד שמו יעקב, האיש הפרטי הבודד, רק ישראל, האומה הגדולה וההמונית. עו

אך מאידך ברכה זו שבירך שרו של עשיו את יעקב, היא אסוננו עד היום הזה. 

בכל אומה אחרת כשהפרט חוטא, אין עושים את הציבור אחראי כולו לחטא, 

ולא יעלה על הדעת להאשים את הרבים בשל מעשיו של היחיד. אבל 

דובר ביהודי, שעה שיעקב אחד חוטא חטא כלשהו, מיד "לא יעקב יאמר כשמ

עם  -עוד שמך כי אם ישראל", אין אומרים שפלוני יעקב חטא, אלא "ישראל" 

 .ישראל כולו אשם

 

 כ"ט) -(ל"ב  "לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל"

קרות בשני לפנים לא היו נוהגים ל[שו"ת אבהע"ז ח"ב סי' י"ח],  "חתם סופר"כתב ה

שמות בבת אחת, כי חדשים מקרוב באו, ואפילו יעקב אבינו ע"ה לא מצינו 

שנקרא "יעקב ישראל" בבת אחת, ולא מצינו בכל השמות שבתנ"ך וש"ס 

 ופוסקים שיקרא אחד בבת אחת שתי שמות.

וז"ל ואני לחולשת [מהדו"ת או"ח סי' קי"ג]  כתב כעין זה בתשובה"נודע ביהודה" גם ה

ינני זוכר בשום מקום בש"ס, שום תנא או אמורא שהיה נזכר בשני זכרוני א

שמות ושניהם שם העצם, זולתי "אבא שאול" ו"אבא יוסי", וגם זה אינו שתי 

 שמות, כי "אבא" לדעתי אינו שם העצם רק שם התואר ולשון חשיבות. 

 

 כ"ט) -"ב (ל" "כי שרית עם אלוקים ואנשים ותוכל

 [רש"י]. עשו ולבן -"ועם אנשים" 

בשלמא עם המלאך ועם לבן, הוא כבר הצליח וניצח, אבל   הרב מבריסק שואל

עם עשו הלא עדיין לא נפגש, כי הפסוק הזה נאמר מעט לפני הפגישה עם עשו, 

 כאשר היה עם המלאך שנאבק עמו עד עלות השחר.

העלו  -ותירץ, כתוב בחז"ל שהשר היה שרו של עשיו, וכתוב "ויאבק איש עמו 

ד כסא הכבוד", וא"כ, המאבק האמיתי לא התרחש למטה, כי אם אבק ע

למעלה בשמים, וכיון שניצח יעקב את שרו של עשיו בשמים, ממילא נוצח כבר 

עשיו כאן בארץ אפילו שעדיין לא נפגשו. יוצא, שמה שרואים כאן בעולם, זה 

כלום. המקום שבו מתבצעת ההצלחה והניצחון הוא שם, בשמים, והנעשה כאן 

ולם המעשה, הוא הביטוי החיצוני בלבד שמגיע אחרי שההצלחה מתבצעת בע

שם. לכן, כאשר יעקב אבינו ע"ה ניצח את שרו של עשו בשמים, ממילא כבר 



 טו
 

עשו נוצח. נכון שפיזית, בעולם המעשה, זה עדיין לא התבצע, אבל הוא כבר 

 אחרי הניצחון.

מסוים, אבל אם  כך גם לעניינינו: לפעמים פיזית לא רואים הצלחה בדבר

הפעולות הטובות שאדם עושה מתוך מסירות ומאמץ מתקבלות ועולות לרצון 

הרי שכאן יראו את ההצלחה  -לפני אדון כל, ושם בשמי שמים יש לו הצלחה 

 באלף צורות אחרות, או לאחר זמן בכפלי כפליים.

 

מביא מעשה שהיה עם הרב מבריסק, השלטונות  "פנינים משולחן גבוה"בספר 

רוסים החרימו את דירתו עבור הצבא. הרב שראה שבני משפחתו מודאגים, ה

פתח אז ואמר את הרעיון הנ"ל, אף אנו, סיכם הגרי"ז את דבריו, העיקר מה 

שמוטל עלינו הוא לראות שהמלחמה אשר בשמים, תצליח, ואם שם היא 

 תוכרע לטוב, שוב אין סיבה לדאגה.

 

 כי שרית עם אלוקים ועם אנשים ותוכל""לא יעקב יאמר עוד שמך כי אם ישראל 
 כ"ט) -(ל"ב 

כתב רמז נחמד. יעקב נאבק וניצח את השטן, שהוא שרו של  "שנות חיי"בספר 

וכשיעקב נאבק ומנצח את  - 359, שטן בגימטריה 182עשיו. יעקב בגימטריה  

 כמניין ישראל. 541השטן, יחד הם נהיים 

 

 ל') -(ל"ב "למה זה תשאל לשמי" 

באחת מדרשותיו אמר, בואו ואספר לכם מה ששמעתי  ם שבדרוןרבי שלו

. יעקב נאבק עם המלאך, וכשניצח "אור יהל"ממורי ורבי רבי לייב חסמן בעל ה

לא רצה לשלחו, המלאך ביקש "שלחני כי עלה השחר", אמר לו יעקב "לא 

אשלחך כי אם ברכתני". שאל אותו המלאך "מה שמך, ויאמר יעקב", וכשיעקב 

תו "מה שמך" השיב לו המלאך תשובה משונה "למה זה תשאל שאל או

לשמי". וצריך להבין מה פירושה של תשובה זו, וכי יעקב לא יכול היה להבין 

בשם  ר' שלוםבשמות של מלאכים (הרי הוא היה גדול מהם?) אלא הסביר 

בספר קדמון פשט אחר לגמרי,  שמו של המלאך היה "למה זה תשאל לשמי", 

ו. וביאר זאת במשל, כפרי אחד הגיע לעיר וראה לראשונה אנשים זהו היה שמ

הולכים לראות סרט, הכפרי שלא הצליח לראות חשב לתומו שהסיבה לכך 

הוא החושך ששורר באולם , וברוב תמימותו הוציא פנס מהכיס להאיר את 

הקיר כדי לראות יותר טוב. כמובן שהאנשים ששהו באולם קמו לעברו, אתה 

ע באמצע. לא רואים כלום, קיר חלק, אין תמונות, האנשים שעל מאיר ומפרי

הקיר נעלמו וכו' וכו', והוא מיתמם ולא מבין מדוע כועסים עליו. היה שם אדם 

פיקח שהבין שלא מדובר פה באדם רע שבא להפריע, אלא אדם שלא מבין 

את משמעות מעשיו. ואמר לו בתקיפות "תכבה כבר את הפנס, אתה לא שם 

אתה עשית? כאן רואים רק כשיושבים בחושך, כשיש אור לא רואים לב מה 

 כלום. כאן רוצים דווקא את החושך, רק כך נהנים כאן". 

, השלט הגדול שמוטל עלינו לפרוס על פתחו של העולם ר' שלוםממשיך 

הגדול, הוא עם המשפט הבא, כאן רואים רק בחושך. זה היה הסוד הנורא 

מי שנלחם עם יעקב אבינו, זה היה שרו של עשיו, שאמר המלאך ליעקב אבינו. 

כששני אויבים  - [ב"ב ט"ז] הוא יצה"ר הוא השטן, הוא מלאך המוות הוא יצה"ר

נלחמים והאחד מנצח, מנהג העולם שהמנוצח נאלץ לגלות למנצח את סודות 

מלחמתו וכלי הנשק. והנה, באותה שעה שניצח יעקב את המלאך, היה לו 

אותו אני ניצחתי אותך, תאמר לי את שמך ואת המהות  ליעקב זכות לשאול

שלך, תגלה את הסוד איך אתה יצר הרע מושך את כל העולם אחריך. השיב לו 

המלאך, השם שלי "למה זה תשאל לשמי", בלי שאלות, בלי חשבון, בחושך... 

אם לא עושים חשבון אם הולכים בחושך, נמשכים אחרי... בחשיכה הכל נראה 

, כל כך נוצץ. אבל כשמאירים קצת לראש, זורקים קרן אור ללב, כל כך מאיר

מנסים להתבונן, שואלים כמה שאלות, מתעמקים, מיד מסתלקות כל 

 התמונות, כי הן היו תמונות של לא כלום, "רק כאילו", עם אור הכל נעלם...

 

 ל') -(ל"ב "למה זה תשאל לשמי" 

כי תשובתו של המלאך "למה  ""אזניים לתורהכותב בספרו  רבי זלמן סורוצקין

זה תשאל לשמי" היא לא תשובה בלבד אלא מהלך המבטא את השוני בין 

היהודי לגוי, כאשר נפגשים שני יהודים באיזשהו מקום  בעולם, מיד שואל אחד 

את השני, מה שמך, ומהיכן אתה, לאן אתה נוסע. בדרך כלל, תוך עשר דקות 

או חמישי בשישי, או אפילו שביעי  מתברר שהם קרובים, או שלישי ברביעי,

במפטיר. אבל כששני גויים נפגשים, אינם רגילים לענות על שאלות, ואם שואל 

מישהו איך קוראים לך, עונה לו מה איכפת לך. להתנהגות כזאת יש מקור 

בתורה. כשיעקב נשאל "מה שמך", מיד ענה. אבל כששרו של עשיו נשאל 

 לשמו, ענה "למה זה תשאל לשמי".

 

 ל') -(ל"ב  "ויאמר למה זה תשאל לשמי ויברך אותו שם"

אין לנו שם קבוע, משתנין שמותינו לפי מצוות עבודת השליחות שאנו 

 .[רש"י]משתלחים. 

כשהמלאך הגיע למנוח, מנוח שואל אותו מה שמך והמלאך עונה לו, "ויאמר 

גר"א ה, שואל י"ח] -[שופטים י"ג לו מלאך ה' למה תשאל לשמי והוא פלאי" 

, בפרשתנו המלאך ענה ליעקב "למה זה תשאל לשמי" ואילו אצל מנוח מוילנא

המלאך הוסיף לתשובתו "והוא פלאי" לשם מה הוסיף המלאך מילים אלו 

"והוא פלאי". אלא, שליעקב לא היה ברור מדוע המלאך הגיע אליו. בהתחלה 

ית עם הוא נלחם והתגרה בו ונאבק עמו, ואח"כ התחיל לשבח אותו "כי שר

אלוקים ועם אנשים ותוכל". ויעקב רצה לדעת באיזו שליחות בא אליו המלאך, 

האם לשליחות טובה או לא, לשבט או לחסד. לכן שאל אותו "הגידה נא מה 

שמך", שמתוך שמו ילמד לדעת את שליחותו. ענה לו המלאך "למה זה תשאל 

כו. אבל אצל לשמי ויברך אותו שם", כדי לציין שבא בשליחות של חסד, לבר

מנוח שהמלאך בא רק לבשר על לידת שמשון מצילם של ישראל מידי 

הפלישתים, ומנוח היה צריך להבין מדעתו את שם המלאך מתוך השליחות 

שלו ולא לשאול. לכן ענה לו המלאך "למה זה תשאל לשמי"? "והוא פלאי", 

 תו.זהו שאתה מנוח עם הארץ ונעלם ממך הדבר שהמלאך נקרא על שם שליחו

 

 ל"ב) -(ל"ב "ויזרח לו השמש" 

 .[רש"י]לצרכו, לרפאות את צלעתו.  -ויזרח לו 

, בשביל [סוכה כ"ט.]מובא הסבר בדרך חידוד. חז"ל אומרים  "דברי יאיר"בספר 

ד' דברים החמה לוקה, ואחד מהם על שני אחים שנשפך דמם כאחד. רבקה 

של יעקב והמלאך אמרה "למה אשכל שניכם יום אחד", ולכן אחרי הסיפור 

כתוב "ויזרח לו השמש", כי לו היה המלאך הורג את יעקב, היה גם עשיו מת 
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באותו יום, והיה נשפך דמם של שני אחים ביום אחד, והיתה החמה לוקה, אבל 

 עכשיו שניצל יעקב נאמר "ויזרח לו השמש".

 

 ל"ב) -(ל"ב  "ויזרח לו השמש"

צלעתו, כמה דתימא שמש צדקה ומדרש אגדה ויזרח לו, לצרכו, לרפאות את 

 [רש"י] .].', כ'מלאכי ג[ ומרפא בכנפיה

השמש זרחה כדי לרפאות את יעקב מצליעתו ובני ישראל לא אוכלים גיד 

הנשה זכר לאותו נס. אך יש מקום לשאול מדוע יעקב לא נשאר עם צליעתו 

כפי שמשה רבנו נשאר עם ערלות השפתיים שהיתה לו ולא מצאנו שביקש 

ות כדי שיזכור את הנס שנעשה לו כשלקח את הגחלים לתוך פיו וכך להתרפא

. וא"כ, יעקב ג"כ היה צריך שמות ד'][ ברמב"ןניצל ופרעה לא הרג אותו, וכמבואר 

להישאר צולע שיזכור את הנס שהתגבר על המלאך, מתרץ  ה"חתם סופר": 

קרבנות, ל ולהקריב -הקב"ה רצה שיעקב לא יהיה בעל מום ויוכל לעבוד בבית ק

וכדי שיזכרו את  הנס הנעשה ליעקב, לכן ציווה הקב"ה שלא יאכלו את גיד 

הנשה. אבל משה רבנו לא עבד והקריב קרבנות לכן יכל להישאר ערל שפתיים 

 וזה היה הזיכרון להצלתו מיד פרעה.

 

 ל"ב) -(ל"ב "ויזרח לו השמש" 

זרוח ואותן שעות שמיהרה לשקוע בשבילו כשיצא מבאר שבע, מיהרה ל

 .[רש"י] .בשבילו

כשיצא וכתב רמז לזה, ראשי התיבות של "ויזרח לו השמש" הן  "מגדנות"בספר 

[א.ה. חסרה עוד מילה אחת מה. חו לחה זרכאן ו חמההקעה שבע שבאר מ עקבי

 שמתחילה באות ר', או שזה מתחבר עם הז' של זרחה.]

 

 ל"ג) -(ל"ב "על כן לא יאכלו בני את גיד הנשה" 

התורה כותב, שבפסוק זה רמוזים כל ימי הצומות שחייב בהם אדם על  הש"ך

 -מישראל. "את" ר"ת תשעה באב וכן תענית אסתר. "גיד", ג' כנגד ג' תשרי 

יום כיפור, י"ג כנגד  -צום גדליה, י' כנגד עשרה בטבת וכנגד עשרה בתשרי 

היינו  אותיות השנה, -תענית אסתר. גיד בגימטריה י"ז כנגד י"ז בתמוז. הנשה 

 "לא יאכלו בני ישראל" בימי "את גיד" שבשנה.

 

 א') -(ל"ג "וישא יעקב עיניו וירא וגו' ועמו ארבע מאות איש" 

שהיה יוצא בכל יום אל מחוץ לחומות העיר  רבי יהושע לייב דיסקיןסופר על מ

העתיקה לצורך בריאות ויחד עם מספר תלמידים לשאוף מהאוויר הצח, פעם 

ערבי שהוביל עדר עיזים, הביט ר' יהושע לייב כהרף עין,  אחת הבחין ברועה

ואמר כך וכך עיזים יש בעדר, הלך אחד מתלמידיו ושאל את הרועה כמה עיזים 

יש בעדר, והרועה נקב את אותו המספר שנקב ר' יהושע לייב, התלמידים תמהו 

ניו "וישא יעקב את עיעל דיוקו של ר' יהושע לייב, ענה להם, מקרא מפורש הוא 

רואים שיעקב אבינו בנשיאות עין וירא והנה עשיו בא וארבע מאות איש עמו", 

ראה שעשיו בא לא עם שלוש מאות תשעים ותשע, ולא ארבע מאות ואחד, 

 אלא בדיוק ארבע מאות.

כתב שיעקב לא ספר את מנין  "אילת השחר"בספרו  הגראי"ל שטיינמןאך מרן 

ר שהיו עמו ארבע מאות איש, או האנשים שהיו עם עשיו, אלא שהכתוב מספ

 שהמלאכים ששלח לעשיו אמרו לו זאת.  

  

שמלבד גדולתו העצומה בתורה היתה לו חכמה  המהרי"ל דיסקיןמסופר על 

מיוחדת, וכפי שמספרים אנשי ירושלים שהיה רואה עץ ויכול לומר בין רגע 

מר כמה כמה עלים יש בו. וכן העיד על עצמו שבראותו חתיכת בד, יכול הוא לו

 חוטי שתי וערב יש בה.

ומעשה היה באדם שנכנס אליו עם דף ובו שאלה, והרב נטל את הדף לידיו ומיד 

לא הספיק לעיין בשאלה,  מהרי"להחל לענות את תשובתו. השואל סבר שה

שהרי רק לפני רגע הגיש לו את הדף, והעיר על כך לרב בצורה מרומזת. הרב 

תה יודע כמה מילים יש בדף שהגשת לי? השיב לו בתוך כדי דיבורו, האם א

ואותו אדם ענה שאינו יודע. מיד נקב הרב בסכום המילים המדויק שבדף כדי 

להוכיח שעיין היטב בכתוב. השואל יצא מחדרו של הרב וספר את המילים, 

ומצא שהרב הוסיף 'בטעות' מילה אחת יותר ממנין המילים. וכשהעיר לרב על 

פרת את המילה בס"ד כמילה אחת, ואני ספרתיה 'אתה ס המהרי"לכך, השיב 

 כשני מילים, בסייעתא דשמיא'.

 

 ב') -(ל"ג "וישם את השפחות ואת ילדיהן ראשונה ואת לאה וילדיה אחרונים" 

 . [רש"י]"אחרון אחרון חביב" 

, איך שם יעקב את השפחות וילדיהן ראשונים "דברי יחזקאל"שואל בספר 

וסר אותם ראשונים  שאם יכה אותם עשיו האם בגלל שהם פחות חביבים מ

יכה את אלו תחילה וינצלו החביבים שעומדים אחרונים? אלא הענין הוא כך , 

, הקב"ה מבקש את עלבון [קהלת ג' ט"ו]כתוב בפסוק "והאלקים יבקש את נרדף" 

הנרדף להצילו, והנה, השפחות ובניהן היו נרדפים מאחיהם, שהיו קוראים להם 

הם היו נרדפים, ידע יעקב שהקב"ה יציל אותם ולא יוכל עשיו עבדים, וכיון ש

לעשות להם כל רע, משא"כ בני הגבירות שאינם נרדפים, הם יותר בסכנה מיד 

 עשיו, לכן העמידם אחרונים וכך יינצלו כולם.

 

רואים מה גדול כוחם  -לימוד גדול רואים אנו פה  - הרב שךמהלך אחר כותב 

י השפחות היו מבוזים ע"י בני האמהות, ומי שביזו של בעלי ייסורים! הרי בנ

אותו הריהו מצטער ויש לו ייסורים, ומי שיש לו ייסורים, רבים זכויותיו. לכן 

שם אותם יעקב ראשונים, כי להם יש את הכי הרבה סיכויים להינצל ולהציל 

את כולם. משא"כ רחל ויוסף האהובים, להם יש הכי פחות סיכויים להינצל, 

, אמנם תמוה לנו וקשה להבין את הרב שךאותם אחרונים. מוסיף  לכן שם

מעשה יעקב בחיר האבות, אך התמיהה מתיישבת בפסוק הבא. "והוא עבר 

לפניהם", מי שמעמיד קודם כל את עצמו בסכנה, מי שמפקיר עצמו להיות 

 הראשון בחזית, איש כזה כוונותיו טהורות והסדריו נאמנים וצודקים.

 

מתרץ, מסורת היתה בידם שאין עשיו נופל אלא  ף המגיד של וילנארבי יעקב יוס

"והיה  י'] -[עובדיה א' שנאמר  כ"ה] -[ל' ביד בניה של רחל, וכמו שרש"י הביא לעיל 

 [כ"ט.]בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשיו לקש". והגמ' בראש השנה 

לא לומר לך אומרת, "וכי ידיו של משה עושות מלחמה או שוברות מלחמה, א

כל זמן שהיו ישראל מסתכלים כלפי מעלה ומשעבדים את ליבם לאביהם 

שבשמים היו מתגברים, ואם לאו היו נופלים". לכן חשש יעקב, שאם יעמיד 

את יוסף הראשון, כולם יבטחו בו ולא היו מפחדים בכלל מעשיו, ואז גם לא היו 

שיחששו על משעבדים ליבם לאביהם שבשמים, לכן העמיד אותו בסוף, 
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עצמם ויבקשו על נפשם, שיפחדו אולי יצליח עשיו להכות בהם עד שיגיע 

 ליוסף.

 

 ג') -(ל"ג  "וישתחו ארצה שבע פעמים"

מספרת, בבית מדרשו של אביי היה מזיק, שגם אם היו  [כ"ט]הגמ' בקידושין 

נכנסים שני אנשים ביום היה מזיק אותם, ואי אפשר היה להיפטר מהמזיק. אביי 

שרב אחא צריך להגיע לאותו מקום, הורה לכל בני העיר  שלא יארחו את  שמע

רב אחא כך  שלא יוכל לישון באף מקום, וישאר ללון בבית המדרש, רב אחא 

הגיע לעיר ולא הציעו לו מקום ללון כפי הוראת אביי ולכן נאלץ לישון בבית 

ם שבעה מדרשו של אביי, בלילה התגלה המזיק לרב אחא ונראה לו כתנין ע

ראשים, רב אחא התפלל כדי להינצל מהמזיק  ועל כל כריעה וכריעה של רב 

אחא, נפל למזיק ראש אחד. בבוקר אמר רב אחא לתלמידים, מה עשיתם לי, 

 הרי אילולי הנס הייתי מסתכן.

לכאורה מאיפה למד שבשעת הסכנה צריך לכרוע שבע פעמים. אומר בעל 

ה מיעקב, אצל יעקב כתוב "והוא עבר , רב אחא למד דבר ז"מגלה עמוקות"ה

לפניהם", מי זה "והוא"? זוהי השכינה הקדושה, "וישתחו ארצה שבע פעמים" 

לא לעשיו, אלא לשכינה. והתפילה והכריעה לשכינה הם שגרמו לשינוי יחסו  -

 של עשיו, 

אחי", עשיתי כמו רב אחי  -ולפי"ז ביאר מה שאמר יעקב לעשיו "יש לי רב 
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 ד') -(ל"ג יחבקהו ויפול על צוואריו" "וירץ עשיו לקראתו ו

ז"ל וזה לשונו, נהפך ליבו כמו רגע בהכנעותיו של  רבינו עובדיה ספורנוכתב 

יעקב וכו' כמאמרם זיכרונם לברכה שאחיה השילוני קילל את ישראל כקנה 

 לא היה נחרב בית מקדשנו הנכנע לכל הרוחות. הן לו עשו כן בריוני בית שני,

 באמרו בריוני דבן לא שבקינן. זקין)יטין פרק הני(גחנן בן זכאי כמו שהעיד רבן יו
הבריונים שלנו גרמו שלא הצלחנו למנוע את חורבן בית המקדש בכך שנלחמו 

 עם הגויים ולא ניסו לחבקם ולנשקם כדרכו של יעקב אבינו.

 

כותב, בוא וראה כוחו של שוחד. עשיו הרשע שמר טינה  "מליץ יושר"בספר 

לושים ושש שנה, וברגע שהשתחווה לו יעקב וקרא לו כמה בליבו במשך ש

פעמים בתואר אדוני, הכל נמס ובטל כעפרא דארעא, מיד נפל על צוואריו 

 ונשקו. זהו כוחו של שוחד וכבוד, וזו חולשתו של האדם.

 

 ד') -(ל"ג "ויפול על צוואריו וישקהו ויבכו" 

 . ט'] –[בר"ר ע"ח מלמד שלא בא לנשקו אלא לנשכו. 

"אמרי לכאורה פשוטו של מקרא שעשיו נישק את יעקב ולא נשכו, אומר ה

מדרש זה אינו סתירה לפשוטו של מקרא, כי באמת אותה נשיקה הייתה  אמת",

כמו נשיכה ליעקב. יחסי האהבה והידידות של עשיו, אינם אלא כאב צורב 

ת "נעתרות נשיקו ו'] -[משלי כ"ז  בבשרו של יעקב, וכמאמר החכם מכל אדם

שונא", ושניהם בכו. עשיו על שהוא צריך לנשק יהודי, ויעקב שידע שהנשיקה 

 תעלה לו ביוקר, אין עשיו מנשק סתם כך לשווא.

 

 

 ד') -(ל"ג "ויפול על צוואריו וישקהו" 

  [רש"י]הלכה היא בידוע שעשיו שונא ליעקב. 

ה הלכמצד הסברא הייתה חנופה צריכה להועיל ליעקב ולקרבו אל עשיו, אבל 

היא שעשיו שונא ליעקב ולא מועילה שום התקרבות והתחנפות לעשיו. "אלא 

 רבי מנחם זמבאשנכמרו רחמיו באותה שעה ונשקו בכל לבו", מפרש הקדוש 

היא  שהלכה , אבל כאן מודה[יומא מ"ב:]הי"ד, רשב"י תמיד דרש טעמא דקרא 

מרים, אם שאין כל טעם וסיבה לשנאתם, אלא כך רצון הקב"ה. בפולין היו או

גוי עובר ליד יהודי ולא נותן לו מכה, זה רק בגלל שהגוי עצלן, כי הגוי מטבעו 

 שונא יהודי ללא סיבה.

, "מה נעשה למרדכי יקר [אסתר ו' ג'] יש מפרשים  לפי"ז מה ששאל אחשוורוש

וגדולה"? ענו לו "לא נעשה עמו דבר", כוונתם היתה, זה שלא עשינו לו דבר רע 

 זה כבר נחשב לשכר על מעשהו הטוב, ולא מגיע לו משהו נוסף.ולא הצקנו לו, 

 

 ד') -(ל"ג "ויפול על צוואריו וישקהו" 

 .[רש"י]. נקדה זו לומר שלא נשקו בכל לבויש שדרשו 

הביא בשם ספר אחד, תיבת "וישקהו"  "מנחת יהודה"יהודה פתיה בספרו  רבי

, ל"ו] -[בראשית כ"ז בני" יעקועקב ימו שרא קכי ה יאמרוהוא ראשי תיבות למפרע "

עכ"ל.  וביאור הדברים, כי בוודאי כשניגש עשיו ליעקב לנשקו, זכר עשיו את 

מה שעשה לו יעקב שלקח בכורתו וברכתו, ולכן נקוד על התיבה "וישקהו", 

לרמז על  ראשי התיבות למפרע, כי זכר למפרע את הבכורה והברכה, וזה רמוז 

וזאת משום שנזכר באותו זמן במה שארע בדברי רש"י שלא נשקו בכל לבו, 

 בזמן מכירת הבכורה.

 

 ד') -(ל"ג "ויפול על צוואריו וישקהו ויבכו" 

אומרת, שלעתיד לבוא מביאו הקב"ה ליצר הרע  [נ"ב.]הגמרא במסכת סוכה 

ושוחטו בפני הצדיקים ובפני הרשעים, צדיקים נדמה להם כהר גבוה ורשעים 

ים והללו בוכים צדיקים בוכים ואומרים נדמה להם כחוט השערה הללו בוכ

היאך יכולנו לכבוש הר גבוה כזה, ורשעים בוכים, היאך לא יכולנו לכבוש חוט 

 שערה כזה.

, יעקב בכה באמרו איך הצלחתי להתגבר על כזה הר כמו "חתם סופר"אומר ה

"ועלו מושיעים בהר ציון  כ"א] -[עובדיה א' עשו וארבע מאות אנשיו. וכן כתוב 

וט את הר עשיו", עשיו הינו הר. ואילו עשיו בוכה, איך הוא וארבע מאות לשפ

אנשיו לא הצליחו להתגבר על "חוט השערה" הזה ששמו יעקב. וזה נרמז 

בפסוק "עד אשר אבא אל אדוני שעירה", יעקב עצמו אמר לעשיו "אני רק 

 כשערה". "ויבכו" איש איש וסיבתו.

 

הילדים ויאמר מי אלה לך ויאמר הילדים  "וישא את עיניו וירא את הנשים ואת

 ה') -(ל"ג אשר חנן אלוקים את עבדך" 

יש להקשות הרי עשיו שאל מי אלה לך על הנשים והילדים ומדוע יעקב ענה 

, יעקב אבינו לא ענה לו אודות הנשים, מדרך הרמב"ןרק על הילדים, מתרץ 

 המוסר והצניעות, והוא הבין מעצמו שהם אמהות הילדים.

תירץ, עשיו שאל "מי אלה לך"?  רבי שמואל יוסף רבינובל "דברי שיר"ר בספ

כוונתו מי אלה שתי האחיות, איך  מתאים  לצדיק כמוך לישא שתי אחיות? 

ענה לו יעקב שבהיתר נשאן, והראיה, שרחל היתה עקרה ואע"פ כן ילדה לו בן, 



 יח
 

וונת יעקב: והרי אין הקב"ה עושה ניסים ומשנה את הטבע לעושי עבירה. וזו כ

"הילדים אשר חנן אלוקים", שנתנם לי במתנת חינם שלא על פי דרך הטבע, 

 הם הראיה שבהיתר נשאתי ב' אחיות.

מבאר את שאלת עשיו "מי אלה לך".  "דברי שמואל" מסלוניםהאדמו"ר בעל ה

כשראה שיעקב הלך, כיצד מגיע אליך כל זה. כ"כ הרבה נשים, זה שייך רק 

י תאוות. אמר לו יעקב, "הילדים אשר חנן אלוקים את לאנשים כמוני, בעל

 עבדך", כל מטרתי היא כדי להעמיד י"ב שבטים.

  

, ששאל אותו פריץ אחד, למה אתה מחזיק רבי ישראל מרוז'יןמסופר על 

מעצמך לאיש קדוש ומנהיג ברבנות, הלא כמוני כמוכם, אני אוכל ושותה וגם 

לוק בינינו. ענה לו הרבי, אתה חי כדי אתה, לי יש אשה ובנים וגם לך, ומה החי

לאכול ולשתות, ואילו אני אוכל כדי שאוכל לחיות. לך יש בנים מפני שיש לך 

 אשה, ואילו לי יש אשה כדי שיהיו לי בנים.

 

"וישא את עיניו וירא את הנשים ואת הילדים ויאמר מי אלה לך ויאמר הילדים 

 ה') -(ל"ג  אשר חנן אלוקים את עבדך"

דע שמטרתו של עשיו היא לקלקל את הילדים, כמו שכתוב במדרש יעקב י

"ויגע בכף ירכו", נגע בצדיקים ובצדיקות בנביאים ובנביאות שהן עתידים 

ולכן כשעשיו שואל את יעקב על הילדים, עונה לו יעקב,  [בר"ר ע"ז ג']לעמוד ממנו 

ם אתה חושב שהילדים שלי? הם לא שלי, הם של הקב"ה, והוא הפקיד אות

בידי ולכן אין לי רשות להפקיר אותם או למסור לך אותם חס וחלילה. וכידוע 

שבנים ובנות צדיקים וצדיקות הנולדים לאדם זה בזכות אשתו השומרת על 

ר. עשיו מתפעל מהילדים הצדיקים והקדושים ושואל "מי אלה נדה נלה חחנ"ן 

" אלקים חנןשר "לך" איך יצא לך כאלו ילדים מחונכים? עונה יעקב: הילדים א

 את עבדיך, הם יצאו מחונכים בזכות הצניעות והמצוות של נשותיי הצדקניות.

 

"ותגשנה השפחות הנה וילדיהן ותשתחוין ותגש גם לאה וילדיה וישתחוו ואחר 

 ז') -ו'  -(ל"ג נגש יוסף ורחל וישתחוו" 

פת בכולן האמהות ניגשות לפני הבנים אבל ברחל יוסף נגש לפניה, אמר אמי י

תואר שמא יתלה בה עיניו אותו רשע אעמוד כנגדה ואעכבנו מלהסתכל בה, 

 . [רש"י]מכאן זכה יוסף לברכת עלי עין. 

, מה הועיל יוסף שהסתיר את אמו, הלא רגע אחרי זה "בית ישראל"שואל ה

הוא יראה אותה, שהרי כולם השתחוו. ותירץ, אחרי שיראה את צורתו של יוסף 

דושתו של יוסף שלא יוכל להזיק, כי זה הכח הגדול הצדיק, תשפיע עליו ק

 בראיית פני צדיק.

 כך כדי עד משפיעהדבר  זה צדיק על שמסתכלים הדבר שעצם ,מכאן רואים

 של כוונתו היתה וזה, עבירה לעשות ירצה לא שהואעשיו הושפע  שאפילו

 .יוסף

 

 -(ל"ג  ני""ויאמר מי לך כל המחנה הזה אשר פגשתי ויאמר למצוא חן בעיני אדו

 ח')

כי בכל אותו הלילה שעשיו בא להילחם עם יעקב  י"א]  -[בר"ר  ע"ט כתוב במדרש 

נעשו מלאכי השרת כיתות כיתות חבורות חבורות והיכו באנשיו של עשיו, 

המלאכים שאלו אותם של מי אתם, ענו להם של עשיו אנחנו, המשיכו 

בניו של אברהם,  גם זה  המלאכים להכות בהם, ניסו אנשיו של עשיו לומר אנו

לא סיפק את המלאכים והמשיכו להכות בהם, המשיכו אנשיו של עשיו ואמרו 

בניו של יצחק אנחנו, אך ללא הועיל והמלאכים ממשיכים להכות בהם, עד 

שאמרו למלאכים אנחנו אחיו של יעקב, כששמעו זאת המלאכים הניחו להם 

 ואמרו א"כ משלנו הם.

ים מכוחו של יעקב, כי רק כשהזכיר שהוא אח של עשיו הבין שהמלאכים בא

יעקב עזבוהו לנפשו. אבל יעקב לא ידע שעשיו ספג מכות מהמלאכים, לפי 

מדרש זה אפשר לבאר את הפסוק באופן מחודש, אומר עשיו ליעקב, "מי לך 

כל המחנה הזה אשר פגשתי", וכוונת עשיו היתה למחנה של המלאכים שנתנו 

ב "למצוא חן בעיני אדוני", קיבלת מכות כדי שאהיה לו מכות. אומר לו יעק

מוצא חן בעיניך. כדי שתיווכח שהייחוס שלך ליעקב אחיך הוא מועיל יותר 

מהייחוס ליצחק אביך ואברהם סבך. והיינו שללימוד התורה של יעקב יש ערך, 

זאת,  יביןותבין שלא יעקב חי בזכותך, אלא אתה חי בזכות יעקב. אם עשיו 

 שנאה שיש בליבו על יעקב, ויסלח לו על שנטל ממנו את הברכות. תתפוגג ה

 

" לבעלי התוספות מובא פשט נוסף על פסוק זה. כידוע אחר "דעת זקניםב

ברכתו של יצחק ליעקב חילקו עשיו ויעקב ביניהם את שני העולמות, עשיו נטל 

את העולם הזה, ויעקב את העולם הבא. כשעשיו ראה את עושרו הגדול של 

קב, שאל מה זה? מי לך כל המחנה הזה? מהיכן בא לך כל זה? והלא אצלך יע

". כל אדוניהעיקר הוא העולם הבא? על כך השיב יעקב "למצוא חן בעיני 

העושר הזה דרוש לי כדי לשאת חן בעיני הקב"ה, כי בכדי למצוא חן בעיני 

פשר אז "אדוני", חייבים שיהיה רוחב הלב, ולב רגוע ופרנסה בשפע, וממילא א

ללמוד ולהקדיש את הזמן לקב"ה. ודורשי רשומות אף המליצו זאת בפסוק 

"טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף", מתי אפשר לקיים את "טוב לי תורת 

 כשאלפי זהב וכסף מצויים בצידה. -פיך", "מאלפי זהב וכסף" 

 

 ט') -(ל"ג  "כי על כן ראיתי פניך כראות פני אלוקים ותרצני"

ריך להבין, איך דימה יעקב ראיית פני עשיו, לראיית פני אלוקים? לכאורה צ

יש הסבר מעניין. אחרי שיעקב שלח את המתנות לעשיו,  "בית יצחק" בספר 

עשיו שולח לו  "יש לי רב" ואני לא צריך מתנות ממך, אמר לו יעקב, אל תאמר 

פניו  כן, שהרי הקב"ה בוודאי אינו צריך לכלום, ובכל זאת כשציווה לראות

בשלושת הרגלים, אמר "ולא יראו פניו ריקם" וצריכים להביא עולת ראייה, הרי 

בראיה ובקבלת פנים צריכים להביא תשורה לאות אהבה ורצון, לכן "ולקחת 

שגם שם מביאים תשורה  - כראות פני אלוקים" מנחתי מידי כי על כן ראות פניך

 בראיית פניו.

 

 י"א) -(ל"ג חנני אלוקים וכי יש לי כל" "קח נא את ברכתי אשר הבאת לך כי 

 [רש"י]. וה, יש לי רב, יותר ויותר מכדי צרכיוו דבר בלשון גאיכל ספוקי, ועש

, הרשעים, "כלי יקר", אומר ההכל, אך לא הרבהעשיו אומר "יש לי רב", כלומר, 

אע"פ שיש להם כל כסף וזהב שבעולם, נראה להם שעדיין הם חסרים ויש להם 

כל צרכם. לכן אומר עשיו "יש לי רב", יש בידו מנה מתאווה  רב אבל לא

למאתיים. והצדיקים להיפך, אף שיש בידם מעט, הם מסתפקים בו ושמחים 

 בחלקם כאילו יש להם כל!



 יט
 

, שזה מה שאומרים בברהמ"ז "חפץ חיים"בשם ה רבי אליהו לאפיאןמוסיף 

צדיקים דורשי ה'  "ודורשי ה' לא יחסרו כל טוב". לכאורה אנחנו רואים הרבה

שחיים בעוני ובמצוקה. אומר הח"ח, לא כתוב דורשי ה' יהיה להם כל טוב, אלא 

 כל טוב", של יחסר להם דבר, כיון שתמיד הם שמחים בחלקם. לא יחסרו "

היה אומר "רצון יראיו יעשה", הקב"ה ממלא את רצון יראיו, אבל  "חפץ חיים"ה

שהקב"ה נותן להם. אין להם רצון  היראים האמיתיים אינם רוצים יותר ממה

 אחר, זהו רצון יחיד במינו, רצון יראיו.

  

לנכדיו: בצעירותי כילד, מאכל האורז הגיע לפולין,  הרב שמאי גינזבורגסיפר 

תחליף לתפוחי האדמה המסורתיים, ההתלהבות מהאורז גרמה לכך שבביתי 

אך חששתי  כמו בבתים רבים, בישלו אורז כל יום... לא אהבתי מאכל זה,

צריך  -מלומר זאת, כיון שהחינוך בבית היה שלא להתפנק, כל אוכל המוגש 

לאכלו! ואם אומר פעם שאיני אוהב מאכל מסויים, אזכה לקבל אותו מאכל 

חודש ברציפות עד שאתרגל. פעם נאלצה אמי לנסוע למספר ימים לוורשה, 

גשת לביקור חולים אצל סבתא. במשפחתי לא הרשו למשרתת הגויה ל

למטבח כלל, ולכן אמי ביקשה מהשכנה שהיא תחמם ותגיש לנו את ארוחת 

הצהריים. מה שלא ידעתי, כי אמי החרוצה בישלה כמות גדולה של אורז 

שתספיק לנו לכל תקופת היעדרותה. בכל אותם הימים אכלתי את הארוחה 

בתאבון רב. כששבה אמי ושמעה שאכלתי אורז ללא כל בעיה, שאלה אותי: 

קרה שהינך אוכל אורז לתיאבון"? עניתי, שכדאי לה לשאול את השכנה  "מה

איך היא מבשלת את האורז, זה מבושל בצורה טעימה ביותר... לא העליתי כלל 

בדעתי שהאורז הוא מעשה ידיה להתפאר של אמי. סיים ר' שמאי, כמה מוסר 

השכל ניתן להפיק מסיפור זה. כח הדמיון שבאדם, בכל גיל בכל מצב, 

המשכנעו כי האורז, האוכל, הדירה, החיים של השני טעימים יותר, נעימים 

 יותר, יפים יותר.

 

"ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך ויאמר אליו וכו' יעבר נא אדוני לפי עבדו ואני 

 י"ד) -י"ב  -(ל"ג אתנהלה לאיטי" 

יורק  הרב היה בניו -איך להינצל  מגוי בעת צרה.  הרב מפוניבז'מפרשה זו למד 

למען הישיבה, וברכבת התחתית התנכלו לו כמה גויים. בו בזמן שחשב איך 

הוא הוציא פתק מכיסו, ופנה אליהם לעזרה  -להינצל מהם, עלה במוחו רעיון 

למציאת כתובת. הם נענו מיד, וחשבו, כשנרד מהרכבת נוכל "לטפל" בו, הם 

ת, כיבד אותם הציעו לו שהוא ירד איתם בתחנה הראשונה. משנפתחו הדלתו

לרדת ראשונים, ובינתיים, הוא עצמו התעכב, כביכול בהכנות לירידה, עד 

שבתוך כך נסגרו הדלתות האוטומטיות על פניו וניצל. כשחזר, סיפר את 

הסיפור למקורביו. אמר להם, אגלה לכם מהיכן לקחתי את הרעיון הזה, למדתי 

ללוותו בדרך, "נסעה את זה מיעקב אבינו. עשיו הציע לו את חברתו וביקש 

ונלכה ואלכה לנגדך". מה עונה לו יעקב, הוא לא עונה לו, רק אומר לו "יעבר נא 

 אדוני לפני עבדו", ואילו הוא עצמו, "ואני אתנהלה לאיטי לרגל המלאכה".

 

"ויעקב נסע סכתה ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכת על כן קרא שם המקום סוכות" 

 י"ז) -(ל"ג 

בנה סוכות לבהמותיו, צריך לקרוא שם המקום סוכות?  האם בגלל שיעקב

, יעקב היה הראשון שתיקן להכניס את הבהמות בסוכות. "אור החיים"מתרץ ה

עד זמנו של יעקב, היו משאירים את הבהמות בחוץ, בשלג ובקור, רק מפני צער 

 בעלי חיים תיקן יעקב להכניסם בתוך סוכות, "על כן קרא שם המקום סוכות". 

" סכות םהמקו שם קרא כן על סכת עשה ולמקנהו בית לו ויבן סכתה נסע עקבוי"

 )זי" - ג"ל(

 .למקנה סוכה ובנה לעצמו בית שבנה לומדים הפשט פ"ע, לכאורה

 ירחי תריסר תמן ואיתעכב לסוכות נטל ויעקב, כתוב עוזיאל בן יונתן בתרגום

 .סוכות דאתרא אשמ קרא כן בגין מטלן עבד ולגיתוי מדרשא בי ליה ובנא שתא

 בנה בית מפאר עבור יעקב [הופיע בעלון דברי השירה] רבי יסף צבי הלוי דינרשואל 

 מדרש בית שעבוד מזה שנלמד שרצה כנראה, בשבילו וסוכה המדרש בית

 וא"כ מדוע קרא למקום ישי,א מושלשי יתמב יפה ריות בית לבנות יךרצ

 אולקר ךירצ היה, ובשהוא השימוש הפחות חש ושל הסוכה שם על 'סוכות'

 ?המדרש בית שע" םולמק

 ךירצ הוא זא ,הורבת להצליח וצהר םדא ןב שאםו תנוא ללמד בא עקבי ,ץותיר

 שאנחנו ולנ ריחדלה צהר אוה. רהעיק לא זה הזה שעולם עתדלו הכבסו רלגו

 והבית דורוזרפל דומה הזה לםועבעולם הזה באופן עראי, כי  נמצאים כאן

 שקשיי אדם ובן, אירע הכל הזה לםובע אןכש הדגיש לכן, רהעיק הוא המדרש

 כול להצליח בלימוד התורה.י לא הזה לעולם

 

 י"ח) -(ל"ג "ויבוא יעקב שלם"  

שלם בגופו, שנתרפא מצלעתו, שלם בממונו, שלא חסר כלום מכל אותו דורון, 

 .[רש"י]. שלם בתורתו (שבת לג:), שלא שכח תלמודו בבית לבן

, שלושה דברים אלו שמנו רבי שמשון מאוסטרופולי בשם" "נחלת דודכותב ה

. ש ל ם - חז"ל שמהם ניצל יעקב, הם כנגד שלושת כוכבי לכת, שרמוזים ב

אדים, שהם מסוגלים להרע ולהזיק לאדם. "מאדים" ממונה מבנה לבתאי, ש

על שפיכות דמים וזה כנגד שלם בגופו, "שבתאי" על הפסד ממון וזה כנגד שלם 

לבנה" על שכחת התורה והוא כנגד  שלם בתורתו. באו חז"ל ואמרו בממונו ו"

 שיעקב אבינו לרוב צדקותו, נהפכו לו כל שלושת הכוכבים לטובה.

 

שהמילה שלם מרמזת על שלושת הדברים שבזכותם "חתם סופר" אומר ה

נגאלו ישראל שלא שינו שמם לשונם מלבושם, וגם יעקב בא שלם ולא שינה 

 לבוש. משון, לם, שנוטריקון  -, שלם שמו לשונו ומלבושו

 

 כ') -י"ח  -(ל"ג " ויצב שם מזבח" "ויבוא יעקב שלם עיר שכם"

בסוכות בנה יעקב אבינו בית לעצמו וסוכות לבהמותיו, ואילו מזבח בנה רק 

, בסוכות עדיין לא נרפא מצליעתו, והיה "משך חכמה"כשהגיע לשכם, אומר ה

ה, כמבואר בתחילת פרק ב' דזבחים, ולכן בעל מום ונפסל להקריב אפילו בבמ

בנה רק בית ולא מזבח. אבל לשכם בא שלם בגופו ולא היה צולע, ובנה מזבח 

 להקריב קרבן.

 

 י"ח) -(ל"ג "ויחן את פני העיר" 

דורשת "ויחן את פני העיר" מטבע תיקן להם. שואל ה"בן  [ל"ג:]הגמ' בשבת 

[דרוש  אהבת ציון(בספרו  ודה""נודע ביהבשם ה "בן יהוידע"איש חי" בספרו 

), וכי עד שבא יעקב אבינו לא היה לבני העיר שכם מטבע? ותירץ, ודאי חמישי]

היה להם מטבע, אלא שבשכם, כמו בכל העולם, היו עושים מטבעות מרובעים, 
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ויעקב אבינו המציא ותיקן מטבעות עגולים, כדי שעל ידי זה יזכור בעל 

ם, ולא יתגאה בממונו ולא יבטח בעושרו, המטבעות שגלגל הוא שחוזר בעול

כי כמה וכמה עשירים ירדו מנכסיהם, ומכל כספם וזהבם "אחד מהם לא נותר", 

ולא זכרו שהבורא משפיל ומרים, מוריש ומעשיר, והוא הנותן כח לעשות חיל. 

וכשיתבונן האדם בצורתו העגולה של המטבע, יתעורר ויבין שעושרו הוא 

 לעניים ודלים.מתנת ה', ויתן מכספו 

 

 י"ח) -(ל"ג  "ויחן את פני העיר"

אמר רב מטבע תיקן להם ושמואל אמר שווקים תיקן להם ור' יוחנן אמר 

 [שבת לג:] .מרחצאות תיקן להם

זצ"ל מסביר את שיטות האמוראים מה  רבי נתן לויןל"הדרוש והעיון" בספר 

ייו. רב עסק יעקב תיקן, כל אחד מהחכמים ביאר את תקנתו על פי הליכות ח

, וכן עסק במסחר [ק"ז.]במסחר, והיה מייצר שיכר, כמבואר בגמ' בפסחים 

, והכיר בחשיבות המטבעות [ע"ג.]התבואות, כמבואר במסכת בבא מציעא 

ונחיצותם לפיתוח המסחר והכלכלה, ולכן פירש שיעקב תיקן להם מטבע 

תב, שבני כ [שם]בפירושו על הש"ס במסכת שבת  והמלבי"םלישא וליתן בה. 

שכם היו נוהגים לישא וליתן בשיטת חליפין, שהיא השיטה העתיקה לניהול 

מסחר, ובגלל שהיא מסורבלת ומעכבת את התפתחות המסחר ושגשוגו, תיקן 

 להם יעקב אבינו מסחר במטבעות. 

, שבה היו שווקים [קט"ו:]שמואל היה מנהרדעא, כמו שמביאה הגמ' בשבת 

, וכיון [מ"ח:]לאכה, כמו שמפורש במסכת חולין מיוחדים לכל סוג של בעלי מ

שהורגל כך בעיר מולדתו, אמר שיעקב אבינו תיקן להם שווקים, כי לדעתו 

 ומנסיונו יש בדבר תועלת לאנשי העיר. 

אומרת  [קי"ד.]רבי יוחנן שהיה מקפיד מאוד על הניקיון, וכמו שהגמ' בשבת 

, והיה מוקיר את בשמו, תלמיד חכם שנמצא רבב על בגדיו חייב מיתה

המרחצאות בתור אמצעי לטהרה וניקיון, ולכן היה שגור על פיו "מי שיפרש לי 

דבר זה, אוביל את בגדיו לבית המרחץ", וכפי שמצינו בכמה מקומות בש"ס 

, לכן פירש שיעקב אבינו תיקן להם [עירובין כ"ז: בבא מציעא מ"א. סנהדרין ס"ב.]

 י העיר.מרחצות, כי הם חשובים ונחוצים לבנ

 

 י"ט) -(ל"ג   "ויקן את חלקת השדה" 

, כאשר הגיע לארץ ישראל לגור בה, קנה חלקת רבי יחזקאל אברמסקיסיפר 

בפרשתנו. "חלקת  "אבן עזרא"אדמה קטנה בגליל בגלל דבריו הקדושים של ה

חלק בשדה, הזכיר זה הכתוב להודיע כי מעלה גדולה יש לארץ ישראל  -השדה 

חשוב, הוא כחלק עולם הבא". ואמר שאף פעם לא היה מי שיש לו בה חלק 

 שם, ולא ראה את החלקה, ולא קנה אותה אלא רק בגלל דברי האבן עזרא.

חז"ל אומרים שיש שלושה מקומות שאין הגויים יכולים לטעון ששייכים להם. 

חברון, כי אברהם שילם על זה בכסף מלא, ויעקב אבינו קנה את שכם במאה 

 קשיטה.
 

 א') -(ל"ד ינה בת לאה" "ותצא ד

ולא בת יעקב, אלא על שם יציאתה נקראת בת לאה, שאף היא יצאנית היתה, 

 .[רש"י] .שנאמר ותצא לאה לקראתו

רש"י בדבריו מבאר מדוע התייחסה דינה אחרי אמה ולא אחרי אביה. יש 

להקשות הרי יציאתה של לאה היתה לקראת בעלה ואינה דומה יציאתה 

, דינה בתחילת רבי שלמה גאנצפריד בעל הקצשו"ער  ליציאת דינה, מבא

יצירתה הייתה אמורה להיות בן, אלא שלאה התפללה עליה שתהיה בת, כדי 

. כ"א, עיין רש"י] -[ל'  שלא יגרע חלקה של רחל מילדיהם של שני שבטים לפחות

דינה אמנם נולדה כבת, אך בטבעה נשארה היא  בן, א"כ תפילתה של לאה 

אותה מבן לבת, והיא זאת שגרמה לה לצאת. לכן מייחסת  הועילה להפוך

 התורה שהיתה בת לאה, שהטבע הזה ההפוך ממנה, נגרמה לה ע"י לאה.

 

 ה') -(ל"ד "כי טמא את דינה בתו ובניו היו את מקנהו בשדה" 

רבי מדוע הסמיך הכתוב טומאת דינה להימצאותם של בניו יחד עם המקנה,  

מביא  ששמע דרשן המספר כי ראה בעיר  יים לתורהאוזנ ספרוזלמן סורוצקין ב

אחת נערות בנות ישראל מסתובבות לבדן בשעות הלילה המאוחרות, עלה 

הדרשן לבמה ודרש, ראיתי בלילה אשה מסתובבת ברחובות העיר, ומחפשת 

וקוראת לעיזה שלא חזרה לפנות ערב מהשדה. שאלתי את האשה , מה האסון 

האשה, הרי יש שם זאבים דובים ואריות. שאלתי אם העיזה תישן בשדה, ענתה 

אותה למה את מחפשת את העיזה ואת בתך את לא מחפשת? ענתה לי, בתי 

הלכה לטייל. שאלתי אותה, וכי את לא מפחדת שיטרוף אותה "זאב" או 

 "אריה"? על העיזים אתן משגיחות מפני הזאבים, ואת בנותיכן אתן מפקירות? 

יש סימוכין לדבריו מפרשתנו. הפסוק של טומאת  ,רבי זלמן סורוצקיןאומר 

דינה, נסמך לשמירת הצאן ע"י בני יעקב. ולמה נסמכו הדברים? לו השגיחה 

לאה על דינה כמו ששמרו האחים על הצאן, לא היה שכם מטמא את דינה. 

 ואולי גם מפני זה נזכרה שם לאה על המעשה "ותצא דינה בת לאה".

 

 ז') -(ל"ד ו' וכן לא יעשה" "ובני יעקב באו מן השדה וכ

הנקמה מתוקה מדבש,  "מסילת ישרים"בנקמה יש נחמה לאדם. כמו שכתב ה

אם סוג הנבלה שבני עשו בני שכם היה רציחה, היו  "כנפי נשרים"וכתב  בספר 

בני יעקב מתנחמים בזה שישלמו להם כגמולם. אבל כתוב שהנבלה זו שעשו 

לכן כששמעו על דבר הנבלה בדינה, אי אפשר שגם הם יעשו כמוהם, 

כי "וכן לא יעשה", אין בני יעקב יכולים לשלם להם, לנקום מידה  -"ויתעצבו" 

 כנגד מידה.

 

 ח') -(ל"ד "וידבר חמור אתם לאמר שכם בני חשקה נפשו בבתכם תנו נא אותה" 

איך יתכן שהעיר כולה הסכימה למול את עצמה לבקשת חמור אבי שכם. 

דונלד טראפ שבתו התחתנה  [בשנת תשע"ז]ארה"ב הנבחר נדמיין לעצמנו שנשיא 

עם יהודי, דורש מכל אזרחי ארה"ב, כיוון שביתי מעוניינת להתחתן עם יהודי 

ואותו יהודי רוצה שמלבד שאשתו תתגייר גם כל אזרחי ארה"ב יתגיירו, לכן 

אני מבקש  שכל אזרחי ארה"ב יתגיירו, וכולם נשמעים לו. הרי הדבר נשמע לא 

וני, שכם בן חמור עושה בדיוק את זה. היכן ההיגיון. והתשובה, שזה לא הגי

 בדיוק מה שהוא אמר.

שכם וחמור באו בדרך מתוחכמת. "ויבוא חמור  רבי שלמה לוינשטייןמתרץ 

שכם וחמור עשו  –כ"ג]  -[ל"ד כ' ושכם בנו אל שער עירם וידברו אל אנשי עירם"

כולם מכירים אותם. סבם  -לה" אסיפת בחירות גדולה, ואמרו " אנשים הא

ומפורסם. יצחק הגדיל את העושר המשפחתי,  --אברהם כבר היה עשיר גדול
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ויעקב יותר מכולם. והם גם אנשים חזקים מאוד. "שלמים הם איתנו", לאחר 

משא ומתן נסתר, הם הולכים איתנו. "וישבו בארץ ויסחרו בה", ושכנעתי אותם 

וק המקומי, ואם כך לא תהיה יותר בעיה שיכניסו את ההון העצום שלהם לש

של אבטלה. ואם אתם חוששים שהם ישתלטו על השוק, אזי "והארץ הנה 

רחבת ידים לפניהם", כלומר לשוק המקומי יש מקום רב כדי להתפתח. כמו 

ששכם וחמור טענו,  -שכתב הנצי"ב בהעמק דבר שמביא בשם חותנו  

ל מדינה צריך אנשי מקצוע בכל שהאנשים האלה ישלימו את החסר לנו. כי בכ

 התחומים, ובני יעקב יכולים להשלים את מה שחסר לנו. 

ויש אפילו תוכנית נוספת, תוכנית חברתית, "את בנותם נקח לנו לנשים ואת 

בנותינו נתן להם". וכל העם שומע, ולא מבינים איזה כשרון מבוזבז עומד 

נו האנשים", יש להם תנאי לפניהם. אבל... יש תנאי נוסף, "אך בזאת יאותו ל

קטנטן, שולי... "בהמול לנו כל זכר כאשר הם נמולים", ומיד ממשיך, אבל 

"מקניהם וקניינם וכל בהמתם הלוא לנו הם". נעשה רק דבר קטן בעבורם... 

וכולם רצו למול את עצמם. ומה באמת עמדה מאחורי כל התוכנית הכלכלית 

 הזאת? שכם בן חמור חשקה נפשו...

 

 י"ג) -(ל"ד נו בני יעקב את שכם ואת חמור אביו במרמה" "ויע

, היכן הדרך ארץ, שהבנים ידברו בפני אביהם. אומר המגיד מדובנאשואל 

, אמת שזה החינוך הטוב ביותר שהאבא ילך ראשון ואחריו המגיד מדובנא

הבנים, אבל לפעמים כבוד הוא לאב שבניו ילכו הראשונים. אבל מתי? 

בבוץ, בתוך הלכלוך, אז נכון שהבנים ילכו תחילה, ויכבשו  כשצריכים להתבוסס

דרך לאביהם. ולכן כאן, כיון שמה שרצו בני יעקב להציע לשכם ולחמור, 

שימולו היה "במרמה", לכן היה זה לכבוד אביהם שידברו הבנים תחילה. וזהו 

 לפי שהיו אלה דברי מרמה, לכן ענו הם. -שכתוב "ויענו בני יעקב במרמה" 

 

 י"ג) -(ל"ד  יענו בני יעקב את שכם ואת חמור אביו במרמה""ו

 [תרגום אונקלוס]"בחכמתא".  -"במרמה" 

הרב מדוע תירגם אונקלוס בחכמתא ולא תרגם כמשמעו ברמאות, מסביר 

, תשובתם של בני יעקב היתה בחכמה, אך לא ברמאות, כיון שאנשי מבריסק

בני יעקב, כל זמן שאתם  שכם ביקשו "והתחתנו איתנו בנותיכם", ענו להם

ערלים, אנחנו לא יכולים להתחתן אתכם, ואתם צריכים קודם למול, אבל 

המילה צריכה להיות לשם מילה ולשם גירות, כי אם לא ימולו לשם גירות לא 

יתקיים דבריהם "אם תהיו כמונו" "והיינו לעם אחד", והרי זו מילה בגוי שאין 

וכיוונו לאמת, רק שחמור ושכם לא הבינו עליה שם מילה כלל, וא"כ הם דיברו 

 כוונתם ומלו עצמם במילה סתם שלא לשם גירות.

כי  היתה כאן חכמה מיוחדת, בני יעקב רצו  רבי יהונתן אייבשיץמלבד זאת כתב 

להרוג את אנשי שכם, אלא שפחדו שכל העולם יזדעק על כך שהרגו עיר 

ול, ובכך ייחשבו כבני שלימה, לכן טיכסו ביניהם עצה, הם יבקשו מהם לימ

ישראל, ואז יוכלו לנקום בהם בלי הפרעות, שאף אחד לא ימחה על הריגתם 

 של יהודים.

, מה שכתוב  "ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר" "כלי יקר"ולפי"ז מבאר ה

, הם היו בטוחים כל כך ולא חששו מתגובת הכנעני, שהם ידעו שאף אחד [כ"ה]

 ן שהן נימולו.לא יגיב על הריגתם, כיו

 

 י"ג) -(ל"ד "ויענו בני יעקב את שכם ואת חמור אביו במרמה" 

 [תרגום אונקלוס]"בחכמתא".  -"במרמה" 

לרבותינו בעלי התוספות, למה באמת ראו בני יעקב  "דעת זקנים"שואלים ה

לרמות שימולו ואח"כ הרגו אותם, שיהרגום לכתחילה. ומתרצים, שהם לא 

שלישי היו מצטערים והיו מתחרטים על המילה, ולכן עשו ברמאות, כי ביום ה

 הרגום.

על התורה, עד שלושה ימים המתינו להם שמא יקבלו את  הש"ךוכן כתב 

היהדות, שאף שהם מלו שלא לשם יהדות, מ"מ אפשר ומתוך שלא לשמה 

יבואו לשמה. אבל כשהגיע היום השלישי, וראו בני יעקב כי אנשי שכם כואבים, 

נים על המילה, הבינו כי וודאי לא יצא גר מהם, ולכן הרגו אותם. מיצרים ומתאונ

וזהו "ויבואו על העיר בטח", בטוחים בוודאות שכל גר לא יצא מאנשי שכם, 

 וא"כ הם יכולים להרוג אותם ללא חשש.

 

 כ"ה) -(ל"ד "ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר" 

פגעו בדינה, מתרץ יש להקשות מדוע הרגו את כל אנשי העיר הרי הם לא 

, מה שהרגו אותם, כי הם התחייבו מיתה כדין בן נח שאסור "משך חכמה"ה

לחבול בעצמו, ולומדים את זה מהפסוק "אך את דמכם לנפשותיכם אדרוש". 

אילו היו מלים את עצמם לשם שמים, יש להם דין של "גר", וממילא הם יהודים 

א"כ הם חבלו בעצמם שלא שנימולו. אך כיון שהם לא כיוונו לשם שמים, ו

 במקום היתר ושלא כדין, ולכן הם חייבים מיתה.

 

כי זה הטעם שלא מל אברהם את עצמו קודם  מהרי"א אסאד,וכן פירש 

שנצטווה, שהרי יש בכך משום איסור לבני נח שהוזהרו לא לחבול בעצמם, 

 ומשום כך לא הורשה למול עד שלא נצטווה על כך במפורש. 

 

מתרץ, שמעון ולוי למדו משבת, כמו לגבי שבת גוי ששבת  "חידושי הרי"ם"ה

, כך גוי שמל את עצמו חייב מיתה. ולמה? כי השבת [סנהדרין נ"ח.] חייב מיתה

היא אות לישראל, ואין לגוי שייכות לזה, כך גם המילה היא אות רק לישראל 

 ואין לגויים חלק בה.

 

(ל"ד  שכם בנו הרגו לפי חרב""ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר ואת חמור ואת 

 כ"ה) -

למה התייחד דיבור מיוחד להריגתם של שכם וחמור, ולא נכללה הריגתם 

יש הבדל בין הריגת  המהרי"ל דיסקין,בהריגתם של כל אנשי שכם. מסביר 

שכם וחמור לבין הריגת אנשי העיר. את אנשי העיר הרגו בלי מלחמה, כי הם 

ה צורך להילחם בהם, אבל שכם וחמור מלו היו ביום השלישי למילתם ולא הי

את עצמם קודם לפני כן, כמו שכתוב "ולא אחר הנער לעשות הדבר", ולהרוג 

אותם לא היה קל כמו של אנשי העיר, כי הם עשו מלחמה, לכן הביטוי "לפי 

 חרב" שנזכר בהריגת שכם וחמור, הוא ביטוי שאינו מופיע אלא במלחמה.

"ויבואו על העיר ויהרגו כל זכר", שם לא מופיעה  ולפי"ז מבואר הפסוק היטב.

חרב, כי לא הייתה מלחמה, שהרי החולים לא גילו התנגדות, אבל "ואת חמור 

ואת שכם בנו הרגו לפי חרב", שאיתם הן עשו מלחמה, ורק אז כשניצחו את 

 שכם ואת חמור, לקחו את דינה מבית שכם ויצאו.

 



 כב
 

 -(ל"ד שבו ויבוזו ואת כל אשר בבית" "ואת כל חילם ואת כל טפם ואת נשיהם 

 כ"ט)

לכאורה בפסוקים לפני זה כתוב כבר "בני יעקב באו על החללים ויבוזו העיר 

וכו' את צאנם ואת בקרם ואת חמוריהם ואת אשר בעיר ואת אשר בשדה", א"כ 

מרדכי י.ל. "? מתרץ  רבי כל אשר בביתכבר בזזו את הכל, מהי ההוספה "ואת 

הכוונה  על האלילים שלהם. ומביא לכך  "כל אשר בבית"ב , התוספתזק"ש

שיעקב אמר אל ביתו "הסירו את אלוהי הנכר אשר  ב'] -[ל"ה  ראיה מהפסוק

בתוככם". מאיפה היה להם עבודה זרה, אלא שזה היה הע"ז שהיה בביתם של 

 אנשי שכם ולקחו מהם.

 

 ב') -(ל"ה "והחליפו שמלותיכם" 

, יעקב ובניו שמרו תורה "משך חכמה"אומר המה שנצטוו להחליף השמלות, 

רק בארץ ישראל, כש"כ הרמב"ן, לכן היו לובשים בגדי שעטנז בחו"ל, ומזמן 

 שנכנסו לארץ ישראל אמר להם עכשיו להחליף הבגדים.

 

 ד') -(ל"ה "ויתנו אל יעקב את כל אלוהי הנכר אשר בידם ואת הנזמים" 

רבי שמחה ייכות יש ביניהם? מתרץ מה ענין נזמים לאלוהי הנכר? איזה קשר וש

, גם תכשיטים וחפצי מותרות נכללים בכלל עבודה זרה שבני בונים מפשיסחא

 אדם עובדים להם.

 

 ח') -(ל"ה  "ותמת דברה מינקת רבקה"

ואלון בלשון יוני אחר.  ,ואגדה נתבשר שם באבל שני, שהגד לו על אמו שמתה

ות הכרס שיצא ממנו עשו, אף ולפי שהעלימו את יום מותה, שלא יקללו הברי

 [רש"י]. הכתוב לא פרסמו

, ד'] -[ד'  שואל, מדוע כתוב כאן דברה בלי ו', והרי בשופטים "קול יעקב"בספר 

דבורה הנביאה כתובה עם ו'? ותירץ, רש"י כתב שנתבשר כאן שאמו נפטרה 

והתורה העלימה את זה כדי שלא יזכירו בלוויה שממנה יצא עשיו הרשע. והנה, 

ותיות "רבקה" ו"דברה" הן שוות ויש שינוי רק באות ד' וק', אבל בסדרת א"ת א

ב"ש מתחלף הק' בד', ולפי זה מרומז במילים ותמת דברה שרבקה נפטרה, ולכן 

 חסר ו' במילה דברה כדי שיירמז בה רבקה.

 

 "ויאמר לו אלוקים שמך יעקב לא יקרא שמך עוד יעקב כי אם ישראל יהיה שמך"
 י') -(ל"ה 

[ברכות  לא שייעקר שם יעקב ממקומו, אלא שיהא ישראל עיקר ויעקב טפל לו.

 י"ג]

"ויאמר לא יעקב יאמר עוד  כ"ט] -[ל"ב שרו של עשו גם ברך אותו בצורה הזו 

כתב שכוונת שרו של  "לב אריה"שמך כי אם ישראל" ומה ההוספה כאן. בספר 

רכות ליעקב, ואתה עשיו הייתה לערער על הברכות, כלומר, עשיו מכר את הב

ישראל. לכן הקב"ה בירך אותו, ששמו יהיה גם ישראל, שלא תהיה עילה לשרו 

 של עשיו לערער על הברכות.

 

(ל"ה  "ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק לך אתננה ולזרעך אתן את הארץ"

 י"ב) -

שלוש פעמים מוזכר בפסוק זה נתינה, נתינה לאברהם ויצחק נתינה ליעקב 

, ללמדך, כי ארץ ישראל אינה "גבעת שאול"זרעו של יעקב. אומר הונתינה ל

ניתנת במתנה הניתנת בירושה. כל דור ודור צריך לקבל את הארץ מצד עצמו. 

לא,  -והתנאי לכך, אם ישראל ישמרו את התורה, יירשו את הארץ, ואם לא 

שו". ומה "ויתן להם ארצות גוים ועמל לאומים ייר מ"ה] -מ"ד -[תהילים ק"ה  שנאמר

 התנאי, "בעבור ישמרו חוקיו ותורותיו ינצרו".

 

 ט"ז) -(ל"ה "ויהי עוד כברת הארץ לבוא אפרתה" 

"ופרושה שיעור מהלך ארץ מן הבוקר עד לעת האוכל, כי כן  ברמב"ןכתוב 

ישערו כל הולכי דרך. זה כתבתי תחילה, ועכשיו שזכיתי ובאתי אני לירושלים, 

 רחל לבית לחם אפילו מיל".  ראיתי בעיני שאין מן קבורת

התיאור של המרחק בין ירושלים לבית לחם, אנו מוצאים בתיאורי ארץ ישראל 

 הרמב"ןהעתיקים של יוסף בן מתתיהו ואחרים, וא"כ איך יכול להיות שבימי 

נתקצרה הדרך עד לפחות ממיל. אומר על כך רבי יוסף שאול נתנזון, על ארץ 

שיושבין עליה רווחא, ובזמן שאין יושבין  בזמן -ישראל נאמר "ארץ הצבי" 

. וא"כ, לאחר החורבן הצטמקה ארץ ישראל, וממילא [גמרא גיטין כ"ז.] עליה גמדא

 נעשתה גם הדרך מקבר רחל לבית לחם יותר קצר.

הסביר במתיקותו הרבה, איך יכול להיות שבארץ ישראל  רבי יוסף חיים זוננפלד

ין מקום למקום. כי ארץ ישראל היא מצויים הבדלי אקלים כל כך גדולים ב

, ולכן פעם המהלך בין ירושלים ליפו היה גדול, וממילא גם "ארץ הצבי"נקראת 

שוני רב באקלים בין שני המקומות. אבל עכשיו, לאחר החורבן, משנצטמקה 

הארץ, נעשו המקומות קרובים יותר אלה לאלה, ואילו האקלים נשאר בכל 

 פנים.מקום אותו אקלים כמו שהיה ל

 

 י"ז) -(ל"ה "ויהי בהקשותה בלדתה ותאמר לה המילדת אל תראי כי גם זה לך בן" 

במה הרגיעה וניחמה אותה המיילדת שלא תפחד מהייסורים בזה שיש לה בן, 

אומרת שצירי  [ל"א.], הגמ' בנידה "תורה תמימה"איזו ניחום הוא זה? מתרץ  ה

וד בן, "יוסף ה' לי בן אחר", לידה אצל בת, גדולים משל בן. רחל הרי רצתה ע

כשהיא הרגישה כאבים קשים בלידה, וצירי  -ולכן "ויהי בהקשותה ללדת" 

הלידה התגברו, חששה אולי זוהי בת. לכן הרגיעה אותה המיילדת ואמרה לה 

 "אל תראי כי גם זה לך בן".

ואם אין מתה  בניםעוד יש מפרשים. רחל בפנותה אל יעקב, אמרה "הבה לי 

ומיעוט  בנים,משפט זה מורכב  משני חלקים האחד רחל מבקשת  אנוכי",

"בנים"  שניים, ומאידך גם קללה עצמית של "ואם אין מתה אנכי", תמיד היה 

מרחף לנגד עיניה פחדה של הקללה שיצאה מפיה "ואם אין מתה אנוכי". 

ועכשיו שהתייסרה בייסורים קשים בלידה ופחדה מהמוות, אמרה לה 

את לא צריכה לפחד מהקללה "כי גם זה לך בן", עכשיו  -ראי" המיילדת "אל ת

 יש לך שני בנים ו"הבה לי בנים" כבר התקיים.

  

. כשאשתו כרעה ללדת את בנו רבי "חתם סופר"סיפור נורא מסופר על ה

שיתפלל על אשתו להקל מעליה  החת"סשמעון סופר, אב"ד קראקא, ובאו אל 

"וזרח השמש ובא  ה'] -[א' תוב בקהלת צער הלידה, אמר להם ה"חתם סופר", כ

לומדת מפסוק זה, שעד שלא מת צדיק אחד,  [ע"ב:]השמש", והגמ' בקידושין 

נולד צדיק אחר. וא"כ אחרי שאני בטוח שבני יהיה צדיק, האם אהיה ח"ו גורם 

למיתת צדיק אחר, לכן איני יכול להתפלל, ומוטב שתסבול אשתי צער הלידה, 

 עוד קצת.  כדי שיחיה אותו צדיק



 כג
 

לפי זה ברור הפשט כאן בפסוק, המיילדת  "שבט יהודה",אמר על זה בעל ה

הרגיעה את רחל, רחל חשבה מי יודע אולי מעשיה הרעים גורמים לה להצטער 

בלידה, ואולי יש לי בן רשע. אמרה לה המיילדת "אל תראי" מה שאת מקשה, 

זה בשביל לתת  שגם בנך זה מתייחס אחרייך שאת צדיקה, ומה שאת מקשה,

 עוד כמה רגעי חיים לצדיק.

 

(ל"ו "ויקח עשיו את נשיו ואת בנותיו ואת כל נפשות ביתו וכו' וילך אל ארץ וכו'" 

 ו') -

, לאיזה ארץ, וכי עד עכשיו לא היה באיזה ארץ? אלא, רבי זלמן סורוצקיןשואל 

בה  הוא רצה בארץ ארצית ולא ארץ רוחנית אשר נאמר עליה "עיני ה' אלוקיך

מראשית השנה ועד אחרית שנה". הוא רצה בארץ ארצית מגושמת, כדי שיוכל 

 למלא בה את כל תאוותיו, ולא יפחד פן תקיא הארץ אותו בטמאו אותה.

 

 ו') -(ל"ו  "ויקח עשיו את נשיו וכו' וילך אל ארץ מפני יעקב אחיו"

צר איך יתכן שעשיו הגיבור, שכל כך כעס על יעקב, לפתע משנעשה המקום 

לשבת יחדיו, לא דרש מיעקב שהוא ילך למקום אחר, רק קם בעצמו והלך אל 

, כל עוד עשיו היה לבדו בארץ כנען, רבי משה מרדכי אפשטייןהר שעיר? מתרץ 

היה צד את ליבם של האנשים כאילו הוא ממשיכו של אברהם אבינו איש 

הנותן דגש החסד הגדול, באמרו כי דווקא הוא המקפיד בכיבוד אב ואם, והוא 

למצוות שבין אדם לחבירו, בעוד שיעקב איש תם יושב אהלים ואין זמנו פנוי 

לעשות חסד. וזו הסיבה שעשיו זכה לחתן את צאצאיו עם חשובי הארץ, וכל 

יוצאי חלציו היו לאלופים, כדלהלן, ולב מי לא יתפעל מהמטיף לאהבת הבריות 

 ולמצוות חברתיות ושכליות. 

זר ברכוש רב וראו כולם  שיעקב חי בשלימות רוחנית אבל כשיעקב אבינו ח

וקיום המצוות כולן,  והוכח צדקת דרכו, כי גם בה יש עושר ואושר, שוב לא 

נשאר מקום לעשיו בארץ ליד יעקב. הצלחת יעקב טפחה לו על פניו, והתברר 

מי הוא הממשיך האמיתי של אברהם, לכן לא יכל להמשיך ולגור בארץ ההיא 

 עיר.ועקר להר ש

 

 י"ב) -(ל"ו "ותמנע הייתה פילגש לאליפז" 

מלמד שבא אליפז על אשתו של שעיר ויצא תמנע מביניהם וכשגדלה נעשית 

 . [רש"י]פילגשו. 

אומרת, שבעה נביאים נתנבאו לאומות העולם, ואחד מהם  [ט"ו]הגמ' בב"ב 

הוא  כתוב, שאליפז התימני איוב ד'][אליפז התימני. ובילקוט שמעוני, וברש"י 

, א"כ, כמה עבירות  עבר אותו אליפז? האדמו"ר מקוצקאליפז בן עשיו. שואל 

בא על אשת איש, אח"כ על בתו, איך אח"כ הוא נהיה נביא? ומתרץ, נבואות 

אומות העולם אינה כנבואת נביא בישראל. נפילתו לבור תחתיות של טומאה, 

דוש, אלא ממקור לא הזיקה לנבואתו של אליפז. שמקור נבואתם אינו מקור ק

 טמא, ובאומות העולם זה לא מזיק לנבואה.

, בהיותי עתה בוילנא, הייתי רבי ירוחם ממירכאן המקום להביא מה שכותב 

מתאכסן בבית שחלונותיו היו כנגד האוניברסיטה שם, ואירע לי להתבונן 

בתהלוכות תלמידים של בית חכמה זה, איך שהיו הולכים ללמוד ולקבל 

כולתי להסב התבוננותי ממחזה זה שראיתי שם, איזה הכנות החכמה. ולא י

שעושים מקודם שנכנסים ל"בית החכמה" שלהם. מייפים עצמם בכל מיני 

ייפוי, בכחל ושרק וכדו'. ולפני כניסתם, חוזרים עוד פעם לסלסל בשערם. 

הולכים בקלות ראש ופריצות, תערובת של אנשים עם נשים, וככה הם הולכים 

ומסתמא, גם בשעת לימודם, הם יושבים באותה הקלילות  ללמוד חכמה.

והפריצות, ושומעים הרצאה מפרופסור שלהם, וככה הם לומדים חכמה. 

יכולים אנו לשער ולצייר הטעם והצורה של "חכמה" זו. אבל סוף סוף צריך 

לומר שאין זה מפריע ללימוד החכמה, שהרי סוף סוף לומדים הם שם, 

 כשורה וכסדר. הרי זה מפריע קצת, אבל לא הרבה. ומשתלמים בלימודם והכל

לעומת זאת אצלנו, בבתי החכמה שלנו, חכמת התורה, רואים אנו ההיפך מזה 

לגמרי. הוללות ופריצת הם הסתירה הגדולה לתורה. מצב של קלות ראש, אי 

אפשר בשום אופן לעסוק בתורה. הרהור קל, הסתכלות שאינה הוגנת, גורם 

ר לתורה. זה עצמו מופת הכי חותך על קדושת התורה, על הפרעה גדולה ביות

תורה משמים, שמפני קדושתה וטהרתה אינה סובלת שום דבר שהוא היפוך 

 הקדושה.

 

 י"ב) -(ל"ו  "ותמנע הייתה פילגש לאליפז"

אומרת, שמנשה בן חזקיה היה יושב ודורש בהגדות של  [צ"ט:]הגמ' בסנהדרין 

ה לכתוב אלא "ואחות לוטן תמנע, ותמנע הייתה דופי. אמר, וכי לא היה לו למש

פילגש לאליפז". אלא שתמנע בת מלכים הייתה דכתיב "אלוף לוטן תמנע" 

ורצתה להתגייר. באה אל אברהם יצחק ויעקב, הלכה והיתה פילגש לאליפז בן 

 עשו. אמרה מוטב להיות שפחה לאומה זו ולא גבירה לאומה אחרת". 

מנשה בן חזקיה שאל רק על פסוקים אלו, ולא על , למה המהרי"ל דיסקיןשואל 

כל פסוקי האלופים. ומתרץ, על כל האלופים הוא לא תמה, כי התורה רצתה 

לומר לנו את סדר ייחוס תולדות בני עשיו, כי יש בזה נפק"מ למעשה, שהתורה 

הזהירה "לא תתעב אדומי בנים אשר יולדו להם דור שלישי יבואו להם בקהל 

תמנע שיצא ממנה עמלק, ההלכה היא שאין מקבלים גרים  ה'", אבל לגבי

מעמלק, וכמו שכתוב במכילתא בסוף פרשת בשלח. לכן התפלא מנשה בן 

חזקיה, מה באה התורה ללמדנו בפסוקים האלה. ולכן קפץ ודרש בהם הגדות 

של דופי. אבל חז"ל ברוח קודשם גילו לנו בגמ' זו טעמי הפסוק, להודיע גדולתו 

בינו, כמה שרצו להידבק בזרעו, עד שאמרה מוטב להיות שפחה של אברהם א

 לאומה זו ולא גבירה לאומה אחרת.

 

 י"ב) -(ל"ו "ותמנע הייתה פילגש לאליפז בן עשו ותלד לאליפז את עמלק" 

מה באה התורה לחדש בזה שתמנע היתה פילגש, מה נפק"מ לנו אם היתה 

ים זה את זה. כתוב אחד פילגשו או אשתו? אלא שישנם שתי פסוקים המכחיש

אומר "לא תתעב אדומי כי אחיך הוא", וכתוב אחד אומר  "מחה תמחה את 

זכר עמלק". ולכאורה עמלק הוא מזרע אדום ואין לתעב אותו? מתרצים בשם 

, לכן בא הכתוב השלישי והכריע ביניהם. התורה נתנה טעם רבי חיים וואלוז'ינר

ודווקא מי שנולד מעשיו ובניו מנשים כי אחיך הוא",  -למה "לא תתעב אדומי 

הנשואות לעשיו, ראוי להיקרא "אחיך". אבל אותם הנולדים מפילגשים בלי 

קידושין, לא נקראים "אחיך" ולא הצטווה עליהם. ולכן הודיעה התורה "ותמנע 

הייתה פילגש לאליפז בן עשו ותלד לאליפז את עמלק", ולכן לא הצטווינו שלא 

 אחינו, ולכן "מחה תמחה".לתעב אותו, כי אינו 

 

 



 כד
 

 ט"ו) -(ל"ו "אלה אלופי בני עשו" 

מדוע האריכה התורה כל כך לפרט את שמות אלופי עשו, העיר בזה דבר נפלא 

. הנה, כאשר "מעיל שמואל"זצ"ל, בספרו  רבי שמואל אהרון יודלביץהגה"צ 

הקדוש ברוך הוא מונה את יחוסן של ישראל מעיד הוא עליהם שהם כשרים 

: "לפי שהיו האומות מבזין אותם ה'] -[במדבר כ"ו חסין, כמובא ברש"י ומיו

ואומרים מה אלו מתיחסין על שבטיהם... לפיכך הטיל הקדוש ברוך הוא שמו 

 עליהם, לומר מעיד אני עליהם שהם בני אבותיהם".

וזו היתה המטרה באריכות היחוס של בני ואלופי עשו. להציג קבל עם ועולם 

, ולהראות היאך זרע ישראל מיוחס וכשר, ואילו זרעו של עשו את אלו מול אלו

 פסול ופגום!

 

 ט"ו) -(ל"ו "אלה אלופי בני עשו" 

בשעתו מי שראה את עשיו ומשפחתו הענפה עם אלופיה ושריה, ניתן היה 

לטעות שעשו הרשע הצליח בדרכו יותר מיעקב, כי באותו זמן שיעקב נדד 

בארץ, עשו כבר כונן את ממלכתו בהר ממקום למקום וישב בארץ כנען כגר 

שעיר, ובזמן קצר כבר נמצאו צאצאיו כנושאי דרגים בכירים, כפי שנאמר: 

. [פסוק ל"א]"ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלוך מלך לבני ישראל" 

אך זה היה רושם חיצוני בלבד!  היה זה שכר רגעי ובר חלוף, בדיוק באותו אופן 

בלון נפוח מלא אויר, שברגע שהוא מתפוצץ לא נותר וצורה שמתרשמים מ

 ממנו דבר!

לעומתו, יעקב אבינו שבחר בחיים הנצחיים של העולם הבא, אמנם היה צריך 

לנוד כאן בעולם הזה, ולהתמודד עם מצבים קשים ונסיונות רבים עד שבא אל 

 מנוחתו ונחלתו. אך בסופו של דבר שכרו הוא נצחי! אושר אין סופי!

 

 י"ז) -(ל"ו נחת"  "אלוף

מדוע מברכים יהודי שיזכה ל"נחת יהודי" מיוצאי חלציו? וכי יש נחת לא יהודי? 

התשובה, כן, בהחלט יש, גם לעשיו היה "אלוף נחת" בין ילדיו, ואוי לנו מ"נחת" 

 שכזה, לכן מבקשים לזכות רק ב"נחת יהודי" אמיתי.

 

 כ"ד) -(ל"ו  "הוא ענה אשר מצא את הימים במדבר"

מחדש שענה אשה הייתה, שכתוב "ואלה בני  [ב"ב קט"ו: ד"ה מלמד] בינו תםר

ענה"  הואצבעון", מוכח שהיא אשה, ומה שכתוב " בתענה  אהליבמה בת

 בלשון זכר, משום שירשה את אביה צבעון כזכר, 

מביא ראייה לר"ת מבנות צלפחד, אצל בנות צלפחד  רבי יוסף זונדל מסלנט

אחוזת נחלה", והרי  להם "כן בנות צלפחד דוברות נתן תתן ז'] -[במדבר כ"ז  כתוב

? מכאן הוכחה מפורשת להןולא  להם הפסוק מדבר על בנות, ולמה כתוב

לדברי רבנו תם, שבשעה שהאשה יורשת כבנים, משתמשת התורה כלפיה 

 בלשון זכר.

 

 כ"ז) -(ל"ו "אלה בני אצר בלהן וזעון ועקן" 

לם צשה אשהיו שאסור להסתכל בפניהם, , "אצר" ר"ת של מי החיד"אאומר 

שע, ומי שנושא פנים לכל אלה הם בלהן וזעון ועקן, אבל מי ששומר על עיניו, ר

 יזכה לכל הטוב.

 

 ל"ט) -(ל"ו  "בת מטרד בת מי זהב

 [רש"י]. שהיה אומר מהו זהב, עשיר היה ואין זהב חשוב בעיניו לכלום

 ,רש"י בא להגדיר :הסברלכאורה מה רש"י בא להסביר ומה בא להוסיף? ה

מיהו העשיר שאליו התורה מתכוונת? עשיר הוא מי שעל אף עושרו אין הזהב 

מי שיש לו מנה רוצה מאתיים" ו"אין אדם מת " :נחשב בעיניו. כמו הכלל הידוע

ומסתפק במה  ,מי שהזהב אינו נחשב בעיניו ,עשיר אמיתי .בידו" ווחצי תאוות

 שיש לו.

 

 מ"ג) -(ל"ו  "הוא עשיו אבי אדום"

"ואלה  [פסוק ח']מה מחדש לנו הפסוק, הרי אנחנו יודעים זאת מהפסוק לעיל 

לאחר ששמענו  "תפארת שלמה" מרדומסק,תולדות עשיו אבי אדום". אומר ה

על חשיבותם של בני עשיו שעלו לגדולה ונעשו מלכים ואלופים, מספרת לנו 

מתאים למשפחת התורה שהם לא השתנו, לא התעדנו ולא נהיו אצילים כ

האלופים. לא שיפרו מעשיהם ולא הטיבו את דרכיהם. עשיו נשאר שורשם 

 "הוא עשו אבי אדום". -ומהותם הרוחני 

 

 

 

 המחנך נ"לע לדפוס נערך

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן דוד רבי
 נלב"ע כ"ח בניסן תשע"ד.

 

 הייסורים -ולע"נ אחיו בעל
 שבע הגה"צ-ראש ישיבת נתיב השבים באר

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן שלום רבי
 נלב"ע כ"ו בניסן תשע"ו.

 

 הייסורים-ולע"נ אחיו בעל
 ז"לעדני הכהן בן אבי חיים שמואל ר' 

 נלב"ע י' באדר א' תשע"ט
 

  
 

 ואת רעייתו הרבניתלרפ

 בת שרה זוהרה  תחי'סגולה 
 
 
 
 


