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עץ חיים היא למחזיקים בה

 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 
ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתינו מתומכי מכונינו

הרה"ח ר' זאב לב שליט"א
 לע"נ אביו הרה"ח רבי משה מנחם ב"ר ישראל זצ"ל

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

וראשו מגיע השמימה  והנה סולם מוצב ארצה  ויחלום 
והנה מלאכי אלוקים עולים ויורדים בו וגו' ויירא ויאמר 
מה נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלוקים וזה שער 

השמים )כח, יב(

כלומר שמכח מחזה נפלא זה קבע יעקב אבינו שמקום זה 
הוא מקום קדוש, מקום בית אלוקים אשר עתיד להיות בו בית 

המקדש.

והנה עצם הנבואה בהתייצבות ה' עליו ודיבורו עמו, עדיין 
אינה סיבה להכרזת - 'אין זה כי אם בית אלוקים', שהרי מצינו 
שה' נגלה לאבות כמה פעמים, ולא אמרו שהוא בית אלוקים, 
אלא דבר זה היה טמון באופי המחזה אשר נגלה אליו בחלום, 

מחזה הסולם והפרטים המתוארים בו.

יש  ופתרונו,  החלום  של  ומשמעותו  עומקו  לבאר  ובכדי 
לעמוד על שלשה עניינים עיקריים שנתגלו במחזה - א. סולם 
מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה. ב. מלאכי אלוקים עולים 

ויורדים בו. ג. עולים תחילה ואח"כ יורדים. 

בהקיצו  יעקב  שהכריז  לפתרון  הביאו  אלו  דברים  שלשת 
משנתו - 'אין זה כי אם בית אלוקים וזה שער השמים'.

כי משמעות מחזה הסולם, היינו כי עד עתה היה המצב 
כמו שכתוב 'השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם' )תהילים 
קטו, טז(, כלומר שהשמים והארץ היו בבחינת שני בתים נפרדים 
המובדלים זה מזה. אולם בחלומו של יעקב, נתחדש לראשונה 
ענין נשגב זה - 'אין זה כי אם בית אלקים וזה שער השמים' 

וראשו מגיע השמימה מסמל  - כלומר, הסולם המוצב ארצה 
שאין השמים והארץ שני בתים מובדלים, אלא הם בחינת בית 
אחד שבו שני קומות - 'בית ועליה', וסולם )גרם מדריגות( מקשר 

ביניהם. 

אמנם, עצם קיומו של סולם המקשר בין השמים והארץ, 
מלמד  אינו  עדיין  יחדיו,  מחוברים  שניהם  היות  את  המסמל 
בבירור מהו פתרונו. כי עדיין יש מקום לפרש, שהסולם נועד 
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בסייעתא דשמיא

מתורתו של רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

פרשת ויצא

פרשת ויצא
������������������������������������������עמוד 1 ביאורי פסוקים

היכל השבת
סעודות השבת - ד�������������������������������������עמוד 8

חכמה ומוסר
�������������עמוד 10 דרכיך ה' הודיעני ארחותיך למדני

בעניינא דיומא

שמחת   - בעומר  ל"ג 
תורה שבע"פ

עץ חיים היא למחזיקים בה

התודה והברכה לידידנו ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, 
תומך תורה וחסד, מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי אברהם ויספיש שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח יוסף חיים נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'
לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 

mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

לקהל שוחרי תורת ה'בן מלך'
ואוהבי התורה בכל מקום שהם

 הננו בזה בקריאה של חיבה לשוחרי התורה, 
 להיות שותפים וידידים איתנים למפעל הכביר של מכוננו 
להפיץ על פני תבל את אורו המיוחד והבהיר בתורה של 

מורנו ורבינו בעל ה'בן מלך' זצוק"ל
ולתמוך בבית היוצר 'מכון כתבי בן מלך', אשר אך ורק מכוחו יוצאים 

לאור כל גנזי תורתו של רבינו ושיעוריו המרובים, כאשר זכינו לראות את 
הכרכים הרבים נדפסים ויוצאים לאור עולם, ופתחו אופקים חדשים בפני 

כלל שוחרי התורה

מהררי ציון יוצאת הקריאה, בואו לעזרת ה' בגבורים, המשימה הגדולה 
עדיין לא הושלמה ודורשת משאבים רבים מדי חודש בחדשו. נא זכו 
והצטרפו להימנות למצווה חשובה זו של הרבצת והפצת אור התורה 

לזכות את הרבים, הטו שכם וטלו חלק במשימה הגדולה. 

פנו עתה להנהלת המכון והצטרפו למשפחת התורמים והמנויים 
לדבר המצוה הגדולה הנתונה בידינו

באין מענה השאירו הודעתכם ונשוב אליכם בהקדם.

בשורה טובה למבקשי ה'
ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל בקו השיעורים ‘קו בן מלך'

03-3077354 שלוחה 1-3-5
ישנה אפשרות לבחור במאגר הממוחשב ולהאזין לשיעורים בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה
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כביכול ליושבי הארץ להעלותם לשמים, וללמד שיש לאדם 
'והנה   - נוסף  זה מחזה  זיקה לעליונים. לפיכך, היה בחלום 
דייקא.  אלוקים  מלאכי   - בו'  ויורדים  עולים  אלוקים  מלאכי 
כלומר, לא האדם הנמצא בעולם הזה הוא אשר יש לו דרך 
משרה  אשר  הוא  בשמים  היושב  הקב"ה  אלא  לעליונים, 
שכינתו על הארץ, ומלאכיו שבשמים הם הם העולים ויורדים 

בסולם זה.

שמלאכי  בלבד  זו  שלא  ללמד,  החלום  בא  מזו  יתירה 
'עולים   - אדרבא  אלא  לארץ,  השמים  מן  יורדים  אלוקים 
זו בלבד שהקב"ה משרה  יורדים', כלומר לא  תחילה ואח"כ 
שכינתו בתחתונים, אלא אחר שכבר כונן ה' בית לכבודו בארץ 
- העתיק את משכנו לדירה זו, ומעתה נעשה מקום זה עיקר 

דירתו, אשר מלאכי ה' עולים ממקום זה לשמים.

והנה אצל יעקב היתה התחלת מצב מחודש זה בבחינת 
כאשר  החל  הדבר  עיקר  אולם  לבנים'.  סימן  אבות  'מעשה 

נעשו ישראל לעם ובחר בהם ה' לסגולתו.

וכדאיתא במדרש - 'כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ' 
'השמים  פי שגזר הקב"ה  דוד אף על  ו(, אמר  )תהילים קלה, 
דומה,  הדבר  למה  משל  אדם',  לבני  נתן  והארץ  לה'  שמים 
למלך שגזר ואמר בני רומי לא ירדו לסוריא, ובני סוריא לא 
יעלו לרומי, כך כשברא הקב"ה את העולם גזר ואמר, 'השמים 
שמים לה' והארץ נתן לבני אדם', כשביקש ליתן התורה ביטל 
והעליונים  לעליונים,  יעלו  התחתונים  ואמר  ראשונה,  גזירה 
ירדו לתחתונים, ואני המתחיל, שנאמר 'וירד ה' על הר סיני' 
)שמות יט, כ(, וכתיב 'ואל משה אמר עלה אל ה'' )שם כד, א( 

הרי כל אשר חפץ ה' עשה בשמים ובארץ וגו'' )שמו"ר יב, ג(.

היה  ווי  משה,  כלות  ביום  'ויהי   - במדרש  אמרו  ועוד 
שכינתו  יסיר  עתה  אמרו  משה,  כלות  ביום  השרת  למלאכי 
מאצלנו ומשרה כבודו למטה עם בניו, אמר להם הקב"ה אל 
שנאמר  למעלה  עמכם  תמיד  ששכינתי  זה,  על  לב  תשימו 
'אשר תנה הודך על השמים' )תהילים ח, ב(. ותנחומין של הבל 
ניחמם כביכול, אדרבא עיקר שכינתו למטה שנאמר 'הודו על 
ארץ ושמים' )שם קמח, יג( - על ארץ תחילה והדר על השמים' 

)תנחומא נשא יב(. 

  

וייקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי 
לא ידעתי )כח, טז(

יוחנן אמר  רבי  יעקב משנתו,  'ויקץ  ז(  )ב"ר סט,  במדרש 
ממשנתו'. 

ונראה שרמזו כאן מה שאמרו חז"ל )הובא לעיל בפסוק יא 
'וישכב במקום ההוא'( שבטרם שהגיע למדריגה נשגבה זו של 
חלום הסולם, נטמן בבית עבר ארבעה עשר שנה ועסק בתורה 
למחזה  לזכות  יעקב  את  שהביא  שמה  כלומר  ולילה.  יומם 
אלוקים,  כבית  מקומו  את  וקבע  עליו  נצב  שה'  זה,  מרומם 
'יעקב קראו בית', כל זה היה בזכות שנתייגע בתורה כל אותם 

השנים. והיינו 'וייקץ יעקב משנתו - ממשנתו', כלומר מכח 
משנתו ותורתו בא לו המצב הנשגב הזה.

חז"ל  ודרשו  במקום'  'ויפגע  כתיב  הענין  בתחילת  והנה 
המדריגה  סיבת  שורש  בזה  ונרמז  ערבית,  תפילת  שתיקן 
המקום,  באותו  יעקב  זכה  שאליו  הנשגב  והחזון  העליונה 
לעשות  ה'  בו  בחר  שבזכותה  העבודה  בעמוד  נעוץ  שהוא 

במקומו בית אלוקים.

הרי נתבאר כאן שני שרשים לקביעת מקום כבית אלוקים, 
'התורה' ו'העבודה'.

וכבר אצל אברהם אבינו נרמזו שני שרשים אלו של בית 
המקדש, כמו שמצאנו בפרשת וירא בפסוק 'הר המוריה' )כב, 
הוראה  על שם שמשם  פירשו  'ורבותינו   - רש"י  שפירש  ב( 
יוצאה לישראל )תענית טז.(, ואונקלוס תרגמו על שם עבודת 

הקטורת שיש בו מור נרד ושאר בשמים'.

וביארנו שם שכל אחד מהמ"ד נקט דבר אחד של חשיבות 
אחת  ודעה  העקידה,  את  בו  לעשות  המקום  נקבע  שעבורו 
שנקרא  והיינו  והקרבנות,  העבודה  ענין  עבור  שהוא  נקטו 
'מוריה' על שם הקטורת שיש בו מור, והדעה השנייה נקטו 
שהוא משום ענין התורה, ונקרא 'מוריה' על שם שמשם יוצאת 
הוראה לישראל. והרי בוודאי שאלו ואלו דברי אלוקים חיים.

וכן מצינו לכל אורך הדרך שמציאותו של בית ה' בישראל 
ו'עמוד  'עמוד התורה'  אלו,  איתנים  אדנים  על שני  מיוסדת 

העבודה'. 

התורה,  וספר  הלוחות  הוא מקום  בית המקדש  הנה  כי 
ומעל גבי הכפורת נשמע קול הדיבור האלוקי למשה רבינו 
להורות לו את התורה. וכן מצינו שבית המקדש הוא המקום 
וכמו שלמדו  ואור תורה שבעל פה,  שממנו נמשך ההוראה 
חז"ל - 'וקמת ועלית אל המקום מלמד שהמקום גורם' )סוטה 
לך  לומר  מזבח  לפרשת  דינין  פרשת  'נסמכה  ואיתא  מה.(. 
מכילתא(.  א,  כא,  שמות  )רש"י  המזבח'  אצל  סנהדרין  שתשים 
וכתיב 'כי מציון תצא תורה ודבר ה' מירושלים' )ישעיה ב, ג(. 

מקום  שהוא  היינו  המקדש  בבית  עיקרית  מטרה  ועוד 
העבודה לה' להקריב קרבנות ולהשתחוות לפניו. וכמו שכתב 
הרמב"ם - מצות עשה לעשות בית לה' מוכן להיות מקריבים 
בו הקרבנות וחוגגין אליו שלש פעמים בשנה שנאמר ועשו לי 

מקדש )הלכות בית הבחירה פ"א ה"א(.

בבית  שהיו  והעיקריים  המרכזיים  הכלים  שני  ואכן 
המקדש הלא המה 'הארון', ו'המזבח'.

וכעין זה מצינו שנחלקו חז"ל בגמרא - 'ואת כל בית גדול 
וגו', רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי, חד אמר מקום שמגדלין בו 
תורה, וחד אמר מקום שמגדלין בו תפילה, מאן דאמר תורה 
דכתיב 'ה' חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר', ומאן דאמר 
תפילה דכתיב 'ספרה נא הגדולות אשר עשה אלישע', ואלישע 

דעבד ברחמי הוא דעבד' )מגילה כז.(.
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]ועיין מה שהארכנו בזה בספר 'בן מלך גלות וגאולה' - 
שער ה מאמר ו, ושם במדור הוספות מאמר א 'שלבי השראת 

השכינה במקדש'[.
  

אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי. וירא ויאמר מה 
נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלקים וזה שער 

השמים )כח, טז-יז(

'בית אלקים' הוא השורש לבית המקדש שה' שוכן בנוה 
קדשו בתוך עם ישראל, ושרשו נתייסד כאן בספר 'האבות', 

אשר מעשה אבות סימן לבנים. 

ענייניו  כל  רמוזים  זו  בפרשה  כי  נמצא  נתבונן  וכאשר 
של המשכן והמקדש, כי במצות בנין המשכן והמקדש ישנם 
העיון  מתוך  בהם  להבחין  שניתן  ומטרות  עניינים  שלשה 
וההתבוננות בפרשיות התורה - א. שיהיה הקב"ה שוכן בתוך 
)שמות כה, ח(,  'ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם'   - עם קרובו 
'ושכנתי בתוך בני ישראל' )שם כט, מה(, 'לשכני בתוכם' )שם 
כט, מו(, 'ונתתי משכני בתוככם' )ויקרא כו, יא(. ב. שיהיה מקום 
להקרבת הקרבנות ולעבוד לפניו יתברך, כלשון הרמב"ם ריש 
מוכן  לה'  בית  לעשות  עשה  'מצות   - הבחירה  בית  הלכות 
להיות מקריבים בו הקרבנות, וחוגגין אליו שלש פעמים בשנה 
שנאמר ועשו לי מקדש' )פ"א ה"א(. ג. להיות הקב"ה מתהלך 
לפנינו 'ומלכנו בראשנו', להשגיח עלינו מתוך שנמצא בקרבנו 
- 'כי ה' אלוקיך מתהלך בקרב מחניך להצילך' )דברים כג, טו(, 
זו מחנה הארון היוצא עמהם למלחמה )סוטה מב.(, ובתהלים 
ברך  צידה  איויתיה.  כי  אשב  'פה   - המקדש  בנין  על  נאמר 
אברך אביוניה אשביע לחם' )מזמור קלב(. כלומר, הקב"ה שוכן 

בתוכנו כדי לספק צרכנו, להשגיח עלינו ולהנהיג אותנו.

וכבר ביארנו )בראשית ח"א מאמרי מבוא מאמר ד – 'האור הגנוז 
בחמשת הספרים'( ששלשה עניינים אלו יסודם בשלושת ספרי 
התורה 'שמות', 'ויקרא', 'במדבר', בספר שמות העוסק בענין 
היות עם ישראל עם הנבחר לאלוקיו, כתבה תורה את הקמת 
המשכן מצד היותינו עם ה' עם סגולתו, שמשום כך משרה 
הקרבנות  בענייני  העוסק  ויקרא  ובספר  בתוכינו,  שכינתו 
ובקדושת המקדש והכהנים, נכתב מעשה הקמת המשכן מצד 
ובספר  גדר היותו המקום המיועד להקריב בו קרבנות לה', 
במדבר, מופיע מצד גדר הקמת המשכן שהוא בבחינת ארמונו 

של מלך, המנהיג אותנו ומשגיח עלינו מביתו נאוה קודש. 

זו רמוזים כל שלושת ענייניו של המשכן  והנה בפרשה 
והמקדש, על דרך שנתבאר: 

א. 'יש ה' במקום הזה', 'בית אלקים' - כנגד מטרת המקדש 
למקום 'השראת השכינה' בישראל, הנזכר בספר 'שמות'. 

ב. 'ויקח את האבן אשר שם מראשותיו וישם אותה מצבה 
ויצוק שמן על ראשה וגו' והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה 

1. עיין בזוהר פרשת ויצא - 'מושיבי עקרת הבית' - דא רחל, 'אם הבנים שמחה' - דא לאה' )ח"א קנ"ד ע"א(.

מקום  אלוקים,  בית  דהיינו  המפרשים  וביארו  אלקים',  בית 
לעבוד את השי"ת - הוא כנגד המשכן שבספר 'ויקרא' למטרת 

הקרבת הקרבנות. 

נצב  ה'  'והנה  בכתוב  מוגדרת  כאן  הקב"ה  התגלות  ג. 
אנכי  'והנה  ליעקב  נאמר  וכן  'לשמרו'.   - ופירש"י  עליו', 
עמך ושמרתיך בכל אשר תלך וגו' כי לא אעזבך' - ענין זה 
'במדבר' שמתוך המקדש הקב"ה  הוא כנגד המשכן שבספר 
והדברים  בתוך עמו להשגיח עליהם.  היושב  מנהיגנו כמלך 

נפלאים.
  

וישק יעקב לרחל וישא את קולו ויבך )כט, יא(

את  בראותו  יעקב  של  בכיו  את  הכתוב  שהדגיש  מתוך 
רחל, יש ללמוד שהיתה שמחתו חסרה משלימותה הראויה, 
שצפה  'לפי   - מדרשו  לפי  המקרא  את  רש"י  שפירש  וכמו 
ברוח הקודש שאינה נכנסת עמו לקבורה. דבר אחר, לפי שבא 
בידים ריקניות. אמר, אליעזר עבד אבי אבא היו בידיו נזמים 

וצמידים ומגדנות, ואני אין בידי כלום'.

ועל דרך הפשט נראה, כי שמחת יעקב חסרה היתה, מצד 
הענין הצפוי להתברר בהמשך הפרשה, לפי שזכייתו ברחל 
לא היה מוכרעת בוודאות, מאחר שהיה מקום לחשוש שמא 
לא יתרצה לָבָן לתתה לו לאשה. ובפרט לאור זאת שהיתה לה 
אחות גדולה ממנה, וכפי שאירע אכן בסופו של דבר, כי רק 
לאחר שנתן לו את לאה - בתואנת 'לא יעשה כן במקומנו לתת 
לתת  הארמי  לבן  נתרצה   - כו(  )כט,  הבכירה'  לפני  הצעירה 
לו את רחל, וגם זאת, לא לפני שנדרש להבטיח שבע שנים 
נוספות של עבודה. ובהיות שהיה יעקב דואג כיצד יפול דבר, 

לא היתה שמחתו שלמה ומלאה, אלא הותירה מקום לבכי.

וכדרכם של כל מדרשי חז"ל, אף מדרש זה שהובא ברש"י 
שצפה ברוח הקודש שאינה נכנסת עמו לקבורה, ולפי שבא 
שלאה  הטעם  הנה  כי  פשוטו.  עומק  הוא  ריקניות,  בידים 
לבדה נכנסה עם יעקב לקבורה, ולא רחל, הוא משום שלאה 
הוכתרה בתואר 'אֵם הבנים'1, כאשר חלקה הגדול של משפחת 
 - )ל, כ(  זבולון  בלידת  וכמו שאמרה  ידה,  על  הוקמה  יעקב 
הפעם יזבלני אישי כי ילדתי לו ששה בנים. ופירש רש"י שם 
'יזבלני - לשון בית זבול וכו' בית מדור, מעתה לא תהא עיקר 

דירתו אלא עמי שיש לי בנים כנגד כל נשיו'. 

הקודש  ברוח  שצפה  יעקב,  של  בכיו  כי  אפוא,  נמצא 
שאינה נכנסת עמו לקבורה, יסודו בכך שנמנע ממנו לשאת 
לו את לאה, ואשר משום  ובעל כרחו הכניסו  את רחל מיד 
כך נסתבב הדבר שלאה היתה אמם של עיקר משפחת יעקב, 
נושא  היה  ואילו  לקבורה.  להיכנס עמו  זכתה  אף  כך  ובשל 
רק את רחל כאשר היה ברצונו, היתה רחל נועדת להיות 'אם 

הבנים', ולהיכנס עמו לקבורה.
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והן הן הדברים הרמוזים גם בטעם האחר שדרשו רבותינו 
'לפי שבא בידים ריקניות'. כי בכך באו חז"ל ללמדנו את   -
סיבת הדברים, מדוע אכן נבצר מידי יעקב לשאת את רחל 
כאשר חפץ. ואמרו, כי בשונה מאליעזר עבד אברהם, שעושר 
אדוניו העמיד לפניו את היכולת המלאה לבחור במי שיחפוץ, 
כמו שביארנו בפרשת חיי שרה בפסוק 'וה' ברך את אברהם 
בכל' )כד, א( - הרי שיעקב לעומתו בא בידים ריקניות, והיה 
לבן הארמי שיסכים לתת  נאמנים של  זקוק לחסדיו הבלתי 
לו את בתו לאשה, והיה מן הנמנע מיעקב לעמוד על מילוי 

בקשתו כטוב בעיניו, ותעתע בו לבן והכניס לו את לאה.

כפשוטו  היא  אחת  יעקב  של  בכיו  סיבת  כן  כי  הנה 
וכמדרשו, אשר לאור עניוֹ ומרוּדוֹ, בבואו בידים ריקניות, היה 
יודע ומבין כי לא תינתן לו הזכות לשאת את רחל כרצונו, ואף 
יוכל לבכרה  אם יאות לבן לתתה לו לאשה, מכל מקום לא 
ולהקדימה על פני אחותה לאה, וצפה ברוח קדשו שזה יגרום 

שבסופו של דבר לא תיכנס רחל עמו לקבורה.
  

וישק יעקב לרחל וישא את קולו ויבך )כט, יא(

בידים  שבא  לפי  אחר,  דבר  וכו'  שצפה  'לפי   - וברש"י 
נזמים  בידיו  היו  אבא  אבי  עבד  אליעזר  אמר,  ריקניות. 
וצמידים ומגדנות, ואני אין בידי כלום. לפי שרדף אליפז בן 
עשיו במצות אביו אחריו להורגו והשיגו, ולפי שגדל אליפז 
בחיקו של יצחק, משך ידו, אמר לו מה אעשה לציווי של אבא, 

אמר לו יעקב טול מה שבידי, והעני חשוב כמת'.

ואף לפי פשוטו בא בידים ריקניות כי היה בורח מעשיו, 
בחשאי  יציאתו  היתה  אשה  לשאת  כדי  אביו  ששלחו  ואף 
ולא היה סיפק בידו לצאת ברכוש רב, וכדרך שיצא אליעזר 

בעשרה גמלים נושאים כל טוב. 

והנה עצם הדבר שסבל כל כך מרמאותו של לבן, והוצרך 
לעבוד תחתיו ארבע עשרה שנים, כמו שאמר יעקב - 'הייתי 
מ(,  )לא,  מעיני'  שנתי  ותדד  בלילה  וקרח  חורב  אכלני  ביום 

צריך ביאור. 

המשפחה  בנין  למען  היו  יעקב  של  ייסוריו  כל  והנה 
והשמירה עליהם, ונראה שאדרבה זה היה המעלה והשלימות 
שנתן ה' אצל יעקב, שיהיה העם נבנה ומתכונן על ידו בעצמו, 
ובכך הדבר יותר מתייחס אליו ונחשב למעשה ידיו. וכענין 
התורה,  חכמת  את  בדעתו  מבין  שהחכם  פה'  שבעל  'תורה 
וחכמת ה' מתעצמת בו. וככל שהדבר בא על ידי יותר יגיעה 

ועמל, הוא יותר קשור ושייך אליו. 

ויצחק,  אברהם  מאבותיו  יותר  יעקב  נתייחד  זה  ובדבר 
ובטורח  לו בקושי  בנין ביתו באו  וכל  שכל שלבי התפחותו 
גדול, משום שהוא בנה והקים את עם ישראל. ועל זה אמרו 
ביום  ה'  'יענך  )תהלים כ, ב(  'מאי דכתיב  )ברכות סד.(  בגמרא 
צרה ישגבך שם אלוקי יעקב', אלוקי יעקב ולא אלוקי אברהם 
ויצחק - מכאן לבעל הקורה שיכנס בעביה של קורה'. וברש"י 

שם - 'שיאחז בעובי הקורה - אם בא לטלטלה ממקום למקום 
לתתה בבנין, כלומר, יעקב שכל הבנים שלו וטרח בגידולם, 
יבקש עליהם רחמים'. ובמהרש"א שם - 'ונראה לפרש דאלוקי 
יעקב רצה לומר מידתו של יעקב ישגבך ביום צרה, דהיינו 

בעובי הקורה שהוא מקום כובד משאו'.
  

ויעש יעקב כן, וימלא שבוע זאת, ויתן לו את רחל בתו 
לו לאשה )כט, כח(

אחיות  שתי  אבינו  יעקב  נשא  איך  המפרשים  הקשו 
בחייהן, והרי אמרו חז"ל שהאבות קיימו את כל התורה עד 
התורה  מן  נאסרו  אחיות  ושני  פב.(.  )קידושין  ניתנה  שלא 
ערותה  לגלות  לצרור  תקח  לא  אחותה  אל  'ואשה   - ככתוב 

עליה בחייה' )ויקרא יח, יח(.

ותירץ  בארוכה,  בזה  שדן  ה(  כו,  )לעיל  ברמב"ן  ועיין 
התורה  אבינו  אברהם  שלמד  רבותינו  מדעת  אלי  'והנראה 
כולה ברוח הקדש ועסק בה ובטעמי מצותיה וסודותיה, ושמר 
היה  אותה  ושמירתו  ועושה,  כמי שאינו מצווה  כולה  אותה 

בארץ בלבד, ויעקב בחוצה לארץ נשא האחיות'. 

ושם  כה(.  יח,  )ויקרא  מקומות  בעוד  זה  ביסוד  והאריך 
הוסיף שעל כן תיכן גדול העצה ורב העליליה שמתה רחל 

בבואם לארץ ישראל, שלא ישב בארץ עם שתי אחיות.

]וכן כתב באבן עזרא )ויקרא שם( 'כי זאת המצוה היא שוה 
בארץ ישראל ואם יש לך לב  לאזרח ולגר בעבור שהוא דר 
תוכל להבין כי בימי יעקב שלקח שתי אחיות בחרן, ואחריו 

עמרם שלקח דודתו במצרים לא נטמאו בהם'[.

כל  את  האבות  שקיימו  שאמרו  מה  כי  בזה,  והנראה 
התורה עד שלא ניתנה, היינו שקיימו את מצוות התורה מצד 
עניינם ותוכנם, שברוחב דעתם וקדושת לבבם השיגו מעצמם 
את כל המצוות מצד הבנתם וטעמם, ומרצונם ונדיבות לבם 

קידשו עצמם לנהוג במצוות שניתנו אחר כך לישראל.

והנה לדידן אחרי שניתנה תורה, אזי חובת המצוות אינה 
תלויה בהבנתם וטעמם, אלא אפילו אם יהיה ברור שבאופן 
לקיימה  חייבים  אנו  זאת  בכל  המצוה,  בו טעם  אין  מסויים 
בכל התוקף. וזה משום שכך הוא גדר נתינת התורה לישראל 
מאת ה', שמכיוון שנצטוו בו חלה חובת המצוות בכל אופן 
ובכל גווני. משום שכך ציווה ה', ]והתורה מיוסדת בסדר של 
חוקים קבועים 'גזירת הכתוב', וכמו שאמרו בתקנות חכמים 
'לא פלוג', כן הם גם מצוות התורה, ]ועיין מה שכתבנו בזה 

בספר 'בן מלך - חג השבועות' )שער ו מאמר ג([.

שניתנה  שכיון  תורה,  מתן  לאחר  רק  הוא  זאת  כל  אך 
תורה חלה חובת המצוות בכל אופן, כי אין לעבור אמימריה 
שייכת  המצוות  עשיית  כל  תורה,  מתן  לפני  אבל  דרחמנא. 
רק באופן שטעמו מתקיים, כי כל עוד שלא נצטוו לא שייך 

להתחייב בגדר של 'לא פלוג'. 
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'תרומת  בעל  ידי  על  להדיא  נתבאר  זה  שיסוד  ]שו"ר 
הדשן' בספר 'ביאורי מהרא"י' )פרשת תולדות על הפסוק 'עקב 
שמצינו  מקום  שבכל  ה(.  כו,  לעיל  בקולי',  אברהם  שמע  אשר 
גם  בדבר  היה  כאשר  רק  היינו  התורה,  את  קיימו  שהאבות 

הטעם של המצוה[.

העריות  מכל  הוא  שונה  אחיות  שתי  איסור  גדר  והנה, 
ומאחר  עולם,  איסור  איסורן  העריות  כל  שהרי  שבתורה, 
שנעשה אדם קרוב לאחת מהן שוב אין לה היתר, וכגון אשת 
או שנתגרשו  או האב  אב, שגם אחר שמת האח  ואשת  אח 
אין פוקע איסור הערוה, ולעולם היא נשארת באיסור אשת 
וכן הוא בכל העריות. אולם באחות אשה  אח או אשת אב, 
אין האיסור קיים אלא כל עוד שאחותה קיימת, וכמו שכתוב 

'בחייה'. והרי זה מוכיח שעצם גדר הערוה כאן הוא שונה. 

ואכן בכתוב עצמו נאמר הטעם לגדר ערוה זו - 'ואשה 
שמכיון  כלומר  יח(,  יח,  )ויקרא  לצרור'  תקח  לא  אחותה  אל 
את  לקחת  רשות  לו  אין  לאשה,  הראשונה  את  לקח  שכבר 
שכל  כלומר  'צרה'.  עליה  מביא  הוא  שבזה  משום  אחותה 
האיסור של שתי אחיות היינו משום שיש כאן פגיעה באחות 
הראשונה שלקחה, כי השניה באה לצרור עליה. ונמצא שמצד 
לכתחילה  באה  היא  שהרי  איסור,  כאן  אין  בעצמה  השנייה 
לאיש שנשוי לאחותה, ויודעת היא שהראשונה תהא צוררת 

לה, ובכל זאת מסכימה להינשא לו.

ומעתה מיושב מעשה יעקב, שהרי במחשבתו היה לשאת 
את רחל, אלא שלאה באה והכניסה את עצמה בלי ידיעתו, 
ואם כן בוודאי שאין לה זכות תביעה וטענה מדוע רחל באה 
לו,  להינשא  מיועדת  היתה  רחל  בעצם  שהרי  עליה,  לצרור 
והיא הכניסה עצמה בעל כרחו. ולכן אם ניזל בתר טעמא לא 
שייך כאן גדר איסור 'אחות אשתו'. ומכיון שעדיין לא ניתנה 
זו כאשר אין  תורה, אזי כאמור לא היה מקום לקיים מצוה 
יעקב עם רחל סתירה למה  בנישואי  אין  ולכן  קיים,  טעמה 

שאמרו חז"ל שהאבות קיימו את התורה.
  

ותהר עוד ותלד בן, ותאמר עתה הפעם ילוה אישי אלי 
כי ילדתי לו שלשה בנים, על כן קרא שמו לוי. ותהר 
עוד ותלד בן, ותאמר הפעם אודה את ה', על כן קראה 

שמו יהודה, ותעמוד מלדת )כט, לד-לה( 

אצל ראובן ושמעון נאמר 'ותקרא שמו', ואילו אצל לוי 
ויהודה נאמר 'על כן קרא שמו'. 'על כן קראה שמו'. ויש לבאר 

טעם הדברים על פי פשוטו.

בין  ומובן  ישיר  קשר  על  מורה  'ותקרא'  שלשון  ונראה, 
כלומר  כן'.  'על  לומר  צורך  שאין  עד  השם,  לנתינת  הטעם 
שקריאת השם היתה משום שזה הטעם שעבורו זכתה ללידת 
ילד זה. אצל ראובן כיון שראה ה' בענייה, ואצל שמעון משום 
וכביכול מאליו  אלו,  בנים  לה  נולדו  ולכן  כי שנואה,  שראה 

התבקשה נתינת שם זה 'ותקרא שמו שמעון'.

אולם השמות של לוי ויהודה באים משום שעל ידי הלידה 
נתהוו מצבים חדשים, והטעם לנתינת השם הוא על המצב 
שנוצר כתוצאה מהלידה, שלאחר שנולד נתהווה 'עתה ילווה', 

ולכן מתאים הלשון 'על כן קרא'. והבן.

וברש"י מביא דרשת חז"ל )ב"ר עא, ה( - 'על כן - כל מי 
שנאמר בו 'על כן' מרובה באוכלוסין, חוץ מלוי שהארון היה 

מכלה בהם' )פסוק לד(. ויש לדעת קשר הדרש עם הפשט. 

ולפי דברינו בביאור לשון 'על כן', יש לומר שהיכן שנאמר 
בהם 'ותקרא' היינו שנולדו מחמת טעם מסויים, ויש ללידתו 
אופי שנולד ביד קמוצה רק מחמת הסיבה המסויימת, וכביכול 
בקושי ניתן כל מציאותו משום כורח הסיבה האמורה אצלו, 
ואם כן די בעצם היותו, ]בבחינת המוכר שאינו מוכר בעין 
יפה )ב"ב סה.(, מכיוון שמוכר רק מה שהוא מוכרח[, ולכן אינו 

מבורך ומרובה באוכלוסין.

אולם אלו שנאמר בהם 'על כן' היינו שהבן נולד בלי גורם 
מכריח כאמור, ומשום כך נמצא שנולד באופן מבורך מתוך 
באוכלוסין.  מרובה  הוא  ולכן  וברכה,  נדיבות  של  השראה 
]וכמו שמצינו במתנה שהנותן בעין יפה הוא נותן )ב"ב שם([.

  

ותהר עוד ותלד בן, ותאמר עתה הפעם ילוה אישי אלי, 
כי ילדתי לו שלשה בנים, על כן קרא שמו לוי. ותהר 
עוד ותלד בן, ותאמר הפעם אודה את ה', על כן קראה 

שמו יהודה, ותעמוד מלדת )כט, לד-לה(

וברש"י פירש 'לפי שהאמהות נביאות היו ויודעות שי"ב 
וד' נשים ישא, אמרה מעתה אין לו  יוצאים מיעקב  שבטים 

פתחון פה עלי שהרי נטלתי כל חלקי בבנים'.

ועל פי פשוטו, הנה בלידת כל אחד מהבנים ראתה שהדבר 
יוסיף אהבה וקשר בינה לבעלה, מכיון שהיא אֵם בניו. ובלידת 
ראובן אמרה 'כי עתה יאהבני אישי', ובלידת שמעון אמרה כי 
'שמע ה' כי שנואה אנכי', שאף שילדה לו עדיין לא היה שלם 
ברגש הידידות כאשתו, אולם בלידת לוי כיון שילדה שלשה 
בנים כבר נחה דעתה וידעה כי הפעם ילוה אליה בשלימות 
שילדה  הדבר  בתורה הטעם, משום עצם  ומפורש  הקירבה. 
שלשה בנים, והיינו כי המספר שלשה הוא מספר של ריבוי 
מבוא  מאמרי   - ח"א  בראשית  המספרים'  ב'תורת  שביארנו  )וכמו 
מאמר י(. וכעין זה כתב בספורנו 'שכבר אני מוחזקת בהיותי 

רבת בנים, כאמרם ז"ל בתלת זימני הוא חזקה'.

ונראה שזה הטעם שזכה לוי שיצא ממנו שבט הכהנים 
והלויים, שבלידתו נעשה שלימות הידידות בין יעקב ללאה, 
ואף זהו תפקיד הכהונה והלוויה לכונן את הקשר והידידות 
ידי הוראת התורה  בין כנסת ישראל לאביהם שבשמים, על 
לישראל  ותורתך  ליעקב  משפטיך  'יורו   - המקדש  ועבודת 

ישימו קטורה באפך וכליל על מזבחך' )דברים לג, י(.

אמנם בלידת יהודה אמרה 'הפעם אודה את ה'', כי עתה 
לא נצרכה לידתו כדי לחזק את הידידות והקשר עם בעלה, 
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שהרי בלידת לוי כבר נשלם דבר זה. אם כן ראוי לה להודות 
לה' על עצם נתינת הבן שהיא מתנה גמורה, ולא רק כאמצעי 
שלם  הוא  שיהודה  נמצא  ומעתה  מחסור.  השלמת  עבור 
במעלה יתר על אחיו, כי לוי רק אחרי לידתו בא המצב של 
מתוך  נולד  מלכתחילה  כבר  יהודה  אבל  הידידות,  שלימות 

מצב של ידידות וקירוב דעת מושלמת.

ונראה שזה עומק הטעם שזכה יהודה למלכות, כיון שהוא 
הבן הראשון שנולד מתוך מצב של שלימות. ולכן יצא ממנו 
של  והמתוקן  השלם  המצב  שהוא  ושלמה,  דוד  בית  מלכות 
עם ישראל. לעומת אחיו הקודמים לו שנולדו במצב שעדיין 
'ילווה  וליצור את המצב של  היה נצרך לבנות את הידידות 

אישי אלי'.
  

ותהר עוד ותלד בן, ותאמר הפעם אודה את ה', על כן 
קראה שמו יהודה, ותעמוד מלדת )כט, לה(

ותרא רחל כי לא ילדה ליעקב, ותקנא רחל באחותה, 
ותאמר אל יעקב הבה לי בנים, ואם אין מתה אנכי )ל, א(

וברש"י - 'ותקנא רחל באחותה - קנאה במעשיה הטובים, 
אמרה אלולי שצדקה ממני לא זכתה לבנים )ב"ר('.

במעשיה  רחל  קנאה  עתה  דווקא  מדוע  ביאור  צריך 
לאה  שאמרה  בטעם  לעיל  ביארנו  והנה  לאה.  של  הטובים 
בלידת יהודה 'הפעם אודה את ה', היינו משום כי לידת הבנים 
הקודמים היה בהם נימוק מסוים שעבורו זכתה לרחמי שמים 
את  ויפתח  לאה  שנואה  כי  ה'  'וירא  שכתוב  כמו  מיוחדים, 
רחמה' )כט, לא(, וכפי שלאה עצמה נימקה את לידת כל אחד 
מהם, אצל ראובן - 'כי ראה ה' בעניי כי עתה יאהבני אישי', 
ואצל שמעון - 'שמע ה' כי שנואה אנכי', וכן בלידת לוי 'הפעם 
ילוה אישי אלי'. אמנם בלידת יהודה אמרה 'הפעם אודה את 
ה'', כי עתה לא נצרכה לידתו לחזק את הידידות והקשר עם 
בעלה, שהרי בלידת לוי כבר נשלם דבר זה. אלא לידת יהודה 
להודות  לה  ראוי  כן  ועל  גמור,  בחסד  ה'  מאת  מתנה  היא 
לה' על נתינת הבן שהיא מתנה מושלמת, ולא רק כאמצעי 

להשלמת מחסור.

ומעתה מבואר, שעד כה בלידת שלושת הבנים הראשונים, 
עדיין לא היתה הוכחה על מעשיה הטובים של לאה, שהרי 
ילדה משום שריחמו עליה מן השמים בעקבות היותה שנואה 
לבעלה. אולם עתה לאחר שכבר הגיעה למצב של 'ילווה אישי 
גם  היטיב עמה  כלומר שה'  יהודה,  ונולד הבן הרביעי  אלי' 
ללא סיבת מצוקתה, הרי מעתה יש הוכחה שהיא נושאת חן 
ולכן רק עתה  וזכתה לבן מחמת מעשיה הטובים.  בעיני ה' 

התעוררה קנאתה של רחל באחותה.

מצד  ללאה  ניתן  אשר  הראשון  והבן  שמאחר  וביארנו 
עצמה הוא יהודה, יש לומר שזה הטעם שזכה למלכות שהוא 

בעצם הבן הראשון שניתן לה, כאמור.

ליעקב  שפחתה  בלהה  את  רחל  נתנה  מכן  לאחר  והנה 

כמו  ה',  מאת  לרחל  הניתן  כבן  ונחשב  דן,  בנה  לה  ונולד 
שאמרה 'ותאמר רחל דנני אלוקים וגם שמע בקולי ויתן לי 

בן' )ל, ו(.

מצד  שניתנו  הראשונים  שהם  השבטים  ששני  ונמצא 
ו'דן'. והנה מצינו  'יהודה'  עצמם לרחל וללאה הם השבטים 
כמה  והיו  אריה',  'גור  בברכת  נתברכו  אלו  שבטים  ששני 
משותפים  היו  אלו  שבטים  ששני  ישראל  עם  בבנין  דברים 

בהם, במלחמות עם אויבי ישראל ובבנין המשכן והמקדש. 
  

אלוקי אברהם ואלהי נחור ישפטו בינינו, אלהי אביהם, 
וישבע יעקב בפחד אביו יצחק )לא, נג(

כוונת לבן  כי  ומבואר,  חלקו הראשון של הכתוב פשוט 
שהוא  תוך  שניהם,  בשורש  שבועתם  לתלות  היתה  בדבריו 
נחור  ואלוהי  יעקב,  של  שרשו   - אברהם  אלוקי  את  מזכיר 
- שרשו של לבן בן בתואל, ממשפחת נחור. אך מיהו 'אלהי 

אביהם' - סתם הכתוב ולא פירש. 

והנה רש"י כתב - 'אלוקי אברהם - קודש, ואלהי נחור - 
חול, אלהי אביהם - חול'. ואם כן צריך לומר, ש'אלהי אביהם' 
מוסב על שורש השרשים הקדום של שניהם, הלא הוא תרח 
אלהים  לו  היו  הוא  שאף  יחד,  גם  נחור  ואבי  אברהם  אבי 

אחרים משלו, וגם בהם ביקש לבן לתלות את השבועה.

אלא שעדיין יש לדקדק בלשון המקרא, כי לפי זה היה 
הסדר הנכון להזכיר 'אלהי אביהם' לפני תיבות 'ישפטו בינינו', 
ומן  השבועה.  שופטי  בין  תרח'  'אלוהי  את  לכלול  מנת  על 
אביהם'  'אלהי  שתיבות  לכאורה  משמע  כאן,  האמור  הסדר 
אינן שייכות לעיקר דברי לבן על האלוהויות שישפטו ביניהם.

'אלהי אביהם' מוסב  לפי פשוטם של דברים,  כי  ונראה 
עליהם עצמם, דהיינו על יעקב ולבן, שאלהי אביהם - אברהם 
אבותינו'  'אלהי  נאמר  שלא  ומתוך  ביניהם.  ישפטו   - ונחור 
)בגוף ראשון(, אלא 'אלהי אביהם' )בגוף שלישי(, נמצינו למדים 
רבינו  משה  אלא  ליעקב,  לבן  מדברי  אינן  הללו  שהתיבות 
אברהם  'אלוקי   - שאמר  לבן  דברי  שהזכיר  שאחר  כותבן. 
משמעות  לפרש  הכתוב  בא  בינינו',  ישפטו  נחור  ואלהי 

דבריהם - שהתכוונו בכך להשביע עצמם ב'אלהי אביהם'.

קודש  עירבוב  הוא  אביהם'  'אלהי  משמעות  זה  ולפי 
וחול, שהרי הוא מתייחס הן לאלוקי אברהם שהוא קודש והן 
חלוקים  שני מדרשים  מצינו  ואכן  חול.  נחור שהוא  לאלוהי 
בזה, כי הנה מקור דברי רש"י הוא במסכת סופרים )פ"ד ה"ז( 
ובמסכת ספר תורה )פ"ד ה"ד(, אולם בבראשית רבה )עד, טז( 
מצינו מפורש - 'אלוקי אברהם קודש, ואלהי נחור חול, אלהי 

אביהם - משמעו קודש וחול'. וכמבואר.

אמנם נראה, כי גם מדרשו של מקרא זה, לפיו הוא מוסב 
ממנו.  ונלמד  מקרא  של  פשוטו  עם  יפה  מקושר  תרח,  על 
כי לאחר שכבר הזכיר הכתוב שסיבת תלייתם את השבועה 
באלוקי אברהם ואלהי נחור הוא מצד היותם 'אלוהי אביהם', 
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הרי מעתה מתבקש אפוא להתייחס גם לאלוהיו של תרח, כי 
לא יאות הוא ללבן להתעלם משרשם המשותף, ולכן דרשו 
חכמים מכאן, כי מכלל דברי לבן עולה רמז מובן מאליו, כי 
'אלוהי אביהם' -  גם אלהי תרח - שאף הוא נכלל בהגדרת 

ישפוט ביניהם.

הגילולים  שטוף  הרשע,  לבן  דברי  הם  אלה  כל  והנה 
קודש  בין  להבדיל  אך  והמזלות.  הכוכבים  עובד  והתרפים, 
שיתוף  שפתיו  דל  על  העלה  לא  ע"ה,  אבינו  יעקב  לחול, 
יצחק  בפחד  יעקב  'וישבע  אלא  אחר,  דבר  עם  שמים   שם 

אביו'.

היכל השבת

סעודות השבת - ד
דעת הפוסקים שזמן סעודה שלישית אחר חצות

איתא בשו"ע או"ח סימן רצא סעיף ב' - זמנה ]של סעודה 
שלישית[ משיגיע זמן המנחה דהיינו משש שעות ומחצה ואם 
ומקורו  שלישית.  סעודה  מצות  קיים  לא  לכן  קודם  עשאה 

מהתוס' והרא"ש במסכת שבת פרק כל כתבי דף קיח. 

ועיין בשו"ת הרא"ש )כלל כ"ב ס"ד( שכתב - אבל קודם זמן 
המנחה אין לאכול סעודה שלישית, וכן מוכח בכמה דוכתין 

שאין סעודה שלישית אלא בזמן המנחה.

ולכאורה טעם הדבר הוא בכדי שכל סעודה תהיה בפרק 
זמן בפני עצמו, שבזה אכן נחשבים לשלוש סעודות נפרדות. 
ולפי זה נמצא דכשם שהסעודה השלישית זמנה דווקא לאחר 
חצות, כמו כן הסעודה השניה זמנה לפני חצות דווקא. וכן 

סעודה ראשונה אין זמנה אלא בלילה. 

 - )הלכות שבת פ"ל ה"ט(  הרמב"ם  בלשון  נראה  כך  ואכן 
ואחת  ערבית  אחת  בשבת  סעודות  שלש  לאכול  אדם  חייב 
שחרית ואחת במנחה. ובמגיד משנה שם – ומה שכתב רבנו 
ערבית שחרית ומנחה, נראה לי שדעתו ז"ל שמצוה לעשותם 
באותם הזמנים, ודבר זה מחלוקת בין הגאונים, שבעל הלכות 
כתב שאפילו מפסיק בשחרית באמצע סעודתו ומברך וחוזר 
והעלה  בזה  האריך  העתים  ובספר  וכו'  דמי  שפיר  ואוכל 

שמצוה לעשותן באלו הזמנים והוכיח כן ועיקר. 

וכן מבואר בב"ח סימן שלב, דלאחר חצות כבר עבר זמנה 
של סעודה שניה. עיי"ש. אולם בשו"ת הרא"ש שהוא מקור 
)בכלל  הדין שאין לאכול סעודה שלישית קודם מנחה, כתב 
כב סימן יג( - אין לאכול סעודה שלישית אלא אחר חצות וכו', 
הסעודה  להפסיק  יכול  חצות,  אחר  שחרית  סעודת  והאוכל 
להפסיק.  יכול  אין  חצות  קודם  האוכל  אבל  סעודות,  לשתי 
ומשמע לכאורה מדבריו שיכול לאכול סעודת שחרית לאחר 
חצות. אכן יש לומר שכוונתו למי שנמשכה סעודת שחרית 

שלו לאחר חצות.

'והנה   – שכתב  ב(  סעיף  רפח  )סימן  השולחן  ערוך  ועיין 
באמת לפענ"ד צריכה להיות הסעודה השנייה רק קודם חצות 
שהרי כמו שהסעודה השלישית צריכה להיות רק אחר חצות 

כמו שיתבאר בסימן רצא, והטעם נראה דכיון דהג' סעודות 
ילפינן מתלתא היום 'ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום 
לד' היום לא תמצאוהו בשדה' )שבת קיז:(, צריך להיות לכל 
ביום קודם  ואחת  בלילה,  זמן קבוע בפני עצמו, אחת  אחת 
חצות, ואחת לאחר חצות, אבל תמיהני למה לא הזכיר אחד 
מן הפוסקים דבר זה, וגם הרבה לא יחושו לזה. ואולי דטעם 
סעודה שלישית שאינה קודם חצות אינה מטעם תלתא היום, 
דלילה  עליה,  שמה  להיות  צריך  סעודה  שכל  מפני  אלא 
סעודת  והשלישית  שחרית,  סעודת  ודיום  ערבית,  סעודת 
מנחה ומנחה הוי רק לאחר חצות, אך לפי"ז גם שחרית לא 
הוי אחר חצות וכו'. ולכן אני אומר אף שהפוסקים לא הזכירו 
התחלתה  להיות  צריכה  שנייה  הוא שסעודה  ברור  מ"מ  זה 

עכ"פ קודם חצות וכן אני נוהג'. 

אכן פשטות רהיטת לשון הפוסקים משמע דלא חשו לזה, 
שיהיה זמנה של סעודה שניה דווקא לפני חצות. שהרי כתבו 
שאין להתעכב מלאכול הסעודה לאחר חצות רק מטעם שלא 
ובמ"ב,  בפמ"ג  רפח  בסימן  עיין שם  עד שש שעות,  יתענה 

ועיין במג"א סימן קנז.

וכן מבואר לגבי סעודת הלילה שאין זמנה דווקא בלילה, 
דאיתא בשו"ע )סימן רצא סעיף א בהג"ה( - ומי שלא אכל בליל 

שבת יאכל שלש סעודות ביום השבת.

ומעתה צריך ביאור משום מה דווקא בסעודה שלישית, 
אותה  כשאוכל  אלא  חובתו  ידי  יוצא  שאין  להלכה  נקטינן 

לאחר חצות.

בה  יוצא  אין  שלישית  שסעודה  שאמרו  דמה  ונראה 
כשאוכל אותה לפני חצות, טעם הדבר הוא דמאחר שסעודה 
שלישית באה לאחר שתי סעודות הקודמות לה, ועל כן כל 
ומהאי  וביסום.  קינוח  של  סעודה  היא  ועניינה  משמעותה 
במיני  גם  חובתה  ידי  לצאת  שאפשר  בשו"ע  איתא  טעמא 
תרגימא. ולכן אין זמנה של סעודה כזו רק בסיום היום לאחר 
חצות, כי אם אוכלה לפני חצות שהוא עיקרו ותקפו של יום 
והוא זמן סעודה חשובה, אין לה אופי וצורה של סעודת קינוח 
סעודתו  את  שהכפיל  נחשב  אלא  הסעודות,  לאחר  הבאה 
בסעודה נוספת של חשיבות ועונג. ועיין תוס' )שבת קיח. ד"ה 
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במנחה( שכתבו - אין לעשות שתי סעודות שחרית, דהא כיון 
שאוכל הכל שחרית חשיב כסעודה אחת.

אולם סעודת שחרית אף שעיקר זמנו לפני חצות, אך גם 
אם מאחר את אכילתה, אזי כל אימת שיאכל אותה הרי יש לה 
משמעות של הסעודה החשובה של היום, ואינה מאבדת את 

צורתה ואופיה מחמת כן. והבן.

שלש סעודות - חטיבה אחת של סדר סעודות

יש  יותר, שבאמת כל סעודות השבת  ונראה לבאר בזה 
לכל אחת מהם אופי מיוחד. וכך הוא סדר הדברים, שסעודה 
סעודה  שהיא  שמשום  לשבוע,  סעודה  הוא  גדרה  ראשונה 
עניינה  השניה  והסעודה  השביעה2.  הוא  עניינה  ראשונה, 
הוא סעודה של חשיבות ועונג, שאחר שכבר אכלו הסעודה 
הראשונה ושבעו כל צרכם, באה הסעודה השניה לחשיבות 

ועונג. ]וכמו שמצינו בבשר הפסח שנאכל על השובע[. 

]וכעניין שמצינו בכתוב )שמות טז, ח( – בתת ה' לכם בשר 
והיינו שיש סוג סעודה  ולחם בבוקר לשבוע.  בערב לאכול, 
אכילת  הוא  שעניינה  סעודה  סוג  ויש  לשבוע,  שתכליתה 

חשיבות ועונג[.

כעין  הוא  שעניינה  השלישית  הסעודה  באה  כך  ואחר 
קינוח ופרפרת הבאה לאחר המזון, וכאמור לעיל, שמטעם זה 
הקלו בה, ולכמה דעות יוצא ידי"ח במיני תרגימא, מאחר שזה 

אופיה של הסעודה שהיא באה לקינוח ופרפרת. 

)פסחים קה. שו"ע  עדיף  יום  דכבוד  להלכה  נקטינן  והנה 
או"ח סימן רעא(, והיינו הסעודה הראשונה ביום. ולפי דברינו 
שהסעודה  הסעודות,  כללות  מבנה  מצד  גם  זה  דין  תואם 
החשובה היא הסעודה השניה, כעין המנה העיקרית והחשובה 

בסעודה.

ולפי זה אפשר דלרב חידקא דס"ל גם הסעודה הראשונה 
היא ביום, והיינו הסעודה שבאה לשבוע, אין יוצא בה אלא 
בבוקר דהיינו עד ארבע שעות, שהוא הזמן המתאים לאופי 
לשבוע'.  בבוקר  'לחם  הכתוב  וכלשון  שביעה,  של  אכילה 
]והוא הדין לדידן למי שלא אכל בלילה, שצריך לאכול שלש 
סעודות ביום, יצטרך להקדים ולאכול את הסעודה הראשונה 
באה  הראשונה  ולרבנן שהסעודה  דווקא[.  שעות  ארבע  עד 
'השביעה',  סעודת  את  מקדימים  שאנו  משום  היינו  בלילה, 

לתחילת השבת כהקדמה לבוקר המחרת.

ומסתבר דלדעת רבנן שהלכה כמותם, דס"ל שגם בלילה 
הוא זמן לאכילת שלש סעודות השבת, אזי גם מי שלא יוכל 
חובתו  ידי  לצאת  בידו  אין  שבת,  סעודת  למחרת  לאכול 
באכילת כל שלושת הסעודות בלילה. ]לא רק סעודה שלישית 
ידי"ח  יוצאין  אין  טעמא  שמהאי  שנתבאר  קינוח,  שעניינה 
לפני חצות, וכל שכן שאי אפשר לצאת ידי"ח בלילה. אלא[ 

2. אכן אין הכוונה שביעה של סילוק צער הרעבון, אלא עונג השביעה. כי שבת הוא יום שכולו עונג ואין בו כל מחסור וצער. ובהיותו יום 
מנוחה ועונג יש בו רוחב לב להתענג על עצם השביעה, ולא רק כאמצעי לסילוק צער הרעבון.

אפילו לגבי סעודה שניה, אינו זמן מתאים לקיים בו סעודה 
זו שאופיה סעודת חשיבות ועונג, שזמנה הוא דווקא בתקפו 

של השבת בעצם היום.

וכן יש להוכיח קצת ממה שנהגו ישראל בערב פסח שחל 
להיות בשבת, שיש הטורחים ומתאמצים לחלק את סעודת 
השחרית בכדי לקיים סעודה שלישית, ולא מצינו שיעשו כן 

באופן נקל דהיינו שיחלקו את סעודת הלילה. 

סדר סעודות שבת כסעודה גדולה

ומבנה,  סדר  להם  יש  השבת  סעודות  שכלל  ונמצא 
ששלשתם הוי כעין סעודה גדולה, שכך הוא הסדר בסעודות 
חשובות שתחילה מביאים לפני המסובין מיני מזון שעיקרם 
לחם המיועדים לשביעה, ורק אחר כך מביאים לפניהם מיני 
בשר.  שעיקרם  ומשמנים  מעדנים  מיני  חשובים  מאכלים 
בסוף  הבאים  והפרפרת  הקינוח  של  סדרם  בא  מכן  ולאחר 

הסעודה.

]ונראה דכמו כן סעודת 'מלוה מלכה' גם כן שייך לסדר 
מבנה זה, והיינו כעין שיש בסעודות מיוחדות שלאחר סיום 
קליות  כגון  לביסום  מינים  עוד  להביא  מוסיפין  הסעודה 
בסעודה  לאכול  די  כך  דמשום  הכוונה  ואין  ויין.  ואגוזים 
הכוונה  אלא  ופרפראות  קינוח  מיני  מלכה  ומלוה  שלישית 
שישנם  אלו  אכילות  לסוגי  מקביל  הוא  הסעודות  שגדר 
להקל  ניתן  דעות  דלהרבה  מצינו  אמנם  גדולה,  בסעודה 

במלוה מלכה במיני תרגימא[. 

שלש סעודות בפרקי זמן נפרדים

יש  בשבת  סעודה  שכל  דס"ל  וסייעתו  הרמב"ם  ובדעת 
לה פרק זמן מיוחד, אחת ערבית ואחת שחרית ואחת במנחה, 
נראה הטעם בזה שעל ידי זה יהא מודגש שהם שלש סעודות 
נפרדות, כלומר שעל ידי שאוכל כל סעודה בפרק זמן מיוחד, 
יאכל שתי סעודות  הרי היא סעודה בפני עצמה. אולם אם 
באותו פרק זמן, הרי זה כאילו שהמשיך את אותה הסעודה 

והכפיל אותה, ואין כאן שלש סעודות.

ועיקר משמעות ברכת היום הוא, שבמשך השבת יאכלו 
שלש סעודות שזה מורה על ריבוי. ומה שנקבעו להם זמנים 
אלו של ערבית שחרית ומנחה, הוא שעל ידי זה שכל סעודה 
קבועה בפרק זמן נפרד נחשב לסעודה אחרת. אבל אם יאכל 
שתי סעודות באותו פרק זמן נחשבים שתיהם כסעודה אחת 
]וכעניין  סעודות.  שלש  של  הריבוי  בחשיבות  וחסר  גדולה, 
שמצינו בעניין בשר בחלב שכל שאוכל בתוך שש שעות לא 

מיקרי עדיין סעודה אחרת[.

פרקי  כל  יהיו  זה  שבאופן  הדבר,  בטעם  לומר  יש  עוד 
שבת  של  זמן  פרק  יהיה  ולא  סעודות,  עם  שבת  של  הזמן 
ערבית  זמן,  פרקי  שלשה  בשבת  שיש  ומאחר  סעודה.  בלא 
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כן צריך לאכול בכל אחד מהם סעודה,  ומנחה, על  שחרית 
וזה שלימות והידור בברכתו של היום שאין בו פרק זמן בלא 

סעודה.

]וכעין זה ביארנו במקו"א לגבי שלש תפילות בכל יום, 
דגם בעניין שלש תפילות בכל יום שקבעום בזמנים מחולקים, 
איכא להני טעמי. א. שעל ידי שהם מחולקים לשלשת זמני 
כאן  ויש  נפרדות,  תפילות  שלוש  שהם  בזה  מתבטא  היום, 
שלש תפילות שהוא מספר של ריבוי. ב. שבאופן זה כל פרקי 
ג. שכל תפילה יש לה גדר  הזמן של היום יש בהם תפילה. 

וצביון מסויים, המתאימה לפרק הזמן שבה נקבעה. עיי"ש[.

אכן נראה בדעת הרמב"ם שדין זה של אכילת הסעודות 
כל אחד בזמן מיוחד, אינו לעיכובא אלא הוא רק לכתחילה. 
דהא לדעת רב חידקא אוכל כל שלשת הסעודות ביום, ואם כן 

הרי להדיא שיוצא ידי חובת סעודה ראשונה גם ביום. 

ואפשר דלשיטת הרמב"ם גם לרב חידקא דס"ל דבעינן 
אותם  לחלק  צריך  ביום,  דווקא  הסעודות  שלש  כל  לאכול 

בבוקר  ראשונה  סעודה  דהיינו  ביום,  מחולקים  זמן  לפרקי 
וסעודה  חצות,  עד  שניה  סעודה  שעות,  ארבע  עד  שהוא 

שלישית לאחר חצות.

רבנן  תנו   - )שבת קיח.(  בסוגייא  בגמרא שם  וכן משמע 
קערות שאכל בהן ערבית, מדיחן לאכול בהן שחרית, שחרית 
בהן  לאכול  מדיחן  בצהרים  בצהרים,  בהן  לאכול  מדיחן 
בחידושי  ועיין  מדיח.  אינו  שוב  ואילך  המנחה  מן  במנחה, 
חידקא  רבי  לדעת  וכו'  בצהרים  כאן  שאמרו  וזה   - המאירי 
היא שנויה שמצריך בארבע סעודות. ולכאורה משמע מלשון 
הגמרא דלדעת רב חידקא סדר שלושת הסעודות ביום הוא 

שחרית, צהריים, ומנחה. וכמו שנתבאר.

ולפי"ז גם לדידן מי שלא אכל סעודה בלילה, שדינו לאכול 
שלש הסעודות ביום )כדאיתא בשו"ע סימן רצא סעיף א(, גם כן 
יצטרך לדעת הרמב"ם לחלק סעודותיו לשלושת זמנים הללו. 
שלש  מצוות  לקיים  שיכול  דנקטינן  מאחר  לכתחילה  אולם 
סעודות גם בלילה, על כן בעינן לחלק הסעודות לשלש זמנים 

הללו שהם יותר מחולקים, דהיינו ערבית, שחרית, ומנחה.

חכמה ומוסר

דרכיך ה' הודיעני ארחותיך למדני
בקרב בית ישראל עם ה', מצויות כמה וכמה גישות, האיך 
על האדם לעמוד לפני ה' בעבודתו יתברך. והנה בדרך כלל 
תלוי הדבר בין העדות והחוגים השונים, כאשר כל אחת ואחת 
מהן נוהגת כשיטתה וכדרכה. אכן ישנם אנשים אשר דעתם 
נוטה לאחת מן הדרכים, או ששייכים יותר לאותה הדרך על 
פי תכונותיהם, וזה אשר הביא אותם לבחור בדרך מסויימת 
הקרובה לנפשם. ויתכן שאצל אותו האדם יהיו חילוקי דרכים 
בין מצבים שונים ותקופות שונות, ואף גם בין ימי השבוע, 
לדרך  נוטה  ובשבת  האחת  בדרך  נוקט  החול  בימות  כאשר 
אחרת )עיין 'בן מלך' חכמה ומוסר שער ראשון מאמר ד'(. ובעזה"י 
נשרטט בכאן את הדרכים העיקריות, ואף כי במושכל ראשון 
אך  הרצויה,  הדרך  היא  שזאת  דרך  כל  על  לחשוב  אפשר 
לאמיתו של דבר כולם שוים לטובה, ויש בזה אשר אין בזה 

ויש בזה אשר אין בזה. 

הדרך האחת, היא לעמוד לפני ה' יתברך בבחינת עבד, 
'אנו עבדיך ואתה אדונינו'. הדרך השניה היא לעמוד לפניו 
היא  השלישית  הדרך  אבינו',  ואתה  בניך  'אנו  בן,  בבחינת 

לעמוד לפניו בבחינת רעיה, 'אנו רעיתך ואתה דודנו'.	

כלומר  'עבד'.  בבחינת  יתברך  לפניו  לעמוד  שנקטו  יש 
לחקור  כלל  עניין  ללא  וביטול,  הכנעה  מתוך  מושלם  ציות 
ולברר ביסוד טעם המצוה, יעודה ותכליתה. עבד נאמן כאשר 
מצווה לו האדון ציווי כלשהו, מיד הוא מקיימו במילואו ללא 

להבין  והמחשבה  ההעמקה  עצם  הרי  זו,  גישה  לפי  שהות. 
על מה ולמה ציווה הקב"ה לעשות כן, הרי זה פגם בעבדות 
התורה  את  להשכיל  היא  רמה  מעלה  אכן  בציות.  וחסרון 
זה  כל  אבל  קיט.(,  )פסחים  בגמרא  כדאיתא  טעמיה,  ולדעת 
אינו אלא מצוה נוספת להיות חכם בחכמת התורה, ואינו נוגע 

כלל לחיוב קיום הציוויים. 

מעלת העבד שהוא בטל ללא שיור למען אדונו, ואין לו 
בעולמו כלום מלבד אשר יצווה אותו האדון. ולכן הוא תמיד 
עומד הכן לשרתו וחרד על כל ניע ורמז היוצא מפיו, וכן הוא 
כל  עם  עליו  שנצטווה  מה  את  לעשות  ביותר  ומדייק  זהיר 
הדקדוקים, ותדיר הוא חושש שמא לא יצא ידי חובת הציות 

במלואו.

בבחינת  מצוותיו,  ולקיים  ה'  לפני  לעמוד  שנקטו  ויש 
'בן'. והנה מרן ה'חזון איש' באיגרותיו ובכתביו הרחיב בעניין 
רוממות דרך התורה ופחיתות ושפלות מעשי העבירות, וכן 
רבים מגדולי ישראל כתבו במעלת ההתבוננות להשכיל את 
בן  בחינת  והיינו  ענייניהם,  על  ולעמוד  המצוות  של  תוכנם 
ואב. כי דרך האב ללמד את בנו להבדיל בין הטוב ובין הרע, 
זוהי הדרך הטובה אשר בזו תהלך וזו הדרך רעה היא מנע 
בעקרונותיו  אוחז  בנו  את  לראות  האב  וחפץ  ממנה,  רגליך 
אשר חינכו והורה לו, והולך בדרך שמתווה לפניו. וכן שואף 
רע,  ומהו  טוב  מהו  בעצמו  לדעת  משכיל  הבן  שיהא  האב 
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וכדכתיב - 'בני אם חכם לבך ישמח לבי גם אני' )משלי כג,טו(. 
הקו  על  יותר  מתייצב  הוא  הרי  ומחכים,  הולך  שהבן  וככל 

ומתהלך בתלם אביו. 

הכללים  היסודות,  לישראל  להם  נמסרו  התורה  בנתינת 
והעיקרים, ומכאן ואילך אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות, 
והחכם שהגיע להוראה, אזי הגיון לבו ודעתו הוא דעת תורה, 
ואם סובר הוא על אחת הדרכים שזוהי הדרך הנכונה, הרי 
בזאת הדרך אכן חפץ הקב"ה שילך בה. ולפי גישה זו, בעצם 
ומואס  הללו  במצוות  הקב"ה  חפץ  מדוע  והבירור  העיון 
בעבירות אלו, האדם לומד להשכיל ולדעת את הדרך שבה 
נוחה  התורה  רוח  אשר  המעשה  ואת  שילך,  הקב"ה  חפץ 

הימנה.

ויש לציין בקשר לזה, את מה שכתב מרן החזון איש זצ"ל 
דמכלל  נראה   -  - טז(  כא,  )שמות  גו'  איש  וגונב  הפסוק  על 
האיסור הזה, הכובש אחיו לצערו, דכל שכבשו ואינו מניחו 
לחופש, הרי הוא גוזלו - - ואפילו אם הכובשו לצערו, אין בו 
מאיסור  ללמדו  יש  מקום  מכל  נפש,  דגניבת  ה"לאו"  איסור 
הזה, על דרך שאנו למדין איסור המקיל בכבוד הבריות, ממה 
שחסה התורה על כבוד הבריות. שכל מצוות התורה וחוקיה, 
מאיתנו  ה'  חפץ  את  מצוותן,  פרטי  מלבד  מהן  ללמד  ניתנו 
בכל  המושכלות,  ובסידור  ובמחשבה  במעשה  בהנהגתנו, 
תורת  את  חז"ל  למדו  ומזה  האדמה,  פני  על  אצלנו  המושג 
המידות, אם כי לא נתייחד להם דיבור מיוחד, אבל הן מעיקר 
כללות התורה הקדושה. ואם כי הכובש את חבירו, עובר ב'אל 
תונו', ועשה ד'ואהבת לרעך', מכל מקום יוצא לנו מזה דיש בו 

גם איסור 'גניבת נפש'. )קובץ אגרות חזון איש ח"ג אגרת קסה(.

הגישה השלישית בדרך העבודה, הוא הדרך שנקטו בה 
הבעש"ט ותלמידיו, והוא לעמוד לפני ה' בבחינת רעיה לפני 
הדוד. רצון האשה תמיד הוא לשרת את בעלה לקיים רצונו 
ולעשות לו נחת רוח, ללא שום איכפתיות לדעת מדוע חפץ 
ו'בטח בה לב בעלה', מכיון שהיא חשה ומרגשת  הוא בכך. 
ואשר  ומהו הדבר אשר הוא כפי טעמו  מעצמה מהו רצונו 
תואם את רוחו, ובנאמנותה ממלאה אותם בזריזות ובשלימות. 

אמנם בעוד שבעבד הנהגה זו באה מצד 'ציות והכנעה', 
הרי שבאשה אין זה משום ציות וכפיית רצונה, אלא אדרבה, 
כל חפצה ותשוקתה הוא לשרת את בעלה ולמלא רצונו, 'איזו 
היא אשה כשרה העושה רצון בעלה' )תנא דבי אליהו פרק ט(. 
וכמו שכתב הרמב"ם על דרך אשה כשרה וצנועה - 'ותעשה 
כל מעשיה על פיו, ויהיה בעיניה כמו שר או מלך, מהלכת 
בתאוות לבו, ומרחקת כל שישנא' )הלכות אישות פרק ט"ו הלכה 

ו(.

כל  אלוקיו,  לפני  העומד  האדם  זו  גישה  לפי  כן  וכמו 
)תהילים  חפצתי'  אלוקי  רצונך  'לעשות  הוא  ותשוקתו  חפצו 
מ(, 'צמאה לך נפשי' )שם סג(, כל מחשבתו נתונה לדעת מהו 
רצונו יתברך, ומהו הטוב והישר בעיניו ומהי הדרך אשר תהא 
רוחו נוחה הימנה. וכתחינתו של דוד המלך - 'למדני לעשות 

רצונך' )שם קמג(.

והנה אף שבכל אחד מגישות אלו ישנו יתרון מעלה ויש 
זו  העולים  דרגות  הרי פשוט שהם שלש  בזו,  בזו מה שאין 
למעלה מזו. כי כאשר האדם עדיין לא הגיע לשלימות ואין 
קצרה  דעתו  וגם  התורה  רגשות  את  להכיל  רחבה  נפשו 
יסוד  לבסס  עליו  הרי  ועניינם,  המצוות  סברת  על  מלעמוד 
עצומות  בעיניים  ה'  אחרי  ללכת  גמורה  הכנעה  על  דרכו 
התורה  בחכמת  נפשו  תתדבק  כאשר  אכן  ה'עבד'.  כמידת 
וישכיל להבין ולהרגיש את תוכן מצוות התורה ורעיונם, כי 
ויעסוק  אלו,  רוממות  רגשות  מצד  גם  העבודה  אל  יגש  אז 

בתורה ובמצוות בבחינת 'בן'. 

ויזכה  קודש,  רגשות  לקלוט  יותר  נפשו  וכאשר תתעלה 
להיות דבוק בהשי"ת, אז יתוסף בעבודתו רגש העמידה לפניו 
יתברך, כרעיה לפני הדוד, שכל חשקה לעשות רצונו 'למעלה 
מטעם ודעת', כלומר שמה שאין נחוץ לה ידיעת טעם הדבר 
אין זה מצד חולשת הבנתה וקוצר דעתה, אלא מרוב נאמנותה 
לדודה, עצם רצונו הוא כל כך יקר בעיניה עד שהדבר כובש 

את כל לבבה וממלא כל רגשות נפשה.

והנה האדם השלם, בחכמתו ורוחב לבבו משכיל למצוא 
את הדרך כיצד לשלב בעבודתו את כל הדרכים האמורים, כי 
כאמור יש בזו מה שאין בזו. ורק כאשר יעמוד לפני ה' מצד 
כל הגישות הללו יחדיו, תהיה עבודתו תמימה ושלימה. אלא 
אזי  ונפשו מרוממת  עירניים  ורגשותיו  שבעת שלבבו פתוח 
עיקר עבודתו ועמידתו לפני ה' באה מתוך הארת רגש 'רעיה', 
ואילו הרגשות של 'עבד' ו'בן' רק נלווים עליה כתוספת. ואילו 
יותר פחותה,  והוא עומד בדרגה  בשעה שרגשותיו עמומים 
בחינת  או  'בן'  בחינת  הוא  בקרבו  שפועל  הרגש  עיקר  אזי 
כזהרורים  והנשגבים רק מתנוצצים  והרגשות הרמים  'עבד', 

בעומק לבבו. 

ה'  לעבודת  העיקריות  הגישות  הם  אלו,  דרכים  שלשה 
כמו  נוספים,  עניינים  דגלם  על  שחרתו  ישנם  אכן  יתברך. 
המידות  תיקון  האדם,  אפסיות  מאידך  או  האדם  גדלות 
כדרכים  אלא  אינם  אלו  כל  והנה  ועוד.  הנפש,  ושלימות 
הדרכים  שלושת  לאלו  וסיוע  כהשלמה  ועומדים  משניות 

העיקריים. 

מיראת  ה'  עבודת  כמו  מאלו,  פחותות  דרגות  יש  עוד 
ועמי  נשים  'עבודת  שזוהי  שכר  לקבל  מנת  על  או  העונש 
הארץ' כלשונו של הרמב"ם )הלכות תשובה פרק י(. או אנשים 
העוסקים בתורה ומצוות כדי שיהיו מכובדים בעיני הבריות 
ויהא מעמדם רם, שזו 'עבודת שטות וילדות'. ויש לדאבון לב 
'מעשה קוף'  - שזהו  'מלומדה'  בני אדם שכל מעשיהם הם 
מחשבה  שום  ללא  באה,  והיא  לה  שקורא  'בהמה'  ובחינת 

ושימת לב. ירחם ה' וישמור עלינו לבל נטה ימין ושמאל.

ומוטל על האדם לקבוע בנפשו ביסודיות ובמשנה תוקף, 
את חובת הציות, כלומר להחדיר בלב את החובה לציית לה' 
ולקיים מצוותיו ללא שום מחשבות וחשבונות, שדבר זה תקף 
הוא בכל זמן ובכל מקום ובכל מצב, גם כאשר אינו מרגיש 
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בחסות לוצקין ביטוחים  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

ברכת מזל טוב לידידנו

הרב דוד לב שליט"א

לרגל היכנס בנו לעול תורה ומצוות

ברכת מזל טוב לידידנו

הרב אהרן ריינר שליט"א

לרגל הולדת הבת

ברכת מזל טוב לידידנו

הרב יצחק וולנשטיין שליט"א

לרגל היכנס בנו לעול תורה ומצוות

את רוממות הדרך הישרה, וגם אם אינו עומד עתה בדרגה של 
חפץ טבעי לעשות רצונו יתברך.

לא זו אף זו, כשאדם מבסס עצמו על דרך גבוהה, דהיינו 
ומגונה,  בזוי  דבר  היא  לליבו שעבירה  מסור  משום שהדבר 
ונעלה, או משום שחפץ הוא  וקיום מצוה הוא דבר מרומם 
למלא רצון אביו שבשמים, אזי לפעמים יוכל להתגבר עליו 
יצרו ולהטות ליבו לדמות על דבר טוב שהוא רע ועל דבר רע 
שהוא טוב, או על דבר רצוי שזה אינו כלל רצון ה'. אבל אם 
ביסס האדם עצמו על דרך העבדות והציות, ואינו תלוי בשום 
הסבר בקיום המצוה על מה ולמה ציווהו בכך, כי אז מובטח 

הוא שלא יעבור על רצונו יתברך. 

אלא שכאמור, בנוסף על כך יעיר בלבו ויעורר בנפשו גם 
דהיינו לעבדו עם טעם  יותר,  הגבוהות  רגשות הדרכים  את 

ויצייר האדם במחשבתו  ומחשבה וכדי למלא רצונו יתברך. 
שכמו שהוא היה מתענג על כך שעומד לרשותו עבד נאמן 
המשרתהו, ומה שמצווה אותו מקיים מיד ללא שום מחשבות 
וחשבונות, וגם רוצה הוא שיהיו לו בנים להשכילם ולהבינם 
יחדיו  ומתהלכים  כמוהו  מתנהגים  לראותם  וישמח  בדרכו, 
בדרך שהנחילם הוא, וכן חפץ הוא שתהיה לו אשה העומדת 
לפניו לשרתו ולמלא רצונו, ומקיימת כל טצדקי לעשות נחת 
רוח לפניו. כמו כן מוטל עלינו לעמוד לפני ה' ולעבדו בכל 

הדרכים הללו.

וסוגיא זו עמוקה ורחבה היא מאוד, ועל כל אחד להעמיק 
למעשה,  מאוד  הם  נוגעים  אשר  אלו,  בעניינים  ולהתבונן 
וישמע חכם וישכיל כל זאת ויוסיף לקח, ויהי רצון שיחננו ה' 
בחכמה בינה ודעת ויעורר רגשות לבבנו וינחנו במעגלי צדק 

בדרך העולה בית א-ל.

בס"ד

בספר הושקעו כוחות ודמים 
מרובים בעריכה בתמונות 
ובהדפסה, למען יעמדו הדברים 
ימים רבים. ויחרתו על לוח 
ליבנו, להעלות תמיד לנו ולבנינו 
זכרו של צדיק, לתורתו ופעליו 
המרובים להנחילנו תורה ודעת 
ללמוד לשמור ולעשות את כל 
דברי התורה בלב שלם

ניתן להשיג את הספר אצל נציגי המכון בבתי הכנסיות של קהילתינו
במחיר של 30 ש"ח (למנויי המכון במחיר מסובסד של 18 ש"ח)

בברכה
הנהלת המכון

 "יגדל המספד 
(זכריה י"ב, י"א)בירושלים" 

אשכבתיה דבן מלך

הרינו להודיע כי לקראת ט"ז במרחשון תש"פ – יום השנה הראשון לפטירתו 
של מורנו ורבנו עטרת ראשנו המאור הגדול זצוק"ל

הופיע ע"י המכון

ספר

ובו מאה ועשרים הספדים
שנאמרו על רבנו הגדול זצ"ל, על ידי גדולי הדור, רבנים ותלמידי חכמים הי"ו 

במשך ימי האבל בקהילתנו הקדושה, ובבתי המדרש ברחבי ארה"ק הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון 

 בגובה של 
עד 35% מערך התרומה

לפי סעיף 46

ברכת מזל טוב לידידנו

הרב שמואל שפירא שליט"א

לרגל הולדת הבת


