
 

 א

 מדשן ביתך
   שליט"א יוסף זריצקימאוצרו של הרב פנינים ורעיונות נפלאים לפרשת השבוע 
   זצ"ל הכהן עדניב"ר חיים  דודנערך לדפוס לע"נ המחנך רבי 

 וירא
 פ"תש

 גליון
 217מס' 

  

 

 א') -(י"ח  "וירא אליו ה'"

, לשון נסתר. מדוע "אליו"שמו של אברהם לא נזכר כאן מפורש, אלא וירא 

, באברהם היו שני חלקים, שמו ומהותו. "כלי יקר"לא כתוב את שמו? אומר ה

השם אברהם מראה על שררה וגדלות, וכמו שאמר הקב"ה "כי אב המון גויים 

אבל מהותו של אברהם אבינו היתה בדיוק הפוך, וכמו שאמר על  -נתתיך" 

 עצמו "ואנוכי עפר ואפר", שמלמד על ענוה ושפלות אמיתית. 

שכינה, האם בגלל שמו או  וכאן המקום לדון מדוע זכה אברהם להשראת

בגלל מהותו. לכן באה התורה ומדגישה שלא בגלל השררה והגדלות, אלא 

שאין (ל"ח.)  בגלל ענוותנותו, על הצד הנסתר שבו. וכמו שהגמ' אומרת בנדרים

 .ועניוהקב"ה משרה שכינתו אלא חכם, גיבור עשיר 

 

 א') -(י"ח  "וירא אליו ה' באלוני ממרא"

 [רש"י].  לפיכך נגלה אליו בחלקו. -על המילה הוא שנתן לו עצה 

השאלה מתבקשת, אברהם אבינו ראש וראשון למאמינים היה צריך 

 להתייעץ על המילה, כלום היה בליבו ספק אם לקיים את ציווי ה' ?

מתרץ, אברהם עשה זאת  "גור אריה"ב המהר"לכמה תירוצים נאמרו בדבר. 

הם היה קל דעת ועשה דברים בלי כנגד המלעיגים שהיו יכולים לומר שאבר

להתייעץ, ולכן הלך להתייעץ עם ממרא, א"כ ההתייעצות לא היתה פגם, 

אלא ההיפך, להרבות כבוד שמים ולהראות את שלמות רצונו והסכמתו  

לעשות המצוה. ולכן, אומר המהר"ל, סיבב הקב"ה שאברהם לא יגיע להר 

 עשיו בלי ישוב הדעת.המוריה רק אחרי שלושה ימים, שלא יגידו שעשה מ

אומר בדיוק הפוך, אברהם רצה להגדיל ניסיונו על הצד  "כתב סופר"ה

, שאשכול [תנחומא וירא ג']שממרא ייעץ לו שלא לימול. ואמנם כתוב במדרש 

אמר לו שסכנה לזקן שכמותו למול, וענר אמר לו שאם ימול כשיבואו 

והיה יכול  -למול  להילחם בו לא יוכל לברוח מפניהם,  ורק ממרא אמר לו

להחליט לא למול כי הולכים אחר הרוב, ובכל זאת עמד בניסיון ומל את 

 עצמו. 

מביא, שאברהם היה מסופק אם לברך "על המילה" "טעמי המנהגים" בספר 

או "למול", ושורש הספק הוא  מה היה דינם של האבות הקדושים לפני 

[בב"ב דף קמ"א ד"ה  התוס'קבלת התורה. האם דינם כבני נח או כישראל, שיטת 

 שדינם כישראל.  י'] -[ויקרא כ"ד  הרמב"ןשדינם כבני נח, אבל שיטת  בת]

נפסק, המוהל את הגרים מברך אשר קדשנו וכו' ה']  -[סי' רס"ח  יור"דבשו"ע 

למול את הגרים משא"כ בישראל מברך על המילה. וזה הסתפק אברהם, 

 האם דינו כישראל ולברך "על המילה" או כבן נח ולברך "למול". ועל זה הלך 

 

 

אברהם להתייעץ, וממרא אמר לו שיש לו דין ישראל, ולכן מברך "על 

 המילה".

 

עָצָה,  -, שהקריאה היא בניקוד "חזקוני"מביא בשם ה ""ברית אברהםבספר 

עצה כמלוא פי הגמל. והכוונה, תבן של קטניות,  [ע"ו] לפי מש"כ בגמ' בשבת

 שנתן לו עשבים אלה שיתקין לו מהם תרופה כדי שהפצע יתרפא מהר.

מתרץ, מאחר שהיו ענר, אשכול וממרא בעלי ברית  רבי זלמן סורוצקין

אברהם, לכן כשהיה צריך לסכן עצמו במילה ולהיות זמן מה לא ראוי 

למלחמה, ראה צורך להודיע לבעלי בריתו ולקבל הסכמתם. וכיון שממרא 

לא רק שלא מנע ממנו, אלא אדרבה, עודדו, לכן נגלה הקב"ה לאברהם 

 בחלקו.

 

 א') -(י"ח א יושב פתח האוהל כחום היום" "וירא אליו ה' וכו' והו

 [ב"מ פ"ו:] כתוב בגמרא שאברהם בעצמו ישב על פתח האוהל.הוא הדגש 

ם, והוא חיפש וחיפש ולא ישאברהם אמר לאליעזר עבדו ללכת ולחפש אורח

ישב מצא, כי בחום כזה אין נפש חיה בחוץ. אמר אברהם, אין אמונה בעבדים. 

אברהם  אבינו שואלים, מה רוצה אברהם מאליעזר, האם   .האוהלהוא בפתח 

סתם עבד, הלוא הוא היה שולט ביצרו כמו אברהם  חשב שאליעזר הוא

 ?אבינו, ואיך לפתע קורה "שאין אמונה בעבדים"

 

מוועד הישיבות  לרב טננבויםקרא  הרב מבריסק, רבי ראובן קרלינשטייןסיפר 

ב הזנחה לא הגיש את הבקשה בערב יוכ"פ, ובקשה בפיו, יש אברך שעק

מיד בצאת יום הכיפורים אני  -לדחיית גיוס, נחשב כעריק והושם בכלא 

, לא. היום תשחרר הרב מבריסקאטפל בעניין, ענה הרב טננבוים. אמר לו 

, היום הכל סגור בצבא, אין עם מי לדבר. אמר הרב הרב טננבויםאותו!!! ענה 

הרב אני לא יכול". מה עושים? יצא מבריסק, תגיד אני לא רוצה, אל תגיד "

והלך למחנה שנלר, וביקש לדבר עם הקצין הבכיר ביותר. יצא אליו  טננבוים

, היום ערב יוכ"פ, וכל יהודי צריך הרב טננבויםהקצין ושאל לרצונו. אמר לו 

ברכה מרב גדול, אתה רוצה לזכות בברכה? כמובן ענה  הקצין. אמר לו הרב, 

ה, אתה רק צריך לשחרר חייל. אמר לו הקצין, אין אם אתה רוצה לקבל ברכ

, לא מחר. הרב טננבויםבעיה, מיד במוצאי יוכ"פ אני מטפל בעניין. אמר לו 

היום. ענה הקצין, היום אני לא יכול לשחרר אותו, זה כבר לא אפשרי. אמר 

, אל תגיד לא יכול, תגיד לא רוצה. התרגז הקצין, אם אני אומר הרב טננבויםלו 

ואמר  הרב טננבויםשאני לא יכול, אז אני לא יכול! הכל סגור עכשיו. המתין 



 ב
 

לקצין בסיום דבריו, תשמע, מה שאמרתי לך הם דברים שאמר הרב הגדול, 

הרב טננבוים וזה סימן שאפשר, טוב, אמר הקצין. "ננסה". העציר שוחרר, ו

 ואמר לו שזה עלה לו בברכה. לרב מבריסקהלך 

וכך היה המעשה עם אברהם אבינו, אברהם אמר לאליעזר, אני יודע שחם 

בחוץ, אלא שאם היית רוצה, כבר היו אורחים. לכן אני הולך לשבת בפתח 

 האוהל, וכיון שהוא באמת רצה, הקב"ה שלח מלאכים.

 

 א') -(י"ח "והוא יושב פתח האוהל כחום היום" 

אמר רבי לוי לעתיד לבוא אברהם יושב על פתח ה']  –[בר"ר מ"ח כתוב במדרש 

מביא  "מגדנות". בספר גיהִנם ואינו מניח אדם מהול מיּשראל לירד לְתוכה

 ."זה בגיהינום" -התיבות "כחם היום" בגימטריה   רמז לדרוש מפסוק זה.

 

 ענייני הכנסת אורחים וצדקה

לביתו, ואשתו אמרה לו שהעוף מקולקל מספרים שהיה פעם קמצן שהגיע 

וצריך לזרוק אותו. לזרוק? מזדעזע הקמצן. אפשר לתת לשכן עני שלא ראה 

העני אכל בשמחה, ומיד אושפז בבית חולים. בבוקר שמע  -עוף  זמן רב. 

הקמצן שהעני בבית חולים, והלך לבקר אותו לקיים מצוות ביקור חולים. 

מה ההלוויה. לאחר שחזר מההלוויה, אמר בלילה נפטר העני, ולמחרת התקיי

לאשתו, נו? ואת רצית לזרוק את העוף. ארבע מצוות קיימנו בעזרתו. מתן 

 בסתר, ביקור חולים, הלווית המת וגם ניחום אבלים... כזה עוף לזרוק?!!!

  

 

שאל פעם גביר שהיה רגיל לקנות חליפות לבחורי ישיבה עניים,  הרב דסלר

מאיזה סוג בד אתה תופר לבחורים את החליפות? ענה לו, מבד רגיל. ולעצמך 

אתה קונה חליפות מבד משובח? כן, ודאי. אמר לו הרב דסלר "אתה אינך 

סוחר, הרי לעצמך אתה קונה חליפה פעמיים בשנה, א"כ אינך צריך בד 

הרי החליפה לא מספיקה להתבלות וכבר אתה מחדש חליפה משובח, ש

אחרת. לעומת זאת, החליפות שאתה קונה לבחורים, הם החליפות שילוו 

 אותך לנצח נצחים, ובוודאי צריך לתפור אותם מבד משובח.

  

 

, שהיה ידוע כמכניס רבי חיים מבריסקמסופר, אורח בא ל "שרי המאה"בספר 

בסבר פנים יפות,  ר' חייםאורחים גדול, והאורח נראה כת"ח גדול. קיבל אותו 

האכיל והשקה אותו ובעצמו הציע לו את המיטה. בבוקר התברר שהאורח 

גנב מכל הבא ליד וברח. התלוננו בני ביתו עליו שלא בודק בציציותיהם של 

"ה לזַכות את אברהם אבינו אורחיו, בין טוב לרע. ענה להם, כשרצה הקב

במצוות הכנסת אורחים, מדוע שלח לו מלאכים שנדמו כערביים 

המשתחווים לאבק רגליהם. אלא, להורות לזרעו של אברהם, כי באשר 

ל"הכנסת אורחים" אין לחקור מיהו האורח ולדעת אם ראוי להכניסו לבית 

אם הם ולהאכילו ולהשקותו. הדלת צריכה להיות פתוחה לכל אדם, גם 

 יודעים כי האיש מוחזק לגנב, רמאי ועובד ע"ז.

  

 

שרבא (י"ח.) בואו ונראה כמה גדולה גמילות חסדים. חז"ל אומרים בגמ' ר"ה 

ואביי מבני עלי היו, ורבצה עליהם הקללה שימותו בקיצור ימים ושנים. רבא 

עסק רק בתורה ולכן חי ארבעים שנה, ואביי שעסק גם בתורה וגם בגמילות 

 ם, חי שישים שנה.חסדי

ויש להבין, כשאביי עסק בגמילות חסדים, מה עשה רבא? למד תורה, והלא 

היא "כנגד כולם", והיא חשובה יותר מגמילות חסדים, ומה איפה הטענה על 

, מה יותר מזין, בשר או מים? ודאי רבי אהרן לייב שטיינמןרבא. מתרץ 

דאי חשובה יותר שבשר. אך בלי מים אי אפשר לבשל את הבשר. תורה ו

מגמילות חסדים, אבל כדי לקיים מצות ת"ת כראוי, צריכים גמילות חסדים. 

 גמילות חסדים היא המים שבהם מבשלים את הבשר.

ובנה במקביל  -הקים את הישיבה במצב כלכלי דחוק ביותר  הרב מפוניבז'

בית יתומים עבור יתומים שהורים נספו בשואה. אנשים רבים ניסו להניאו 

לך זה, עליך להחליט, אתה רוצה להקים ישיבה או בית יתומים, אבל לא ממה

, הרב מפוניבז'את שניהם יחד, ובפרט לא במצב כלכלי כה קשה. ענה להם 

אני רוצה להקים ישיבה, אך כדי להקימה, אני זקוק לבית יתומים. כלומר, אני 

 רוצה תורה, אך לשם כך אני צריך גם גמילות חסדים.

 

 א') -(י"ח  פתח האוהל""והוא יושב 

 [רש"י].לראות אם יש עוברים ושבים. 

ישנם שני סוגי עניים, יש  עניים שרגילים לחזר על  –שמעתי בדרך צחות 

הפתחים, ואין להם בושה לבוא להיכנס ולאכול. אבל יש כאלו "עובר ושב", 

עני מכובד, שניגש וחוזר, ושוב ניגש אל הדלת, ובכל פעם הוא נסוג כשליבו 

נוקפו ושב על עקבותיו, ואין בו את האומץ לפשוט יד ולבקש. לעני "עובר 

 צריך תמיד לחכות בפתח בסבר פנים יפות. ושב" כזה

 

 א') -(י"ח  "והוא יושב פתח האוהל כחום היום"

לפי שראהו מצטער שלא היו אורחים באים, הביא המלאכים עליו בדמות 

 . [רש"י].אנשים

צריך להבין מה הצער שהיה לאברהם אבינו, הרי כל חיוב מצוות הכנסת 

אבל לחפש אחר אורח אין שום  אורחים, זה רק בשעה שהאורח מגיע אליו,

חיוב? ושאלה נוספת, מה הרוויח אברהם אבינו בזה, הרי אין שום מצות 

 הכנסת אורחים למלאכים? 

(ראש ישיבת תורה ודעת), אברהם אבינו לימד אותנו  רבי שלמה היימןמתרץ 

במצוות הכנסת אורחים שני דברים. א'. הכנסת אורחים כפשוטו. ב. חוץ 

ולהשקות ולהלין את האורחים, רצה אברהם אבינו לנטוע מהחיוב להאכיל 

מעשה אבות סימן לבנים, שהחיוב בעשיית חסד הוא  -בנו את מידת החסד 

גם במקום שאין מצוה, אבל לפחות שתתאמץ שתוכל לקיים את החסד גם 

אם עכשיו אינך יכול לעשות. וזה אכן יכול להתקיים במלאכים שנראו כמו 

את אברהם אבינו משמש אנשים שבכלל לא הכירם, אנשים, וכל מי שראה 

 למד מה הדרישה מהאדם לעשות חסד.

 



 ג
 

 ב') -(י"ח "והנה שלשה אנשים ניצבים עליו" 

, רב שכונת רבי משה אהרן רוזנטלמביא הארה בשם  "ושלל לא יחסר"בספר 

רוממה. הפרשה מתחילה במעשה גדול של הכנסת אורחים, ומסיימת 

דה. בשני מעשים אלו לא היה בכלל מעשה טוב במעשה גדול, פרשת העקי

שהרי לא היתה בפועל  –לעשות טוב  רצון וכוונת הלב בפועל, אלא רק

הכנסת אורחים, כי המלאכים רק "נראו כאוכלים", ובפועל הכל נשרף!  ועוד, 

וכי מלאך צריך לאכול או מים לרחוץ רגליו, ובפועל אין כאן שום "מקבל" 

אלא, ש"רחמנא ליבא בעי", וכאן היה רצון וכוונה שיפיק תועלת מהעניין. 

טובה להכניס אורחים, וזהו רצונו יתברך. כך גם בענין העקידה, אמת, איש 

לא נשרף על גבי המזבח, אלא היה כאן רצון לקיים את רצון ה' במסירות נפש, 

 ואת ליבו הקריב לבוראו, הרי זו עקידה לתפארת.

 

 ב') -(י"ח ירא וירץ לקראתם" "והנה שלשה אנשים ניצבים עליו ו

שני מכניסי אורחים נזכרים בפרשה, אברהם ולוט, ואף הלשונות בשניהם 

דומים, אצל אברהם כתוב "וירא וירץ לקראתם וכו' וישתחו ארצה", ואצל 

לוט כתוב "וירא וירץ לקראתם וישתחו אפים ארצה". אצל אברהם נאמר 

ניהם", ואצל לוט כתוב "ויעש "ויקח חמאה וחלב ובן הבקר אשר עשה ויתן לפ

 להם משתה ומצות אפה ויאכלו", ולוט גם הגן עליהם.

לכאורה מעשי שניהם שווים וא"כ מדוע מייחסים מידת  "הבית הלוי"שואל 

 הכנסת אורחים רק לאברהם אבינו.

היה צורך שיתראו  -סדומה"  המלאכיםומתרץ, אצל לוט כתוב "ויבואו שני 

בפניו כמלאכים, כגדולים וחשובים, כדי שיכניסם לביתו. אצל אברהם כתוב 

אנשים פשוטים "כסבור שהם  -ניצבים עליו"  אנשים "וירא והנה שלושה

 ערביים", ובכל זאת רץ לקראתם. זוהי מידת הכנסת אורחים אמיתית.

 

 ב') -(י"ח  "וירא וירץ לקראתם"

, הרי אברהם היה חולה, ואיך הצליח לרוץ לקראתם חיים""חפץ שואל ה

 והוא ביום השלישי למילתו בשיא חוליו ? 

ומתרץ, המלאך שבא לרפאו לא בא  כרופא עם צרכי רפואה, רק עצם 

הופעתו לפני אברהם גרמה שיתרפא, ובזה מילא  את שליחותו, ומיד 

ד נתרפא, לכן כשאברהם הרים את עיניו, "וירא", כשראה את המלאכים, מי

 "וירץ לקראתם".

 

 ב') -(י"ח  "וירא וירץ לקראתם מפתח האהל"

, לכאורה המילה "וירא" "אדרת אליהו"זצ"ל בספרו רבנו יוסף חיים שואל 

 מיותרת, שהרי כבר נאמר בתחילת הפרשה "וירא והנה שלשה אנשים"?

הקדוש, כי כאשר הבחין אברהם  האלשיך ומתרץ על פי מה שכתב רבנו

בשלושת המלאכים הניצבים לפניו, תמה בליבו כיצד זה יתכן שרק  לפתע

עתה הבחין בהם, כך בפתע פתאום, הלא רגע לפני כן הביט למרחב ולא ראה 

שום נפש חיה במלא האופק. בהכרח, הבין אברהם, כי אחת מן השתים: או 

 שקלי מרוץ הם, או שמדובר במלאכי עליון.

, אברהם אבינו איש החסד חשש כי כשם "בן איש חי"ולפי זה, הסביר רבנו ה

שהתגלו לפניו בפתע כהרף עין, כך גם עלולים הם להעלם מעם פניו 

בפתאומיות, ומפני חיבתו המיוחדת למצות הכנסת אורחים, רץ לקראתם כל 

העת בעיניים פקוחות, כדי למנוע מצב שיאבדו מעיניו. ולכן הדגיש הכתוב 

הם, ואמר "וירא וירץ", שלא הסיר את ראיית אברהם, גם בעת ריצתו אחרי

 את מבטו כל עת הריצה, כדי לא לאבד את המצוה שהזדמנה לפתחו.

 

 ב') -(י"ח "וירא וירץ לקראתם מפתח האוהל" 

, כידוע אברהם הצטיין במידת החסד, אבל רבי שלמה זלמן אויערבאךשואל 

בתורה לא נזכרו אלא שתי פעולות של חסד בלבד, הכנסת אורחים של 

"ויטע אשל  ל"ג] -[כ"א אכים אחרי ברית המילה, ונטיעת האשל בבאר שבע המל

ל עולם". ולכאורה, הרי נטיעת האשל  -בבאר שבא ויקרא שם בשם ה' א

בבאר שבע היתה פעולת החסד העיקרית של אברהם אבינו, וכמו שהגמ' 

אל תקרא "ויקרא" אלא "ויקריא", מלמד שהקריא אברהם  [י':]אומרת בסוטה 

אבינו לשמו של הקב"ה בפה כל עובר ושב. כיצד? לאחר שאכלו ושתו עמדו 

לברכו, אמר להם: וכי משלי אכלתם? משל אלוקי עולם אכלתם! הודו 

עשרות ושבחו וברכו למי שאמר והיה העולם! בפעולת חסד זו עסק אברהם 

בני אדם לה' ולתורתו באמצעות החסד. ובכל זאת שבהן קירב המוני  שנים

לא הוזכר כל זאת בתורה אלא בפסוק אחד, וגם זה כמעט רמז, ואילו ביאת 

בלבד, מפורט בתורה באריכות, תוך  חד פעמיהמלאכים שהיתה מאורע 

תיאור כל פרט ופרט של המאכלים שהוגשו, אופן ההכנה ועוד, ואם לא די 

מפרשת אירוח המלאכים עשתה רושם  בכך, הרי שכל פעולה ופעולה

לדורות, וצאצאיו של אברהם זכו לגמול על כל אחת מן הפעולות שנעשו בה, 

, כל מה שעשה אברהם פ"ו:][וכמו שהגמ' אומרת במסכת בבא מציעא 

למלאכי השרת בעצמו, עשה הקב"ה לבניו בעצמו. ועוד אמרו שם: בשכר 

זכו לעמוד הענן, בשכר יוקח  חמאה וחלב זכו למן, בשכר והוא עומד עליהם,

נא מעט מים, זכו לבארה של מרים. ולכאורה הדברים תמוהים, מהו חשיבותו 

המיוחדת של מאורע זה, יותר מכל פעולות החסד העצומות של אברהם 

אבינו כל ימי חייו? מסתבר שלקח גדול למדנו מכך, והוא: ערך המעשה כערך 

עם המלאכים אירע בזמן המאמץ והטרחה שהושקעו בעשייתו. המאורע 

חוליו ותשישותו של אברהם אבינו ביום השלישי למילתו, וכל פעולה ותנועה 

שעשה אז, היה מתוך יגיעה והתאמצות יתירה, ועל כך ערכה רב כל כך. 

חביבה על הקב"ה פעולה אחת הנעשית מתוך מאמץ ויגיעה, יותר מפעולות 

 ת זו!גדולות ונצורות של שנים רבות שאין בהם התאמצו

 

 ג') -(י"ח  "ויאמר אדני אם נא מצאתי חן בעיניך"

לגדול שבהם אמר וקראם כולם אדונים. ולגדול אמר אל נא תעבור, וכיון 

  .[רש"י]שלא יעבור הוא, יעמדו חבריו עמו. 
אחד לבשר את שרה ואחד להפוך את סדום ואחד לרפאות את  -שלושה 

 [רש"י פסוק ג']. .אברהם

, המלאך השלישי לא היתה לו סיבה לבוא אל אברהם, "אור החיים"אומר ה

שהרי לא היה לו תפקיד אצל אברהם אלא בסדום, ואליו רץ אברהם ואמר לו 



 ד
 

"אל נא תעבור מעל עבדיך". ומובן מדוע זה נכתב בלשון יחיד "תעבור", כי 

 כוונתו היתה רק לאותו מלאך שלא היה צריך להגיע אל אברהם אלא לסדום.

, הרב אברמסקייע גם המלאך השלישי? אומרים בשם ומדוע באמת הג

השלישי היה צריך ללכת לסדום, אלא שהמלאכים אמרו להקב"ה,  ראה את 

מצבו של האדם שבראת, היה את דור ההפלגה, ולפני כן דור המבול וכעת 

סדום, וכל זה משום שלא נתת להם את התורה והם לא יודעים איך לחיות, 

תרו הבעיות. אמר הקב"ה למלאך השלישי, לפני לכן תן להם את התורה ויפ

שתלך לסדום, תעבור אצל אברהם ותראה שאצלו העניינים מסתדרים על 

דרך הישר והטוב גם בלי תורה. לאחר שהמלאכים התארחו אצל אברהם, 

מבית  -כתוב שהם קמו, "ויקומו משם האנשים "וישקיפו על פני סדום" 

ו שסדום זה דבר נורא, ובאמת מגיע אברהם אבינו הם השקיפו על סדום ורא

 להם שיהפכו אותם. 

 

 ג') -(י"ח "ויאמר אדני אם נא מצאתי חן בעינן אל נא תעבור מעל עבדך" 

היה אומר לקב"ה להמתין לו עד שירוץ ויכניס את האורחים. מכאן למד רב 

[שבת קכ"ז.].  יהודה אמר רב, שגדולה הכנסת אורחים יותר מהקבלת פני שכינה

 ].[רש"י

ממודז'יץ, וכי לא היה די שתהא הכנסת אורחים  "אמרי שאול"שואל בעל ה

אומרת, תנא דבי רבי [מ"ג:]  שווה לקבלת פני שכינה. ומתרץ, הגמ' בסנהדרין

ישמעאל, אלמלא לא זכו ישראל אלא להקביל פני אביהם שבשמים אלא 

 פעם אחת בחודש דיים. ואם נאמר שהכנסת אורחים שקולה ושווה להקבלת

פני שכינה, היה  מספיק לקחת אורח פעם אחת בחודש ללינת לילה, או 

לארוחה אחת. לכן אמרה התורה, שמצוות הכנסת אורחים גדולה מהקבלת 

 פני השכינה.

  

 

, שכיתת רגליו מעיר לעיר לאסוף צדקה עבור רבי יהודה אסאדמספרים על 

כלה יתומה. הגיע לביתו של עשיר גדול, וכשראה שר' יהודה מגיע, התחבא 

מאחורי הבית. ר' יהודה דפק בדלת, וכשפתחו לו אמרו לו "הבעה"ב לא 

נמצא". אמר להם ר' יהודה, תאמרו את תודתי לבעה"ב שזיכני בביאור חז"ל 

אורחים יותר מקבלת פני שכינה. והסביר, מצאנו  גדולה הכנסת[שבת קכ"ז:] 

כאשר משה רבינו קיבל את פני השכינה לא הסתיר רק את פניו, ואילו בקבלת 

פני אורחים, מצינו לבעה"ב שהסתיר את כולו. הא לכם ראיה כי גדולה 

 הכנסת אורחים יותר מקבלת פני שכינה.

 

 ד') -(י"ח "יקח נא מעט מים" 

הקב"ה שילם לבניו ע"י שליח, שנאמר "וירם משה את יוקח נא ע"י שליח, ו

 [רש"י]. ידו ויך את הסלע" . 

 שואלים האחרונים איזו טענה ואיזה חסרון יש בהבאת מים ע"י שליח ? 

, על אברהם אבינו היו שתי טענות. "אהבת חסד"בספרו  "חפץ חיים"מתרץ ה

וחו". ב'. יותר "מצוה בו יותר מבשל  [מ"א.] א'. הרי אמרו בגמרא בקידושין

מכובד שהבעה"ב בעצמו יגיש לאורח ולא ע"י שליח, ובפרט שהיו אלה 

מלאכים נכבדים,  ואפילו שהוא עצמו לא ידע שהם מלאכים, אבל בכל זאת 

 לא היה זה לפי כבודם, ולכן שכרו גם הוא פגום היה.

אומר, בא ללמדנו בזה, כמה גדול ערכה של עשיית רבי יעקב משה חרל"פ 

בשלימות. ומה יכולה לגרום התרשלות כל שהיא בקיומה, שכן בגלל מצווה 

החיסרון של "מצוה בו יותר מבשלוחו", נתן הקב"ה מים לישראל ע"י שליחו, 

והתגלגלו הדברים שהרים את ידו והיכה על הסלע, ובעבור זה לא נכנס לארץ, 

ראל וזה גרם לכל הגלויות עד היום. כי אם משה רבינו היה מכניס את עם יש

 לארץ, לא היה גלות כלל. 

רואים שחיסרון כל שהוא בקיום מצוה, יכול לגרור אחריו סבל איום ונורא עד 

 סוף כל הדורות.

מוסיף נופך נוסף לשאלה, מה הטענה על אברהם אבינו  רבי משה פיינשטיין

[פסוק ז'] שעשה ע"י שליח הרי הוא קיים בזה מצוות חינוך, וכמו שרש"י לקמן 

 ח בן בקר רך וטוב ויתן אל הנער", זה ישמעאל לחנכו במצוות?כותב "ויק

ומתרץ, אדרבה, מצד חינוך ראוי יותר שהילד יראה את אביו מתאמץ 

במצוות הכנסת אורחים, ולא רק שישמע פקודות, לך תעשה, ואם היה 

 אברהם אבינו מביא את המים בעצמו, היה זה החינוך הטוב ביותר.

 

 ד') -(י"ח  "יקח נא מעט מים"

יוקח נא ע"י שליח, והקב"ה שילם לבניו ע"י שליח, שנאמר "וירם משה את 

  [רש"י].ידו ויך את הסלע" . 

מקשים העולם, הרי אברהם אבינו אירח אין ספור פעמים, ובכל פעם מסתבר 

שנתן לאכול ולשתות. האם בגלל שפעם אחת לא נתן לשתות אלא ע"י 

להם מים ע"י שליח? והתירוץ, לתת שליח, נענשו צאצאיו שגם במדבר ניתן 

להם מים במדבר ארבעים שנה, זה למעלה מהטבע, והיו צריכים כזה חסד 

שהוא למעלה מהטבע. כל החסדים שעשה אברהם כל הזמן, היה חסד בדרך 

הטבע, אבל לקבל אורחים ביום השלישי למילה ועוד בחוץ שרב, זה למעלה 

מעלה מן הטבע, אבל בכ"ז מדרך הטבע, ולכן גם במדבר כשהקב"ה עשה ל

 עשה ע"י שליח.

, מה היה קורה אם אברהם אבינו היה רבי אהרן לייב שטיינמן ואמרהוסיף 

האם היו באים עליו בתלונות?! ודאי  –לוקח חופש אחרי ברית המילה שלו 

שלא, מוכח מכאן שכל ההצלחה זה דווקא מתי שקשה, דווקא בזמן כזה כל 

מכור בקבוקי שתיה. יום אחד קם ואמר אני הרווח. משל לאדם שפרנסתו  ל

לא הולך היום. שואלת אותו רעייתו, למה אתה לא הולך? עונה לה, כי יש 

חמסין בחוץ. צוחקת רעייתו, דווקא היום שיש חמסין תרוויח. כך גם ככל 

  שהחמסין יותר גדול, ההשקעה בלימוד התורה מניבה רווחים גבוהים יותר.

: הבה נתבונן, מה מעשה קטן יכול אהרן לייב זצ"ל רבירעיון נוסף אמר בזה 

הנה אם אברהם אבינו היה לוקח  -לגרום ומה יכולים להיות השלכותיו 

בעצמו מים ומביא למלאכים אז הקב"ה בעצמו היה מביא מים לבני ישראל, 

לא היה מצוה למשה לדבר לסלע, ולא היה חטא של מי  -ומה היה קורא אז? 

נכנס לארץ ובונה את בית המקדש שלא היה נחרב, מריבה, ומשה היה 

והעולם היה מגיע לתיקונו השלם! וכל זה נמנע ע"י דבר קטן שאברהם אבינו 

 לא לקח את המים בעצמו רק ע"י שליח. נורא למתבונן!

 



 ה
 

 ד') -(י"ח "יקח נא מעט מים" 

 [רש"י].כסבור שהם ערביים. 

הרי ידוע שלמלאך שהוא וקשה, איך אברהם אבינו לא הבין שהם מלאכים, ש

ישות רוחנית אין צל, וא"כ היה יכול לשים לב שלא היה להם צל? והתירוץ, 

 שהרי כתוב "כחום היום", ובחצות היום החמה בראש כל אדם ואין צל.

על פי זה אפשר לבאר, שבמעשה העגל כתוב שהשטן הראה לבני ישראל 

שמשה רבנו הוא  את מיטת משה כדי להטעותם שהוא מת, והרי גם שם כיון

בן אנוש, היו יכולים לראות אם יש צל או לא? והתירוץ, שכתוב "כי בושש 

משה לרדת", וכתוב במדרש "בא שש", דהיינו שעה שישית שהיא חצות 

 היום, ואז החמה בראש כל אדם ולכן לא היה צל.

 

 ד') -(י"ח "יקח נא מעט מים" 

ד שלא להכניס כסבור שהם ערביים שמשתחווים לאבק רגליהם והקפי

 . [רש"י]עבודה זרה לביתו. 

שואל רבי ישראל סלנטר,  מה ההבדל בין המים שנתן רק מעט לעומת הלחם 

נא מעט מים,   אקחומתרץ, אברהם אבינו לא אמר  –והבקר שנתן ברחבות 

מים,  שהרי המים היו  מעט, דהיינו ע"י שליח, ולכן אמר יוקח נא יוקחאלא 

צריכים להגיע ע"י טרחתם של אחרים, ואין זה ראוי להדר במצוות הכנסת 

פת לחם  שזה  ואקחהאורחים המתבצעת על ידי אחרים, ולעומת זאת אמר 

עשה בעצמו ומשום כך לא נמנע מלומר שיביא הרבה, שעל חשבון עצמו הוא 

 יכול.

ערבים שמשתחווים  ויש מסבירים למה ע"י שליח, משום שחשב שהם

לאבק שברגליהם, לא היו ידיו של אברהם להוטות לעשות מצווה זו, ועשאה 

 ע"י שליח.

מבאר, אדם חושב לעצמו, מהיכן יש לי כסף ומהיכן  רבי ראובן קרלינשטיין

יש לי כל הרכוש שצברתי, אלא, שאיני בטלן,  ואני מכתת את רגלי מבוקר 

 ועד ערב ממקום למקום ומעבודה לעבודה. אני ואני ואני. 

זה הפירוש כאן, אדם עובד ומשתחווה לאבק שברגליו, אמר להם אברהם 

תם קוצרים ואתם מצליחים. אבל מה אבינו, אתם חושבים שאתם זורעים, א

הכל  -יקרה אם הקב"ה לא יתן לכם גשם, מה יקרה אם יוקח רק מעט מים 

 לכן רחצו רגליכם, ותעזבו את הע"ז.  -יורד לטמיון 

 

 ד') -(י"ח  "והשענו תחת העץ"

מובא, שפעם בפרשת וירא נכנס אחד  "עובדות והנהגות לבית בריסק"בספר 

. ביקש הסבא מן הילד שיביא מרן הגרי"זגדול, הנכדים לבקר את הסבא ה

ראיה מן הפרשה שהמלאכים ביקרו אצל אברהם בחג הפסח. השיב הילד: 

אברהם ביקש מהם "והשענו תחת העץ", הרי לך מצוות "הסיבה". שוב 

התבקש הילד, כעת תפריך את הראיה. ענה הילד: הרי כתוב שהם ביקרו 

 ק בלילה.אצלו "כחום היום", ודין הסיבה הוא ר

 

 ה') -(י"ח  "ואקחה פת לחם וסעדו ליבכם ואחר תעבורו"

אמר רבי יצחק, בתורה בנביאים ובכתובים מצינו שפת היא מזוניתא דליבא. 

 [מד"ר מ"ח].  

 "פת" בגימטריה "תלמוד", ואקח "פת" לחם וסעדו ליבכם.

 

 ה') -(י"ח "ואקחה פת לחם וסעדו ליבכם" 

 . [ב"מ פ"ז.] ועושים הרבה.מכאן שצדיקים אומרים מעט 

כתוב  ה']  -[א' , מכאן שמילי דאבות שנו כאן, במשנה  באבות המהרש"אאומר 

"ויהיו עניים בני ביתך". וביאור הדברים הוא, ישנם משפחות שכאשר ישנה 

שמועה שאורח אמור להגיע,  מספר ימים קודם לכן דואגים שכל הבית יהיה 

כשבעצם הם  -נהיה מבצע חד שנתי. מצוחצח, אך מאידך יוצא שהאירוח 

משדרים שהם לא רוצים לראות אצלם אורחים. אבל המשנה אומרת ויהיו 

עניים בני ביתך, שתכניס אותם לביתך במצב הרגיל של בני ביתך ביום יום. 

אברהם רצה לרמוז למלאכים שיאכלו רק לחם ולא משהו מיוחד, ואין הכנות 

 אז יהיו עניים בני ביתך. מיוחדות בבית הזה לקראת אורחים, ו

 ויש שמסבירים "ויהיו עניים בני ביתך", שהעניים ירגישו אצלך בבית.

 

 

 ה') -(י"ח  "ואקחה פת לחם וסעדו ליבכם אחר תעבורו"

כותב: אדם העושה סעודה ומזמן את חבריו  "אוצר העיון והמחשבה"בספר 

אבל אם  לשמוח, מן הנימוס כשמגיעים האורחים, מזמינם לשבת ולאכול,

פונה אליהם ואומר להם "תשבו, תאכלו ותלכו", הרי שהם יבינו שאינו רוצה 

שיתעכבו ונותן טעם לפגם בכל האירוח. א"כ, מדוע פונה אברהם אבינו, 

שאין לנו מכניס אורחים גדול ממנו, אל אורחיו ואומר להם "אחר תעבורו"? 

יצאו מביתם, ומתרץ בדרך צחות, הקב"ה הוציא חמה מנרתיקה ואנשים לא 

ואברהם יושב שלושה ימים וחושב מדוע הקב"ה עשה לי דבר זה שאיני יכול 

להכניס אורחים, מה  פגמתי בהכנסת אורחים שנענשתי באי יכולת להכניס 

אורחים ? והגיע למסקנה, שאולי עצם הדבר שתמיד פנה אל אורחיו וחייב 

וצים להגיע, כי אותם לברך למי שהיה העולם, אולי זו הסיבה שאנשים לא ר

הם לא רוצים להתעכב כדי לברך. לכן כשראה את המלאכים, אמר להם 

"וסעדו לבכם אחר תעבורו", אין לכם מה לחשוש שתתעכבו בסיום האוכל, 

 אלא מיד תוכלו ללכת.

מתרץ בהקדם מה שיש להוסיף ולהקשות, כתוב "ואקחה  "משך חכמה"ה

פשר לבאר בדרך צחות, פת לחם" ולא כתוב שנתן להם לשתות, מדוע? וא

שיטת היראים שאכילה ללא שתיה אינה חייבת בברהמ"ז מדאורייתא, לכן 

 -אמר להם אברהם שיתן להם רק לחם בלי לשתות, ולכן "אחר תעבורו" 

 מיד, שתוכלו ללכת בלי לברך.

 

 ה') -(י"ח  "כן תעשה כאשר דברת"

יה צריך , התעשה מקשה בשם אביו , מדוע כתוב כן "בנין שלמה"בשו"ת 

? ומתרץ, שהמלאכים לא רצו להוציא מפיהם דבר נעשהלהיות כתוב כן 

שקר, שהרי בפועל לא אכלו כלום, ולכן אמרו "כן תעשה", כלומר, אתה 

תעשה ולא אנחנו... ועוד מתרץ, כי לא רצו להטריחו, כי היה חולה, ורק בגלל 

אבל  שהפציר בהם לומר שלא יקח אלא פת ותיכף יוכלו לעבור, התרצו.



 ו
 

משום שידעו שאברהם יש לו מידת צדיקים שאומרים מעט ועושים הרבה, 

לכן אמרו לו באיזה אופן התרצו לבקר אצלו, אם תעשה כאשר דיברת ולא 

 תוסיף על דברך.

 

"וירא והנה שלשה אנשים ניצבים עליו וירא וירץ לקראתם וכו' והוא עומד 

 ה') -ב' -(י"ח  עליהם"

ישנם כאן שלושה מצבים. א'. ניצבים עליו. ב'. וירץ לקראתם. ג'. הוא עומד 

ניצבים  -כאשר ירדו המלאכים והתגלו לאברהם, הם היו למעלה  -עליהם. 

עליו. אבל כאשר אברהם התחיל להתכונן למצוות הכנסת אורחים, כתוב 

"וירץ לקראתם", היינו בשווה להם, במדרגה אחת איתם. ואח"כ כשהיה 

היה כבר למעלה  -אמצע מצוות הכנסת אורחים, אז "והוא עומד עליהם" ב

 מהם.  

, בליל שבת כשאנו נכנסים לביתנו אנו שרים רבי יהושע רוקח מבעלזאומר 

שלום עליכם מלאכי השרת, אבל בפסקה השניה כבר לא אומרים מלאכי 

השרת אלא אומרים מלאכי השלום, מדוע? כי כשנמצאים בבית והנרות 

ים והשולחן ערוך וקדושת השבת אופפת את כל הבית, אז בעה"ב  דולק

 נמצא במדרגה גבוהה יותר מאשר המלאכים.

 

 ו') -(י"ח  "וימהר אברהם וכו' לושי ועשי עוגות"

, האם שרה לא יודעת איך להכין עוגות שאברהם אומר "בני יששכר"שואל  ה

לשרה, אע"פ לה ללוש ואח"כ לאפות? ומתרץ, אברהם אבינו רצה לומר 

שבדרך כלל לאחר הלישה משהים את העיסה עד שתתפח ותעלה, ורק 

אח"כ אופים, אבל כאן שלא תשהה כי האורחים ממהרים. וכן לפי השיטה 

שהיה פסח, בוודאי אסור להשהות כי יגיע לידי חימוץ, לכן אמר לה "לושי" 

 ומיד "ועשי עוגות", שלא יחמיץ.

 

 ו') -(י"ח  ""ויאמר מהרי שלש סאים קמח סולת

 מהרי מעיר, מדוע לגבי אפיית הלחם ציווה אברהם "ויאמר רבי ישראל סלנטר

שלש סאים קמח", ואילו לגבי הבשר שנתן לנער לעשותו, לא ציווה שימהר 

לעשות אותו". ומתרץ,  וימהרלעשותו, רק הנער מעצמו מיהר כמו שכתוב "

ומצווה זו שייכת ישנם שתי אפשרויות בהאכלת רעבים. א'. להאכיל עני, 

אפילו בשכנו ובן עירו, וזה בכלל מצוות צדקה ששייכת רק בעניים. ב'. אפילו 

עשיר גדול, אם הוא עובר אורח ואינו מכיר איש  במקום זה, מצווה גדולה 

להכניסו לביתו ולארחו כראוי. מי שמכניס עני לביתו, קיים גם מצוות צדקה 

צוות הכנסת אורחים היא בין וגם מצוות גמילות חסדים, ואף שאמרו שמ

לעני ובין לעשיר, בכל זאת יש הבדל, אם הוא עני, ישנה מצווה להאכילו מיד, 

לגבי נחום  כי אולי הוא רעב מאוד ולא אכל זמן רב, וכמעשה המובא בגמ' 

, משא"כ לאורח עשיר, אם ימהר ליתן לו מיד הדבר (תענית כ"א.) איש גמזו

עני רעב, ומבזהו בכך, ואם נזדמן לו אורח, מראה כאילו הוא מתייחס אליו כ

ולא יודע אם הוא עני או עשיר, העצה שמיד כשמגיע יתן לו דבר מה לאכול  

 ולהרגיע את רעבונו, ואח"כ יעשה את כל ההכנות לסעודה.

אולי הם רעבים,  -זה מה שעשה אברהם אבינו. קודם כל מיהר לעשות לחם  

ם לא ציווה למהר לעשותו, רק "ויתן אבל אח"כ הלך להכין סעודה.  למלאכי

אל הנער", כי אולי הם נכבדים ואז יפה יותר הסעודה החשובה, ומ"ש "ואל 

הבקר רץ אברהם", זה בגלל זריזות למצווה ולא מחמת הצורך להשקיט את 

 רעבון האורחים, ולכן אברהם אבינו לא ציווה לנער להזדרז.

 

 

 ו') -(י"ח  "שלש סאים קמח סולת"

ה לאברהם לקצוב לשרה ולהורות לה מידות מדויקות כמה קמח מדוע הי

רבי ללוש. היה מספיק בזה שהודיע לה שבאו שלשה אורחים. אלא מתרץ  

הי"ד, אמרו חז"ל שאצל שרה אמנו היתה הברכה שורה  יחיאל משה סגלוביץ

בפת והעיסה היתה מתרבה לפי השיעור שנצרך להם ולפי כמות האוכלים. 

עצמם כאילו אוכלים, הקב"ה לא עושה נס בכדי, וכתב  אכן כאן שרק עשו

הרמב"ן כאן, שאברהם הכיר בהם שהם מלאכים ולא שרה, א"כ אברהם ידע 

שלא יהיה נס בעיסה, ולכן הוצרך כאן במיוחד לפרט שיעור ומידות העיסה 

 שתעשה.

 

 ז') -(י"ח "ואל הבקר רץ אברהם ויקח בן בקר רך וטוב" 

 [רש"י].פרים הי כדי להאכילם שלש לשונות בחרדל. שלשה  -בן בקר רך וטוב 

, שואל, לנוכח חולשתו של אברהם אבינו, רבי משה ורנררבה של טבריה, 

מדוע טרח כל כך, וכי לא היה די בלשון אחד לכולם? ותירץ בדרך צחות: 

בקבלת אורחים יש להשכיל לקבל כל אורח בסבר פנים יפות, ולדבר לכל 

והמיוחד אליו. אלא הם שלושת הלשונות, אחד כפי הלשון המתאים 

 שאברהם הקפיד לדבר עם כל אורח בלשון המתאימה עבורו.

 

 ח') -(י"ח "ויקח חמאה וחלב ובן הבקר אשר עשה" 

אמר ר' חמא בר חנינא וכן תנא דבי ר' ישמעאל, בשכר שלושה זכו לשלושה. 

ן, בשכר בשכר חמאה וחלב זכו למן, בשכר והוא עומד לפניהם זכו לעמוד ענ

 [בבא מציעא פ"ו:].יוקח נא מעט מים זכו לבארה של מרים. 

[מד"ר נ"ח אמר הקב"ה לאברהם, אני אומנותי גומל חסדים, תפסת אומנותי. 

 ט'].

צריך להבין, מה המיוחד בגמילות חסדים שנחשבת "אומנות", הרי אומנות 

ומנות היא מקצוע, האומן צריך להיות בעל כשרון, בעל שכל ישר, ובכלל, א

 היא  דבר שנרכש, זה לא מולד, א"כ מדוע עשיית החסד היא אומנות? 

, אמר א'] -[ז'  מובא: כתוב באבות דרבי נתן "נר לשולחן שבת"בעלון השבת 

הקב"ה לאיוב, עדיין לא הגעת לחצי שיעור של אברהם. אתה יושב בתוך 

ביתך ואורחים נכנסים אצלך, את שדרכו לאכול פת חיטים האכלת פת 

חיטים, את שדרכו לאכול בשר האכלתו בשר, את שדרכו לשתות יין השקתו 

יין, אבל אברהם לא עשה כן, אלא יושב ומחזר בעולם, וכשמוצא אורחים 

מכניסם בתוך ביתו, את שאין דרכו לאכול פת חיטים האכילו פת חיטים, את 

 ן. שאין דרכו לאכול בשר האכילו בשר, ואת שאין דרכו לשתות יין השקהו יי

לאיוב מגיע אורח, לפי לבושו ושפתו איוב מזהה שהוא עני ממדינה מסוימת, 

איוב יודע מה אוכלים עניים באותה מדינה ומגיש להם. איוב נתן להם אוכל 



 ז
 

שהם רגילים מהבית, מה שבטוח, הם יוצאים שמחים וטובי לב. ואילו 

 אברהם, נותן לעני אף יותר ממה שהיה רגיל אליו.

ברהם אבינו נותן לאורחיו אף יותר ממה  שהתרגלו, ולרוב זה אך לכאורה,  א

אוכל שלא אכלו מעולם, והיה אם הצליח, זה נפלא, האורח יזכור זאת כל ימיו 

חייו, תענוג, אבל אם חלילה יפספס, הרי האורח יצא מביתו רעב וריק לגמרי, 

ש והדברים יחודדו יותר על פי משל, אנחנו מוזמנים למסעדה מפוארת, מוג

לנו תפריט עם שמות של מאכלים שאיננו מזהים. הסועד מתלבט, אם יזמין 

מנה שאינו מכיר, יכול להיות שלא תהיה ערבה לטעמו ויישאר רעב, לכן 

הנטייה של רוב האנשים לבקש את האוכל אותו הם מכירים ואוהבים לאכול, 

כון. אנו הולכים על בטוח. זאת אומרת, אפילו לעצמנו אנו חוששים לקחת סי

לכאורה אברהם לקח על עצמו סיכון עצום, או חסד מושלם או כלום, 

 ונשאלת השאלה, איך עשה זאת, איך אפשר לקחת סיכון כזה? 

אלא, ההבדל בין אברהם אבינו לאיוב הוא לא רק תוספת במצוות החסד, 

שאיוב מקיים חמישים אחוז ואברהם מאה אחוזים של המצוה, אלא יש פה 

ם לגמרי. לאברהם יש בית מדרש לחסד ושמו "אשל", שני מהלכים שוני

אברהם לא ניחש את השני רק לפי מוצאו או שפתו, אלא ירד לנבכי נפשו של 

כל אדם, הוא רואה את האורח מסביב, איך הוא מדבר, איך הוא הולך, את 

תכונותיו, את כולו, ולפי זה מבין אברהם מה אותו אורח היה רוצה לאכול 

לו. כך אברהם אבינו התחסד עם כל האנשים, כי אדם  ואת זה הוא מגיש

המכיר ומרגיש את השני, החסד שלו מושלם, כך אברהם ידע בוודאות מה 

רצון כל אחד ואחד מאורחיו, זו אומנותו, ובזה תפס אומנותו של הקב"ה, ולכן 

 הוא עמוד החסד.

 

 ח') -(י"ח "ויקח חמאה וחלב ובן הבקר אשר עשה ויתן לפניהם" 

הביא, שמשמע בירושלמי שאכלו  (ו':) " עמ"ס בכורותטה מקובצת"שיב

המלאכים אצל אברהם אבינו בשר וחלב. כשרצו המלאכים שתינתן להם 

התורה, השיב להם הקב"ה שאינם ראויים לקבלה, שכבר אכלו בשר וחלב 

הרי מדאורייתא אין שום איסור לאכול  הסטייפלר,אצל אברהם אבינו. שואל 

מן שלא התבשלו ביחד. ומתרץ, שכיון שהמלאכים גופם בשר וחלב, כל ז

אש, ובאותו רגע שנוגעים בבשר וחלב בבת אחת כבר היו מבושלים בידי 

 המלאכים, וא"כ כבר היה בכך בישול. 

, רואים שבגלל סעודה לא כשרה אחת, אפשר האדמו"ר מסאטמראומר 

 להפסיד את כל התורה כולה.

 

 

 

 ח') -(י"ח  "והוא עומד עליהם תחת העץ"

שואל, מדוע  [ק"ד.] על מסכת חולין רבי יהודה אריה מבראדל "לב אריה"בספר 

התורה מדגישה "והוא עומד עליהם" מה הועילה עמידתו של אברהם אבינו 

כתב, שאסור  [סימן פ"ח] לאכילתם של המלאכים? ומתרץ, השו"ע ביור"ד

ד, וא"כ קשה, להעלות על שולחן אחד בשר וגבינה, שמא יבוא לאוכלם יח

איך אברהם אבינו שקיים את כל התורה הביא חמאה וחלב ובן בקר על 

שאסור לקרוא בליל שבת   [או"ח סימן רע"ה],  בשו"ע שולחן אחד? אלא  שנפסק

לאור הנר שמא יטה השמן אל הפתילה ויתחייב משום מבעיר הדין, אך כל 

רות, שאם יבוא זה  רק אם אין שם עוד אדם, אבל אם יש אדם אחר מותר לק

להטות, יזכירנו חבירו. לכן יכול להגיש לפניהם חמאה וחלב ובן בקר על 

שולחן אחד, וכפי שהתורה מדגישה "והוא עומד עליהם", להזכירם שלא 

 לאכול יחד. 

בדרך צחות, כתוב שאברהם קיים את כל התורה כולה,  "בן איש חי"אומר ה

מה הוא עשה? הוא  -עליהם"  ואפילו עירוב תבשילין. זה הפשט "והוא עומד

 שלא יאכלו בשר וחלב.  -שמר עליהם שלא יערבבו תבשילין 

ויש מפרשים, על פי המדרש שהפר ברח, ואברהם אבינו  ברא פר בספר 

היצירה. וזה "הפר ובן הבקר אשר עשה", וכן "וימהר לעשות אותו", ופר של 

 ספר יצירה מותר לאכול בחלב.

עצמו לא אכל בשר וחלב, אבל זאת היתה ויש מפרשים, שאמנם אברהם 

הנהגה פרטית, כי רק לעצמו קיים את כל תורה אבל להחמיר כלפי אנשים 

 אחרים, ודאי שלא.

  

 ח') -(י"ח "והוא עומד עליהם תחת העץ ויאכלו" 

 . [רש"י]נראו כמו שאכלו, מכאן שלא ישנה אדם מן המנהג. 

התורה, השיב להם  במדרש מובא, בשעה שביקשו המלאכים שלהם תינתן

הקב"ה שכתוב בתורה "לא תבשל גדי בחלב אמו", ואילו הם אכלו בשר 

בחלב אצל אברהם אבינו. לכאורה המלאכים לא אכלו כלום, אלא עשו 

עצמם כאילו אוכלים, א"כ מה היתה הטענה על המלאכים. והתשובה, לא רק 

עושה  העבירה בפועל נחשבת כפגם וחטא, אלא גדול הוא החטא אף שאינו

 אותו בפועל, אם נראה לאחרים שכן עושה אותו.

ולפי"ז מובן, מדוע נאסר לעשות דברים רבים משום מראית העין. ולכאורה 

יאמר האדם בליבו מה אכפת לי שהשני חושד בי, הרי אני יודע את האמת 

 שלא עברתי איסור. אלא שעצם הדבר שלאחרים זה נראה כחטא, כבר אסור.

 

 ט') -(י"ח "איה שרה אשתך ויאמר הנה באהל" 

 .[רש"י]מלמד שצנועה היתה. 

ולכאורה מה הראיה, הרי זה היה באמצע היום והיה חם ולכן היתה באוהל. 

, הנה היא באוהל, לא באוהל שלה. אלא, כאן באוהל "פרדס יוסף"אומר ה

 ואפילו הכי אתם לא רואים אותה.

בגימטריא אמרו " -" ויאמרו אליו" כאןולפי"ז מובנים דברי בעל הטורים  

", כשמשה רבינו הציל את בנות יתרו, שאל יתרו "ואיו"?  במסורה אליה איו

איה ג' פעמים. א'. "ואיו". ב'. "איה שרה אשתך". ג'. "איה  -מופיע המילה איו 

מקום כבודו". מה הקשר בין שלש פסוקים אלו? אלא, יתרו לא הבין, אדם 

לבקש כסף, לא בא לבקש כבוד. אומר המסורה, מצאנו  שמציל נעלם, לא בא

המלאכים שואלים "איה שרה  -את זה שלש פעמים. שרה הכינה סעודה 

איפה בעלת הבית שהכינה סעודה זו. והתשובה, הנה באוהל. אותה  -אשתך" 

צניעות שהיתה לשרה, יש גם למשה. והשלישי, "איה מקום כבודו", 

 פנים. שהקב"ה מנהיג את העולם בהסתר
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"שוב אשוב אליך כעת חיה והנה בן וכו' ושרה שומעת פתח האוהל והוא 

 י') -(י"ח אחריו" 

מה הפירוש והוא אחריו, מי זה 'הוא', ואחרי מי,  אומר רש"י, הפתח נמצא 

 מאחורי המלאך. וכתוב במדרש, ישמעאל עמד שם שלא יהיה יחוד. 

מאיסור יחוד? ומתרץ, , ממתי אכפת לישמעאל "פנינים יקרים"שואל בספר 

אומרת, חנה אמו של שמואל מתפללת "ה' צבאות אם [ל"א:]  הגמ' בברכות 

. חנה אמרה, ריבונו של עולם, אם י"א] -[שמואל א', א'  ראה תראה בעני אמתך"

אני כביכול אאלץ אותך  -אם תשמע את תפילתי, טוב, ואם לא, תִרְאֶה  -רָאה 

וישקו  -יסתר, ובעלה אלקנה יקנא לה לתת לי בן. וכוונתה, שהיא תלך לה

אותה במי סוטה. והיא הרי  לא עשתה כלום, וממילא "ונזרעה זרע" והיא תלד 

ילד. זאת אומרת, יש פטנט לעקרות כדי לקבל ילדים. אומר ישמעאל, כרגע 

אני בן יחיד של אברהם, אני יורש את הכל, כל הרכוש, הבהמות, הכסף 

ולה לקבל ילד בגלל זה. לכן הוא שומר עליה והזהב. אם שרה תיסתר, היא יכ

 שלא יהיה יחוד, שלא תגיע למצב שתצטרך לשתות מהמים המאררים.

 

כותב, מכאן לומדים כי שכר מצוות  [ערך אורחים] "כד הקמח"בספר רבנו בחיי 

הכנסת אורחים בעולם הזה, הם בנים. אברהם אבינו הכניס אורחים, מיד 

על השונמית שהכניסה את אלישע לביתה,  קיבל הבטחה לבן. וכן בסיפור

 וזכתה לבן.

 

 י"א) -(י"ח  "חדל להיות לשרה אורח כנשים"

אומרת, "אשה  [פ"ז.]אמר בדרך מליצה, הגמ' בבבא מציעא  "חתם סופר"ה

צרה עיניה באורחים", אבל שרה היתה גומלת חסדים ועיניה לא היו צרות 

באורחים, ולכן אמרה התורה "חדל להיות לשרה אורח כנשים", היא לא 

 התייחסה לאורחים כשאר הנשים...

 

 י"ב) -(י"ח  "ותצחק שרה בקרבה לאמר אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדני זקן"

, הרי שרה אמנו היתה בדרגת נבואה, ואיך לא ן בענגיסרבי זליג ראובשואל 

האמינה שרה בבשורת הבנים? ומתרץ, שרה חשבה, כמו שאברהם התרפא 

, כך גם "חפץ חיים"מיד כשהמלאך התראה אליו, וכמו שהבאנו לעיל בשם ה

היא חשבה שמיד עם הבשורה תרגיש שגופה נהיה צעיר ותחזור לנערותה 

על עצמה, במעיה ובפניה, וראתה שאין שום שינוי. ותוכל ללדת. היא הביטה 

וכשלא מצאה, אמרה, איך ההבטחה תוכל להתקיים, הרי לא חל בי שום 

שינוי, וגם "אדוני זקן", גם הוא לא השתנה. ועל זה אמר הקב"ה לאברהם 

"למה זה צחקה שרה", אמנם אין כל שום שינוי בגופה, אך "היפלא מה' דבר", 

תהליך הממושך ששרה תלד, הלא "ישועת ה' כהרף האם אני זקוק לכל ה

 עין", ויכולה להיוושע ברגע אחד.

 

"ותצחק שרה בקרבה לאמר אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדני זקן ויאמר ה' אל 

 י"ד) -י"ב  -(י"ח אברהם למה זה צחקה שרה וכו' היפלא מה' דבר" 

אברהם   ההבדל בין צחוקו של אברהם לצחוקה של שרה, אומר רש"י, אצל

התרגום מתרגם "וחדי", לשון שמחה, ואצל שרה מתרגם התרגום "מחוך". 

אברהם האמין ובטח, ושרה לא האמינה ולגלגה. וזהו שהקפיד הקב"ה על  -

 שרה ולא הקפיד על אברהם.

ובאמת מה ההבדל, אצל אברהם הקב"ה בעצמו בישר לו, ולכן בוודאי 

הגיעה על ידי איזה עובר  השמחה התבטאה בצחוק, אבל אצל שרה, ההודעה

אורח ישמעאלי, לכן צחקה שרה בקרבה וביטלה את דבריו. וא"כ השאלה 

כפולה, מה הטענה על שרה שלא האמינה, וכי היה לה להאמין לעובר אורח 

לומדים מכאן דרך חיים, שכאשר  -ישמעאלי, ובפרט בגילה המופלג. 

לתוכן, ואם הם  מברכים אותך, תגיד אמן. כי אתה לא מתייחס לאיש אלא

ערבים ונעימים לאוזניך, תייחל בליבך שיתקיימו. וזו היתה הטענה על שרה, 

"למה זה צחקה שרה", מדוע ביטלה את הדברים? כי בליבה לא האמינה 

שהם ייתכנו במציאות, כאומרה בליבה "אחרי בלותי היתה לי עדנה ואדוני 

 זקן", ועל זה טען הקב"ה כלפיה "היפלא מה' דבר".

מחדש ומפרש את הדברים כפשוטם. אין הבדל בין צחוקו של  חזקוני""ה

אברהם לצחוקה של שרה, וא"כ תוכחת ה' היתה צריכה להיות על שניהם, 

ולמה באמת הטענה היתה רק על שרה. ומתרץ, משל לאשה חכמה שביקשה 

להוכיח את כלתה, אך לא רצתה להוכיחה ולביישה בפניה, מה עשתה? באה 

כך אותו הדבר כאן,  -תה, וממילא הרגישה גם הכלה עצמה. והוכיחה את ב

הקב"ה ביקש להוכיח את אברהם, אך לא רצה להכלימו בפניו. מה עשה, 

אמר ה' לאברהם "למה זה צחקה שרה", וע"י כך הבין אברהם מעצמו שאף 

 הוא לא נהג כראוי.

 

 י"ג) -(י"ח  "ויאמר ה' אל אברהם למה זה צחקה שרה"

, מדוע הקב"ה לא העיר לשרה ישירות, הרי שרה סלנטר רבי ישראלשואל 

היתה יותר גדולה בנביאות מאברהם אבינו? ומתרץ, יש כאן לימוד, שאם 

מתגלה רפיון ופגם כל שהוא במעשה האשה, יש לתלות זה בבעלה 

שמסתמא גם הוא לא נזהר לדקדק במצוה זו בחומרה יתירה, וראתה היא 

 והקלה בו עוד יותר.

 

 ט"ו) -(י"ח ה לאמר לא צחקתי" "ותכחש שר

, אומר דבר פלא ממש: ישנו "אהבת תורה"בספר  רבי פנחס זלמן הורביץ

פתגם עממי על דברים שאינם מדויקים, "וזה קרוב לאמת", אך האמת היא 

שמה שקרוב לאמת הוא שקר גמור, כמו שאחד אומר "זה היה כמעט חינם", 

 סף... שהכוונה לומר שזה לא היה בחינם, זה עלה כ

מסופר על מקום שבו לא מתו אנשים קודם זמנם. פעם  [צ"ז.]בגמ' בסנהדרין 

אחת קרה  שמתו שם שני ילדים. וכשבררו, נודע שהשכנה דפקה בדלת, 

והבעל אמר שאשתו לא נמצאת בבית, בעוד שכוונתו היתה שאינה יכולה 

ר. לגשת כרגע. מיד באו אנשי המקום, וביקשו מהבעל הזאת לעזוב את העי

 ואותו מקום נקרא "קושטא", היינו "אמת". 

קרוב לאמת, לדוגמא אם רק נוריד סיפרה אחת  רבי פנחס זלמן הורביץ,אומר 

, 441מה תהיה התוצאה? "מת". המילה אמת היא  אמתמהגימטריא, של 

קרוב לאמת. אומר הרב הורביץ, הפסוק שלנו "ותכחש  - 440ו"מת" הוא 

 ת התורה.מתחיל 440-שרה" הוא הפסוק ה
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 י"ז) -(י"ח  "וה' אמר המכסה אני מאברהם אשר אני עושה"

אומרים, כי הקב"ה רצה לגלות לאברהם אבינו מה  ב'] -[בראשית רבה מ"ט  חז"ל

הוא עומד לעשות לסדום, באומרו: "מתן תורה גיליתי לו, גיהנם גיליתי לו, 

דינה של סדום למחר ואיני מגלה לו? רבי אחא בשם רבי שמואל בר נחמן 

 בשם רבי נתן אמר: אפילו הלכות ערובי חצרות היה אברהם יודע".

מה שייך ערוב חצרות למהפך סדום? ערוב  מדרש זה תמוה ביותר, וכי

חצרות זו מצוה, ואברהם  קיים את כל המצוות, ואפילו מצוות דרבנן, אבל 

אומרת:  [כ"ו:] מה הקשר למהפכת סדום? ומתרצים, המשנה במסכת עירובין

"בכל מערבין ומשתתפין, חוץ מן המים ומן המלח". במים ומלח אין מערבין 

יה המבול ואשתו של לוט הפכה ל'נציב מלח'. כי הם סימן קללה. במים ה

לפי"ז מובן מדוע הקב"ה היה צריך להודיע לאברהם אבינו על הפיכת סדום, 

כיון שאברהם אבינו קיים הלכות ערובי חצרות, ובעקבות הפיכת סדום 

 תתחדש ההלכה שאין מערבין במלח!

 

י גדול "וה' אמר המכסה אני מאברהם אשר אני עושה ואברהם היו יהיה לגו

 י"ח) -י"ז -(י"ח  ועצום"

וכי בגלל שאברהם יהיה לגוי גדול ועצום, נדרש הקב"ה להודיעו על הפיכת 

סדום? ועוד קשה, הרי עיקר הטעם שהקב"ה גילה לאברהם על כוונתו להפוך 

את סדום היה כדי שיתפלל עליהם להצילם, והקב"ה הרי ידע שלא יהיו בה 

צרך להודיעו שהוא הולך להפוך את אפילו עשרה צדיקים, וא"כ למה הו

 סדום, הרי בין כה וכה תפילתו לא תועיל כלום. 

, משל לשני אנשים שנכנסו לחנות בגדים, וכל אחד המגיד מדובנאמתרץ 

ביקש לקנות בגד לבנו. הראשון אמר למוכר, תן לי בגד לבני. אמר לו המוכר, 

ת בנך לכאן, וכך נמוך, גבוה, שמן, רזה ? עדיף שתביא א -מה המידה שלו 

אוכל להתאים לו בגד. שמע השני את הדברים ואמר למוכר, גם אני רוצה 

לקנות בגד לבני, לכן אבקשך שתביא לי כמה מיני בגדים בכמה מידות 

וצבעים, וגם לו המוכר אמר, לא עדיף שתביא את בנך לכאן? ענה לו, מה 

ואם הבגד לא שייעצת לי הוא טוב לקונה הראשון, כי יש לו רק בן אחד, 

יתאים לו, לא יהיה לו למי לתת, אבל לי יש בנים רבים, ואם בגד אחד לא 

מתאים לראשון, יתאים לשני, ואם לא לשני אז לשלישי. והנמשל, על אף 

שידע הקב"ה שתפילתו של אברהם לא תועיל לעכשיו, כי אין עשרה צדיקים 

יו יהיה לגוי גדול שיגנו על העיר, מ"מ יש תועלת בתפילתו, שהרי "ואברהם ה

ועצום", ואם לא תועיל תפילתו לאנשי סדום, היא תועיל לדורות הבאים. וזה 

הפירוש שאין תפילה חוזרת ריקם, אם התפללת על חולה ותפילתך לא 

הועילה, אל ירע לבבך, כי תפילה לא חוזרת ריקם, ואם היא לא מועילה לזה, 

 היא תועיל בפעם אחרת.

 

מאברהם אשר אני עושה וכו' כי ידעתיו למען אשר יצוה "וה' אמר המכסה אני 

 י"ח) -י"ז -(י"ח  את בניו ואת ביתו אחריו"

חנוך זכה והתעלה להיות מלאך כמלאכי מרום כש"כ "ואיננו כי לקח אותו 

, וגדלותו היתה אף יותר ממעלת אברהם אבינו,  אומר כ"ד] -[ה'  אלוקים" 

ולתו להשיג מעלה זו, אלא כיון שאף אברהם אבינו היה ביכ "חתם סופר"ה

שאברהם אבינו "בזבז" כביכול, את זמנו בהשתדלות להכניס אנשים רבים 

תחת כנפי השכינה ולכן התעכב כאילו מלהתעלות בעצמו. אבל בעיני הקב"ה 

לא נתמעטה מעלתו, אלא אדרבה כך הוא רצונו של הבורא, שהאדם יגיע 

יכול עוצר את התעלותו למדרגת מזכה הרבים, אע"פ שע"י כך הוא כב

העצמית. רמז לכך מביא ה"קרן לדוד" מהפסוק: "וה' אמר המכסה אני 

מאברהם אשר אני עושה"? וכי לא ראוי שאכסה ממנו ואגלה רק לחנוך 

שהגיע לדרגת מלאך, ומדוע לא? "כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת 

חנוך רק בגלל ביתו אחריו ושמרו דרך ה'", הרי אברהם לא הגיע לדרגת 

השתדלותו בעיסוק זיכוי הרבים, לכן מן הראוי לא להעלים ממנו, ולגלות לו 

 את כל ענין סדום.

[מלאכי , כותב רעיון דומה. הפסוק אומר רבי יהודה צדקהל"קול יהודה" בספר 

"כי שפתי כהן ישמעו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות  ז'] -ב' 

, אם הרב דומה למלאך ה', ילמדו [י"ז.]הוא", ודרשו חז"ל במסכת מועד קטן 

תורה מפיהו, ואם לאו, אל ילמדו מפיהו. שואל הרב צדקה, וכי יש למישהו 

ת מאתנו איזו שהיא תמונה איך נראה מלאך ה' שנוכל להשוות אותו עם דמו

הרב שלפנינו? אלא שהמלאכים נקראים עומדים, כיון שאינם יכולים 

להתקדם בדרגתם, והאדם נקרא "מהלך" כי הוא הולך ומתהלך בדרגתו 

הרוחנית, ולכן אם הרב מתנהג כמלאך ה' והוא מלמד את תלמידיו וצאן 

מרעיתו, למרות שפעמים רבות הוא עוצר בכך את ההתקדמות האישית על 

חת כנפי השכינה. אם הרב עושה כן, הרי שראוי ללמוד תורה מנת להכניסם ת

ממנו. אבל אם הרב המלמד, עיניו נשואות רק לימודו האישי והוא רק 

"מרצה" ולא בוחן את קצב התקדמות תלמידיו, אזי הוא אינו דומה למלאך 

ה' (עומד), ומרב כזה לא ראוי ללמוד תורה. וזהו שאומרת התורה על אברהם 

 עליהם תחת העץ ויאכלו". עומד אבינו "והוא

 

 י"ט) -(י"ח  "כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך ה'"

לפי שהוא  -"למען אשר יצוה"  -לשון חיבה וכו'. ולמה ידעתיו  -"כי ידעתיו" 

 [רש"י].מצווה את בניו לשמור את דרך התורה. 

ות ומסר את נפשו לקיום הדבר מפליא מאוד, אברהם עמד בעשרה ניסיונ

רצון ה', וכל זה עדיין לא מספיק, וזו לא הסיבה שהקב"ה יאהב אותו, כל 

חיבתו של הקב"ה לאברהם אבינו היא רק בגלל העתיד שיצווה את בניו ואת 

ביתו אחריו? אלא, אנו רואים בני אדם שמקדישים את חייהם למען מטרה 

ה. איש מדע ספון בעבודתו חשובה, ומוכנים לוותר על תנאי נוחות ורווח

ומתנזר מכל הוויות העולם הזה, ומקדיש ימים ולילות לפיתוח איזו תרופה 

חדשה. אדם נודד לקצה העולם וחי בתנאים לא נורמליים, ולמרות שלדידם 

עיסוקם הוא נאצל, פעמים רבות אומרים הם לבניהם  אתם תחפשו משהו 

הכבוד לעיסוקים המיוחדים  אחר. ומדוע? כי בתוך תוכם הם יודעים שעם כל

שלהם, אין בזה "תכלית", לא תמיד הכסף הוא הגורם לאושר. אדם 

וצריך לעבוד במשמרות, שבתות וימים טובים, וחייב  -שמקצועו הוא רופא 

להיעדר מביתו בגלל עיסוקו, גם אם הוא מרוויח כסף רב, לא תמיד ייעץ לבנו 

 להמשיך בדרכו. 

הם בגבורה, מלמדים על גדלות נפשו של כל הניסיונות שעמד בהם אבר

אברהם, אך מ"מ אין בזה הוכחה שאברהם רואה בזה תכלית חייו. יתכן שהוא 

עצמו בהיותו בעל שאר רוח התעלה ומסר עצמו על מצוות ה', אך לבניו 



 י
 

אחריו ימליץ לבחור בדרכים אחרות, לכן רק כאשר אברהם מצווה את בניו 

זה עצמו מעיד על אברהם שהוא רואה ואת ביתו אחריו לשמור דרך ה', 

 בהליכה בדרך ה' את עצם תכלית החיים.

 

 כ') -(י"ח "זעקת סדום ועמורה כי רבה" 

כתוב, שעונשה של סדום הוא בשביל ביטול מצות  מ"ט] -[ט"ז  בנביא יחזקאל

, לא מצאנו שהוזהרו בני נח על יותר  הי"ד רבי אלחנן וסרמןצדקה. שואל 

צדקה אינה בכללם, ומדוע נענשו על ביטולה. ומתרץ,  משבע מצוות, ומצוות

כתב, שהטעם שלא מצאנו בתורה  "שערי קדושה"בספרו ויטאל  רבי חיים

אזהרות מפורשות על מידות רעות, שהמידות הן יסוד כל התורה, ובלעדן לא 

יתכן כלל קיום התורה, לכן לא הוצרך הכתוב להזהיר עליהן במפורש. א"כ 

הוזהרו ממילא על המידות הרעות, שאל"כ לא יוכלו לקיים ממילא גם בני נח 

גם את שבע המצוות שהוזהרו עליהן בפירוש. אנשי סדום לא נענשו על עצם 

 ביטול מצוות צדקה, אלא על אשר היתה בקרבם מידת אכזריות.

 

 כ"א) -(י"ח "ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה ואם לא אדעה" 

צעקת ריבה אחת שהרגוה מיתה משונה על שנתנה מזון לעני.  -"הכצעקתה" 

 [סנהדרין ק"ט]. [רש"י].

ומה היתה המיתה המשונה, מרחו אותה בדבש, והניחוה לדבורים שעקצוה. 

הקב"ה שמע את צעקותיה ואמר "ארדה נא ואראה הכצעקתה". לכאורה 

, "ספר החיים"ב מדוע אנשי סדום נקטו בעונש חמור ומעוות כזה. ראיתי

הדבורה אינה עוסקת בייצור הדבש משום שהיא רואה את צרכי הזולת לנגד 

עיניה, אלא הדבורה דואגת לעצמה, אוכלת היא  צוף, ואילו הדבש הוא 

תוצרת לוואי של אכילת הצוף. אם אדם מכניס את ידו לתוך כוורת כדי לקחת 

מר, הדבורה מוכנה דבש, יתנפלו עליו הדבורים, יעקצו אותו וימותו. כלו

למות, העיקר שאחר לא יהנה מהדבש. גם אנשי סדום נהגו כך: הם טבלו 

בעושר רב, ואם מישהו היה רוצה לזרוק את כספו וזהבו לים, הם נתנו לו. אבל 

לתת לעניים, הס מלהזכיר. לכן מי ש"העז" ונתן מכספו לעניים, מרחו אותו 

הכואבת מהדבורים איך לא בדבש, וכשיעקצו אותו הוא ילמד בדרך הקשה ו

 נותנים לאחרים.

  

 

מסופר, על רב  עיר שהיו לו שני שונאים בתוך  "עולמו של אבא"בספר 

קהילתו. שניהם "זכו" להיות מראשי הקהל, לא בשל תורתם וחכמתם, אלא 

לאחד קראו שמעון, שכלפי חוץ התנהג כחסיד,  -בזכות עושרם והשפעתם. 

או ראובן, וחשדוהו במעילה בכספי ציבור. אבל חשדוהו בפריצות, ולשני קר

באחת השבתות לפני תפילת מנחה, מסר הרב שיעור בפרקי אבות כמקובל 

בשבתות ימות הקיץ, ואמר: לכאורה תפקידו של הרב לומר דברי מוסר, אבל 

לי קשה ביותר למלא משימה זו, כי אם אדבר על גניבה, ראובן יכעס עלי, ואם 

עון יכעס. הציבור הבין את הרמז, וגם השנים הבינו אדבר על גילוי עריות, שמ

היטב... בעקבות זאת, קיצצו לרב את כל הסמכויות. בשבת פרשת וירא, אמר 

הרב: כתוב בחז"ל כי היתה בסדום מיטה מפורסמת, כל אורח שהגיע מבחוץ 

היו משכיבים אותו עליה, אם אותו אדם היה ארוך מידי, קיצצו לו את רגליו, 

ר מידי, משכו ומתחו את איברי גופו. דעו לכם, אמר הרב, גם ואם היה קצ

בימינו יש מיטות סדום. יש קהילות בימינו שבהם שולטים אנשי סדום, 

בורים ועמי ארצות. אם בא למקום אדם גדול, מעלילים עליו כל מיני עלילות 

ומוציאים עליו דיבה עד שמקטינים אותו, אבל כשמגיע בור ועם הארץ עם 

 נה, מכבדים ומושכים אותו עד שעושים ממנו אדם גדול.נשמה קט

 

 כ"ב) -(י"ח "ויפנו משם האנשים וילכו סדומה ואברהם עודנו עומד  לפני ה'" 

אע"פ שהמלאכים שנשלחו להשחית כבר הגיעו לסדום, מ"מ אברהם "עודנו 

עומד" לבקש רחמים וללמד זכות. שאפילו חרב מונחת על צווארו של אדם 

היו מחזירים  [סנהדרין מ"ב:] ו מהרחמים. וכן בחייבי מיתות אמרואל ימנע עצמ

 אותו ארבעה וחמשה פעמים עד שיהיו ממש בדבריו.

 

אם אמצא בסדם חמשים  'ויאמר ה"אולי יש חמישים צדיקם בתוך העיר" "

 כ"ו) -כ"ד  -(י"ח  "צדיקם בתוך העיר

אברהם אבינו אומר "חלילה לך מעשות כדבר הזה להמית צדיק עם רשע 

 כרשע, לכאורה היה לו לומר "והיהכצדיק והיה כצדיק כרשע", מה הפירוש 

כרשע"? שאלה נוספת, הקב"ה עונה לו "אם אמצא בסדום חמישים  צדיק

צדיקים בתוך העיר ונשאתי לכל המקום בעבורם", ולכאורה, וכי יש להקב"ה 

רבי האם הקב"ה לא יודע כבר עכשיו אם יש חמישים צדיקים או אין ? ספק? 

בספר "דרש טוב" מוסיף להקשות, מדוע נכתב צדיקם  אברהם אהרן יודלביץ

 ללא יו"ד ובכתיב חסר ?

והתשובה לשאלות אלו היא אחת, אברהם אמר להקב"ה, אמנם יש בסדום 

הם אינם צדיקים צדיקים, אבל צדיקים אלו מחזיקים עצמם לצדיקים, אבל 

אמיתיים, וצדיקים אמיתיים שמחזיקים את עצמם לחסרים אין בסדום, אבל 

כיון שהאנשים לא מבחינים בין צדיק לצדיק, ובעיני אנשי סדום גם צדיקים 

מדומים נחשבים לצדיקים, א"כ אם יהפוך הקב"ה את העיר על יושביה, 

דול מאוד. וזהו שאמר ובכללם גם אותם צדיקים  מדומים, יהי כאן חילול ה' ג

"כצדיק" צדיק  -אברהם להקב"ה "והיה כצדיק כרשע", אם דינו של אותו 

מדומה, יהיה כדינו של הרשע ושניהם ימותו בהפיכת העיר, יתרעמו האנשים 

 על מידותיך. ולכן כתוב צדיקם בכתיב חסר.

ים ובזה הקב"ה הסכים לדבריו, ואמר לו כי גלוי וידוע לפניו שעכשיו אין צדיק

כאלה, אבל הוא מוכן לחכות בסבלנות, אולי מישהו יחזור בתשובה, ואם הוא 

 ימצא חמישים צדיקים כאלה, בזכותם תינצל העיר.

 

 "אולי יש חמישים צדיקים בתוך העיר האף תספה ולא תשא למקום למען וכו'"

 כ"ה) -כ"ד  -(י"ח 

, ויש , יש טוב מוחלט, שבכל מקום וזמן נחשב לטוב"משך חכמה"אומר ה

כמו  -טוב יחסי, שבתנאים מסוימים נחשב לטוב ובתנאים מסוימים לרע 

שמצאנו אצל נח שדרשו לגנאי, שאם היה בדורו של אברהם לא היה צדיק. 

זהו שמבקש אברהם, אם יש חמישים צדיקים בסדום, ישא למען חמישים 

צדיקים אשר בקרבה. כלומר, למען הצדיקים אשר נחשבו כאלו,  כאשר הם 

צדיקים, ורק במושגי סדום הם צדיקים ולא במושגי עיר אחרת,  –בקרבה  רק

גם בשבילם ימחלו לסדום. ממשיך אברהם אבינו, "השופט כל הארץ לא 
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יעשה משפט", וכי משום שידיעתך מקפת את כל הארץ ותביא בחשבון את 

סדום כנגד ערים אחרות, וממילא לא ימצאו צדיקים בסדום, האם משום 

ו של סדום וצדיקיה ביחד עם שאר ערי עולם וצדיקיהם, לא השוואה שכז

תעשה משפט צדק בסדום. "חלילה לך" מצורת משפט כזו, תדון את סדום 

בפני עצמה, ואם תמצא בה צדיקים, צדיקים ביחס לאנשיה של סדום, אל 

 תשמיד את העיר.

 

 כ"ז) -(י"ח "ואנוכי עפר ואפר" 

בניו לשתי מצוות, אפר פרה ועפר  בשכר שאמר אברהם ואנוכי עפר ואפר זכו

 . (בד"ר ט') סוטה.

במשל, עשיר עשה  המגיד מדובנאלכאורה מה השייכות ביניהם? הסביר 

סעודה לכל מכריו וידידיו. בין הקרואים היה גם ת"ח צדיק ונשוא פנים, ומן 

הראוי היה  כי יישב בראש, אלא שעניו גדול היה האיש, והתיישב בסוף 

האולם בין הקבצנים והעניים. העשיר פנה לצדיק מספר פעמים כדי שיישב 

ש בנוח. כשראה שהוא לא ב"מזרח", והצדיק סרב. כאן מקומי וכאן אני מרגי

מסכים, עלה בראשו רעיון גאוני, הוא העביר את "המזרח" למקום של 

הצדיק. כן הוא הנמשל, אברהם אבינו היה עניו, אמר על עצמו "ואנוכי עפר 

ואפר", והקב"ה חס על כבודו של הצדיק, לכן אמר אהפוך את ה"עפר ואפר" 

הם. "אפר פרה" ו"עפר לעניין רב חשיבות, שתי מצוות נכבדות שיעשו ב

 סוטה".

 

 )כ"ז - י"ח("ואנוכי עפר ואפר" 

וכבר הייתי ראוי להיות עפר על ידי המלכים, ואפר על ידי נמרוד, לולי רחמיך 

 ]רש"י[ .אשר עמדו לי

לא היו אלה דברי מבואר ברש"י שדבריו של אברהם אבינו "ואנכי עפר ואפר" 

ענווה סתמיים, אלא כוונו למאורעות שאברהם אבינו חווה, 'עפר בימי 

 המלכים, ואפר בימי נמרוד כשהושלך לכבשן האש'. 

 זצ"ל, אברהם אבינו לימד איך רבי דוד זריצקיהרג נפלא אמר בזה אבי מורי 

אברהם אבינו אלא לא נס שהיה ואיננו עוד, זהו התרחש, שלהרגיש בנס 

יש כאילו אירע בו הדבר, כאילו באמת נשרף בכבשן האש, כאילו באמת הרג

נהרג במלחמה נוראה זו, כי איך יתכן אחרת, ואם אירע אחרת זהו נס למעלה 

מהבנת אנוש, ובדרך הטבע רואה הוא את עצמו כאילו הנס הוא שעודנו חי, 

לא וכשהוא עוד מתהלך הרי הוא 'עפר ואפר' ממש. כך צריך להבין את הנס, 

שהצליח להימלט, איך זה נמלטים מכבשן האש? הנס הוא שאפר יכול עוד 

 .להתהלך. זהו לימוד אדיר ונשגב

 

 ל"ב) -(י"ח "אולי ימצאון שם עשרה" 

, ובתחילת מלחמת העולם השניה רבה של קובנההיה  "דבר אברהם"ה

ההתדרדרות בענייני הדת היתה חמורה, עד כדי כך שלא נתנו לו לדבר 

אבל בשיחה פרטית הגדיר את המצב בעירו: אברהם אבינו מבקש בפומבי. 

להציל את סדום, והוא מתחיל לשאול ולבקש, אולי ואולי, עד שמגיע 

לעשרה. ולכאורה, אברהם היה נביא והכיר את מצבה הגרוע של סדום, 

ומדוע ביקש כשידע שאין שם אף אחד שיכול להגן? אלא הביאור הוא  שכך 

י ההפיכה, היה זמן  שהיו בה חמישים צדיקים, אך תוך היה המצב בסדום לפנ

זמן קצר ירד מספרם לארבעים וחמשה, והם הלכו ופחתו מיום ליום. ואם 

לפני רגע היו שלושים, כבר יש עשרים ויורד לעשרה. וזה מה שקורה בקובנה, 

אם אתמול ראינו יהודי מניח תפילין ובא לבית הכנסת, היום הוא כבר לא 

 ו כבר אינו שומר שבת והשלישי כבר אוכל טריפה.מגיע, וחביר

 

 א') -(י"ט  "ולוט יושב בשער סדום"

 .[רש"י] אותו היום מינוהו שופט עליהם.

מדוע רש"י מספר לנו דבר זה? משום שלכאורה קשה, הרי לוט לא היה שונה 

מיתר בני עירו, רשע כמותם היה, ובמה זכה שדווקא הוא ניצל ? לכן מעיר 

אין אדם עולה  [סנהדרין י"ד] היום מינוהו שופט עליהם, ואמרו חז"ל רש"י, אותו

 לגדולה אלא א"כ מוחלין לו על כל עוונותיו.

מתרץ, רש"י מקדים מדוע אנשי סדום התנפלו על לוט, כי לפי  המגיד מדובנא

טענת אנשי סדום חטאו של לוט גדול מאוד, שדווקא ממנו היו מצפים שלא 

יארח אנשים בביתו, כי בהתנהגותו הוא צריך  יתנהג כמו שהתנהג, ולא

לשמש אות ומופת לשאר אנשי העיר, ושאחרים לא ילמדו ממנו "מידה 

 רעה" של הכנסת אורחים.

 

 א') -(י"ט  "ולוט יושב בשער סדום"

 .[רש"י] אותו היום מינוהו שופט עליהם.

לשופט? אלא  –זר  -במה זכה לוט שמינו אותו  רבי אייזיל חריףשואל 

התירוץ, שהרי היה ריב בין רועי אברהם ללוט, ואומר רש"י שרועי לוט אמרו 

אנחנו לא גזלנים, שכל ארץ ישראל הובטחה לאברהם, ואין לו יורש אלא לוט, 

אז אנחנו לוקחים על החשבון. כשראו אנשי סדום כמה יפים פסקיו של לוט 

 ומהם היתריו, מיד החזיקו בו ועשוהו רב.

 

 ח') -(י"ט " על כן באו בצל קרתיכי "

מה המשמעות במילים "בצל קרתי", ומהי ההגדרה של "איש סדום"? אלא, 

כשהגיעו המלאכים ללוט ואנשי העיר ביקשו להרוג אותם, אמר להם לוט, 

הם לא היו בתוך הבית, אלא  -אל תהרגו אותם, "כי על כן באו בצל קורתי" 

ום לא קיבלו טענה זו כי בסדום היה רק עמדו בצלו של הבית, אבל אנשי סד

 גם אסור לארח אף בצלו של הבית.

 

 י"א) -(י"ט "ואת האנשים אשר פתח הבית הכו בסנוורים מקטון ועד גדול" 

לכאורה קשה, מדוע סגרו המלאכים את הדלת, הלא האנשים כבר הוכו 

, כאשר הוציאו את לוט מסדום אמרו לו רבי שלום שבדרוןבסנוורים. מתרץ 

להביט אחורה, כיון שלוט היה רשע כמו אנשי עירו ולא היתה לו הזכות  לא

לראות כיצד הם נענשים. כך גם כאן, ללוט לא היתה הזכות לראות כיצד 

מקבלים הרשעים את הפורענות. המלאכים סגרו את הפתח כדי שלוט לא 

 יראה, ורק אח"כ היכו אותם בסנוורים.
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למצוא  רים מקטן ועד גדול וילאוואת האנשים אשר פתח הבית הכו בסנו"

 א)"י - ט"(י" הפתח

דרך שגעון ועוורון, סבור לראות  הוא": 'שכל טוב'איתא במדרש  - "סנוורים"

וילאו למצוא 'הולך במקום אחר... ולפיכך  ואינו רואה, וכשיש לו לילך כאן

 ."לילך אצל הפתח היו הולכים למקום אחר כי כשהיו סבורין ',הפתח

 'ליקוטי תורה'ב[ "ישועות מלכו"ל בספרו "זצ רבי יהושע מקוטנאוכה כתב הגאון 

 -המרבה את דבר הנראה  מכות סנוורים הוא מין עוורון": ]בפרשתנו ,ס"שבסוה

לכן נלאו למצוא את הפתח האמיתי,  פתח אחד נדמה שרואה הרבה פתחים,

 ".בדמיונם באשר חפשו הרבה פתחים

 

 -(י"ט "ואת האנשים אשר פתח הבית הכו בסנוורים וכו' וילאו למצוא הפתח" 

 י"א)

מסביר, פה רואים כמה מושחתים  היו אנשי סדום,  רבינו עובדיה מברטנורא

שאע"פ שהיו מוכים בסנוורים, טרחו למצוא הפתח כדי למצוא הדלת. וזה 

חו של גיהינום , רשעים אפילו עומדים בפת[י"ט.] מה שהגמ' אומרת בעירובין

 אינם חוזרים בתשובה.

ואבא ז"ל היה מסביר את הפסוקים כך. מלאך ה' היכה אותם בסנוורים, 

והתורה ממשיכה לכתוב כאילו לא  -והפסוק מסיים "וילאו למצוא הפתח" 

קרה כלום. מה כתוב כאן, כתוב כאן שישנה מציאות שאדם נמצא ליד 

לחזור בתשובה, כי אחרת אין  האמת, הוא נוגע בה, אבל הקב"ה מונע ממנו

לזה הסבר. עמדו כל אנשי העיר ליד הפתח, וגם אם מלאך ה' היכה אותם 

בסנוורים, לא יכול להיות שאחד לא ימצא את הדלת, ולא כתוב שהבית 

זה מראה על מכת עיוורון מהתשובה שלא זכו  -נהפך. אלא, שהם לא מצאו 

 לחזור בתשובה.

 

ויצא לוט וידבר אל חתניו וכו' כי משחית ה' וכו' ויהי "כי משחיתים אנחנו וכו' 

 י"ד)-י"ג  -(י"ט  כמצחק בעיני חתניו"

 , הגמ' במסכת ב"ק"ברית שלום"מביא בשם הספר  "פנינים יקרים"בספר 

אומרת, כיון שניתנה רשות למשחית להשחית, אינו מבחין בין צדיק [נ"ט.] 

את העיר", ואע"פ  חנואנלרשע. וזה מה שאמרו המלאכים "כי משחיתים 

שאתה ראוי להינצל, אנחנו לא מבחינים בין צדיק לרשע. אבל לוט אמר 

את העיר", והקב"ה ודאי מבדיל בין טוב לרע, ולכן  ה' לחתניו "כי משחית

"ויהי כמצחק בעיני חתניו", כי אם חפץ ה' להמיתם, לאן יברחו מפניו, ואם 

 רוצה להחיותם, הרבה רווח והצלה לפניו.

 

 י"ד) -(י"ט  יצא לוט וידבר אל חתניו לוקחי בנותיו""ו

שאותן בבית ארוסות להן.  -שתי בנות נשואות, "לוקחי בנותיו"  -"חתניו" 

 [רש"י].

מדוע הכתוב כפל לשונו חתניו לוקחי בנותיו, וכי יש חתניו שאינם לוקחי 

שמפרש  מהרא"ץ בריסקמביא ביאור  "להתעדן באהבתך"בנותיו? בספר 

חודש ומקורי. לפי דרך העולם, אם משיאים בת לבחור מתאים פירוש מ

ומושלם במידותיו, כאילו נוסף לו עוד ילד בבית, ואם היו לו עד עכשיו 

[תנחומא וישב  י']  שלושה ילדים, יש לו עכשיו ארבעה ילדים, כמו שאמרו חז"ל

חתנו כבנו. אבל אם חס ושלום אין זוכים לכך, והבת מתחתנת עם בחור שלא 

רוח המשפחה, א"כ זה נחשב כאילו ירד ממנו ילד, ומתקיים בו הפסוק "כי ל

, נמצא שלפעמים החתן לוקח את הבת ד'] -[דברים ז'  יסיר את בתך מאחריו"

מן האב, ולפעמים אדרבה, הבת מכניסה עוד ילד למשפחה. זה שמרמז לנו 

תן הפסוק, שחתניו של לוט היו כאלה שלקחו ממנו את בנותיו והפרידו או

ממנו, ולא חתנים כאלה שמתווספים לבני ביתו, ולכן כתוב "אל חתניו לוקחי 

 בנותיו".

מתרץ, רוב השידוכים שמובאים בתורה נעשו ע"י שדכנים,  רבי יעקב גלינסקי

אברהם אבינו שלח להביא אשה ליצחק, הגר לקחה אשה לישמעאל, ויעקב 

ם. השידוך נסגר ללא דן עם לבן אודות בנותיו, אבל בסדום היו סדרים אחרי

מתווכים אלא עם הבנות עצמם, וזה הפירוש "חתניו לוקחי בנותיו" חתניו 

בעצמם הם לוקחי בנותיו . ואם תשאלו, הרי הגמ' בסוף מסכת תענית 

מספרת שבנות ירושלים יוצאות ומחוללות בכרמים וכל מי שאין לו אשה 

ורר לך" הרי שגם נפנה לשם, והיו אומרות "בחור שא עיניך וראה מה אתה ב

שם לא נעשה ע"י שדכנים? אלא צריך לומר שגם שם היו מעורבים 

השדכנים, הנה המשנה אומרת "בחור שא עיניך וראה", לשם מה צריכים 

לומר לו "שא עיניך" הלא לשם כך הגיעו הבחורים לכרמים כדי למצוא זיווגם, 

ם עד שאמרו וא"כ ודאי נשאו עיניהם וראו? ומוכח שיצאו ולא נשאו עיניה

להם השדכנים שישאו את עיניהם, ולהיכן. ראו עד כמה היתה קדושתם. 

ויותר, המאירי כתב שם, שאחרי שראו את הבנות ומתרצים זה לזו, היו 

מודיעים להוריהם לאחר שחזרו וההורים היו נועדים, ואם היו ההורים 

 מתרצים, רק אז היו מתארסים.

 

 ט"ז) -(י"ט ביד שתי בנותיו" "ויחזיקו האנשים בידו וביד אשתו ו

המלאכים מתוארים בפסוק זה כאנשים, כיצד אם כן הם אוחזים ביד אשתו 

 של לוט, הרי זה דבר רחוק מן הצניעות?

, כי בדווקא התורה מתארת אותם כאן "משיבת נפש"ב רבי יוחנן לוריאאומר 

 כאנשים ולא כמלאכים, ללמדנו הלכה, שבשעת סכנה ואימה ופחד אין שולט

 היצר הרע, ואם צריך לסייע בידי אשה מותר לאחוז בידה.

 

 ט"ז) -(י"ט  "ויתמהמה וכו' ויניחוהו מחוץ לעיר"

הטעם על ויתמהמה הוא שלשלת. אצל יוסף כשמיאן לבקשתה של אשת 

וגם שם הטעם הוא שלשלת. וההסבר  "וימאן"  ח'] -[לקמן ל"ט פוטיפר כתוב 

על דרך הרמז, חז"ל רמזו לנו שיוסף סירב לעבור עבירה, כדי לא לנתק את 

שרשרת האבות. וגם כאן אותו רמז, לוט ניצל בזכות מלכות בית דוד כמו 

היכן  -ד']  -[בר"ר מ"א  ודרשו חז"ל ,"מצאתי דוד עבדי"כ"א]  -[תהילים פ"ט שכתוב  

ינו  מלוט יצאה שרשרת הזהב של מלכות בית דוד, בסדום, דהי -מצאתי 

 והתמהמהות יכלה למנוע זאת, לכן "ויניחוהו מחוץ לעיר".

 

 י"ז) -(י"ט  "המלט על נפשך אל תביט מאחריך וכו' ההרה המלט"

"בשמים ממעל  ל"ט] -[ד' בעלי המוסר מפרשים את הפסוק בפרשת ואתחנן 

ם, רוחניים, אל תתנשא, תדע ועל הארץ מתחת", כדלהלן, בעניינים שמימיי

שיש גדולים שעולים עליך, והם ממעל לך. ובעניינים ארציים, גשמיים, על 



 יג
 

לוט כשניצל  -תצטער על רוע מזלך, זכור, יש הרבה שמזלם ירוד משלך.  

מהפיכת סדום, יכול היה לעלות על ליבו שהוא צדיק הדור, לפיכך נאמר לו 

אל תסתכל  -"אל תביט אחריך"  חשוב על הנפש שלך, -"המלט על נפשך" 

שא עיניך אל ההרים, אל  -על אנשי סדום שאתה צדיק מהם, "ההרה המלט" 

 צדיקי הדור ותדע שאתה מן הפחותים, ותראה שמדרגתך אינה ולא כלום.

 

 כ"א) -(י"ט "הנה העיר הקרובה לנוס שמה והיא מצער" 

 - רבי יהודה אהרן, קראו לו רבה של קומרוב, היה רבי שלמה קלוגראביו של 

מלבד שהיה גדול בתורה, היה מפורסם כצדיק ומקובל, ול"ע נחלה במחלה 

קשה ונסע לעיר זמושץ לדרוש ברופאים, ושם נפטר, בשנה שרבי שלמה 

 קלוגר נהיה בר מצוה.

המגיד בעיר זמושץ היתה התבוללות חזקה, וההשכלה  התגברה שם מאד. 

ות להטיף מוסר לתושבי העיר. וכך בא להספידו, וניצל את ההזדמנ  מדובנא

הספיד. לכאורה מה עשה הקב"ה שר' יהודה אהרן לא נקבר בעירו אלא 

בזמושץ. וכדרכו נשא  משלו ואמר, היה יהודי שסחר בבדי משי. כל מי 

שנקרע לו בגד, היה מגיע אליו וקונה חתיכת משי. פרנסתו היתה מצומצמת 

לו, כל זמן שתשב בעיירה קטנה  וחי חיי דוחק. אחד מידידיו שפקח היה יעץ

כמו שלנו, לא תראה סימן ברכה בעמלך. פה האנשים עניים וכמעט אין להם 

בגדי משי, תפתח חנות בעיר הגדולה, שם חיים אנשים עשירים והביקוש 

 לבדי משי גדול מאוד.

מיתתם של צדיקים מכפרת. רש"י  [כ"ח] והנמשל: חז"ל אמרו במס' מועד קטן

 -סוק "הנה נא העיר הזאת קרובה לנוס שמה והיא מצער" מביא כאן על הפ

שעוונותיה מועטים. עיירה קטנה כמו קומרוב שבה היה ר' יהודה אהרן רב, 

אין לה הרבה עוונות ולא היה צריך שמיתתו של צדיק גדול כזה כמו ר' יהודה 

אהרן תכפר עליה מה עשה הקב"ה מסובב הסיבות, מביא אותו לעיר הגדולה 

עוונותיה מרובין, צעיריה מקצצים בנטיעות וריח מינות נודף מהם, זמושץ ש

עיר גדולה כזאת שעוונותיה מרובים, רק מיתתו של צדיק גדול וקדוש כמותו, 

 תוכל לכפר עליה.

 

 כ"ד) -(י"ט "וה' המטיר על סדום ועמורה גפרית ואש מאת ה' מן השמים" 

' המטיר על סדום , סוף הפסוק צריך ביאור, אם הפסוק בתחילתו כותב שה

ברור שהגפרית ואש היא מן השמים, אומר הרב מבריסק,  הגמרא בתענית 

אומרת, שלש מפתחות נמסרו בידיו של הקב"ה ולא בידיו של שליח. [ב'.] 

 -יולדת ומפתח של תחיית המתים.  -מפתח של גשמים, מפתח של חיה 

התורה  וכיון שבהתחלה היה גשם ורק אח"כ נעשה גפרית ואש, מדגישה

 "מאת ה'", כי מטר הוא רק מה' ולא נמסרו מפתחותיו לשליח.

 

 כ"ו) -(י"ט "ותבט אשתו מאחריו ותהי נציב מלח" 

, לא נענשה אשת לוט "תרומת הדשן"לבעל  באורי מהרא"יכתוב בספר 

בעונש מיוחד, במלח, בגלל שהביטה לאחריו, אלא אחרי שהסתובבה נענשה 

 כ"ד] -[דברים כ"ט  נענשו במלח. וכמו שכתוב  בעונש הכללי של סדום, שגם הם

"גפרית ומלח שרפה כל ארצה וכו' כמהפכת סדום ועמורה", וא"כ מקרא 

 מפורש, כי חוץ מאש וגפרית הומטר עליהם גם מלח. 

  

 

, שכיהן ברבנות בעיירה שפרנסיה לא כבדוהו כראוי ונתנו לו הב"חמסופר על 

נרות בלילות כדי שיוכל  משכורת מועטה שלא הספיקה אפילו להדליק

לשבת ולהגות בתורה. ישב כל הלילה ולמד בחושך בע"פ, או לאור הלבנה. 

ראו אנשי העיר כי ביתו של הרב חשוך בלילה, כינסו אסיפה והחליטו 

בטרם עזב את העיר וכבר הוזמן לכהן בקהילת בריסק,  -להעבירו מכהונתו. 

סדום בהפיכה, וכי חסרו הזמין את אנשי הקהילה ואמר להם, מדוע נענשה 

אלא הסביר הב"ח, אנשי סדום הפכו כל הסדרים  -להקב"ה עונשים אחרים. 

בעיר, במקום שידאגו לפרנסת הרב והרב ידאג לעסוק בתורה ולהפצת תורה, 

 דאגו הם לתורתו של הרב, והטילו על הרב לדאוג לפרנסתו.

  

 

נקלע פעם לעיר אחת  לאיסוף כספים לצורך ישיבתו, אך אנשי  הרב מפוניבז'

אותה העיר קפצו את ידם מנתינת צדקה בכל מיני טענות משונות. א'. שהם 

לא יכולים לתת כי הם כבר נותנים ומחויבים כל כך הרבה, וגם שהכסף לא 

מגיע ליעדו בשלימותו. הבין הרב מפוניבז' להיכן הוא נקלע, ופתח ואמר, כך 

 -כם של קמצנים ואכזרים. שעה שהם נתבעים לתת נדבה ואינם נותנים דר

הם באים וטוענים, איך אפשר לתת כל כך הרבה, ודבר נוסף הם מעמידים 

פני יראים, והם מבקשים לשכנע שהעבירה היא להוציא פרוטה על אותו 

 נצרך שהוא כזה וכזה, ואסור לרחם עליו. 

ום ועמורה", אנשי סדום ועמורה נימקו "זעקת סד -וכך גם נהגו אנשי סדום, 

את קמצנותם. זעקו ראשית "כי רבה", יש יותר מדי עניים, יותר מדי אורחים 

זרים, ואין בכוחם לדאוג לכולם. שנית, "וחטאתם כי כבדה מאד", שכל 

מבקשי הצדקה אינם אלא עוברי עבירות, מלאים חטאים ואין לרחם עליהם. 

 -אראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה" ועל כך אמר הקב"ה "ארדה נא ו

אם אין הם עצמם עושים אותם הדברים שהם  -רוצה אני להציץ ולראות 

מטיחים בפני זולתם, אם אין הם חוטאים אותם החטאים, ועוד כהנה וכהנה. 

 פני האנשים חפו למשמע מוסר נוקב, ומיד פתחו את ידם.

 

 כ"ו) -(י"ט  "ותבט אשתו מאחריו"

 .[רש"י]. מאחוריו של לוט

מה בא רש"י לומר לנו בזה? בפרשת קורח כשקורח בא לחלוק על משה 

, מה ראה קורח לחלוק על משה, עיניו הטעתו. ה'] -[ט"ז ואהרן, אומר רש"י 

רבי שמשון שמואל. אומר  -ראה שלשלת גדולה שיוצאת ממנו 

, גם כאן באשת לוט יש מקום לשאלה זו מה ראתה אשת לוט  מאוסטרופולי

השגיחה במה שאמר לה המלאך אל תביטי אחרייך. אלא שראתה שלא 

מאחוריו של רות ודוד. וזה כוונת רש"י בדבריו  -שלשלת גדולה יוצאת ממנה 

 , שהסתכלה מה שעתיד לצאת מלוט, ולכך טעתה.לוט

 

 כ"ז) -(י"ט  "וישכם אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם את פני ה'"



 יד
 

אמר ר' חלבו אמר רב הונא, כל הקובע מקום לתפילתו אלוקי אברהם בעזרו, 

וכשמת אומרים לו אי עניו אי חסיד מתלמידיו של אברהם אבינו, דכתיב 

"וישכם אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם את פני ה'", ואין עמידה 

 [ברכות ו':]. אלא תפילה, שנאמר "ויעמוד פנחס ויפלל". 

רבי צבי מה הקשר בין מקום התפילה למידת הענווה. אומר נשאלת השאלה, 

, רבים האנשים שאינם נשארים בקביעות באותו מקום בבית פסח  פרנק

הכנסת, ראשית, אינם באים בזמן לתפילה ואחרים תופשים את מקומם, 

ועוד משנים את מקומם ועוברים מבית כנסת למשנהו, כי בכל מקום הם 

בוד הראוי להם, או מהמתפללים או מהגבאים. רבים, על שלא קיבלו את הכ

אבל זה שקבע מקום כל ימי חייו, זה מוכיח על מידותיו, הוא עניו וחסיד 

 המעביר על מידותיו.

 

"וישכם אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם את פני ה' וישקף על פני 

 כ"ח) -כ"ז  -(י"ט סדום וכו' וירא והנה עלה קיטור הארץ כקיטור הכבשן" 

"אמרי אי נפקא מינה אם זה היה כקיטור הכבשן או עשן אחר? מתרץ המ

, כל זמן שלא נגזרה הגזירה, פעל אברהם אבינו בכל כוחו וקרע עולמות אמת"

כדי לבקש רחמים מלפני הקב"ה ולהציל את אנשי סדום. אבל לאחר שנגזרה 

הגזירה ויצאה לפועל, וכאשר אברהם הביט וראה את העשן המיתמר מעל 

ם ההפוכה והחרבה, היה עשנה בעיני אברהם "כקיטור הכבשן" ותו לא, סדו

כבשן בוער ואליו אין הדבר נוגע כלל, כאילו לא התפלל למנוע  סתםכאילו 

 זאת, שהרי כך היה רצון ה' יתברך. 

לקח מוסרי ניתן ללמד מכך,  אחרי השואה האיומה, כל עוד היתה היכולת 

זעקנו, התפללנו והתחננו. אך עתה,  -רה בידינו לזעוק ולהתחנן לביטול הגזי

משנגזרה הגזירה והתממשה, אין לנו לשקוע ביגון האסון האישי, אלא עלינו 

לקבל זאת כגזירת עליון, להתחזק בתורה וביראת ה', ולקומם מחדש את 

סיפורו של רבי יעקב גלינסקי על הפסוק "ויפקח אלוקים  ובאותו ענין עיין להלןהעולם היהודי. [

 י"ט).] -(כ"א  עיניה"את 

 

"וישקף על פני סדום ועמורה ועל כל פני ארץ הככר וירא והנה עלה קיטור הארץ 

 כ"ח) -(י"ט כקיטור הכבשן" 

לשם מה הלך אברהם להשקיף על פני סדום ועמורה? האם סקרנות גרידא 

היא שגרמה לו להסתכל, וכי יעלה על הדעת שכך נהג אברהם אבינו? הרי 

ך היקר ביותר, וחבל לבזבז אותו לספק את יצר הסקרנות. הזמן הוא המצר

בהכרח שהיתה  -אם כתוב בתורה על אברהם אבינו "וישקף על פני סדום" 

 לכך סיבה טובה. מהי?

התשובה היא: אברהם אבינו רצה להמשיך להתפלל על סדום ועמורה, ולכן 

אכן יש הלך למקום שבו ניתן להשקיף על פני סדום ועמורה, כדי לראות אם 

עוד טעם להתפלל עליהם, האם עוד ניתן להצילם. וי"א שרצה אברהם 

להתחזק באמונתו ולראות עונשי שמים, להיווכח מה קורה למי שנוהג 

 ברשעות.

 

 "ויהי בשחת אלוקים ויזכור אלוקים את אברהם וישלח את לוט מתוך ההפיכה"

 כ"ט) -(י"ט 

מהי זכירתו של אברהם על לוט, נזכר שהיה לוט יודע ששרה אשתו של 

אברהם, ושמע שאמר במצרים על שרה "אחותי היא" ולא גילה הדבר, שהיה 

  [רש"י].חס עליו, לפיכך חס הקב"ה עליו 

, מדוע הצלתו היתה רק בגלל שתיקתו שלא הסגיר רבי ישראל סלנטרשואל 

אורחים היחידי בסדום, וזה עצמו היה  את אברהם, והרי לוט היה גם המכניס

צריך להצילו? ומתרץ, מה שלוט הכניס אורחים, זה לא היה דבר שנבע 

מעצמו, אלא חיקוי שראה בבית אברהם, לא היה זה דבר עצמי, אבל 

השתיקה היתה מיוזמתו, ולא רק שהשתיקה באה מיזמתו אלא אף היה כרוך 

בכל הגלויות ובכל מקום בא הפסד, שהרי לוט הלך אחרי אברהם אבינו 

לך", והיה מקום לומר שעושה כל  –שהלך בעקבות ציוויו של הקב"ה "לך 

זאת כדי לרשת את אברהם, שהרי לאברהם לא היו ילדים באותו זמן, והנה 

באה הזדמנות שעומדים להרוג את אברהם,  אם לוט היה מספר שאברהם 

הוא בעלה של שרה, חלומו של לוט לרשת את אברהם היה מתגשם, ובכל  

 ותו.זאת לוט שותק, לכן רק היא עמדה לו והצילה א

עוד יש מתרצים, לראות מלאכים כמו שראה לוט ולהכניסם לביתו זו לא 

חכמה, אבל לראות ערבים כמו אברהם אבינו ולהכניסם לביתו ולהתייחס 

אליהם בכבוד מלכים ולתת להם לשונות של בקר, זאת חכמה. כמו שמסופר 

על הבית הלוי, שנקלע לאכסניה בעקבות סערת שלגים ובעל האכסניה לא 

, לאחמ"כ "בית הלוי"ירו ולא אירחו כראוי וכיאות לרבה של בריסק בעל הכ

הגיע אדמו"ר לאותה אכסניה, ובעה"ב ערך שולחן וקיבל אותו בסבר פנים 

ישן על הרצפה, והתחיל לצעוק על  "בית הלוי"יפות. האדמו"ר גילה את ה

בעה"ב נבהל וביקש סליחה  - הבית הלויבעה"ב איך יתכן שכך מארחים את 

מהבית הלוי, כמובן שהבית הלוי סלח לו, אך  התנה שבעל האכסניה  יבוא 

לבריסק ויראה איך נראה  הכנסת אורחים בבית רבה של בריסק, שכידוע 

ביתו היה מלא באורחים ואביונים שאף ישנו על מיטותיהם של בני הבית 

להכניס אורחים חשובים לבית זו לא  -ולבני הבית לא היה מקום לישון. 

מה, זה מה שעשה לוט, החכמה היא להכניס "סתם" יהודי שעומד בחוץ חכ

 ולכבדו כראוי.

 

 ל"ג) -(י"ט "ותשקין את אביהן יין בלילה הוא" 

 [רש"י].יין נזדמן להם במערה, להוציא מהם שתי אומות. 

, נפלא הדבר, כי במקום בו החורבן, שם הבנין. כבר בעת "מליץ יושר"אומר ה

סדום ועמורה, היה עוסק הקב"ה בבניינו של עולם, החורבן, שעת מהפכת 

והכין את הסיבה שסובבה את לידת מואב, שממנו יצא דוד מלך ישראל 

 ומשיח בן דוד.

מסביר, מיד אחרי הפיכת סדום באה התורה ומספרת את  "חתם סופר"ה

המעשה של בנות לוט שהשקו את אביהן יין, כדי שלא יעלה על דעתנו שגזר 

היה חמור מידי. לכן מספרת לנו התורה מיד באותה הפרשה הדין על סדום 

לוט  -סיפור זה, כדי שיהיה לנו מושג על המוסריות הרבה של אנשי סדום 

 ובנותיו, אלו היו נחשבים בסדום לצדיקים... ומה מעשיהם.

 

 ל"ז) -(י"ט  ותלד הבכירה בן ותקרא שמו מואב"



 טו
 

 רבי משה פיינשטיין: ח][ח" "אגרות משה"מעשה נורא מובא בהקדמה לשו"ת 

רבי לפני שעבר לארה"ב כיהן כרבה של העיר ליובאן והיו גדולי תורה רבים, ו

היה מספר את המעשה דלהלן כדי להראות שהיו מהם  משה פיינשטיין

שהגיעו למדרגת רוח הקודש כמעט. בתחילת חורף תרפ"ב חלה אחד מבעלי 

הבתים ונפל למשכב במין חולי מוזר, ולשונו התנפחה בפיו. כשהתגבר חוליו, 

לבקרו, והחולה ביקש להוציא כל איש מעליו, וסיפר  רבי משה פיינשטייןבא 

בת חוליו. שבוע קודם לכן, בפרשת וירא, שאל, איך זכו לרבי משה את סי

בנות לוט שהמשיח יהיה מצאצאיו, הרי הם אפילו לא התביישו בגילוי עריות 

שעשו, והודיעו שבניהן הן מאביהן, ועוד הנציחו את המעשה בשמות בניהם, 

ודיבר על זה בדרך ביזיון. בלילה חלם אותו אדם  שמופיעות בפניו  שתי נשים 

ות מאוד, שראשן ופניהם מכוסים, ואמרו שהן בנות לוט, ובאו מעולם זקנ

האמת לענות לו. וטענתם בפיהם, שהן היו יכולות לומר, מאחר שהן 

ממשפחת אברהם וניצלו בדרך נס מסדום, לא היו תולים בהם מעשה זנות, 

והיו יכולות לייחס לעצמן כל מעשה נס, ויכלו לומר שהתעברו כביכול 

יסד דת חדשה כמו הנצרות, ולכן קראו לבניהן עמון ומואב, מהשכינה ולי

להודיע שכאשר אשה מתעברת יש לוולד תמיד אב בשר ודם, בזכות זה זכו 

ויצא מהן המשיח האמיתי. עוד אמרו לו, שהוא חַטא חֵטא גדול כאשר דיבר 

עליהן דרך ביזיון, ומאחר שהוא דיבר עליהן בזלזול, הוא ייענש מידה כנגד 

, ותשתרבב לשונו ותתנפח בחולי משונה, ל"ז] -[רש"י במדבר י"ד מרגלים מידה כ

וכך ימות. כשסיים האיש לספר את סיפורו, היסב פניו אל הקיר ונפטר 

 לעולמו. רבי משה ראה בכך ענין אמיתי, מאחר שגם ההסבר נראה אמיתי".

 

 )'א -' (כ"ויסע משם אברהם ארצה הנגב" 

שיסע  אותו ציוה הרי הקב"ה לאנו מחברון, נסע אברהם אבי מדועיש לשאול 

"ולא יקרא עוד שמך  אברהם אבינואמר ל, הקב"ה הריצב"אמתרץ משם? 

אברם כי אם אברהם יהיה שמך" וכן שרי תקרא מעכשיו שרה ולא שרי, 

אמירה זו היתה כשהם היו בחברון, ומטבע הדברים כשאדם נמצא במקום 

קשה להשריש בקרב אנשי המקום שם חדש, ובפרט שההבדל בין אברם 

רצה לאברהם לא כ"כ מורגש, ואברהם אבינו שכל פעולותיו היו לשם שמים 

בחברון כבר הורגלו הכל לקרותם ו, ולשנות את שמו באופן מיידי לקיים זאת

ראשונים, ואיך יוכלו להרגיל כולם לקראם בשמות החדשים? לכן בשמות ה

כדי לקיים את רצון הבורא יתברך, עקר אברהם דירתו מחברון ונסע עם שרה 

 למקום רחוק שם פרסמו את עצמם בשמות החדשים. 

 

 א') -(כ'  "ויסע משם אברהם"

ופסקו העוברים ושבים נסע לו  -סדום ועמורה  -כשראה שחרבו הכרכים 

 . [רש"י] שם.מ

לכאורה הדבר תמוה, האם אברהם גר במדבר, הרי היה בחברון ושם הרי יש 

עוברים ושבים? אלא, כך דרכו של הקמצן. כשבא אליו אורח, נותן לו עצה 

ומראה לו מקום ללכת לנדיבי עם, שם יקבל ארוחה ותרומה. גם אנשי סדום 

ניס אורחים מאין היו רגילים להראות לאורחים, על אברהם. בחברון יש מכ

כמוהו, שמו אברהם, לכו אצלו. נמצא שע"י סדום הגיעו לאברהם הרבה 

 אורחים, ועם חורבנה נתמעטו העוברים ושבים.

 

 א') -כ' "ויסע משם אברהם" (

כיון שגבר עליהם ונעשה לו כותב,  ה"ג] -[פ"א הרמב"ם בהלכות עבודת כוכבים 

גדול לכל העולם ולהודיעם שיש נס ויצא לחרן. והתחיל לעמוד ולקרוא בקול 

 עד שהגיע לארץ כנען והוא קורא שם אלוה אחד לכל העולם ולו ראוי לעבוד
הרבי . שואל ''ויקרא שם בשם ה' אל עולם'' ]ג"ל - א"בראשית כ[ שנאמר

, מדוע מדגיש הרמב"ם שאברהם הגיע לארץ כנען "והוא קורא", מסאטמר

כל ממלכה היה קורא אברהם כבר הקדים ואמר שבכל עיר וב הרמב"םהלא 

בשם ה', ומה החידוש שגם קרא בארץ כנען? ותירץ, כנראה ישנם כאלה שגם 

אם בחוץ לארץ קוראים בשם ה', אך כאשר עולים להשתקע במדינת ישראל 

הדבר משתנה... ולאחר שממשלת ישראל הסכימה לרשום גויים כיהודים, 

ם "שלא עשני גוי" אמר, כעת התיישבה לי הקושיא הנודעת מדוע מברכי

בדרך השלילה, ולא מברכים שעשני ישראל בדרך החיוב? התשובה פשוטה, 

 "שעשני ישראל" עדיין לא אומר "שלא עשני גוי".

 

 )'ב - ב"(כ"את בנך את יחידך" 

מדוע כשצוה הקב"ה לאברהם אבינו על ה"עקידה"  "שפת אמת"השואל 

רצה להגדיל את  קב"הה ומתרץ,פרט לו בנוסף ל"את בנך גם "את יחידך"? 

היה  בורא עולםניסיונו של אברהם. שהרי אברהם אבינו מתוקף אמונתו ב

יכול להאמין כי גם אם יעלה לעולה את בנו יצחק, עדיין יכול הקב"ה לחולל 

לו נס ויוולד לו בן נוסף, כפי שנולד לעת זיקנתו בנו יצחק. על כן אמר לו 

יהיה לך בן נוסף ובהקרבתו של יצחק הקב"ה: בנך יצחק הוא 'יחידך', ושוב לא 

לעולה הנך מקריב את כל זרע ישראל. ואת כל זה קיבל אברהם אבינו 

 בשמחה ועמד בניסיון. 

 

"הלא הוא אמר לי אחותי היא והיא גם היא אמרה אחי הוא בתום לבבי ובניקיון 

 ה') -(כ' כפי עשיתי זאת" 

שואל, מהו  כפל הלשון "תום  כתב יד) - "פה קדוש"(בספרו  רבי איצלה מוואלוז'ין

לב" "וניקיון כפי"? ומסביר, אבימלך מדגיש שמעשיו לא היו רק "תום לב", 

אלא שגם כל כוונתו היתה לשם שמים. אבימלך רואה לפניו אישיות כבירה 

אומרת, "רוב בנים דומה לאחי  [ק"י.] כמו אברהם אבינו, והגמ' בבבא בתרא

להתחתן עם שרה, כיון שאברהם אבינו אמר לו האם", לכן רצה אבימלך 

 "אחותי היא", והיא גם אמרה "אחי הוא", ורצה להעמיד ממנה ילדים.

 

 ה') -(כ' "והיא גם היא אמרה אחי הוא" 

. לם שאלתי ואמרו לי אחיה הואולרבות עבדים וגמלים וחמרים שלה, את כ

 [רש"י].

הבית הם הגר,  כותב, שבני "טעמא דקרא"בספרו  רבי חיים קניבסקי

ישמעאל, אליעזר, ר"ת של שמותם זה "היא". וזה הכוונה "והיא" הכוונה 

 הגר ישמעאל אליעזר אמרו "אחי הוא". -לשרה, "גם היא" 

 

 י"ב) -(כ'  "ויהי כאשר התעו אותי וכו' מבית אבי"



 טז
 

 [רש"י]. נקלוס תרגם מה שתרגם.וא

רבותינו צריך האדם , לימדונו רבי מאיר שפיראמה כוונת רש"י בזה? אומר 

שיהיו פיו וליבו שווין, והתנהגותו תהיה חופפת לדיבוריו ולהטפתו לאחרים. 

אומר,  -מה שהיה הוא בעצמו זה מה שהיה  -וזה הפירוש "הוא היה אומר" 

וגם בזה הכוונה שהתורה א']  -[אבות ו' וכן "ברוך שבחר בהם ובמשנתם" 

והחיים ילכו שלובי זרוע. לא יתכן גדול בישראל שמעשיו לא יותאמו עם 

גדולתו, משא"כ אצל אומות העולם, בלעם השיא את עמו לזנות. ומקובל 

אצל גדולי האמנים והסופרים, להפריד בין משרתם לבין מעשיהם 

 והתנהגותם. 

וס היה ממשפחת המדרש "ילמדנו" בפרשת משפטים אומר, שאונקל

אדריאנוס קיסר, וסיכן את עצמו כשהתגייר. וכאשר הוא מתרגם את הפסוק 

היה זה  –"ויהי כאשר התעו אותי" והוה כד טעו עממיא בתר עובדי ידיהון 

תרגום מחייו הוא, פרק ממקורות חייו. וזו כוונת רש"י "אונקלוס תרגם מה 

רגם בפסוק זה, וכך אונקלוס תרגם באישיותו ובמעשיו, את שת -שתרגם" 

הוא תרגומו כאשר טעו האומות אחרי מעשה ידיהם, אותי קירב ה' ליראתו 

 מבית אבא... .

 

ואמר לה זה חסדך אשר תעשי עמדי אל כל המקום אשר נבוא שמה אמרי לי "

 י"ג) -(כ'  "אחי הוא

, איך אברהם לימד את שרה לשקר שאמר לאבימלך רבי זלמן סורוצקיןשואל 

אע"פ שאסור  [יור"ד סי' קנ"ז] תי היא. ומתרץ, הרמ"א כותב על אשתו אחו

לאדם לומר על עצמו שהוא גוי, מ"מ יוכל לומר להם לשון שמשתמע לשתי 

פנים. והגוי יבין שהוא גוי, והוא יכוון לדבר אחר. ובספר חידושי "תורת חיים" 

על מסכת ע"ז מביא, ששמע על גדול אחד מהקדמונים, ששאלוהו בשעת 

אם הוא יהודי, ואמר להם כן (קיין) יודע. כסבורים הם הגויים שענה לה גזירה 

באידיש שאינו יהודי, וניצל. אבל כוונתו היתה ללשון הקודש "כן יודע" אמת 

 וכן שאני יהודי. 

וזה מה שאמר אברהם אבינו לשרה, מצינו שנקראת "החכמה" בלשון אחות, 

ו חז"ל, שאברהם אבינו היה טפל ואמרד']  -[משלי ז'  "אמור לחכמה אחותי היא"

לשרה בנבואה, לכן כשאמר אברהם "אמרי נא אחותי את", מכוון היה 

לחכמה שהיתה אחותו בנבואה וחכמה, ולשון המשתמעת לשתי פנים 

 מותרת.

  

 

, בכנס שהיה בפטרבורג בשעת גזירת רבי זלמן סורוצקיןל "אור שמח"סיפר ה

, וכולם התפלאו, "חפץ חיים"ההצאר להכניס לימודי חול בחדרים, הופיע 

שהרי הח"ח לא הוזמן. וכששאלו אותו מה שמועה שמע ובא, ומה הוא עושה 

הבין  רבי מאיר שמחהכאן בפטרבורג. ענה, כי עושים ניתוח לאחותו ולכן בא. 

דברים כפשוטן, והתחיל לשאול אותו כל מיני שאלות מה מחלתה ומיהו 

ו, לא אודות אחות ממש אני מדבר, הרופא. חייך רבינו החפץ חיים, ואמר ל

אלא על התורה הנקראת "אחות" שמעתי ותרגז בטני, כי רוצים לעשות לה 

 ניתוח כאן ובאתי לעמוד ולהתייצב מרחוק לדעת מה ייעשה לה.

 

 ט"ז) -(כ' "הנה נתתי לך אלף כסף לאחיך הנה הוא לך כסות עיניים" 

הוא יודע שהוא בעלה. שמעתי הסבר מדוע הוא קורא לאברהם "אחיך", הרי 

וההסבר, שבמכוון אני מכנה את אברהם "אחיך" אע"פ שכבר יודע אני 

כדי לאחוז את  -שבעלך הוא, אני עושה כן כ"כסות עיניים לכל אשר איתך" 

עיני כולם שיוסיפו לראותכם כמות שהצגתם את עצמכם לפני בהתחלה, 

 כאח ואחות.

 

אבימלך על אודות באר המים"  "ויאמר אברהם אנכי השבע והוכיח אברהם את

 כ"ה) -כ"ד -(כ' 

, בתחילה ביקש אבימלך רבי אהרן קוטלרמביא בשם אביו  רבי שניאור קוטלר

מאברהם "ועתה השבעה לי וכו' אם תשקור לי לניני ולנכדי", ואברהם מיד 

נענה ואמר "אנכי השבע". רק אחר כך הוא נפנה לגמור איתו חשבון על אודות 

על כך. ומכאן, אמר רבי אהרן, יש ללמוד כלל לחיים. ישנם הבאר והוכיחו 

אנשים שבכל מקרה שקורה איתם, רואים ראשית כל את הצד השלילי 

ולפוסלו, אבל לפעמים יש לאמץ את המעשה מיד, בגלל הצד החיובי שבו 

 ורק אח"כ לדון ולשקול בדבר.

 

 א') -(כ"א  "וה' פקד את שרה כאשר אמר ויעש וכו' כאשר דבר"

אמר זה  "חתם סופר",מהו כפל הלשון כאשר אמר וכאשר דיבר. אומר ה

"כה תאמר לבית יעקב". דיבור זה לשון ג']  -[שמות י"ט בלשון רכה, שנאמר 

והובטח לשרה בן, ולא סתם בן,  -קשה. הקב"ה פקד את שרה כאשר אמר 

אלא יצחק אבינו. אבל בבן כזה לא זוכים סתם, עבור בן כזה צריך להיות 

עקרה שבעים שנה, עם ביזיונות, עם דמעות ולחיות עם הגר כאשת אברהם 

כך מקבלים את יצחק!!! "וה' פקד את שרה כאשר  -שתוליד את ישמעאל 

לשון רכה, שהבטיח לה את יצחק, אבל כדי לקבל את יצחק "ויעש  -אמר" 

 לשון קשה. -ה' לשרה כאשר דבר" 

 

 ב') -(כ"א  דבר אותו אלוקים""ותלד שרה לאברהם בן לזקוניו למועד אשר 

כשאמר לו למועד אשוב אליך, שרט לו שריטה בכותל, ואמר לו כשתגיע 

 [רש"י].חמה לשריטה זו בשנה האחרת תלד. 

הסביר  ג'] -[י"ט כשהמלאך שרט שריטה בכותל, היה זה בחג הפסח, וגם רש"י 

ק את אפיית המצות בבית לוט, משום שהיה זה בחג הפסח, וגם ידוע שיצח

נולד בפסח, ביום שבו נאמרה הבשורה. וא"כ לא ברור מה שאמר לה המלאך 

"כשתגיע חמה לשריטה זו בשנה האחרת תלד" אשר קבעה את זמן לידתה 

לפי שנות החמה, והרי אחד עשר יום מבדילים בין שנות חמה לשנות לבנה, 

וא"כ יצחק היה צריך להיוולד אחד עשר יום אחרי פסח, שהרי ביהדות 

שים נקבעים לפני שנות הלבנה, ואם המלאכים היו אצל אברהם בט"ו החוד

, מוכרחים "חתם סופר"בניסן, יצחק היה צריך היוולד בכ"ו ניסן. אומר ה

לפרש, כי אותה שריטה שנשרטה בכותל לא נשרטה במקום שבו זרחה 

השמש באותו יום, אלא בשיעור אחת עשרה מעלות אחורה, ההפרש שבין 

החמה נלקח בחשבון כאשר נקבעה הלידה ע"פ שנת לבנה שנת הלבנה ושנת 

 וסומנה ע"פ לוח המכוון לשנת חמה.

 



 יז
 

"ויקרא אברהם את שם בנו הנולד לו אשר ילדה לו שרה יצחק וימל אברהם 

 ד') -ג' -(כ"א את יצחק בנו בן שמונת ימים כאשר צוה אותו אלוקים" 

ל יצחק וקיום שואל, מדוע דווקא על קריאת שמו ש "מאמר מרדכי"בספר 

מצוות מילה התורה מדגישה "כאשר צוה אותו אלוקים"? ומתרץ, אמנם 

לאברהם אבינו לא היה קשה שום ציווי של הקב"ה, אבל בשני דברים אלו 

כביכול היה לו קשה ללא ציוויו של הקב"ה, א'. בקריאת השם יצחק, יכולה 

לאכים היתה שרה להתנגד, שכאילו מנציחים את חטאה בזה שצחקה כשהמ

בישרו לה על הריונה. ב'. עצם ברית המילה לתינוק רך היה קשה לאברהם 

אבינו שהיה "עמוד החסד" לולא ציווהו הקב"ה לעשות זאת. לכן התורה 

מדגישה שאת שני הדברים האלו, קריאת השם וברית המילה, עשה אברהם 

 "כאשר ציווה אותו אלקים".

 

 ו') -(כ"א "ותאמר שרה צחוק עשה לי אלוקים" 

, כל העולם צוחק על עם ישראל מאז ועד היום. רבי שמשון רפאל הירשאומר 

ל אחד",  -אברהם בא עם בשורה "אני ושרה נשנה את העולם ע"י אמונה בא

כולם צחקו. כשהיו בני תשעים אמרו "עכשיו נוליד בן שיקים עם שישנה את 

העולם" העולם" וכולם המשיכו לצחוק, וגם לאחר שיצחק נולד, המשיך "

לצחוק, ילד זה יקים עם? הלוא הוא עומד להיות יתום, אביו בן מאה ואימו 

בת תשעים, והוא עתיד לגדול בבית יתומים. עד היום צוחקים. אך הסוף יהיה 

"אז ימלא שחוק פינו", וצוחק מי שצוחק אחרון. יבוא המשיח ותבוא הגאולה, 

 ואז ימלא שחוק פינו, ואז נצחק על כולם.

 

 ו') -(כ"א  שרה צחוק עשה לי אלוקים כל השומע יצחק לי""ותאמר 

מדרש אגדה, הרבה עקרות נפקדו עמה, הרבה חולים נתרפאו בו ביום, הרבה 

 [רש"י]. תפלות נענו עמה, ורב שחוק היה בעולם

שואלים, מה הצחוק ומה השמחה שכל כך הרבה נכרים נולדו והתרפאו 

דבר נפלא. אם רק שרה היתה  מרוז'יןרבי ישראל עובדי עבודה זרה? אומר 

נפקדת שלא כדרך הטבע, לא היתה יותר בחירה חופשית, כי כולם היו רואים 

שאשה בת תשעים יולדת שלא כדרך הטבע, מכאן שבוודאי יש בורא לעולם 

והוא עזר לה. מה עשה הקב"ה, פקד עוד עקרות וריפא חולים, והם תלו 

חירה על מכונה, כי זה לעומת זה עשה שנושעו ע"י אליליהם, וכך נשארה  הב

אלוקים. כך זה נמשך והולך בכל דור ודור, יש צדיקים שבכוח התורה שלהם 

ובכח הצדקות שלהם עושים מופתים, ויש גם "פושעים" שעושים מופתים. 

וזה, כדי שתמשיך ותהיה בחירה חופשית בעולם, כי אם רק הצדיקים 

היו באים רק אליהם, ואז לא היתה האמיתיים היו עושים מופתים, אז כולם 

בחירה חופשית, ולכן נתן הקב"ה כח גם לאנשים שאינם ראויים, ויש מי 

שהולך גם אחריהם, וכך נשארת בידי האדם הבחירה לחפש את האמת, 

 ולהיות קשור דווקא אצל צדיק אמת ולא אצל צדיק מדומה. 

 

 ו') -(כ"א "צחוק עשה לי אלוקים כל השמע יצחק לי" 

 -מביא מדרש, י' של יצחק על שם עשר הדברות, צ'  "דרוש שמואל"ר בספ

תשעים שנות חייה של שרה, ח' שמונה ימים שנימול (שביום מילתו קראו לו 

יצחק), ק' מאה שנותיו של אברהם. וזה "צחק עשה לי אלוקים", הרמזים 

שבשלושת האותיות האלו כבר נתקיימו, אבל עשרת הדברות זה עניין 

ואז  -כל מי שישמע אותן ויגיד "נשמע" "יצחק לי"  -ק "כל השומע" לעתיד, ר

 יבין מדוע קראתי לו יצחק.

 

 ו') -(כ"א "כל השמע יצחק לי" 

אומר, לפי שהיו ליצני הדור  י"ט] -[כ"ה בדרך צחות, רש"י בפרשת תולדות 

אומרים מאבימלך נתעברה שרה, מה עשה הקב"ה, צר קלסתר פניו של יצחק 

ם, והעידו הכל "אברהם הוליד את יצחק". אבל זו היתה רק דומה לאברה

מי שלא ראה את פניו ורק  -הוכחה לאלה שראו את יצחק, אבל "כל השומע" 

 יעמוד בליצנותו. -שמע, "יצחק לי" 

 

 ז') -(כ"א " ותאמר מי מלל לאברהם היניקה בנים שרה כי ילדתי בן לזקניו"

, לשם מה היו צריכים מופת זה, וכי עצם הדבר שהניקה המגיד מדובנאשואל 

את בנה לא מספיק? ומתרץ, כיון שבשעה ששרה נפקדה כתוב במדרש 

כי מי שאומר שאלה שנפקדו  [עיין לעיל פסוק ו']שנפקדו איתה הרבה עקרות, 

יעידו שנפקדו בזכות שרה, אולי ההיפך הוא הנכון, שבזכותם היא נפקדה, 

ה שפע חלב שתוכל להניק את כל הילדים שנולדו לכן העניק לה הקב"

 בזכותה, וזה יהיה סימן שהיא היתה העיקר וכולן נפקדו בזכותה.

 

 ז') -(כ"א  "הניקה בנים שרה"

ביום המשתה הביאו השרות את בניהן עמהן והניקה   -ומהו בנים לשון רבים 

 .[רש"י] אותם, שהיו אומרות לא ילדה שרה, אלא אסופי הביאה מהשוק.

, למה שרה הניקה רק ביום שנגמל, וכי לא היו רינונים מיד הרבי מקוצקשואל 

אחרי הלידה, וא"כ היא היתה צריכה מיד אחרי הלידה להניק בנים. ומתרץ, 

, וזכו לינוק [עיין להלן]כל הגרים הם מצאצאי התינוקות שהניקה שרה 

מהשיריים של יצחק, ואילו הקדימה שרה להניק אותם לפני היגמלו, היה 

 יצחק יונק מן השיריים שלהם והיה הדבר פוגם בו. 

כתב, [פרק כ"ב הלכה י"ב]  בהלכות אישות הרמב"םמתרץ,  רבי חיים סולוביצ'יק

הרי שרצתה להניק את בן חברתה עם בנה, הבעל מעכב, ואינו מניחה אלא 

הניק את בנה, שכל זמן שהבן יונק משועבדת אמו אליו. ולכן, כל זמן שהיה ל

עליה להניק את בנה, נמנעה שרה מלהניק את בניהן של הנשים, וחיכתה עד 

 יום היגמל את יצחק כדי שלא לגרוע חלקו של אותו צדיק.

 

 ז') -(כ"א  "מי מלל לאברהם היניקה בנים שרה כי ילדתי בן לזקניו"

[הביא את תינוקו לינוק   שבא רבנן אמרי כל מיט']  -[בר"ר  נג'   כתוב במדרש

הביאו  [י': ד"ה אמר]שמים, והתוס' במסכת ע"ז  ירא נעשה, שמים משרה] לשם

מדרש, חלב מטמא חלב מטהר. היינו, שאם התינוק יונק חלב טמא מאשה 

גויה, משפיע על הילד כשיגדל, ואם יונק מאשה צדקנית, משפיע עליו 

ואביו ואמו מלו אותו. שלח הקיסר  -לטובה. כשנולד רבי, גזרו שלא למול 

ותו עד והביאו את רבי ואמו אליו, והיא החליפה אותו באנטונינוס והניקה א

שהביאה אותו לפני הקיסר ומצאוהו ערל, ופטרוהו לשלום. אמר אותו הגמון 

שהלשין עליהם לקיסר, אני ראיתי שמלו אותו, אלא שהקב"ה עושה להם 



 יח
 

ניסים תמיד וביטלו הגזירה. ואמרו בירושלמי, שלבסוף למד אנטונינוס תורה 

נק פעם אחת והתגייר ומל עצמו, שהתגיירותו של אנטונינוס מקורה ממה שי

 מאימו של רבי.

ובפסיקתא אמרו, שכל גרים המתגיירים  [יור"ד סי' פ"א סעיף ז'] ברמ"אוכן כתוב 

בעולם, וכל יראי שמים שיש בעולם, הם מאותם שינקו מחלב שרה, וזה 

שיש כאן שתי בשורות. א'. "הניקה בנים  -שאמרה שרה "מי מלל לאברהם" 

תרבו גרים יראי ה'. והדבר השני, "כי שרה", שזו עצמה בשורה טובה, שבזה ה

 שזהו לידת הבן. -ילדתי בן לזקוניו" 

 

ותאמר "ותרא שרה את בן הגר המצרית אשר ילדה לאברהם מצחק" "

 י') -(כ"א ט'  "לאברהם גרש האמה הזאת ואת בנה

ולא קורא אותו  בן הגר המצריתצריך להבין מדוע הפסוק מכנה את ישמעאל 

אם ישמעאל מצחק מדוע צריך לגרש גם את הגר,  בשמו, עוד יש להקשות,

, שרה שמעה את המלבי"םלכאורה מספיק לגרש את ישמעאל לבדו? מתרץ 

ישמעאל מדבר כליצני הדור, ואומר כי מאבימלך התעברה שרה, וצוחק על 

זה ששרה מספרת שנולד לה בן מאברהם. והאמת שהוא הבן היחיד של 

דחה את יצחק בבוא היום מהירושה, אברהם, ולפי דבריו בוודאי ישמעאל י

ושרה הבינה שישמעאל שמע דבר זה מאמו כמאמרם שותא דינוקא בשוקא 

[שיחתו של תינוק בשוק או משל אביו או  - [סוכה נ"ו:]או דאבוה או דאימיה 

משל אמו] לכן היא קוראת לו בן הגר המצרית ע"ש  דבריו שהם של אמו, 

את בנה" תגרש אותה שהיא המקור ולכן גם ביקשה "גרש את האמה הזאת ו

לא יהיה מי שיאמר  –למה שהוא מצחק, ואז "כי לא יירש בן האמה הזאת" 

 כי מאבימלך התעברה שרה ואינו בנו של אברהם.

 

ויאמר אלהים אל אברהם אל ירע בעיניך על הנער ועל אמתך כל אשר תאמר "

"דרשה צמר ופשתים בין יצחק לישמעאל  י"ב) -(כ"א " אליך שרה שמע בקלה

שנאמר ותאמר לאברהם גרש וכו' ותקם בעוד לילה שנאמר וישכם אברהם 

 .[ילקוט שמעוני סוף משלי]  בבוקר".

דברי המדרש סתומים, ובפשטות לא מובן מה הקשר של הפסוק במשלי 

לבין יצחק וישמעאל. רבי יוסף חיים זוננפלד מסביר בצורה מופלאה, לכאורה 

מה ששרה אמרה "כי לא יירש בן האמה הזאת עם בני עם יצחק", היא רוצה 

שאברהם אבינו יעבר על  לא תעשה של "לא יוכל לבכר את האהובה על פני 

. אבל מאחר והיה ציווי לאברהם "כל אשר [דברים כ"א ט"ז] בן השנואה הבכור"

 תאמר אליך שרה שמע בקולה", א"כ היה לאברהם מצוות עשה, ומכיוון

לכן דחה העשה של "כל אשר תאמר אליך  [יבמות ד.]שעשה דוחה לא תעשה, 

הלכה זו שעשה דוחה  -שרה שמע בקולה" את הלאו של "לא יוכל לבכר". 

לא תעשה לומדים מכח הדרשה של סמיכות הפסוקים "גדילים תעשה לך" 

לפסוק "לא תלבש צמר ופשתים יחדיו". ולפי"ז המדרש פשוט, כיון שהוא 

הפסוק של "צמר ופשתים יחדיו" וידע את ההלכה שעשה דוחה לא  דרש את

תעשה, לכן "וישכם אברהם בבוקר" ושילח את ישמעאל, אפילו שיש בזה 

 איסור של "לא יוכל לבכר", משום שעשה דוחה לא תעשה.

 

"ויאמר אלוקים אל אברהם אל ירע בעיניך וכו' כל אשר תאמר אליך שרה שמע 

 י"ב) -(כ"א  בקולה"

, אין ספק שאם ישמעאל היה מתחנך יחד עם יצחק, "חפץ חיים"ר האומ

ישמעאל לא היה פרא אדם כל כך, אבל חברתו של ישמעאל היתה משפיעה 

לרעה על אישיותו של יצחק. לכן החליטה שרה, שהיתה גדולה בנביאות 

מאברהם שצריך לשלוח את ישמעאל, כי יש לחשוש שעד שיצחק יתקן את 

 עאל את יצחק.ישמעאל, יקלקל ישמ

, וכי אברהם לא ראה מה שקורה ולא חשש רבי יוסף חיים זוננפלדוכן אומר 

לטהרתו של יצחק כמו שרה. אלא, שהיו כאן שתי השקפות, אברהם חשש 

לגרש את ישמעאל, שע"י זה יתדרדר לשאול תחתית, לכן רצה אברהם 

של  להתנהג בדרך הקירוב, על אף שאפשר, שהדבר יהיה במקצת על חשבונו

יצחק, אך בדרך זו יוכל להשפיע על ישמעאל. אבל שרה אמנו, חשבה אחרת 

שלא כדאי להציל את נפשו של ישמעאל אם הדבר יפגום, ולו אף במקצת, 

בנפשו של יצחק. אם החינוך הטהור והקדוש של יצחק עומד בסכנה כלשהי 

ה מפני חינוכו של ישמעאל, יש לוותר על ישמעאל, עם הכאב הכרוך באובדנ

 של נפש, אשר יתכן והיתה טובה יותר במחיצתו של אברהם אבינו. 

בוויכוח זה, הכריע הקב"ה כדעתה של שרה. למה? "כי ביצחק יקרא לך זרע". 

אם אתה רוצה שיהיה שמך נקרא על יצחק, שיוכר במעשיו שהוא זרעך, בנם 

 של קדושים, אין לך ברירה כי אם לשמוע בקול שרה.

 

 -(כ"א ויקח לחם וחמת מים ויתן אל הגר שם על שכמה ואת הילד וישלחה" "

 י"ד)

לפי טעמי המקרא, אברהם שם על שכמה את החמת. ונראה  לומר, שזוהי 

את הילד, אף את הילד שם  -אומר  רש"ימחלוקת ראשונים  מה הוא שם. 

ו.  על שכמה, שהכניסה בו שרה עין רעה ואחזתו חמה, ולא יכול לילך ברגלי

הרגיש שלכאורה "ואת הילד" לא הולך על "שם על שכמה", כי יש  הרמב"ן

נמשך למעלה. "ויתן  -חולק ואומר  הרמב"ןטעם מפסיק לפי הטעמים. ולכן 

כי גם את הילד נתן לה שילך עמה באשר תלך. וגם  -אל הגר ואת הילד" 

 -את החמת לאות שפחות, "ואת הילד"  -הספורנו אומר "שם על שכמה" 

נראה   "אבן עזרא"נתן לה גם את הילד, משמע שאת הילד לא שם עליה. אך ה

שכתב "לחם וחמת מים נתן אל הגר ושם על שכמה".  - רש"ישהסביר כמו 

והאור החיים הקדוש אומר כאן, שזה הולך על שניהם, וז"ל "על שכמה ואת 

הילד, פירוש, גם אותו שם על שכמה להיות שלא היה רוצה לצאת מבית 

 יו, לזה עקדו כילד ושמו על שכמה וגירשה". אב

 

 י"ד) -(כ"א "ותלך ותתע במדבר באר שבע" 

היה גאון  רבי מרדכי פורגמנסקי  -, מופיע סיפור רבי שלום שבדרוןבספר של 

עולם, אחד מהגאונים הגדולים, שהיו בדור שלפני השואה. הוא מספר שהוא 

נסע ברכבת מליטא, ממקום למקום, ובמהלך הנסיעה, הוא מצא יהודי שומר 

 תורה ומצוות נוסע איתו ברכבת. אותו יהודי היה שוחט ומוהל במקצועו.

לרדת בתחנה התחילו לדבר ביניהם דברי תורה, ולא שמו לב, שהם צריכים 

מסוימת... הכרוז מודיע שהגיעו לתחנה, רק הם היו כל כך מרוכזים בלימוד 

 ביחד, שלא שמו לה בכלל שצריך לרדת...



 יט
 

הגיע שעה אחת... שתיים... הכרוז מודיע "הגענו לתחנה..."... הרב שומע... 

"אויי וייי... התרחקנו שעתיים מהמקום שאנחנו צריכים לרדת... אין סיכוי 

 כבר לשבת הביתה..." שנגיע

אותו יהודי שהוא שוחט ומוהל, היה ממש נסער "תראה... לא הייתי כל כך 

 הרבה זמן בבית... הבטחתי שאני יבוא לשבת..."

"מה אתה נסער כל כך, הקב"ה רוצה שנהיה פה  –אומר לו  ר' מרדכי

 בשבת..."

 כלל!כבוד הרב, אני רוצה להגיד לך, אין פה יהודים ב -אומר לו השוחט 

מאיפה אתה יודע שאין? כי אם היו פה יהודים, היו מזמינים אותי פה, 

 לשחוט.

 -יוצאים מתחנת הרכבת... פוגשים שם בעלי עגלות  ושואלים אחד מהם 

 אולי אתה יודע איפה יש כאן יהודים?

כן, אני יודע... יש כאן יהודי אחד! אקח אתכם  -אומר להם בעל העגלה 

 אליו...

יורדים מהכרכרה... מסתכלים... יש מזוזה על הדלת... ב"ה... לוקח אותם... 

 נוקשים בדלת...

פותח את הדלת היהודי... רואה את הרב והשוחט... הוא לא הכיר את הרב... 

 כולו נהיה חיוור, מתנשף כולו...

כן!  -סליחה, מישהו ממכם מוהל???  אומר ר' מרדכי  -שואל אותם היהודי 

 הנה, הוא מוהל!

 ולו התמלא שמחה...  מה קרה??? שאלו אותו...ב"ה! כ

תראו, שבוע שעבר נולד לי בן, ולא ידענו מה יהיה עם הברית, כי הילד לא 

כ"כ הרגיש טוב, היום הרופא אמר לי, שאפשר לעשות לו ברית... ולא ידענו 

 מאיפה נביא מוהל?'...

ר ערלתו'... התפללתי לקב"ה 'ריבונו של עולם, ציווית 'וביום השמיני ימול בש

 אני רוצה למול, אבל אין מוהל, מה אני יכול לעשות?!

 בכיתי... התפללתי... והקב"ה זימן אתכם לפה!

נו אתה רואה, אני סנדק, אתה מוהל, והוא אבי הבן! עכשיו  -אמר לו ר' מרדכי 

 אתה מבין, למה הגענו לפה?!?

י אומר על תשמע, עכשיו אני מבין רש"י... רש" -אומר ר' מרדכי ליהודי 

מכאן שחזרה הגר, לגילולי בית  -הפסוק "ותלך ותתע במדבר באר שבע 

 אביה".

מאיפה ידע את זה רש"י? כתוב שהיא טעתה בדרך... אבל מי אמר שהיא 

 חזרה לגילולי בית אביה? איפה זה כתוב?

 פשוט מאוד, יהודי, לא טועה! - רבי מרדכי פורגמנסקיאומר 

ולכן בלי כוונה, לא שמתי לב, וירדתי בתחנה אין טעיתי, דיברתי בלימוד, 

 הבאה... אין כזה דבר!

 יהודי, הקב"ה מדריך אותו, על כל צעד ושעל!

ואם כתוב "ותלך ותתע במדבר באר שבע", זה אומר שהיא לא היתה יהודיה, 

 כי אם היא היתה יהודיה, לא היה מופיע פסוק כזה "ותתע".

 יהודי לא טועה, יהודי הוא מודרך!

 

 ט"ו) -(כ"א  "ותשלך את הילד תחת אחד השיחים"

כל התנהגותה של הגר, זוהי אינה התנהגות  - רבי שמשון רפאל הירשאומר 

של אם יהודיה. אם יהודיה לא תיטוש את ילדה, ולו רק אם יש בידה לדבר 

ולו במעט. מי שנוטש ילד באפס מעשה "מפני שאין  -על ליבו, להקל עליו 

זוהי אנוכיות. אדם בעל  -יו" אינו פועל מתוך רחמים. בכוחו לראות בייסור

שיעור קומה אנושי, יודע להשליט את הכרת חובתו על רגשותיו העזים. 

זכירת חובתו, משכיחה את הכאב שבליבו ומדריכה אותו להושיט סיוע 

ועזרה, ולו רק כדי לגמול חסד עם המתייסר בייסורים, ולעמוד על גביו מתוך 

ולכן מובן מה שנאמר בפסוק הבא "וישמע אלוקים אל השתתפות בצערו. 

קול הנער" ולא לקולה של הגר, והרי לא נאמר כלל שהנער השמיע את קולו. 

אלא, יש צעקה בלי קול, והיא היא הבוקעת שחקים, ורק בוחן ליבות שומע 

 אותה.

כתוב  -, אנו רואים נקודה נוספת המוכיחה על אכזריותה. הרב הירשמוסיף 

. מניחהאת הילד תחת אחד השיחים". אמא לא זורקת, אמא יהודיה  ותשלך"

וגם אם היא צריכה להניח, היא תרפד את המקום. להגר לא היה אכפת כלל 

היכן יפול, ולא חששה שמא שוכב הוא על גבי קוצים השורטים את בשרו. 

 לא מספיק הצער של הצימאון, היא עוד מוסיפה לצערו צער אחר.

היה אומר ג' דברים מיוחדים לבני עליה. צעקה בלי קול,  רבי מנדל מווקרא

 ריקוד בלי נוע וכריעה בראש זקוף "וכל קומה לפניך תשתחווה".

 

 ט"ז) -(כ"א  "ותלך ותשב לה מנגד הרחק כמטחוי קשת"

, "חפץ חיים"ראש ישיבת בית מאיר,  הספיד את ה של רבי זלמן רוטנברגאביו 

ובין דבריו אמר: התורה כותבת שהגר שמה את בנה הרחק כמטחוי קשת. 

לכאורה, מדוע התורה כותבת שיעור שאין לזה משמעות, מדוע לא כתוב 

אמות או שיעור אחר שהיה ידוע בזמנו? ותירץ, אצל החפץ חיים, כשהיה 

מודד מרחק ממקום למקום, היה מודד בדפי גמ' או בפרקי משניות,  כמה 

' אספיק, או כמה פרקי משניות אוכל ללמוד. אבל על ישמעאל כתוב דפי גמ

, כל המהות של הבית היה כ'] -[כ"א "ויהי אלקים את הנער ויהי רובה קשת" 

קשת, ולכן כשהגר הרחיקה את בנה ממנה, כתבה התורה מרחק  -ספורט 

 כמו שהיו מדברים אצלם בבית, "הרחק כמטחוי קשת".

 

 י"ז) -(כ"א  ם אל קול הנער באשר הוא שם""אל תיראי כי שמע אלוקי

מדוע הקב"ה שמע דווקא את קול הנער  רבי יוסף שווארץ מגרוסוורדיןשואל 

ולא את קולה שלה, הרי גם היא בכתה? ומתרץ,  מצינו בספרי קדמונים, 

שהתפילות שמתפללים בחו"ל עולות לארץ ישראל ומארץ ישראל 

ם לביהמ"ק של מעלה ומשם לירושלים, משם לבית המקדש של מטה ומש

להקב"ה, ומכיוון שהתפילה עושה דרך כה ארוכה ורחוקה ועוברת במקומות 

רבים כל כך, לכן אם המתפלל אינו צדיק גמור ואינו מתפלל בכוונה הראויה, 

אז בכל המקומות הללו עומדים הרבה מקטרגים לתפילתו. אבל בחולה הרי 

אשותיו , וא"כ, אם החולה שהשכינה נמצאת למר [שבת י"ב:]אמרו חז"ל 

מתפלל בעצמו, אז באותו מקום שומע הקב"ה מיד תפילתו. וזה כוונת 

הקב"ה שם,  -הפסוק "כי שמע אלוקים את קול הנער באשר הוא שם" 



 כ
 

למראשותיו של חולה ושמע מיד את תפילתו, ולא היה פנאי למקטרגים 

 .לקטרג, שהרי מיד נתקבלה לפניו יתברך בלי לעבור דרך ארוכה

 

 י"ז) -(כ"א  "כי שמע אלוקים אל קול הנער באשר הוא שם"

מכאן למדו חז"ל, כי הקב"ה שומע תפילת האדם בכל מצב שהוא בשעת 

התפילה, ולא מתחשב בעבר ובעתיד, וזהו "כי אתה שומע תפילת כל פה", 

ולכן תיקנו חז"ל שקודם התפילה יתעטף בטלית "כעטיפת הישמעאלים", 

ישמעאל, ולא התחשב במה  -"ה שמע את קול הנער להזכיר העניין שהקב

עבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים, לכן בוודאי ישמע ה'  -שהיה מצחק 

את תפילתנו. ובזה מיושב מה שאמרו במסכת ברכות פרק הרואה, שמי 

שראה בחלום "ישמעאל", סימן לו שתפילתו נשמעת, כי אצל ישמעאל כתוב 

 ר באשר הוא שם"."כי שמע אלוקים לקול הנע

 

  י"ז) -(כ"א  "באשר הוא שם"

ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, לפי שהיו מלאכי השרת מקטרגים 

בונו של עולם, מי שעתיד זרעו  להמית בניך בצמא אתה מעלה יואומרים, ר

לו באר, והוא משיבם, עכשיו מה הוא, צדיק או רשע, אמרו לו צדיק, אמר 

 [רש"י]. .אני דנו, וזהו באשר הוא שםלהם, לפי מעשיו של עכשיו 

, לפי כלל זה "באשר הוא שם", רבי אליהו מזרחימפורסמת קושייתו של 

מדוע בן סורר ומורה נהרג עוד לפני שהספיק לעמוד וללסטם את הבריות? 

מתרץ, בן סורר ומורה נידון על שם סופו של  [ט"ז:] בראש השנה המהרש"א

ם שידון אותו הקב"ה על שם עצמו, משא"כ בישמעאל רצו המלאכי

 שם.  הואמעשיהם של צאצאיו. וא"כ נפלא הדיוק בפסוק "באשר 

 

  י"ז) -(כ"א  "באשר הוא שם"

ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, לפי מעשים שהוא עושה עכשיו הוא נידון 

בונו של עולם, מי שעתיד זרעו  ילפי שהיו מלאכי השרת מקטרגים ואומרים, ר

 [רש"י]. אתה מעלה לו בארלהמית בניך בצמא 

, אם ימות ישמעאל בצמא, הרי לא יוליד בנים וממילא "שפת אמת"שואל ה

לא ימיתו את בני ישראל בצמא, מה אם כן טענת המלאכים? מתרץ השפת 

, בוודאי אם ראו כך המלאכים, הרי [ט"ז:] אמת בחידושיו למסכת ראש השנה

זה אמת, וא"כ, בהכרח שבכל מקרה היה ישמעאל מוצא מים וניצל ממוות 

בצמא, קיטרוג המלאכים לא היה כדי להמיתו, רק על מה שמעלה לו באר 

 בדרך נס. 

עוד אפשר לומר, שיכול להיות שהיו לו כבר ילדים לפני זה, וממילא צאצאי 

 בצמא גם אם ישמעאל היה מת באותו זמן.  אותו זרע ימיתו את ישראל

 

 י"ט) -(כ"א "ויפקח אלוקים את עיניה" 

[מד"ר  אמר רבי בנימין הכל בחזקת סומים עד שבא הקב"ה ומאיר את עיניהם.

 נ"ג].

, צא ולמד, כל מה שנצרך לו לאדם, עומד ומוכן לפניו. החידושי הרי"םאמר 

צריך שיזכה האדם וה' יפקח את עיניו ויראה את אשר עומד לפניו. וזאת 

 "גל עיני ואביטה". ח'] -[תהילים קי"ט היתה תפילתו של דוד 

  

 

סגולה רווחת בישראל, אם אבדה לאדם אבידה, הוא אומר "אמר רבי בנימין 

שבא הקב"ה ומאיר את עיניהם". ולומדים את זה הכל בחזקת סומין עד 

הגר תועה עם  -מהפסוק כאן "ויפקח אלוקים את עיניה". המעשה כאן ידוע 

ישמעאל בנה במדבר, הנער קודח מחום, המים כלו מן החמת, הנער מתעלף 

והיא משליכה אותו תחת אחד השיחים שיצל עליו ומתרחקת ממנו שלא 

"ויפקח אלוקים  -והקב"ה שומע לתפילתו  תראה במותו. הנער משווע למים

את עיניה ותרא באר מים ותלך ותמלא את החמת מים ותשק את הנער". לא 

כתוב שנברא לה מעין שנבעו מים בדרך נס, אלא שנפקחו עיניה לראות את 

המעיין שהיה כבר מקודם. היא לא שמה לב, עד שהקב"ה פקח את עיניה. 

א מצויה אבל נעלמה מעינינו, מצטטים ולכן בכל אבידה שאנו יודעים שהי

 אנו מאמר חז"ל זה כדי שהקב"ה יפקח את עינינו ונמצאנה. 

  

 

היתה חולת אסטמה,  רבי מיכל פיינשטיין, בתו של רבי יעקב גלינסקיסיפר 

ובשעת התקף היתה זקוקה למכונת הנשמה, ותמיד נמצא בסביבתה מכונה 

שיהיה בהישג יד. פעם  לכל צרה שלא תבוא. וכמה מכונות נרכשו, כדי

נתקפה בקוצר נשימה וחיפשו את המכשיר, ההתקפה העזה הלכה וגברה, אך 

לאחר פטירתה נמצאו שלושה  -המכשיר לא נמצא, ונחנקה למוות. 

היה חסר את "ויפקח  -מכשירים ליד מיטתה, והיה פלא איך לא מצאו 

הרב  אלוקים את עיניה", ו"אולי היה ניתן למנוע את פטירתה". מספר

גלינסקי, כשעלה לנחם, שמעתי שהם דנים במאורע ובהחמצה. פתחתי 

ואמרתי שלפני המלחמה שמעתי שיחה מהגאון הצדיק רבי משה רוזנשטיין, 

המשגיח של לומז'ה, ואמר, שלכאורה יש סתירה, מצד אחד "אני מאמין 

באמונה שלימה שהבורא יתברך עשה עושה ויעשה לכל המעשים ולו לבדו 

ת על הכל". ועם כל זה, עלינו מוטלת חובה להשתדל כפי יכולתנו, יש להודו

 -כאילו אנו הפועלים והעושים והשתדלותנו היא המניבה את התוצאות 

הכיצד. והתשובה, שלעולם יסוד ועיקר הוא שאין אדם הנוגע במוכן לחבירו 

כמלוא נימא, הגזירה אמת והחריצות שקר, ועל כל זה ההשתדלות מצויה. 

זה, אמר רבי משה רוזנשטיין, בהשתדלות לקראת העתיד, אבל במה אבל כל 

ששייך לעבר, אין לנו אלא הידיעה שהבורא יתברך עשה עושה ויעשה לכל 

המעשים, ומי שסבור שאילו היה נוהג אחרת, התוצאה משתנה, הרי זה גובל 

בכפירה. למחרת פגשתי ברבי יהושע שקלאר, ואמר לי, הייתי לנחם אצל ר' 

וכי אני ניחמתיו,  -אמר, שמכל המנחמים נחמו רק ר' יעקב. אמרתי לו מיכל ו

 ר' משה רוזנשטיין ניחמו.

 

 -(כ"א "ויפקח אלוקים את עיניה ותרא באר מים ותלך ותמלא את החמת מים" 

 י"ט)



 כא
 

אמרו חז"ל הגר מקטני אמנה היתה, שדאגה למחר ומילאה את החמת מים. 

. [סוטה מ"ח:]מחר" הרי זה מקטני אמנה ומי שיש לו פת בסלו ואומר "מה אוכל 

וצריך להבין, הרי היא היתה במדבר שאין שם מים, והרי לא סומכים על הנס, 

א"כ מה היתה התביעה עליה. אומר רבי אליהו לאפיאן, מכאן רואים שכל 

אשתו של אברהם מדברת עם המלאכים,  -אחד ואחד נתבע לפי הכרתו. הגר 

ירע לה נס ונברא עבורה באר מים חיים, ורואה שנגמרו המים מהחמת, א

והמלאך מבטיחהּ בשם ה' "כי לגוי גדול אשימנו". הרי היא נוסעת במרכבתו 

 של מלך מלכי המלכים, אם היא יורדת וממלאת מים, מקטני אמנה היתה.

 

 כ') -(כ"א  "ויהי אלוקים את הנער ויהי רובה קשת"

הקב"ה היה  -את הנער"  אבא ז"ל היה אומר, מה כתוב כאן, "ויהי אלוקים

כשלא  -חברותא של ישמעאל, ובכל זאת מה יצא ממנו, "ויהי רובה קשת". 

רוצים ללמוד, גם אם הקב"ה הוא החברותא יוצאים בסוף רובה קשת. ורבי 

את  -חיים שמואלביץ היה אומר, סייעתא דשמיא אינה אלא כגשם היורד 

 אשר זורעים, מוציאה האדמה.

 

 אבימלך על אודות באר המים אשר גזלו עבדי אבימלך""והוכיח אברהם את 

 כ"ה) -(כ"א 

, אברהם אבינו לא הזכיר בדבריו שממנו גזלו את בארות "חפץ חיים"אומר ה

כי לא בשביל עצמו היה  -המים והוא הנגזל, תלונתו היתה רק על עצם הגזילה 

 מדבר, אלא התריע על גודל עוון הגזילה.

 

על אודות באר המים אשר גזלו עבדי אבימלך" "והוכיח אברהם את אבימלך 

 כ"ה) -(כ"א 

, אבימלך בא לאברהם לכרות איתו ברית, מה ראה רבי חיים מבריסקשואל 

אברהם להוכיח את אבימלך לפני כריתת הברית. ומתרץ, הרמב"ם בהלכות 

כתב "אסור לכרות ברית עם בן נח קודם שקיבל עליו ז'  ה"ט] -[פ"ה  מלכים

". זהו שאמר אברהם, כיון שעבדי אבימלך גזלו ממנו, הרי מצוות בני נח

שעברו על איסור גזל וממילא אסור לכרות עמו ברית. ועל זה ענה לו אבימלך 

 שלא ידע ולא שמע מזה שגזלו, והוא לא עבר על כלום.

 

"ויאמר כי את שבע הכבשות תקח מידי בעבור תהיה לי לעדה כי חפרתי את 

 ל') -(כ"א הבאר הזאת". 

(לאחי המהר"ל), איזו  עדות יש בזה שאבימלך  "טיול בפרדס"שואל בספר 

לוקח את הצאן מאברהם אבינו, שאברהם הוא זה שחפר את הבאר. אדרבה, 

הדבר מוכיח שהבאר לא היתה שייכת לאברהם, והראיה שהרי שילם את 

הצאן תמורת הבאר,  ואם נאמר שאת הצאן קיבל רק בתורת מתנה, היה צריך 

כתוב "בעבור תהיה לי לעדה כי שלום ביני וביניך". ומתרץ, הצאן להיות 

והבקר של אבימלך לא רצו לשתות מהבאר ההיא, כי לא רצו לגזול מאברהם. 

וזוהי ראייה גדולה שהבאר היא של אברהם. ועל זה ענה לו אבימלך, שהסיבה 

שהצאן לא רוצה לשתות, כי הבאר היתה גזולה אצל אברהם הרבה זמן והצאן 

לא הורגל לשתות ממנה. על זה אמר לו אברהם "שבע כבשות תקח מידי", 

ותראה שמיד כשיבואו לרשותך ויהי שמך נקרא עליהן, שוב לא ישתו 

מהבאר אע"פ שעד עכשיו היו רגילים לשתות מהבאר הזו, וזה מה שכתוב 

 "בעבור תהיה לי לעדה כי חפרתי את הבאר הזאת".

  

 

בהפסקה שלפני התקיעות בראש השנה, בבית הכנסת 'עזרת תורה' 

זצ"ל  רבי יצחק זילברבסנהדריה המורחבת, ירושלים, ניצב אברך אחד לצד  

ששאל  שתי שאלות, כתוב בפסוק "ויצב אברהם את שבע כבשות הצאן 

מה טמון כאן בכל הסיפור עם הכבשות?! עוד הקשה לו,  - כ"ח] -[כ"א  לבדהן"

"והוכיח אברהם את אבימלך על אודות באר המים לעיל בפסוק כ"ה כתוב 

נתווכח". ניתן לפרש את  -פירש"י: "והוכיח  אשר גזלו עבדי אבימלך"

 -'והוכיח' במשמעות של 'תוכחה'. אך במשמעות של 'הוכחה', של ויכוח 

 אן אברהם?איזו הוכחה הוכיח כ

ותירץ שתי השאלות בתירוץ אחד, הכבשים של אברהם אבינו לא אכלו מן 

הגזל. לקח אברהם אבינו כבשה "והוכיח" לאבימלך כיצד היא שותה רק 

מהבאר הזה, ולא מבאר אחר! הוא לא עשה זאת פעם אחת, כי אם שבע 

 פעמים ובכל ראה אבימלך שאין ספק שהבאר גזולה בידיו!

זה?" שאל האברך, והגר"י זילבר נזכר: "אי שם, כשברחתי  "מתי חידשתם את

 על גבול בוכרה"... -מרוסיה 

 

 ל"ג) -(כ"א "ויטע אשל בבאר שבע" 

, אש"ל ר"ת אכילה, שתיה, לינה. [כתובות ח'.] במדרש תהילים, הובא ברש"י

אדם באכילה, נח בשתייה,  -אומר הגר"א כוונת אברהם לתקן מה שקלקלו 

 נה.ואנשי סדום בלי

 

 -ל"ג  -(כ"א  "ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים" "ויטע אשל בבאר שבע"

 ל"ד)

"ויטע אשל בבאר שבע", מי? לא כתוב. "ויקרא בשם ה'", מי? לא כתוב. 

 אברהםואילו תכף בסמוך כשנזכר שמו של אברהם אבינו, היכן גר? "ויגר 

רואים מכאן   טלזראש ישיבת , רבי אייזיק אוזבאנדבארץ פלישתים". אומר 

עד היכן מגעת מידת הכנסת אורחים, ומסביר במשל. בעיירה אחת היה יהודי 

שהיה לו שם של מכניס אורחים גדול, האכיל והשקה והלין את האורחים 

הרבים שבאו לאזור. וכדי שלא יכירוהו, היה נוהג להתערות עם אורחיו והיה 

ר ימים, ושאל אותו מי סועד איתם. ניגש אליו אורח ששהה בביתו כבר מספ

כאן הבעה"ב? אני נמצא כאן כבר כמה ימים ולא נעים לי להיות כל כך הרבה 

ימים. ענה לו, אינני יודע... אני כבר נמצא פה הרבה זמן ומעולם לא אמר לי 

 איש כלום... 

כך גם אצל אברהם, אחרי הוויכוח עם אבימלך, לא הוזכר שאברהם היה 

ה כמה פעמים, משום שבאשל אברהם הרגישו הנוטע כמו שנזכר שמו בפרש

האורחים כל כך טוב, עד שלא ניכר מי הבעה"ב, והאורחים לא הרגישו שיש 

 כאן בכלל בעל הבית, ובזה היתה גדלותו של אברהם.

 

 עקידת יצחק



 כב
 

 

 א') -(כ"ב "ויהי אחר הדברים האלה והאלוקים ניסה את אברהם" 

"והאלוקים ניסה את  -נו עיקר ניסיון העקידה מתייחס אל אברהם אבי

[כ"ב אברהם", וגם בהמשך  הפרשה אומר המלאך לאברהם לאחר העקידה  

"כי עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה ולא חשכת את בנך את יחידך י"ב]  -

ממני". לעומת זאת, בתפילה, כשאנו רוצים לעורר זכות אבות, מודגש דווקא 

[מוסף לראש ברחמים תזכור"  "ועקידת יצחק לזרעו היום -הניסיון של יצחק 

מדוע בתורה מזכירים את אברהם, ובתפילה  "בית הלוי". שואל ההשנה]

מדגישים את יצחק. אומר ה"בית הלוי",  רואים אנו  אנשים רבים שנכשלים 

ועוברים על איסורים שונים, והכל לטובת צרכיהם האישיים, לטובת בניהם 

או למילוי תענוגות. עם כל זאת, אם יעמידו אנשים אלו בניסיון של מסירות 

סור את נפשם ולהיות נהרגים על קידוש ה'. בניסיון נפש, יהיו מוכנים למ

איבוד תענוגות אינם עומדים, אך בניסיון מסירת נפש כן עומדים. מכאן, שקל 

יותר הניסיון להישחט ולאבד הכל, מאשר להישאר בחיים בריא ושלם 

ולהפסיד פרט אחד, האהוב והחביב. אצל אברהם הניסיון היה לאבד בן 

א"כ ניסיונו של אברהם היה גדול  -שנולד לעת זקנותו.  אהוב, בן יחיד ומיוחד

יותר מניסיונו של יצחק. אך מה שבתפילה אנו מזכירים את הניסיון הקטן, כי 

סתם כך לא יכולה זכות אבות להועיל לבניהם שעה שלא נשאר אצל הבנים  

רושם מהעמידה בניסיון של האבות,  כיון שאנו רחוקים מהעוצמה של 

ציווי ה', שהרי בשביל בנים לפעמים אנו עוברים על ציווי ה',  שחיטת בן ע"פ

אבל זכותו של יצחק, הנכונות להישחט עבור רצון ה', גם לנו יש זיקה ויחס 

 כלשהי אליה. 

עוד מתרצים  כי ליצחק זה יהיה ניסיון רק רגע אחד, אבל לאברהם יהיה קשה 

לו בן צדיק שנשחט  עוד יותר מחמישים שנה שיהיה לבד ויזכור כל רגע שהיה

 לקרבן. 

  

 א') -(כ"ב "והאלוקים ניסה את אברהם" 

מפרשי התורה תמהים, מה גדוּלה היא לאברהם בניסיון העקידה? כמה 

צדיקים סבלו עינויים קשים והועלו על המוקד ובלבד שלא יפלו בידי הגויים? 

ו ועוד, הרי אברהם נצטווה מפי ה', וגם הפחות שבפחותים לו הקב"ה בעצמ

כי הרי בידו  -היה נראה אליו ואומר לו לעקוד את בנו היה מקיים את דבר ה' 

נפש כל חי, ואם לא ישמע לו יכול לקחת בלאו הכי את נפשו? ומתרצים כמה 

תירוצים, משל לשני אנשים הנוסעים לעיר הגדולה, האחד להינפש, והשני 

ככל  מוליכים אותו באזיקים לבית האסורים. הראשון שמח כל הדרך,

שמתקרב לעיר שמחתו גדלה, והיפוכו אצל האסיר. והנמשל, אמנם גם איש 

אחר היה מקיים את מצוות העקידה לו היה מצטווה ע"י הקב"ה, אבל ליבו 

היה רועד מפחד, וככל ששעת העקידה מתקרבת, הולך וגדל כאבו ויגונו, 

שמחה ולילה קודם היה בוכה ומיילל. לא כן אברהם אבינו, כל הלילה היה ב

רבה, ובבוקר השכים בזריזות. בזה אין דומה לאברהם, הוא היה ונשאר יחיד 

 ומיוחד.

יש מתרצים, בכל דבר, המתחיל הוא העיקר, סולל הדרך. קין היה הרוצח 

הראשון, נמרוד האפיקורס הראשון. וכן לגבי מידות ומעשים טובים. אברהם 

אים ועשה רושם היה המתחיל במידה נעלה זו, סלל את הדרך לדורות הב

 לדורות.

שהרי אברהם נלחם נגד עובדי  -תירוץ שלישי, עיקר ניסיון העקידה היה 

ל  -אלילים שדרכם היה להקריב את בניהם לאלילים. הוא הטיף להם שיש א

אחד בשמים ובארץ, ושאין לו חפץ ורצון במות אדם. והנה לפתע, דורש 

דבר זה, שהיה בניגוד  הקב"ה ממנו שיקריב גם הוא כמוהם את בנו יחידו.

להשקפתו, ואשר את כל חייו הקדיש למלחמה בו, ובכל זאת לא הרהר 

 אברהם כלום ועמד בניסיון והלך לשחוט את בנו.

מתרץ, שבשעה שאמר הקב"ה "בנך יחידך אשר  רבי יהושע לייב דיסקין

אהבת", נכנסה בליבו של אברהם אבינו אהבה גדולה ועצומה בלי גבול ממש, 

נו. ובאהבה כזו של למעלה מן הטבע אין לנו מושג, ומתוך אהבה ליצחק ב

 .גדולה ועזה כזו היה צריך ללכת לעקוד את בנו, וזה היה קושי הניסיון

למסכת יבמות אומר, יש הבדל גדול בין  ב"קובץ הערות" רבי אלחנן וסרמן

ניסיון העקידה לבין המוסרים עצמם על קידוש ה'. הניסיון בקידוש השם אינו 

גדול כל כך, כי בסה"כ מחליפים עולם עובר בעולם נצחי, אבל אם יצוייר 

שבמסירות הנפש יפסיד את חלקו גם בעוה"ב, ובכ"ז יתרצה למסור את נפשו 

על קידוש השם, זהו ניסיון גדול. אומר ר' אלחנן, כשהקב"ה אמר לאברהם 

רהם "אנוכי מגן לך" בעולם הזה, "שכרך הרבה מאוד" בעולם הבא, אומר אב

"מה תתן לי ואנוכי הולך ערירי", הרי שעולם הבא לא נחשב  בעיניו אם ילך 

ערירי. שהרי כל עבודתו היתה מאהבה, לפרסם את שמו בעולם, ולכן רצה 

שיצחק יהיה ממשיך דרכו ואם ימות בלי בנים, שוב ישתכח שם שמים 

פסיד את בעולם, וכל יגיעו בימי חייו היו לריק, וזה היה גרוע יותר מאשר לה

חלקו בעולם הבא, וא"כ אין דמיון בין ניסיון העקידה אצל אברהם, 

 לניסיונותיהם של הדורות הבאים.

. 

היה מתרץ על שאלה זו, כשהקב"ה אמר לאברהם  מוורקא רבי יצחק מאיר

ראה נא אברהם, מה שאתה הולך  -"קח נא את בנך", בא אליו השטן ואמר לו 

שנם רק שני יהודים בעולם, אתה ויצחק, לעשות, דבר זה הוא לא מוסרי. י

ישמעאל הרי הוא רובה קשת ורחוק מן היהדות. עכשיו עשה נא חשבון 

פשוט: אתה ושרה זקנים, לא יהיו לכם עוד ילדים. אם תקום ותשחט את בנך 

יחידך, הלא תגרום שזרע היהודים ימחה מעל פני האדמה. אבל אברהם 

ני חייב לקיים את מצוות ה', כל אבינו לא קיבל את כל הטענות הללו. א

החשבונות שלך נכונים, אבל אין זה מענייני. עולמו של הקב"ה הוא, ולא עלי 

לספק יהודים בעולם. זאת גדלותו של אברהם. שום חשבונות, שום טעמים 

 לא הסירו אותו מדרך האמת. -שלכאורה הם צודקים  -ונימוקים 

ולפי"ז אפשר גם לבאר מה שאנו אומרים כל יום אחרי קריאת פרשת 

העקידה "ריבונו של עולם וכו' כמו שכבש אברהם אבינו את רחמיו לעשות 

רצונך בלבב שלם כן יכבשו רחמיך את כעסך מעלינו ויגולו רחמיך על 

מידותיך". שאל האדמו"ר רבי יששכר דב מבעלז, מה שייך לבקש כמו 

נו את רחמיו וכו', וכי אפשר לדמות רחמי הקב"ה שכבש אברהם אבי

[בר"ר ובמדרש רבה [פ"ט]  למידותיו של בשר ודם. אלא שמצינו בגמ' סנהדרין

שבשעה שהלך אברהם אבינו לעקוד את בנו, עמד  [וירא כ"ב]ובתנחומא   ד'] -נ"ו 

השטן לנגדו בכל מיני ניסיונות ותחבולות כדי למנוע ממנו מלקיים רצון בורא. 



 כג
 

יון שראה שאינו שומע לו, אמר לו אני רוצה לגלות לך, שגוּנב לי ושמעתי כ

מאחורי הפרגוד "השה לעולה ואין יצחק לעולה". כלומר, מה שהקב"ה אמר 

לך והעלהו שם לעולם, לא היתה כוונתו לשוחטו, אלא להעלותו על גבי 

המזבח, ולבסוף ישחטו את השה. ועל זה השיב אברהם, שגם אם האמת 

יך, אני לא מקבל את זה ממך, שכן עונשו של רמאי הוא, שאפילו כדבר

כשאומר אמת אין שומעין לו. וזהו הכוונה בתפילה, ריבונו של עולם, כמו 

שכבש אברהם אבינו את רחמיו לעשות רצונך בלבב שלם, ושלא רצה 

לשמוע בקול השטן, אף שאמר דברים שנראים אמת, מאחר שבאו מפי 

יך את כעסך מעלינו", וכאשר יקטרג השטן על בני השטן, "כן יכבשו רחמ

ישראל בטענות שיש בהם ממש, אל תשמע לדבריו כלל, שכך עונשו של 

 בדאי, שאפילו אומר אמת, אין שומעין לו.

 

ונראה לי להוסיף, השטן עיכב את אברהם מלעקוד את יצחק, ומה לא עשה 

היהודים בכל כדי למונעו מהעקידה. כי רק השטן ידע כמה דמעות ישפכו 

השנים בראש השנה וביום הכיפורים כשיזכירו את עקידת יצחק, 

כשמבקשים "ועקידת יצחק לזרעו היום ברחמים תזכור". השטן לא רצה 

למנוע את העקידה, אלא רצה למנוע את מיליוני הדמעות שיוזלו בימי הדין, 

 אשר כידוע דמעות אינן הולכות לאיבוד .

 

 ב') -(כ"ב שר אהבת" "קח נא את בנך את יחידך א

, בתחילה כתוב "אשר אהבת", לעומת זאת כאשר "משך חכמה"מעיר ה

משבח המלאך את אברהם על שעמד בניסיון, מוזכר יצחק כבנו וכיחידו והוא 

לא נזכר כאהובו. ומתרץ, שבנו יחידו זוהי מציאות שנראית לעין, אבל אהבתו 

ת הנפש הנסתרים של אברהם ליצחק אינה נראית, אלא היא אחד מכוחו

 ואינה ידועה אפילו למלאכים, ומחשבה שבלב מכיר רק הקב"ה.

ולכן הקב"ה שיודע מחשבות אמר "אשר אהבת", אבל המלאך הזכיר את בנו 

 יחידו.

 

 ב') -כ"ב "קח נא את בנך" (

מאה ושמונה פעמים נזכר יצחק בתנ"ך, וסימנך "קח נא את בנך", קח = מאה 

 ושמונה.

 

 ב') -(כ"ב "קח נא את בנך את יחידך אשר אהבת" 

אמר לו שני בנים יש לי, אמר לו את יחידך, אמר לו זה יחיד לאמו וזה יחיד 

. לאמו, אמר לו אשר אהבת, אמר לו שניהם אני אוהב, אמר לו את יצחק

 [רש"י].

משמע מדברי רש"י שבתחילה כשהקב"ה אמר את בנך אברהם אבינו היה 

ישמעאל, ואם אברהם אבינו לא היה שואל, אולי לא היה יכול לשחוט את 

 לנו היום את כל הצרות מישמעאל.

 

 ב') -(כ"ב  "והעלהו שם לעולה על אחד ההרים אשר אומר אליך"

זצ"ל היה אומר: אילו היתה  רבי משה רוזנשטייןהמשגיח של ישיבת לומז'ה 

גדול כל כך.  העקידה מבוצעת בכיכר העיר, קבל עם ועדה, לא היה הניסיון 

לעולה על אחד ההרים  שםוהניסיון היה במה שאמר לו הקב"ה "והעלהו 

אשר אומר אליך", הרחק מעיני ההמונים. לכן ראוי היה שיאמר עליו "עתה 

 ידעתי כי ירא אלוקים אתה", שכן טוהר המעשה הוא המכריע. 

 

 ב') -(כ"ב על אחד ההרים אשר אומר אליך" 

ישנו הר סיני שבו ניתנה תורה לישראל והר המוריה ישנם שני הרים נבחרים, 

שאברהם אבינו עקד עליו את יצחק בנו ושעליו נבנה ביהמ"ק. שאל האדמו"ר 

, מדוע בית המקדש לא נבנה על ההר שניתנה בו תורה "דברי חיים" מצאנזה

לישראל. ומתרץ, מקום שאדם מישראל פשט בו צווארו לשחיטה, מקודש 

 שבו התגלתה השכינה כביכול וניתנה תורה. הוא לה' יותר מהמקום

 

 ג') -(כ"ב  "וישכם אברהם בבוקר"

, אברהם אבינו בחיר האבות, הולך לשחוט את בנו. בעלי המוסראומרים 

מטבע הדברים, שכל הלילה יתהפך על מיטתו, אחרי הכל זה בנו. אבל התורה 

זה רצון מעידה, כלום, אברהם נשאר רגוע, לא נדדה שנתו מעיניו, כי אם 

 הבורא, מה יש לפחד ומה יש להרהר.

 

 ג') -(כ"ב  "וישכם אברהם בבוקר"

מעלת 'עשרה ראשונים' ידועה ומפורסמת שנאמר עליהם שהם נוטלים שכר 

כנגד כולם. נשאלה השאלה: למה רק עשרה הראשונים זוכים לשכר כה גדול, 

להם לא ומה עם 'עשרה אחרונים' שנשארים עד סוף התפילה ולאחריה, וכי 

 מגיע שכר?

שמעתי מתרצים, שעשרה האחרונים, שנשארו עד תום התפילה כולה, הם 

 אותם עשרה ראשונים!

 

 ג') -(כ"ב "וישכם אברהם בבוקר ויקח את שני נעריו איתו ואת יצחק בנו" 

לכאורה, כל עיקר נסיעתו של אברהם, היתה רק בשביל יצחק, והיה צריך 

מביא, כיון  "גורל אליהו"תי נעריו. בספר להיות כתוב ויקח את יצחק ואת ש

שאברהם לא רצה להבהיל את שרה, לכן עשה בחכמה וקבע לנסוע עם שני 

נעריו, ואמר לשרה להכין להם בגדים ומזון, ורק ברגע האחרון שאל אברהם 

את יצחק אולי גם הוא רוצה להצטרף כי הם הולכים להקריב קרבן לה', 

 אותו.וכמובן שיצחק רצה, אז לקח גם 

 

 ג') -(כ"ב  "ויקח את שני נעריו איתו"

 .[רש"י]"אליעזר וישמעאל". 

ולכאורה הרי אברהם שילח את ישמעאל ממנו בכדי שלא ילמד יצחק 

ממעשיו הרעים, והיאך בא ישמעאל לכאן? אלא מכיון ששמע ישמעאל 

 שהולכים לשחוט יהודי, מיד בא בריצה ברגעים אחדים...

 

 ד') -(כ"ב  אברהם את עיניו""ביום השלישי וישא 



 כד
 

"שכר מצווה בהאי עלמא ליכא" וא"כ מדוע [קידושין ל"ט:] ידועים דברי חז"ל 

 הגר"א מוילנאאנו מזכירים בכל תפילותינו את מעשה העקדה. אומר 

מוכרחים לומר שאנו חיים היום בזכות "ההכנה" של העקידה, כי העקידה 

הכנה למצווה, בהם השכים  -כלומר יומיים היו הכנות  -היתה ביום השלישי 

אברהם חבש את אתונו ועמד בניסיונות שהערים עליו השטן והצליח לגבור 

 עליו. ובזכות זה אנו חיים. 

[הושע  ביום השלישי יקימנו ונחיה לפניו" ולפי"ז מובן הפסוק "יחיינו מיומיים,

כל עיקר חיותנו הוא מאותם יומיים של הכנה בו  -"יחיינו מיומיים"  –  ב'] -ו' 

כי "ביום  -הכין אברהם אבינו את עצמו למצווה זו שנצטווה ע"י הקב"ה 

זכות אותה מצווה של העקידה שנעשה ביום  -השלישי יקימנו ונחיה לפניו" 

נקבל רק במצב שהקב"ה יקימנו מן העולם הזה ונחיה לפניו  אותה -השלישי 

 חיי נצח בעולם הבא.

 

 ד') -(כ"ב "ביום השלישי וישא אברהם את עיניו וירא את המקום מרחוק" 

של הרב גרינוולד כתב, שביום השלישי כבר הגיע  "מגדלות מרקחים"בספר 

 ברוך הוא.אברהם אבינו למדרגה כזאת שהיה רואה כמה הוא רחוק מהמקום 

 

 ד') -(כ"ב "וירא את המקום מרחוק" 

 אמר דומה שאותו מקום שאמר לי הקדוש ,רהראה ענן קשור ב ,מה ראה

אמר ליצחק, רואה אתה מה שאני רואה, אמר  רוך הוא להקריב את בני שם.ב

לו הן. אמר להם לשני נעריו, רואים אתם מה שאני רואה, אמרו לו לא. אמר: 

ואה ואתם אינכם רואים, "שבו לכם פה עם החמור". הואיל והחמור אינו ר

 [מד"ר נ"ו א'  ב'].

, המראה הזה בוודאי לא היה מראה טבעי, שא"כ רבי שמואל רוזובסקיאומר 

היו רואים אותו, אלא זה היה  -שהיו אליעזר וישמעאל  -ודאי ששני נעריו 

כבר מראה רוחני ממראות הנבואה, וא"כ מה שלא ראו ענן קשור על ההר, 

עם הדומה לחמור, מה הוא אינו רואה אף אתם אינכם -השווה אותם ל

רואים? רואים מהי השקפת התורה, מה היא דמות אדם. שאם חסרה לו 

 דרגה זו של ראיית מראות נבואיים, חסר בצורת אדם והריהו דומה לחמור.

 

היה אומר, מכאן תשובה לישמעאלים הטוענים שמקום  רבי זלמן סורוצקין

נו קדוש גם להם, שהרי אביהם ישמעאל הודה במפורש שאינו רואה מקדשי

 שום קדושה בהר המוריה.

 

 ה') -(כ"ב "ויאמר אברהם אל נעריו שבו לכם פה עם החמור" 

עַם הדומה לחמור.  -אומרת, "שבו לכם פה עם החמור" [ס"ח.] הגמ' בקידושין 

ור. שמעתי שואלים, למה דווקא כאן מדייקים שהגויים הם עם הדומה לחמ

שכך אמר אברהם אבינו,  לא נורא אם יצחק ישחט, אבל  "בית הלוי"בשם ה

לא, לא יישאר לך כלום,  -בכל זאת יישאר לי בן ישמעאל, אומרים לו 

 ישמעאל הוא חמור, לא בן.

 

 )ה' - ב"(כ "שובה אליכםונשתחוה ונ ו'כועם החמור  פהשבו לכם "

ונשובה אליכם, הרי  לומר להםויש להקשות מדוע הוצרך אברהם אבינו 

ונשתחוה, מדוע הוצרך לומר ר ק מה שאמ"ועו .ור אליהםזפשוט הוא שיח

 .אמר בעלמא שיחכו עד שישובו להם מה הולך הוא לעשות שם ולא

 פ"כתב שאע ]ח"ט מעבדים ה"פ[ ם"ברמבנראה לפרש שהנה  "חתם סופר"מתרץ ה

ראוי לעשות ין מ א"בפרך, משאצל עבד כנעני אין את הלאו של לא תעבדו בו 

מהו הגדר של עבודת  ]ו"ה א מעבדים"פ[ ם"הרמב, וכתב ךאת לעבוד בו בפרז

וכגון שאומר לו עדור לי עד שאבוא  , כל עבודה שאינו נותן בה קצבה,ךפר

והנה אברהם אבינו הרי קיים כל התורה כולה,  ואינו מגבילו עד זמן מסויים.

להשתעבד בהם בפרך ולומר להם שיחכו עד שישובו  הרצ ומכיון שכך לא

שידעו  ה אמר להם נשתחוה ונשובה אליכםזלהגביל דבריו מתי יחזור, ול בלא

 .עבודת פרך "זה יקח וכך איז ךמן בערזוכמה  ךלמה הל

 

 ו') -(כ"ב  "וילכו שניהם יחדיו"

כתוב שוב "וילכו שניהם יחדיו". מבארים חז"ל, שבפעם [פסוק ח'] להלן 

הראשונה כדי ללמד על גדלות אברהם, שעל אף שידע לאן הוא הולך, נשאר 

שליו ורגוע בדיוק כמו יצחק שלא ידע. ואילו השניה מלמדת על יצחק, שגם 

 אחרי ידיעתו, הלך הוא בשלוות נפש כאברהם. 

ביר במהות הקרבנות, כי בעל מס הרמב"ן רבי נפתלי טרופ,הוסיף הסבר 

הקרבן צריך לגמור בדעתו כאילו הוא עצמו היה ראוי להישרף לפני הקב"ה, 

אלא שהקרבן עולה למזבח תחתיו. הוי אומר, כשיצחק הלך להקריב קרבן 

שה לעולה, כבר היה מנוי וגמור בדעתו כאילו הוא עצמו עולה לקרבן לה', 

דל כל כך גדול עבורו, וא"כ כתיבת וכאשר נודע לו שזה ממש הוא, לא היה הב

"יחדיו" לפני ידיעתו של יצחק ו"יחדיו" לאחר ידיעתו, הכוונה שאותה פסיעה 

של יצחק אחרי הידיעה היתה ממש כאותה פסיעה של יצחק לפני הידיעה, 

שבשתיהן היה שרוי תחת ההכרה השלמה של "הנני מוכן ומזומן להישרף 

 והתרגשות כלשהי. על קידוש השם", לכן לא נכנס לבהלה

 

"ויאמר יצחק אל אברהם אביו ויאמר אבי ויאמר הנני בני ויאמר הנה האש 

 ז') -והעצים ואיה השה לעולה" (כ"ב 

צריך להבין, יש כאן ארבע פעמים שכתוב "ויאמר" בלי שאמרו כלום, והיה 

צריך להיות כתוב ויאמר יצחק אל אברהם אביו הנה האש והעצים. בספר 

ז"ל, מפרש ע"פ שתי הקדמות. א'.  הרב אליהו דואקשל  ,"ברכת אליהו"

הפרשה שלפני פרשת העקידה היא שאברהם אבינו עשה הסכם עם אבימלך 

שלא יגע בו לרעה בבניו ובנכדיו. ב'. ליצני הדור היו אומרים, מאבימלך 

נתעברה שרה. ועל פי שתי הקדמות אלו מפרש הרב דואק, יצחק אמר לו 

הרי אם תשחט אותי יגידו כל ליצני הדור שיש להם ראיה  אבי, והתכוון לרמוז,

שמאבימלך התעברה שרה, שאיזה אבא הולך לשחוט את הבן שלו. ענה לו 

אברהם, הנני בני, הרי רק עכשיו חתמתי עם אבימלך הסכם שלא אגע לרעה 

 בבניו, אז אם אשחט אותך, ידעו כולם שאתה בני ולא בנו.

 

 ז') -(כ"ב השה לעולה" "ויאמר הנה האש והעצים ואיה 

למד מפסוק זה הלכה למעשה להליכות חיים. וכך יעץ  רבי יחזקאל אברמסקי,

ראוי  -לתלמידיו: רצונכם לשאול דבר מה ממישהו ולקבל את תשובתו 



 כה
 

שתבדקו קודם אם אין מי שמאזין לכם, שאפשר ובגללו תמנע מכם 

דשה התשובה, שהרי יצחק שאל איה השה לעולה, ושאלה זו לא התח

עכשיו, שהרי הם הולכים שלשה ימים בלי השה, ומדוע המתין עם שאלה זו 

שלשה ימים. אלא, שכל זמן שאליעזר וישמעאל היו בחברתם, הבין יצחק 

שסוג שאלה כזאת, יכול להיות שאברהם לא יענה, לכן המתין עד היום 

השלישי, כששמע שאמר להם "שבו לכם פה עם החמור" והלכו רק שניהם 

 , אז שאל איה השה לעולה.יחדיו

 

 ז') -(כ"ב "ויאמר הנה האש והעצים ואיה השה לעולה" 

, מדוע לא הזכיר מלבד האש והעצים גם את רבי יהושע לייב דיסקיןשואל 

אומרת,  [נ"ה:]המאכלת שלקח איתו אברהם? ומתרץ, הגמ' במסכת חולין 

חט שבהמה שהצטמקה הריאה שלה, אם בגלל שאדם הפחיד אותה כגון שש

אחרת לפניה, היא טריפה. לכן אברהם חשש שאם הוא יראה ליצחק את 

המאכלת בידו, ייבהל ותצטמק ריאתו מפחד, ולכן כל הזמן אברהם הסתירה 

ממנו. ואע"פ כן אין לשאול מדוע יצחק לא שאל איה המאכלת, כי ודאי הבין 

 שהמאכלת אכן טמונה בכליו של אברהם, אלא שידיעה זו בלבד אין בה כדי

 להפחיד כמו שרואים את הסכין עצמה, וכמו השוחט בהמה לפני חברתה.

 

 ח') -(כ"ב  "וילכו שניהם יחדיו"

, כשאומרים בפרשת העקידה "וילכו שניהם "חתם סופר"סגולה נפלאה מה

 יחדיו", יכוון בשלוש תיבות אלו שיצילנו ה' מצער גידול בנים!

 

 ט') -(כ"ב "ויעקוד את יצחק בנו וישם אותו על המזבח" 

, מדוע היה צריך אברהם לעקוד את יצחק ואח"כ המהרי"ל דיסקיןשואל 

להעלותו קשור על המזבח, הרי יכל לקשור אותו אחרי שכבר היה על המזבח, 

והרי אברהם אבינו היה כבר בן מאה שלושים ושבע, ומכיוון שעקד את יצחק 

שבע? ומתרץ, לפני שעלה למזבח היה צריך להרים אדם מבוגר בן שלושים ו

אומרת  [צ"ד:], והגמ' בשבת [כ"ב ב']שם לעולה"  והעלהוכי הקב"ה ציווה אותו "

שהחי נושא את עצמו, וא"כ, איך יקיים אברהם "והעלהו" אם יצחק עולה גם 

מעצמו, אבל בכפות לא אומרים שהחי נושא את עצמו, ולכן קשר את יצחק 

 העלהו".לפני שהעלהו, כדי שיוכל לקיים את ציווי ה' "ו

 

 )י' -(כ"ב "וישלח אברהם את ידו ויקח את המאכלת לשחוט את בנו" 

לשון שליחות יד נראית מיותרת, שהרי אברהם בנה את המזבח, ערך את 

העצים, עקד את בנו ושם אותו על המזבח, ולא מוזכר ששלח את ידו, ולמה 

דווקא כשלקח את המאכלת מוזכרת שליחות יד. מתרצים המפרשים, כל 

שיו של אברהם נעשו בקדושה, וכל פעולה שעשה, כאילו כל האיברים מע

רצו לעשות רצונו כדי לקיים את המצווה. בזריזות בנו ידיו את המזבח, ערכו 

את העצים, וכשהגיע רגע השחיטה, הרגיש כי ידו אינה נשמעת לו, והיה צריך 

התאמצות. "וישלח את ידו", כאילו שיש כאן קושי. אותה שעה הצטער 

אברהם,  על שאין ידיו נשמעות לו למעשה מצוה. ועל זה אמר לו הקב"ה ע"י 

שהרי  -המלאך "אל תשלח ידך", לא ציוויתי אותך לשחוט ולכן כבדה ידך 

תעלה ותוריד. ולכן לא לחינם ידו היתה  -לא אמרתי לך שחטהו, אלא העלהו 

 כבדה כשנשלחה לשחוט את יצחק, כי לא היתה בזה  מצווה.

 

 י"ב)  -י"א  -(כ"ב  "הנער תשלח ידך אל אלוכו'  השמים מן 'אליו מלאך ה ויקרא"

מפי הקב"ה  -כשנצטווה אברהם אבינו לקחת את יצחק ולהעלותו לעולה 

 נצטווה. ואילו ש"לא לשחטו", נצטווה מפי המלאך.

, שלעשות מצווה על חשבון השני, ושיהיה "בני יששכר"בטעם הדבר, כתב ה

ה עושה אברהם אבינו אף אם היה נצטווה מפי המלאך צער לשני, זה לא הי

הגדול ביותר. ורק כששמע מפי הקב"ה בעצמו, הסכים לכך. אבל שלא 

 לעשות צער, זה מספיק אף לשמוע ממלאך.

 

(כ"ב "ויקרא אליו מלאך ה' מן השמים וכו' ולא חשכת את בנך את יחידך ממני" 

 י"ב) -י"א  -

", וכי ממניא חשכת את בנך את יחידך , מה הכוונה "ולהגר"א מוילנאשאל 

ח"ו הקריב אברהם למלאך? והיה לו למלאך לומר "בי נשבעתי נאום ה'" כמו 

באמירה השניה ? ומתרץ, שכידוע, מכל עשייה של מצווה נברא מלאך, ולפי 

גודל האהבה, הזריזות, היראה והכוונה בעת עשיית המצווה, כך היא מדרגתו 

זאת. וא"כ, המלאך הזה אשר בא אל אברהם, של המלאך שנברא מהמצווה ה

היה אותו מלאך שנברא ע"י מצוות העקידה, וזה שאמר המלאך "עתה ידעתי 

כי ירא אלוקים אתה ולא חשכת את בנך וכו' ממני", היינו ע"י מדרגתי הגדולה 

 אני רואה את גודל מעלתך ביראת ה', וממני אני יודע זאת.

 

 י"ב) -(כ"ב תעש לו מאומה"  "ויאמר אל תשלח ידך אל הנער ואל

אמר לו "אחנקנו", אמר לו "אל תשלח ידך אל הנער", אמר לו "אוציא ממנו 

 ז']. -[מד"ר נ"ו טיפת דם", אמר לו "אל תעש לו מאומה". 

, שואלים המפרשים, "אבותינו ספרו לנו"מביא בספר  שלום מאיר וואלךהרב 

אם אמנם במעשיו ובכוונת ליבו נחשב שיצחק כאילו כבר נקרב ונשחט על 

גבי המזבח, למה אברהם התעקש לעשות איזו שהיא פעולה שייחשב לו 

כאילו שחט? ועוד קשה, אם נחשב יצחק כאילו נשחט, מדוע היה צריך 

רבי יוסף  הקב"ה להיענות לבקשתו ולזמן לו איל להקריב ? ומתרץ במשל של

: מעשה בחסיד אחד שהיה מדקדק ונזהר מאוד בכל משאש מתלמסאן

החומרות של פסח שלא ייכשל באיסור חמץ. פעם אחת הודיע לחברו שיבוא 

לבקרו בפסח. חברו הכין עבורו סעודה שלימה, וכשהגיע אמר לו חברו שהוא 

מתנצל, אבל בפסח הוא לא אוכל מחוץ לביתו. אמר לו החבר: מילא את 

עתי הנחת, אבל מה יגידו סביבי, יחשבו עלי כל מיני מחשבות. ענה לו ד

החבר, גם על זה חשבתי, יש באמתחתי אוכל די והותר, אצטרף לסעודתך 

 אבל אוכל משלי ואף אחד לא ירגיש.

כך היה גם בעקידה, הקב"ה אמר לאברהם "אל תשלח ידך אל הנער ואל 

לם, מה יגידו הבריות, שלא תעש לו מאומה", אמר אברהם", ריבונו של עו

רצית לקבל את קרבני. אמר הקב"ה, אל דאגה, הבאתי "אוכל משלי". מיד 

"וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו", ואותו העלה 

 אברהם לקרבן.

 



 כו
 

 י"ב) -(כ"ב  "כי עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה"

, כל עוד לא הוכיח מווילנא הגר"איש להקשות מדוע רק "עתה ידעתי" אומר 

אברהם כי נכון הוא לקיים את מצוות ה' בשתי מידות הפוכות, עדיין לא ידענו 

כי צדיק הוא. גם כל מה שהתבלט במידת החסד ובמידת הכנסת אורחים, זה 

לא אומר שהוא צדיק, כי יכול להיות שטבעו נוטה לכך, אבל עכשיו שהוכיח 

כזריות, כשצריך, מעלה לעולה את יצחק שהוא נתון במידת הרחמנות וגם בא

 בנו אשר אהב, שוב ניכר לכל שצדיק גמור הוא אברהם. 

מתרץ, זה ברור שכשהעלה את יצחק למזבח, עשה זאת לשם  המלבי"ם

שמים, אבל כשנצטווה להוריד, הייתי אומר שלא שייך שיעשה רק לשם 

מוות. אבל שמים, שהרי אחרי הכל היתה לו תועלת עצומה, שהציל את בנו מ

הקב"ה שיודע תעלומות לב, ידע שכמו שאת המצווה הראשונה עשה רק 

לשם שמים, כך גם המצווה השניה נעשתה לשם שמים. והראיה, שהיה לו 

קשה להוריד אותו ורצה לעשות בו עכ"פ מום, עד שהוצרך להזהירו על זה 

 ע"י המצווה -"ואל תעש לו מאומה". ועל זה נאמר "אל תעש לו מאומה" 

 השניה ידעתי "כי ירא אלוקים אתה".

 

 י"ב) -(כ"ב  "ולא חשכת את בנך את יחידך ממני"

, מהו הלשון "ולא חשכת". נצייר לעצמנו מקרה, רבי מרדכי פורגמנסקישואל 

ראובן נתן מתנה גדולה לשמעון, והוא עונה לו, אכיר לך טובה שלא חשכת 

יא תודה רבה שנתת ממני את הטובה. וכי כך מודים? ההודאה האמיתית ה

לי. ותירץ, יש שני סוגי נותנים, אחד הנותן ללא כל חשבון, ויש הנותן 

שבנתינתו הוא מתגבר על כל מיני כוחות המייעצים לו לחשוך ולא לתת והוא 

בכל זאת נותן. לאברהם היו סיבות מספיקות כדי לא להעלות את יצחק 

זה שלא חשך את בנו לקרבן, והוא התעלם מהם. א"כ, גדלותו היא דווקא ב

 יחידו.

 

 י"ג) -(כ"ב  "וישא אברהם את עיניו"

בבית המדרש בקלם היו חלונות שפנו לרחוב, ומכוסים תמיד בוילונות. פעם 

הבחין הסבא מקלם בתלמיד המסיט את הוילון כדי להציץ החוצה. גער בו: 

כתוב "וישא אברהם את עיניו", מלמד שעיניים אינן הפקר, שהרי זקוקים 

 עולה מיוחדת "וישא" כדי להשתמש בהן.לפ

 

 )י"ג -כ"ב (" "אחר נאחז בסבך בקרניו

 [רש"י]שהיה רץ אצל אברהם והשטן סובכו ומערבו באילנות כדי לעכבו. 

וכי מה היה דעתו של השטן, אם  רבי אלעזר מנחם מן שך זצוק"ל,הקשה 

אברהם הולך לעקוד את בנו, ומפיל עצמו בכבשן האש, ק"ו שלא יעכבו דבר 

קטן זה. ומתרץ, אצל השטן אין חשבונות ואין ק"ו, הוא מנסה בכל 

האפשרויות לעכב את המצוה בין בדבר גדול בין בדבר קטן. ומוסיפים, 

, שתהא ט"ו] -[ג' קב" שאצל הנחש, שהוא השטן, כתוב "ואתה תשופנו ע

 מכשיל את האדם גם בדבר קטן.

 

 י"ג) -(כ"ב  "וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו"

שהשטן עשה כל מיני תחבולות כדי להפריע [תנחומא כ"ב]  מובא במדרשים

ולעכב את אברהם מלשחוט את בנו, עד שראה שאברהם לא שומע בקולו, 

למה לא עלה על דעתו  -הלך ונעשה בפניהם כנהר גדול שלא יוכלו לעבור. 

של אברהם אבינו שכל זה מעשה שטן לרמותו כדי שלא יעקוד את יצחק, 

ו לעולה תחת בנו", מנין הוודאות ואילו כשראה את האיל אז מיד "ויעלה

, כשראה את האיל מסובך בקרניו, רבי מאיר שפירא מלובליןהזאת? מתרץ 

הבין שיש פה מעצור מהשמיים, כי ידע שדבר מצווה תמיד הולך קשה, ואז 

 הוא הבין שהמצווה היא אמיתית.

 

 י"ג) -(כ"ב  "והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו"

רבי שמשון  , איזה עוד איל יש. מבאר"אחרמהו הלשון "והנה איל 

ברוח הקודש,  -על דרך הדרוש, "וישא אברהם את עיניו וירא"   מאסטרופולי

בעל חי אחר אשר "נאחז  -שמלבד "והנה איל" שלפניו, יש עוד "אחר" 

הרוצה לסבך את ישראל, והוא העגל אשר נרמז בתיבת "בסבך", כי  -בסבך" 

 -אותיות עגל, וזהו "אחר נאחז בסבך"  האותיות שמגיעות אחרי "סבך" הם

אותו עגל מרומז באותיות שלאחר המילה "סבך". ועוד, שאם תחלק את 

את האות ס'   -האותיות של תיבת "סבך" לשני חלקים, יצא "איל", פירוש 

מחלקים לשניים נמצא ל', את האות ב' נחלק לשתיים נקבל א', ואת האות ך' 

 יל". נחלק לשתיים יצא י', וביחד "א

עוד נרמז, כי "סבך" בגימטריה שמונים ושתיים, ואיל בגימטריה ארבעים 

ואחד, והאיל שנשחט תמורת יצחק והאיל של חטא העגל, ביחד הם 

 בגימטריה שמונים ושתיים כמניין "סבך".

לכן "ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' 

ה זו לעולם לישראל בכל שנה ולהצילם יראה", וכפירוש רש"י, ה' יראה עקיד

 -מן הפורענות, כדי שיאמר היום הזה בכל הדורות הבאים "בהר ה' יראה" 

אפרו של יצחק צבור ועומד לכפרה, וממילא זכות העקידה מבטלת את 

 הקטרוג של חטא העגל.

 

 י"ג) -(כ"ב  "והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו וילך אברהם ויקח את האיל"

,  הרמב"ןרת המילה איל בפעם השניה, הרי עליו מדברים. מפרש מדוע מוזכ

והוא היה מאילו  –השופר שהיה בהר סיני נאמר עליו שהיה קולו הולך וחזק 

של יצחק, ולכאורה הרי האיל היה קרבן עולה וקרבן עולה נשרף כולו כולל 

, ישנה הלכה שאם הקרניים היו מחוברות הרמב"ןהקרניים. אלא אומר 

בשעת השחיטה, הם קרבים יחד עם הבהמה לגמרי, אבל אם הורידו לבהמה 

אותם לפני השחיטה, הן אינן שייכות לקרבן וניתן להשתמש בהם. א"כ, 

הקרניים באילו של יצחק הורדו לפני הקרבתו, ולכן ניתן היה להשתמש בהם 

, רעיון זה מדויק בפסוק, בהתחלה "גן רווה"כשופר במעמד הר סיני. אומר ה

"והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו", ואח"כ כתוב רק "איל", כלומר בלי כתוב 

 הקרניים, אותו הקריב אברהם כקרבן.

 

 י"ג) -(כ"ב  "נאחז בסבך בקרניו"

, כידוע המהרי"ל דיסקיןמדוע היה צורך שהאיל יהיה מסובך בקרניו? אומר 

מעשה העקידה היה ביום הכיפורים, והמלאך סיבב שהאיל יסתבך בסבך, 
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שאם לא היה מסתבך, אברהם לא היה יכול לקחת אותו בגלל איסור צידה, 

אבל אחרי שנאחז בסבך בקרניו, הותר לאברהם לקחתו, שכבר היה ניצוד 

 ועומד ואז אין איסור צידה.

 

"כי ברך אברכך והרבה ארבה את זרעך ככוכבי השמים וכחול אשר על שפת 

 )י"ז  -(כ"ב הים ויירש זרעך את שער אויביו" 

, לאחר עקידת יצחק, מבטיח הקב"ה הבטחות אלו, בלי "הפץ חיים"אומר ה

התנאים שיש בפרשת בחוקותי. לכן ב"והוא רחום" שהוא בימי ב' וה', אנו 

אומרים "קולנו תשמע ותחון וכו' זכור אשר נשבעת לאברהם אבינו בהר 

 המוריה", שעשית זאת בלי תנאים, אנא אל תתנה "אם בחוקותי תלכו".

 

 י"ט) -(כ"ב ישב אברהם אל נעריו ויקומו וילכו יחדיו" "ו

לפני העקידה גם כתוב "וילכו שניהם יחדיו" ואילו כאן  - הרב מבריסקמסביר 

אברהם ויצחק  הגיעו  -אלא כתוב רק "וילכו יחדיו". וההבדל  שניהםלא כתוב 

היה צריך להיות להם איזה רגש  ולכאורהלמדרגות נשגבות ביותר, 

כלפי בני לוויתם, הנערים שהלכו איתם. באה התורה ואומרת, התנשאות 

שהמעשה לא העבירם על דעתם, רק "ויקומו וילכו יחדיו", אברהם ויצחק 

 עם הנערים, ללא שמץ של גאווה והתנשאות.

 

"ויהי אחרי הדברים האלה ויגד לאברהם לאמר הנה ילדה מלכה גם היא בנים 

 כ') - (כ"בלנחור אחיך" 

מוריה היה אברהם מהרהר ואומר, אילו היה בני שחוט כבר, כשחזר מהר ה

היה הולך בלי בנים, היה לי להשיאו אשה מבנות ענר אשכול וממרא. בישרו 

 [רש"י]. הקב"ה שנולדה רבקה בת זוגו.

, אין הפשט שאברהם חשש שאילו היה יצחק נעקד הרבי מקוצקאומר 

"כי ביצחק יקרא לך  ונשחט היה נשאר בלי ילדים, כי הרי היתה לו הבטחה

זרע", וא"כ היתה לו הבטחה מפורשת מהקב"ה על המשכיות הדורות. אלא 

שאברהם חשב באמת למה מעשה העקידה לא נעשה, כי אני אשם, שכיון 

שלא השאתי את יצחק, והיתה הבטחה מפורשת "כי ביצחק יקרא לך זרע", 

חט כדי שלא דאגתי להשיא אותו, מוכרח היה שיצחק לא יש -אז בגללי 

שיהיה המשכיות הדורות. ועל זה אמר לו הקב"ה, לא. לא היית יכול להשיאו, 

 כי רק עכשיו נולד זיווגו. 

 

 הפטרת וירא

 

 הפטרת השבוע בנויה מסיפוריהן של שתי נשים, אישה אחת מנשי בני

 מית.ונהנביאים והאישה הש

 "שמן אסוך"הקשר ביניהן? ומה הקשר של סיפור ה המולכאורה צריך להבין 

כיצד היא  ךשונמית קשורה לפקידת שרה אהמילא האישה  ?תנולפרש

 קשורה?

לכאורה מוזר כיצד אותה אישה אחת מנשי בני הנביאים, עוד יש לשאול, 

שבפיה?  'גאונית'לאחר שנגמרו הכלים. מה השאלה ה חוזרת אל אלישע

לכי מכרי את השמן ושלמי את נשיך ואת "להורות לה  ומדוע נזקק הנביא

וכי לא הבינה לבד שמטרת השמן להחיות את  ']ז -' ב ד"מל[" ובניך תחיי בנותר

נפשה?! הלוא בדיוק למטרה זו באה אל הנביא מעיקרא! מה הוא התכוון 

 ...לחנוכה? שהיא תשמור את השמן

 ,שאלישע הנביא נתן ברכה שיזכו לילד ונולד להם ילדבספור שואלים, עוד 

חיה את הילד. וצריך אלישע שימבקשת מוהאמא  ,ולאחר מכן נפטר הילד

, לשם מה כל התהליך שהילד מת אם הקב"ה החליט שמגיע לה ילדלהבין, 

היה מגיע לה להוליד בן אז למה לאחר  לאמחיה אותו שוב, ואם  ואח"כ

שקיבלה אותו הוא נפטר והלכה לבקש מאלישע שיבקש רחמים עליו? הרי 

רבי אור נפלא בעניין, נשמע מפי ביאם מגיע לו למות אז כך נגזר עליו?!? 

ברגע  :ל"זצוק רבי אליהו אליעזר דסלר בשם א"שליט חזקיהו מישקובסקי

השמן הניסי  : מה? עםבהלה האשה ואמרהשראתה את השמן הניסי זורם נ

שנוצר בנס  שמן -לוא זה שמן משחת קודש ההלזה אטגן חביתה? הייתכן? 

וכאן אנו  אישור מנביא! ךצריגלוי! עם השמן הזה אפרע חובות? לשם כך 

אותה ונולד  הנביא מברך , אין לה ילדים לא עלינו, מגיעים לאשה השונמית

"ויגדל הילד ויהי היום ויצא  ]שם י"ח[בפסוק  לאחר מכן כתובטוב.  לה בן במזל

על מנת שיתעסק בעבודת השם,  ילד אל אביו אל הקוצרים" ההורים קבלו

הקב"ה לא  ,מסתובב בשדותעשה? מה הוא ושישב בבית המדרש וילמד, 

אותו בבית  'לאתרג'יסי שהיה ראוי נילד נתן להם ילד כדי שיעבוד בשדות, 

והיות שלא י לא סתם ילד. זה ילד של נס! רה המדרש, בין קדשים לנזיקין, זה

הסתיים. הילד מת. את לא  כןהנס אהשתמש בכוחותיו שקיבל עבור המטרה 

הנביא שוב לחדש את הנס, כדי  ךואז נצר ם.מרגישה בנס? אז הנס נעל

 ...שתרגיש... כדי שתחוש

שזה  מת ממכת שמשבפסוק שהילד  שמעמרבי יהודה אריה דינר, הוסיף 

"וישם פיו על פיו ועיניו על  ]שם ל"ד[נגרם ע"י שהסתובב בחוץ. בהמשך כתוב 

רבי מבאר עיניו"... שואלים, וכי אלישע ניסה לעשות פעולות החייאה? 

אלישע התפלל לד' שהילד הזה ישתמש בפיו כמו , שמשון רפאל הירש זצ"ל

שהוא משתמש בפה שלו וכו', שהילד הזה כבר לא יסתובב בשדות, וישתמש 

בפיו ובעיניו כמו שהוא משתמש, זאת אומרת שהוא ישתמש בכוחותיו 

ולבסוף אכן לעבודת ד', לכן התקבלה תפילתו והילד זכה לתחיית המתים. 

תפילתו של אלישע ואותו בן שנולד, מבואר בזוהר שהוא היה  התקיימה

  .ת בן"בקוח"את  ]ט"ז -מלכים ב' ד'[כלשון הפסוק הנביא חבקוק, 

שאנחנו מקבלים כוחות מהקב"ה אז עלינו לנצל אותם  ,הלימוד בשבילנו הוא

רק כדי לעבוד את ד' ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים את כל דברי 

ם מנצלים את הכוחות כפי שצריך אז הקב"ה נותן עוד יותר תלמוד תורתך וא

 כוחות. וח"ו שלא נשתמש לדברים ללא תכלית.

 

 

 אמונת חכמים

ת המתים לבן השונמית. נשים לב, שלאחר שבנה יבהפטרת מסופר על תחי

מת. השכיבה אותו על מיטת איש האלוקים. ואמרה לבעלה שהיא הולכת 

מדוע את הולכת. לא חודש ולא שבת,  לאלישע הנביא. ובעלה שואל אותה



 כח
 

אילו מנהג ומנהג הספרדים לסיים במקום זה. והיא עונה לו שלום. ו

 סיים רק בסוף הפרק "ותשא את בנה ותצא".להאשכנזים 

חזרה מבית הכנסת לאחר התפילה. וכולה  אריה לוין בירמסופר שאשתו של 

ה מה קרה? נרעשת. בעלה לא הבין מדוע היא נרעשת. שאל אותה ר' ארי

מים במילה "שלום" לא מעניין אותם יוהיא שאלה אותו מדוע הספרדים מסי

 מה קרה עם הילד? ומה קרא לו בסופו?

ואמר לה. בשאלתך טמונה התשובה.  חייך ר' אריה לשמע שאלתה.

לספרדים יש אמונה תמימה. הם לא שואלים שאלות. הם ידעו שאם יש 

דאי שלא תצא תקלה תחת ידו. ו אלישע הנביא. הילד נולד מברכתו של

ספרדים. שיש לובטוח שהילד יחיה. אבל לאשכנזים. אין אמונה תמימה כמו 

והם צריכים לדעת מה היה בסופו של הסיפור. ועד שלא שמעו את סוף 

 ...הסיפור לא האמינו שכך יהיה הסוף
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 הייסורים -ולע"נ אחיו בעל
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