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עץ חיים היא למחזיקים בה

 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 
ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתינו מתומכי מכונינו

הרה"ח ר' שלמה זלמן כהן שליט"א
 לע"נ האשה החשובה טעמא בת הרה"ח ר' ברוך יוסף ע"ה

שיום פטירתה חל בשבת קודש ב' כסליו

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

ממעייך  לאומים  ושני  בבטנך  גויים  שני  לה,  ה'  ויאמר 
יפרדו, ולאום מלאום יאמץ ורב יעבוד צעיר )כה, כג(  

בפסוק זה נעוץ כל שורש הווייתו וסוד קיומו של עם ישראל, 
עליותיו ומשבריו, תפארתו וגלותו, התמודדותו המרה והקשה 
עם אדום לאורך אלפיים שנות הגלות, אשר טעונה מאמצים כה 
קשים, וגם רצופה מכשולים כה רבים, ולמרבית הצער היו כמה 
פעמים הצלחות של עשיו לפגוע בעם ישראל, מאז הפגיעה בכף 
ועוד  שמד'  של  וב'דורו  המקדש,  בית  חורבן  ובעת  יעקב,  ירך 
הרבה מאורעות קשים ונוראים במשך הגלות. והכל נובע מצד 

המערכה הנצחית של 'ולאום מלאום יאמץ'.

עם  בחירת  של  הראשונים  שבשלבים  הוא  הדבר  וסוד 
האדם  בין  היה  הבירור  ויצחק,  אברהם  של  בדורות  ישראל, 
מדלי  כמר  אשר  העולם  אומות  שאר  למול  והנבחר,  השלם 
וכשחק מאזניים נחשבו )ישעיה מ, טו(, ובזאת נבחר אברהם אשר 
היו לפניו  ומלכים כעפר  וגויים  אחד היה, העיר ממזרח צדק, 
)שם מא, ב(. ואחריו יצחק אשר בירורו היה מול ישמעאל, אשר 

אמנם כבר היה בן אברהם, אולם היה בן השפחה, והוא בבחינת 
'עם הדומה לחמור' )יבמות סב.(. וכל אלו אין להם חשיבות כלל 
להתמודד מולם. כי ניכר היטב מעלת הגזע הנבחר והנעלה אשר 
יש לו דמות אדם, לעומת שאר אומות העולם הדומים כקופים, 

מאז דור אנוש )כדאיתא במדרש ב"ר כג, ו(.

אמנם בדור השלישי של האבות, הבירור היה בתוך המשפחה 
וחשיבות,  יש להם שייכות למעלה  עצמה, שמתוך אלו שכבר 
צריך לברר בין יעקב שהוא החלק הטוב המוחלט שאין בו כל 

וכולו זרע אמת. לבין עשיו, שאף שהיה בן יצחק  נטייה לרע, 
זה  בו תכונות חשובות, אמנם כל  היו  ורבקה, אשר משום כך 
היה רק מבחינה חיצונית, אבל בפנימיותו ומהותו היה מושחת. 
והנה בירור זה דורש מאמצים אדירים, כי בירור הפסולת שבתוך 

הטוב הוא יותר קשה וסבוך.

ובאמת עבור שחיתותו הוא בסופו של דבר נדחה לגמרי, 
ואין לו כלל חלק בעם הנבחר, אך כל עוד שמתנוצצים בו כל 
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עץ חיים היא למחזיקים בה

התודה והברכה לידידנו ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, 
תומך תורה וחסד, מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי אברהם ויספיש שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח יוסף חיים נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'

לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 
mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

בעזרת ה' יתברך

ספרי 'בן מלך' מאת רבינו הגאון הצדיק 
בעל ה'בן מלך' זצוק"ל

אשר נתבקש לישיבה של מעלה והותיר אחריו ברכה
את סידרת ספרי 'בן מלך' המאירים את העיניים ופותחים את הלב

בן מלך על התורה – להבין את התורה
כמו כן ניתן להצטרף לקבלת עלון "אוצרות בן מלך" שיוצא לאור מידי שבוע

mechonbenmelech@gmail.com :בכתובת המייל

את התשובות לשאלות אלו ולעוד רבות,
תמצאו בשלשת החלקים 

של 'בן מלך על התורה – בראשית'.
35 ש"ח לכרך
מבצע 

לרגל התחלת חומש בראשית 
ב' כרכים 60 ש"ח בלבד

אנו קוראים את חומש בראשית, 
האם אנו גם מבינים אותו

א. מה הוא ה'רקיע' שנברא ביום 
העליונים  המים  הם  ומה  השני, 
'אשר מעל לרקיע', ואיה מקומם.

t t

והארץ  השמים  תולדות  'אלה  ב. 
בהבראם', וכי עד כה לא סופר על 
ומה  וארץ,  תולדות בריאת שמים 

עתה? התחדש 
t t

בעדן  גן  נטיעת  נצרכה  מדוע  ג. 
להניח שם את האדם, והרי הארץ 

האדם? לצורך  נבראה  כולה 
t t

ד. מה הטעם שלא כתבה התורה 
בשונה  אברהם'  תולדות  'אלה 

הדורות. וגדולי  האבות  משאר 
t t

ה. מדוע אותם המלאכים שנשלחו 
לבקר  נשלחו  סדום,  את  להפוך 

אברהם. את 
t t

שרה  זכתה  שלא  הטעם  מה  ו. 
בנה. יצחק  בנישואי  לראות 

t t

נאסר  יצחק  על  דווקא  ז.מדוע 
לארץ. לחוצה  לצאת 

t t

מלאכי  בעמידת  הביאור  מה  ח. 
השרת בוויכוח נגד הקב"ה, בחלום 
יעקב, בעת הבריאה, ובמתן תורה.

t t

גיד  אכילת  נאסרה  טעם  מה  ט. 
של  בירכו  הפגיעה  בשל  הנשה 

יעקב. 
t t

של  המעשית  המשמעות  מה  י. 
לשני  ומנשה  אפרים  החשבת 

שבטים. 

?
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מיני מעלות, וכנגד זה גם יעקב וזרעו לא נתבררו לגמרי בכל 
לו  מניח  ואינו  יעקב,  על  מקטרג  הוא  הרי  שלימותם,  צדדי 
לזכות בגדולה ובמעלה, ותובע להיות הוא המלך ואיש המעלה 

במשפחת העם הנבחר. 

ועל  ימות עולם,  כל  זו מתנהלת לאורך  כבידה  ומערכה 
ידה מתברר יעקב בכל מעלותיו ומתנוצצים כל מיני כוחות 
הקדושה הטמונים בו, ומאידך מתברר שעשיו הוא בזוי מאד 
'איך נחפשו עשיו נבעו מצפוניו' )עובדיה א, ו(. אולם המערכה 
יעלו  כאשר  המשיח,  בימות  הכרעה  לידי  תבוא  בכללותה 
מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשיו, ואז יכרת זרעו של 

עשיו, והיתה לה' המלוכה. 

  

ויזד יעקב נזיד ויבוא עשיו מן השדה והוא עייף. ויאמר 
כי  הזה  האדום  האדום  מן  נא  הלעיטני  יעקב  אל  עשיו 

עייף אנכי על כן קרא שמו אדום )כה, כט-ל(

יעקב  מחיי  ומעשים  בעובדות  תורה  האריכה  לא  הנה 
ועשיו, שכן די בנקודות ספורות אלו שנכתבו, לאלפנו בינה 
לדעת בזה את מהות מצבם המוסרי ומעמדם הרוחני, ומזה 
כאן  לדקדק  עלינו  לכך  אי  מעשיהם.  כל  על  ונלמד  נקיש 
בכל דבר, שכל פרט יש לו משמעות מכריעה בהבנת מכלול 

הדברים.

תכונותיהם  נתפרשו  כבר  הקודמים  בפסוקים  והנה 
היסודיות הטבעיות, מהותו של עשיו לעומת מהותו של יעקב 
- 'ויגדלו הנערים ויהי עשיו איש יודע ציד איש שדה ויעקב 
איש תם יושב אהלים' )פסוק כז(. דהיינו שבעוד שיעקב עוסק 
בדברים העומדים ברומו של עולם, הרי שייעודו של עשיו הוא 
מלאכת הצייד, רדיפת צרכי העולם הזה, והשתלטות גם על 

דברים שאינם מיועדים עבורו. 

ובמעשה זה שלפנינו מתפרש כיצד בחרו עשיו ויעקב את 
דרכיהם וקבעו את המשך מהלך והשקפת חייהם, וכפי שאמרו 
חז"ל שבאותו היום יצא לתרבות רעה, כלומר שנגלה ובא לידי 

ביטוי בפועל שחיתותו ורקבונו הפנימי. 

שחיתותו  שורש  היה  מה  מבואר,  אלו  בפסוקים  והנה 
השקוע  כאדם  עשיו  כאן  שהתגלה  והיינו  בו,  שפשה  והרקב 
וסובא, עד שמוכן  זולל  ולהוט אחר תאוותיו, רעבתן  בחומר 

היה לוותר על גדולה ורוממות, למען אכילה אחת. 

ובא הדבר לידי הבלטה יתירה במעשה זה, אשר פירטה 
כי  ומהותו.  אופיו  דיבורו, ללמדנו את  אופן  בזה את  התורה 
הנה לא ביקש 'הגישה לי את הנזיד הזה', אלא 'הלעיטני נא מן 
האדום האדום הזה'. כלומר שאין לו סבלנות ודרך ארץ לאכול 
שפירש  כמו  בהמות,  כדרך  'הלעיטני'  אלא  אדם,  בני  כדרך 
רש"י - 'אפתח פי ושפוך הרבה לתוכה, כמו ששנינו אין אובסין 

את הגמל אבל מלעיטין אותו'. 

וכפי שהיה  ויתכן שלא נתכוון שישפוך לתוך פיו ממש, 
בפועל כנאמר בהמשך - 'ויעקב נתן לעשיו לחם ונזיד עדשים 

ויאכל וישת' )פסוק לד(. אלא דיבר בסגנון גס וירוד, המתאים 
לו  והיינו שאין  הווייתו שקועה באכילה,  לאדם מגושם שכל 
העיקר  אלא  באכילה,  הכרוכים  ארץ  דרך  לגינוני  רוח  אורך 
שכבר יביא לו המאכל, ויוכל למלא את בטנו ולפטם את כרסו. 
וכעניין הכתוב 'צדיק אוכל לשובע נפשו, ובטן רשעים תחסר' 

)משלי יג, כה(. 

ולא  הזה',  'מן האדום האדום  באמרו  הדבר  וכן התבטא 
אמר 'מן הנזיד הזה' וכדומה, כי בעיניו של רעבתן בהמי כזה, 
לייחודו  מתייחס  הוא  אין  תבשיל,  לאכול  חומד  הוא  כאשר 
על שם  אותו  מכנה  אלא  ומשמעותו המכובדת של המאכל, 
את  מובהקת  בצורה  המדגיש  דבר  החיצוני,  ומראהו  צבעו 

להיטותו היתירה אחר מילוי תאוות הרעבתנות המופלגת.

וחז"ל דרשו שבפסוק זה נרמז על כמה עבירות חמורות 
על  בא  יום,  באותו  רשע  אותו  עבר  עבירות  'חמש   - שעבר 
נערה המאורסה, והרג את הנפש, וכפר בתחית המתים, וכפר 

בעיקר, ושט את הבכורה' )בבא בתרא טז:(.

נתפרשו מעשים חמורים אלו בתורה, משום שדרך  ולא 
והנודעים,  הגלויים  הדברים  רק  שמפרשת  שבכתב  התורה 
ופשעים אלו נעשו בסתר כדרכו של עשיו המעמיד פני צדיק. 
הגלויים  ממעשיו  הדברים  מעומק  זאת  למדו  חז"ל  אולם 
המפורשים בפרשה, כי הדברים תלויים זה בזה, שכן התמכרות 
חלה  כבר  שבנפשו  משמעותה  החומריות,  לתאוות  כזאת 
הדרדרות חמורה, אשר באה לידי ביטוי עד לעבירות החמורות 

ביותר של ע"ז גילוי עריות ושפיכות דמים.

  

ויאמר עשיו אל יעקב הלעיטני נא מן האדום האדום הזה 
כי עיף אנכי על כן קרא שמו אדום )כה, ל(

מקרא זה אומר דרשני, מהו המיוחד במשפט זה שהוציא 
עשיו מפיו 'האדום האדום הזה', עד כדי שיקרא שמו 'אדום'. 
וביארו המפרשים שדרך לעג וביזוי קראו לו כן, הואיל ומכר 
בכורתו בעבור תבשיל מועט ]רמב"ן, רשב"ם[. אך עדיין אין 
הדברים מבוארים כל צרכם, אטו כל היוצא משפתיו של אדם 

ינציח עליו כינוי חדש לו ולדורותיו הבאים אחריו.

והנראה לבאר בזה, כי שמו של אדם מבטא את מהותו, 
דייק  מאיר  'רבי  בגמרא  וכדמצינו  וטבעו.  אפיו  על  ומצביע 
בשמא' )יומא פג:(. אדם הנושא שם מסויים, לעולם לא יהיה 
תכונתו  על  ילמד  אלא  לו,  שאירע  טפל  מקרה  שום  על  זה 
הוא  בה  אשר  ותרבותו  הווייתו  מרכז  את  ויסמל  העיקרית, 
דוגל. לפיכך, אם מצאנו שנקרא עשיו 'אדום' על דבר 'האדום 
לו  להיות  זה  משפט  נבחר  לחינם  שלא  הרי   - הזה'  האדום 
לשם, אלא מפאת משמעות מיוחדת שיש בו, הקשורה למהותו 
ושורש נשמתו של עשיו, שהיא כאמור - רדיפה אחר מאכלים 

והתעסקות גסה בחומר. 

לידי  באה  עשיו,  של  בנפשו  הטבועה  זו,  שפלה  תכונה 
ביטוי באופן חד וברור במעשה נזיד העדשים. וכמו שנתבאר 
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לא   - הזה'  האדום  האדום  מן  נא  'הלעיטני  שאמירתו  לעיל 
היתה התבטאות מקרית, אלא צורת דיבור מיוחדת המשקפת 
יותר מכל את אופיו של הדובר, שמכנה אותו על שם צבעו 

ומראהו החיצוני. 

'על כן קרא שמו אדום' - מאחר שזהו מרכז הווייתו ודגל 
תרבותו, הרי ששמו 'אדום' - על שם אותו תבשיל אשר בעבורו 

מכר את כל כבודו ויקרו - נאה ונכון לו.



חייהם  בהמשך  שמם  נשתנה  יעקב  והן  עשיו  הן  והנה 
מעשיהם  שמחמת  משום  וזה  בלידתם.  להם  שניתן  מהשם 
שם  קביעת  המצריכה  מחודשת,  למהות  מציאותם  הוקבעה 

חדש בהתאם אליו. 

כי בעת לידתם של עשיו ויעקב כשעדיין לא נקבע בפועל 
מי הוא הממשיך את הגדולה הנצחית והמורשת הנשגבה של 
אברהם ויצחק, אזי ניתן להם שמם לפי לידתם, שעשיו הוא 
להשיג  התמידי  מאבקו  שם  על  ויעקב  עשוי,  היותו  שם  על 
את אחיו. וזה היה שמם כל עוד שלא בא הדבר לידי הכרעה, 
אולם כאשר נתברר מעמדם נקבע שמם הקבוע לפי המעמד 

שאליו הגיעו.

ומכיוון ששמותיהם של שניהם נקבעו על עניין הבכורה 
אשר נתאבקו עליו, לכן אצל עשיו נקבע שמו ביום הזה אשר 
מכר בו את בכורתו, וויתר על נכבדותו ומעלתו למען מאכלים, 
איש  שהוא  כלומר  'אדום',  אלא  שאינו  מהותו  כל  נקבע  אז 
פחות המעלה ואינו שייך כלל לבכורה, ונמצא ששם זה ביטא 

את הפסד הבכורה.

והנה יעקב, נקרא 'יעקב' על שם מהותו שהוא תמיד אוחז 
הרוחנית.  מעלתו  את  להשיג  ומתאמץ  ונלחם  עשיו,  בעקב 
ולמרות שעשיו כבר מכר את בכורתו, וכבר הפסיד את שמו 
ונקרא 'אדום', אולם יעקב עדיין לא זכה בשמו המתוקן כל עוד 
שלא הודה לו עשיו ועדיין לא ניצחו לגמרי, כי כל עוד שיש 
זכה  יכול להיקרא שמו עליו. אולם כאשר  אין  ערעור בדבר 
יעקב לנצח במערכה, והודה לו שרו של עשיו על הברכות כמו 
שאמרו חז"ל )עיין רש"י להלן לב, כז; ושם לג, ט(, אז זכה ליקרא 
'ישראל' על שם הנצחון 'כי שרית עם אלוקים ואנשים ותוכל'.

וראה זה פלא, שאת השם 'אדום', לפי פשטות הכתוב היה 
זה יעקב שנתן אותו לעשיו, שהרי בכל מעשה הנזיד ומכירת 
הבכורה לא היה עמו אלא יעקב. ומאידך את השם 'ישראל', 
היה זה שרו של עשיו שנתן אותו ליעקב. שכן ההכרעה ביניהם 

היא שקבעה את שמותיהם.

  

בימי  היה  אשר  הראשון  הרעב  מלבד  בארץ  רעב  ויהי 
אברהם )כו, א(

היה  שזה  לומר  הכתוב  הוצרך  למה  המפרשים  נתקשו 
מלבד הרעב הראשון אשר היה בימי אברהם.

של  בימיו  הרעב  שבא  הדבר  בטעם  להתבונן  יש  והנה 
צדיק זה, וכבר ביארנו בכמה מקומות שאחד מהיסודות שבאה 
התורה ללמדנו בפרשיות אלו, היינו שה' יתברך העניק לאבות 
מופלאה  בדרך  דורותיהם  המשך  ואת  קיומם  את  הקדושים 
ועל טבעית, ולא כהמשך למעשי הבריאה הטבעי והרגיל. כי 
ה' יוצר את עם ישראל ביצירה מיוחדת, כמו שכתוב 'עם זו 
יצרתי לי' )ישעיה מג, כא(. וכשם שביציאת מצרים יצר ה' את 
עם ישראל בניסים גדולים ועצומים, כמו כן כבר אצל האבות 
ועל  ניסית  השגחה  עמהם  היתה  העם,  שרשי  החלו  שבהם 

טבעית.

ועל פי זה ביארנו לעיל בפרשת לך לך )יב, י( שזה הטעם 
שמיד כאשר בא אברהם לארץ והובטחה לו לתת לזרעו, בא 
הרעב על הארץ, כלומר שבדרך הטבע אין לו קיום בארץ, וכל 

קיומו הוא בדרכי ניסים ונפלאות, כמסופר בתורה. 

בימי  שבא  טעם  מאותו  הרעב  בא  ביצחק  שאף  ונראה 
שיזכה  כדי  בא  אברהם  בימי  שהרעב  כשם  כלומר  אברהם, 
ונעשה  כאשר מת אברהם  כך  כאמור,  ניסית,  בנתינה  בארץ 

יצחק נציג ה' בעולם, הוצרך שוב לבוא רעב לארץ. 

עד  כי  יצחק,  של  תולדותיו  סיפור  מתחיל  כאן  והנה 
והיה סמוך על שולחן  ידי אברהם  נעשו על  כאן כל מעשיו 
מיד  ועתה  אברהם.  ידי  על  הכל  נעשה  זיווגו  ואפילו  אביו, 
בסיפור  התורה  פתחה  יצחק,  של  תולדותיו  סיפור  בתחילת 
הרעב, ובאותה שעה זכה יצחק לברכה מיוחדת בשדותיו, ובכך 

התבטא שהארץ ניתנת לו בנס. 

ובזה מבואר שפיר מה שהתורה מדגישה שרעב זה היה 
'מלבד הרעב הראשון אשר היה בימי אברהם', כלומר כי היה 
מה  מלבד  עצמית,  בנתינה  הארץ  את  ליצחק  לתת  ה'  רצון 
עצמו  בפני  לרעב  הוצרך  ולכן  אברהם,  כבנו של  בה  שזוכה 

מלבד הרעב הראשון שהיה בימי אברהם מאותו טעם. 

מאת  מחודשת  בהבטחה  בעצמו  יצחק  זכה  עתה  ואכן 
הזאת  בארץ  'גור   – כאן  שנאמר  כמו  הארץ,  את  לרשת  ה' 
ואהיה עמך ואברכך כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות האל 

והקימותי את השבועה אשר נשבעתי לאברהם אביך'.

  

וירא אליו ה' ויאמר אל תרד מצרימה וגו' כי לך ולזרעך 
אתן את כל הארצות האל והקימותי את השבועה אשר 
ככוכבי  זרעך  את  והרביתי  אביך.  לאברהם  נשבעתי 
והתברכו  האל  הארצות  כל  את  לזרעך  ונתתי  השמים 

בזרעך כל גויי הארץ )כו, ב-ד(

לו לתת את  ומבטיח  ליצחק  נגלה  בזה שהקב"ה  מבואר 
הארץ לו ולזרעו. אמנם הדבר צריך ביאור מה צורך בהבטחה 
ולזרעו,  לו  הארץ  את  לתת  לאברהם  הבטיח  שכבר  אחר  זו, 

וכרת עמו ברית פעמיים על נתינתה.

וכמו כן מצינו שחזר הקב"ה והבטיח את הארץ גם ליעקב 
שוכב  אתה  אשר  'הארץ  שכתוב  כמו  הסולם,  במראה  אבינו 
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אחרי  אל  לבית  ובחזרתו  יג(.  )כח,  ולזרעך'  אתננה  לך  עליה 
היותו בבית לבן. 'ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק, לך 
)לה, יב(. והדבר צריך  אתננה ולזרעך אחריך אתן את הארץ' 

ביאור.

ובפשטות יש לומר, שאצל יצחק היה נצרך ההבטחה כדי 
להודיע שהיא תתקיים אצלו ולא אצל ישמעאל, כי ישמעאל 
כי  ליצחק  והבטיח  וחזר הקב"ה  זרע אברהם,  נדחה מלהיות 
אצלו ואצל זרעו יקים את השבועה אשר נשבע לאברהם. וכן 

כתב בחזקוני ובאוה"ח.

שהארץ  הבירור  רבה  במידה  נצרך  היה  יעקב  אצל  וכן 
תינתן לו ולזרעו, ולא לעשיו אשר נדחה מנחלת ה' ובריתו עם 

אברהם ויצחק.

ועיין ברמב"ן כאן שכתב שלגבי יצחק לא היה צורך בזה 
השבועה  יעבור  שלא  יצחק  את  הקב"ה  שיבטיח  צריך  'אין 
שנשבע לאביו, כי לא אדם הוא להינחם )ש"א טו, כט(, ואברהם 
על  איננה  והשבועה  לאלוקים,  ברית  בעל  אחר  זרע  לו  אין 
יתקיים  לומר שבו  אחיו  הוצרך מפני עשיו  ביעקב  כי  תנאי, 

הברית ובזרעו )להלן לה, יב(, לא בעשיו'.

וכתב - 'ונראה שזה המאמר 'והקמותי את השבועה' יחשב 
האבות,  מן  אחד  לכל  להישבע  הקב"ה  ורצה  וכו',  שבועה 
להודיע שראוי כל אחד לכרות עמו ברית, ושתהיה זכות כל 
אחד עומדת לפניו עם זרעם, כי אף על פי שהראשונה תספיק, 

תוספת זכות וכבוד הוא להם'.

ה'  שהוצרך  שאף  דהיינו  הביאורים,  שני  את  לשלב  ויש 
לחזור ולהבטיח את הארץ לשלושת האבות כדי לברר אצל מי 
היא תתקיים, אולם מאחר שהבטיח זאת פעם נוספת, יש בזה 

משום תוספת חיזוק והבטחה לנתינת הארץ.

ואכן כך מצינו בדברי הכתובים שהבטחת הארץ נאמרה 
לכל אחד מהאבות בתוספת חיזוק. והיינו מה שכתוב - 'זכרו 
ליצחק  ושבועתו  אברהם,  את  כרת  אשר  וגו'  בריתו  לעולם 
אתן  לך  לאמר  עולם.  ברית  לישראל  לחוק,  ליעקב  ויעמידה 
ארץ כנען חבל נחלתכם' )דברי הימים א' טז, טז-יח, וכן בתהילים 

מזמור קה(.

נתחזק תוקף הנתינה,  הרי מפורש שבכל אחד מהאבות 
'ושבועתו  נוסף  כך  ואחר  כרת את אברהם',  'אשר   - תחילה 
ליצחק  ונשנתה  חזרה  שההבטחה  דמכיון  והיינו  ליצחק', 
שכל  לו.(  )שבועות  בגמרא  וכדאיתא  כשבועה,  הדבר  נעשה 
כשבועה.  הוא  הרי  שני פעמים  הקב"ה  ידי  על  דבר שנאמר 
וכאשר חזר הדבר והובטח ליעקב פעם שלישית, נתחזק הדבר 
שמצינו  וכדרך  לחוק',  ליעקב  'ויעמידה   - וחקיקה  בקביעות 

ששלש פעמים הוי חזקה.

תוספת  גם  מצינו  אחד מהאבות  כל  להוסיף שאצל  ויש 
גוון בקנין הארץ, כי יש להבחין בלשון שנתן הקב"ה את הארץ 

לאבות, שנשתנה אצל כל אחד מהם. 

'וה' אמר אל אברם אחרי   - נאמר  כי הנה אצל אברהם 

הפרד לוט מעמו שא נא עיניך וראה מן המקום אשר אתה שם 
צפונה ונגבה וקדמה וימה. כי את כל הארץ אשר אתה רואה 
לך אתננה ולזרעך עד עולם' )יג, יד(. ומצינו קנין על ידי ראיה, 

והיינו 'הבטה בהפקר' )בבא מציעא קיח. עיי"ש(

וכן נאמר לו 'קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה כי לך 
אתננה' )שם יג, יז(. וזה אופן נוסף של קנין כדאיתא בגמרא - 
'ומאימת מחזיק בה מכי דייש אמצרי' )כתובות צג.(. ועיין בבא 
בתרא ק. שיטת רבי אליעזר ד'הלך בה לארכה ולרחבה קנה 

מקום הילוכו' ויליף מהאי קרא דאברהם, עיי"ש.

ואילו אצל יצחק נאמר 'שכון בארץ אשר אומר אליך' 'גור 
בארץ הזאת' )כו, ב-ג(. כלומר שיש לו אחיזה בארץ באופן של 

שכונה ומגורים, וזה אופן נוסף של קנין שהרי דר בה. 

'הארץ אשר אתה שוכב עליה לך   - נאמר  אולם ביעקב 
כדאיתא  קנין  של  נוסף  אופן  וזה  יג(.  )כח,  ולזרעך'  אתננה 

בגמרא 'המציע מצעות בנכסי הגר קנה' )בבא בתרא נג:(.

  

ויזרע יצחק בארץ ההיא וימצא בשנה ההוא מאה שערים 
ויברכהו ה' )כו, יב(

וברש"י - 'ורבותינו אמרו אומד זה למעשרות היה' )ומקורו 
בב"ר סד, ו(.

מצות נתינת מעשר לה', מצאנו שנתקיימה ע"י כל שלשת 
לו מעשר מכל'.  'ויתן   - יד, כ(  )לעיל  נאמר  האבות. באברהם 
ביצחק נאמר כאן - 'וימצא בשנה ההיא מאה שערים ויברכהו 
'וכל   - וביעקב  היה.  למעשרות  זה  שאומד  חז"ל  ודרשו  ה'', 

אשר תתן לי עשר אעשרנו לך'.

ומצויין דבר זה במדרש - 'תעשר, אברהם התחיל לעשר 
שנאמר  מעשר  הפריש  יצחק  וכו',  הכרי  מאמצע  החולין  מן 
ויזרע יצחק בארץ ההיא וימצא בשנה ההיא מאה שערים וכו', 
יעקב הפריש מעשר שנאמר וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו 

לך וכו' )פסיקתא דרב כהנא - נספחים אות ד פיסקא עשר תעשר(.

העומדים  הם,  מעשרות  סוגי  שלשה  כי  לבאר,  ונראה 
מעשר,  אברהם  הפריש  ממנו  אשר  הממון  מזה.  למעלה  זה 
היה ממון של נס, שלל שהגיע לידיו אחרי הכותו את ארבעת 
המלכים בדרך על טבעית. ומאחר שהנס היה גלוי וברור, על 
לידי מלכי צדק שהיה  כן הפריש ממנו אברהם חלק מעשר 
גם  זה מצאנו  לסוג מעשר  ]דוגמא  לגבוה.  לה', כמתנה  כהן 
נצטוו ישראל להרים מכס  )במדבר לא(, שבה  במלחמת מדין 

לה' מן הביזה, שהגיעה לידם בדרך נס[.

על המעשר שמצאנו ביצחק, מביא רש"י ממדרשי חז"ל – 
'בשנה ההיא - אף על פי שאינה כתקנה, שהיתה שנת רעבון, 
קשה  לומר שארץ  למה,  שניהם   - ההיא  בשנה  ההיא  בארץ 
לעשות  ראויה  כמה  שאמדוה   - שערים  מאה  קשה,  והשנה 
זה  ועשתה על אחת מאה שאמדוה'. כלומר, הגם שלא היה 
ממון של נס גלוי כדוגמת אברהם, מכל מקום כשנוכח יצחק 
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הנסיבות  כל  שלמרות  במעשיו,  ששרתה  המרובה  בברכה 
הכיר  לעשות,  אמדוה  מאשר  מאה  פי  הארץ  הניבה  הקשות 
בכך כי יד ה' בדבר, והרי זו מתנה מיוחדת מן השמים, שעליו 

להפריש ממנה מעשר לה'. 

המעלה הגבוהה ביותר במעשר, היא זו שמצאנו ביעקב - 
'וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך', - מעשר זה נובע מתוך 
הכרה כוללת כי לה' הארץ ומלואה, וכל מה שתחת ידו של 
אדם של הקב"ה הוא. לא זו בלבד בשעה שהנס גלוי לעין כל, 
ולא רק כשהברכה ניכרת ויוצאת מגדרי הטבע וההרגל, אלא 
אף הטובה הבאה לידי אדם באופן טבעי כדרכו של עולם - 
מאת ה' היא, אשר הוא זן ומפרנס אותנו משלו, ולו אנו חבים 

את כל קיומנו ותוחלתנו.



מחלוקת  מצאנו  מעשר,  מצות  של  הראשון  מקורה  על 
שתיקנה  כמצוה  המעשר  את  מונה  הרמב"ם  הראשונים.  בין 
יצחק )הלכות מלכים פ"ט ה"א( - 'על ששה דברים נצטווה אדם 
הראשון וכו'... בא אברהם ונצטוה יתר על אלו במילה, והוא 
ויצחק הפריש מעשר והוסיף תפילה אחרת  התפלל שחרית, 
לפנות היום, ויעקב הוסיף גיד הנשה והתפלל ערבית, ובמצרים 
נצטוה עמרם במצוות יתירות, עד שבא משה רבינו ונשלמה 
תורה על ידו'. אך הראב"ד השיג עליו - 'אמר אברהם כן היה 

ראוי לומר, והוא ]אברהם[ התפלל שחרית והפריש מעשר'. 

ויש לעיין מה טעמה של מחלוקת זו, והרי מקרא מלא הוא 
הרמב"ם  החשיב  זה  וכיצד  מעשר,  הפריש  שאברהם  בתורה 
את יצחק כראשון למצות המעשר, אחר שכבר קדמו אברהם.

שענין  למרות  הנה  כי  הרמב"ם,  דעת  לבאר  והנראה 
המעשר כבר מצאנו אצל אברהם, מכל מקום מצות המעשר 
במתכונתה ובצורתה שנקבעה בתורה - מצאנו לראשונה אצל 
יצחק, שהפריש מעשר מגידולי קרקע שבארץ ישראל. אברהם 
זה מעשר מסוג אחר, מעשר  אכן הפריש מעשר, אולם היה 
של רכוש. ולכן כשמונה הרמב"ם בפרק זה את תחילת קיומם 
של תרי"ג המצוות, הרי הוא מציין את מצות המעשר הידועה 
האמורה בתורה, כלומר זו המוטלת על גידולי קרקע שבארץ 
ולא  יצחק,  של  במעשרותיו  מקורה  זו  מצוה  אשר   - ישראל 

בשל אברהם.

אמנם לדעת הראב"ד, מן הראוי למנות את תחילתה של 
המצוה, משעה שנתקיימה בשורש עניינה. ועל אף שהמעשר 
שמצאנו באברהם שונה מן המעשר הידוע בצורתו ובמתכונתו 
כבר  המעשר  ענין  שיסוד  כיון  מקום  מכל  בתורה,  הקבועה 

נתקיים ע"י אברהם, על כן נחשב הוא כראשון למצוה זו.

  

כאשר  עשיתי  בכורך  עשיו  אנכי  אביו  אל  יעקב  ויאמר 
תברכני  בעבור  מצידי  ואכלה  שבה  נא  קום  אלי  דברת 

נפשך )כז, יט(

פירש רש"י - אנכי עשיו בכורך - אנכי המביא לך, ועשיו 

 - י(  תולדות  )תנחומא  חז"ל  מדרש  פי  על  והוא  בכורך.  הוא 
'ואע"פ שאתם אומרים שיקר יעקב, בלעם אמר )במדבר כג, כא( 
'לא הביט און ביעקב', לא שיקר, אלא אמר אנכי יעקב, עשיו 

הוא בכורך וכו'.

ומדרש זה צריך תלמוד רב, וכי יעלה על הדעת שצורת 
של  ומהותו  גדרו  כל  והלא  כשקר,  נחשבת  אינה  כזו  דברים 
השקר הוא גניבת דעת השומע, והטעיית מחשבתו להבין את 
הדברים שלא כהווייתם. ואם כן מה תועלת יש בכך שהדובר 
היא  הברורה  שמטרתו  בעוד  אחרים,  לדברים  בלבו  מתכוון 
שלא  פשוט  והרי  כמשמעם.  הדברים  את  יקבל  שהשומע 
התכוון יעקב שאביו יחלק את דבריו לשני מובנים, אלא כוונתו 
היתה בהחלט שידמה יצחק לחשוב שבנו עשיו הוא העומד 
כאשר  לעשיו  יצחק  אמר  שאכן  וכפי  אחר.  ולא  הוא  לפניו, 
נתבררו הדברים )פסוק לה( – 'בא אחיך במרמה ויקח ברכתך'.

)שמות לא,  ועיין אבן עזרא בפרשת כי תשא שתמה בזה 
יח - ד"ה אמר אברהם( - 'והמפרש אנכי עשיו בכורך - אנכי מה 

מחכמת  יצא  ולא  פשט  אינו  בכורך,  הוא  עשיו  אבל  שאנכי 
הדבור. ואם ישאל אדם בבית דין את חבירו, האתה הוא חברי 
שהלויתי לך כך וכך, ואמר אני, לא יוכל לומר מחשבתי היתה 
שאני חבירו ולא יותר'. ואכן תימה רבתא היא, שהרי לעולם 
לא יתכן, שמחשבת לבו של המדבר להטעים את הדברים שלא 

כפי שהם משתמעים - יש בה כדי להפוך את השקר לאמת.

להידמות לעשיו  ליעקב  כי הטעם שהותר  בזה,  והנראה 
ולקבל את ברכותיו, היינו משום שבנסיבות הללו היה מותר 
הנה  כי  בערמה.  הברכות  את  ולהוציא  לשקר  לכתחילה  לו 
בזכות  'עשיו'  את  לברך  היתה  לא  יצחק  של  כוונתו  תכלית 
עצמו, אלא ביקש לברך את 'בנו הבכור', שכסבור היה שהוא 
בנו  עשיו  את  'ויקרא   - הפרשה  בפתיחת  כמפורש  עשיו, 
הגדול'. אך מכיוון שעשיו מכר את בכורתו ליעקב, הרי מעתה 
יעקב הוא הראוי לברכתו של יצחק, שנועדה לבן הבכור. אולם 
מאחר שלא היתה לו ליעקב דרך להוכיח את בכורתו, משום 
שעשיו היה מכחיש את דבר המכירה, על כן לא נותרה ליעקב 
ברירה אחרת, אלא להתחזות כעשיו ולזכות בצורה זו בברכות 
השייכות לו בדין. נמצא שעל ידי 'השקר' - העמיד יעקב את 
אביו על 'האמת', והביא לידי כך שלא תצא תקלה מתחת ידו, 
הבן  את  לברך   - יצחק  של  כוונתו  תכלית  היתה  שזו  מאחר 

אשר לו הבכורה.

דבר  הזולת  מן  להוציא  שמטרתו  שקר  דְבַר  כן,  כי  הנה 
במרמה - מגונה הוא עד מאד. אבל שקר שכל מטרתו היא 
להוציא את משפט האמת לאור, לא זו בלבד שהוא מותר ואין 
בו כל דופי, אלא אדרבה, מידת האמת והצדק היא המחייבת 
את השקר להיאמר. לפיכך, מאחר שידע יעקב שאביו יצחק 
מוטעה על ידי עשיו, דן יעקב דינא לנפשיה, כי חובה קדושה 
מוטלת עליו להוציא את דין הצדק, ולמנוע מן השקר שבעיוות 
הדין לצאת אל הפועל. נמצא אפוא, שהתחכמותו של יעקב 
להעמיד פנים כאילו הוא עשיו - לא זו בלבד שלא היה בה 
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הפעולה  היתה  זו  אדרבה,  אלא   - ורמאות  שקר  של  שמץ 
הנכונה והראויה ביותר להשגת האמת והצדק.

ברם, גם כאשר השקר מותר ורצוי, והוא מחוייב כאמור 
אינו   - כיעקב  לבב  ובר  צדיק  איש  מקום  מכל  האמת,  מצד 
מסוגל להוציא דבר שקר מפיו. והוא ממידת הנקיות, שראוי 
יוכל  שלא  עד  הריחוק,  תכלית  השקר  מן  להתרחק  לאדם 
להוציא מפיו דבר שאינו עולה בקנה אחד עם האמת הצרופה 
- אפילו במקום היתר. ואכן זהו כוונת חז"ל ללמדנו, כי אף 
על פי שהיה יעקב מחוייב מצד הצדק להתחזות כעשיו לפני 
אביו, ולצורך הענין היה צריך לשקר ולומר 'אנכי עשיו בכורך' 
- מכל מקום לא נחה דעתו עד שמצא לשון שיכול להשתמע 
בשני פנים, על מנת שיוכל - על כל פנים במחשבת לבו - לכוון 
האמת  עם  אחד  בקנה  העולה  אחרת,  משמעות  אל  בדעתו 

כפשוטה.

שאמר  מה  זה  דרך  על  ביארנו  וירא  בפרשת  ]ולעיל 
אברהם אבינו לאבימלך אחר שהצטדק שלא אמר שהיא אשתו 
'כי אמרתי רק אין יראת אלוקים במקום הזה והרגוני על דבר 
אשתי' )כ, יא(, הוסיף ואמר 'וגם אמנה אחותי בת אבי היא אך 
לא בת אמי ותהי לי לאשה'. שלכאורה תמוה, לשם מה הוסיף 
שתחילה  כאן,  שכתבנו  דרך  על  הוא  בזה  הביאור  אכן  זאת. 
ביאר אברהם את מעשיו מצד תוכן הדברים, מדוע התכחש 
לכך שהיא אשתו, והיינו משום שהיה בסכנת נפשות שיהרגוהו 
על דבר אשתו. ואחר כך הוסיף שהדיבור שהוציא מפיו תואם 
גם עם האמת, כי אכן אף שהיא אשתו, היא אמנם גם אחותו[.

  

כריח  בני  ריח  ויאמר ראה  ויברכהו  בגדיו  ריח  וירח את 
שדה אשר ברכו ה' )כז, כז(

מן  אין לך דבר שריחו קשה  יוחנן,  רבי  'אמר   - במדרש 
השטף הזה של עזים, ואת אמרת 'וירח את ריח בגדיו ויברכהו', 
אלא בשעה שנכנס אבינו יעקב אצל אביו נכנס עמו גן עדן, 
הדא הוא דאמר ליה 'ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו ה'' 

)בראשית רבה סה, כב(.

ועומק ענין 'ההרחה' הוא, כי הראיה והמישוש מורים על 
הטהורה  הפנימיות  על  מורה  והריח  המוחשית,  החיצוניות 
המוסתרת מן העין. ומעלה זו, שיש ליעקב צדקות ושלימות 
את  וקיבל  זכה  שמחמתה  הסיבה  היתה  היא  בפנימיותו, 

הברכות.

אל  בגדיו,  ריח  את  'וירח   - זה  בפסוק  חז"ל  דרשו  והנה 
תקרי בגדיו אלא בוגדיו' )סנהדרין לז.(. כלומר שעמדה ליעקב 
ה'בוגדים' שבישראל הרי בעת מבחן הם שבים  הזכות שאף 
ביוסף  המעשה  )שם(  במדרש  שהובא  כמו  מחצבתם,  לצור 
ישראל, בכל  ויקום איש צרורות, שאף שהיו פושעי  משיתא 
נפשם  את  ומסרו  הזיק שבלבם,  מסויים התעורר  ברגע  זאת 

על קידוש השם.

אמנם צריך ביאור, מדוע בשעה זו כאשר כל עתידו של 

יעקב וזרעו מוטלים על כף המאזניים, עלה לפניו דווקא זכרון 
הבוגדים שביעקב.

זו שגם הריקנים  כי מציאות מופלאה  הוא,  אכן הביאור 
שבישראל בסופו של דבר שבים מדרכם הרעה, נובעת מכך 
ופנימיותם,  מהותם  בעצם  נטועה  ישראל  של  שחשיבותם 
והוא המעלה והריח של יעקב, שהוא קדוש ונעלה בפנימיותו. 
וחטאתם  בגידתם  אין  שבעם,  והנחשלים  הבוגדים  שגם  עד 
נסיון, מתגלית פנימיותם  בעצם נפשם. וכאשר מגיעים לידי 
דווקא  ואדרבה,  ה'.  קידוש  על  נפשם  ומוסרים  האמיתית, 
כאשר גילוי הדביקות בה' בא מצד ריקנים ובוגדים אלו, הרי זו 
הוכחה כי הדביקות והטהרה היא בפנימיות, שהרי תועי דרך 
אלו נטשו את דרך התורה והם מלאים חטאים, אלא שהקשר 
העמוק שבפנימיות לבם היא שזרחה בהם ועוררה אותם לחזור 
למקור הקדושה. וכן אמרו - 'אפילו ריקנין שבך מלאין מצוות 
רוח  בהם  שנכנס  אלו  שאף  כלומר,  שם(.  )סנהדרין  כרימון' 
שטות, והתנערו מעול קיום המצוות עד שהם בגדר 'ריקנין', 
בכל זאת נטיית לבם ונקודת הקדושה הפנימית מביאה אותם 
לעשיית מעשי צדק והגינות, עד שהם מלאים מצוות כרימון.

את  יצחק  הריח  אשר  בעת  כאן  דווקא  נדרש  זה  ועניין 
הדבר,  פנימיות  את  מבטא  הריח  כי  כאמור,  והיינו  יעקב, 
כלומר שבאותה שעה הריח יצחק את ריח פנימיותו של יעקב 
שאף הבוגדים שבו, אינם בוגדים בעצם, כי בפנימיות ליבם הם 

טובים ומדיפים ריח טוב, ועבור זאת ברכו.

אשר  המכרעת  הסיבה  היתה  זאת  הרחה  כאמור,  והנה 
שהוא  כיון  כלומר  יצחק,  של  בברכתו  יעקב  זכה  בעבורה 
אינם אלא  ואף כשישנם חטאים  לבו,  ובפנימיות  טוב בעצם 

בחיצוניות.

וזאת לעומת עשיו שפנימיותו רע, כי המעלות שבו אינן 
'איש  לעיל  הפסוק  על  חז"ל  שפירשו  וכמו  בחיצוניות  אלא 
יודע ציד' )כה, כז(, שמרמה את אביו, ובמדרש  – 'ואת החזיר 
זו אדום וכו', מה חזיר הזה בשעה שהוא רובץ הוא מפשיט את 
טלפיו כלומר שאני טהור' )בר"ר סה, א, ויק"ר יג, ה - והובא ברש"י 
בפרשתנו כו, לד(. והיינו שהחזיר יש לו רק את סימן הטהרה 

ואילו סימן הטהרה הפנימי דהיינו  החיצוני שמפריס פרסה, 
מעלה גרה, אינו קיים אצלו.

  

ויאמר בא אחיך במרמה ויקח ברכתך. ויאמר הכי קרא 
והנה  לקח  בכורתי  את  פעמים  זה  ויעקבני  יעקב  שמו 

עתה לקח ברכתי )כז, לה-לו(

היתה  יעקב,  ובחירת  ישראל,  עם  גדולת  של  תחילתה 
בעת ברכות יצחק את יעקב, כאשר יצחק נתכוון לברך בהם 
זאת  ונטלם,  בתחבולה  יעקב  בא  ידיעתו  ומבלי  עשיו,  את 
ועוד, שבתחילה אף יעקב עצמו לא אבה לקבלם, ורק לאחר 
במקום  עצמו  להעמיד  יעקב  הסכים  רבקה  של  הפצרותיה 

עשיו. 
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והדבר טעון פשר כיצד יתכן הדבר, ששורש ויסוד גדולתו 
של עם ישראל, נעוץ בדרך חתחתים, הן מצד הקושי והסיכון 
יושר.  וחוסר  כמרמה  והן מצד שנראה  בדבר,  העצום שהיה 
ובדרך בלתי סלולה ובלתי טבעית בעליל, זכה יעקב בברכת 
'יעבדוך עמים וישתחוו לך לאומים' - הבטחת עליית ישראל 

לגדולה וממשלתו על כל גויי הארץ.

ישראל  עם  של  התפתחותו  שתהליך  נתבאר  כבר  והנה 
צריך להתפתח דווקא באופן מופלא ועל טבעי, מתוך התגברות 
ניסית על כל המכשולים הטבעיים. שבזה מתבטאת מציאותו 
בהשגחה  ה'  ביד  שנעשית  כמציאות  והמופלאה  המיוחדת 
מג,  )ישעיה  יספרו'  תהלתי  לי  יצרתי  זו  'עם  ככתוב  מיוחדת. 
כא(. ולכן מראשית צמיחתו, מהוה עם ישראל יצירה מיוחדת, 

ה'  ודרכי  עולמים,  יצורי  כל  עם  אחת  בשורה  נמנית  שאינה 
למעלה   - יצירתו  שלבי  בכל  ומתגלות  עולות  הנסתרות 
ממידת  למעלה  הטבע,  מגדרי  למעלה  אדם,  בני  ממחשבות 

שאר אומות העולם. 

ברם, יש להוסיף, שגם בדרכים המופלאות שבהם סיבב ה' 
את התפתחות עם ישראל בשרשיו, היו אצל כל אחד מהאבות 
לרוב  זכו  ויצחק  שאברהם  בעוד  כי  מיוחדים.  הנהגה  אופני 
בלעדית,  ה'  ויד  אלוקית  השגחה  בדרך  טובה,  ושפע  ברכה 
כאשר הם עצמם כמעט לא היו צריכים לפעול פעולות בדבר.

אשר  אבינו,  יעקב  עם  ההנהגה  היתה  מכך  שונה  אולם 
במאמצים  כרוכים  חייו  וסדר  ענייניו  כל  היו  דרכו  מתחילת 

ומאבקים. 

מלך-פר'  בבן  הדברים  בביאור  שהרחבנו  במה  ועיין 

יעקב'(,  שמו  קרא  'הכי   - ו  )מאמר  המאמרים  בחלק  תולדות 
ותמצית יסודם הוא שכיון שיעקב אבינו הוא 'בחיר שבאבות', 
אזי שלימות המעלה היא דווקא כאשר יגיע בכוחות עצמו לכל 
הדברים. ובכדי שעל ידי יעקב יושלם תכלית שלימות שורש 
עם ישראל, סיבב הקב"ה שיוצרך להשיג כל שלביו בעבודה 
כבירה ובמאבקי איתנים, כי להגיע לפיסגת המדריגות בשיא 
נדרש שישיג את כל המעלות בכוחות  והרוממות,  השלימות 
עוז  וביתר  מעלה  בתוספת  אותם  לו  יהיה  אז  כי  עצמו, 

ותעצומות.

  

וישלח יצחק את יעקב וילך פדנה ארם אל לבן בן בתואל 
הארמי אחי רבקה אם יעקב ועשיו )כח, ה(

מלמדנו'.  מה  יודע  איני   - ועשיו  יעקב  'אם   – וברש"י 
יחסו  חשיבות  לומר  שבא  הפסוק  מתוכן  העולה  ובפשוטו 
היא משום  וחשיבות רבקה  לבן שהוא אחיה של רבקה,  של 
היותה אם יעקב ועשיו, שמחמת כן נעשה לבן מכובד ונודע 
שמו לכל. ומשקל התיבות הוא כמו תואר ארוך 'אחי רבקה, 

שמעלת רבקה שהיא אם יעקב ועשיו'. 

ונחור להם  'ויקח אברם  ויתירה מזו מצינו בפסוק לעיל 
נשים, שם אשת אברם שרי, ושם אשת נחור מלכה בת הרן, 
אבי מלכה ואבי יסכה' )יא, כט(. הנה באותו פסוק גופו אמר 
'בת הרן', ומיד שב ואמר 'אבי מלכה', כלומר שהיא בת הרן 
שכל ייחוסו ופרסום שמו הוא משום שהוא אבי מלכה ואבי 

יסכה. 

היכל השבת

סעודות השבת - ג
סעודה בכניסתו גדר חיוב נוסף

שולחנו  אדם  יסדר  לעולם  אלעזר  רבי  'אמר   – בגמרא 
רבי  ואמר  לכזית,  אלא  צריך  שאינו  פי  על  אף  שבת  בערב 
פי  על  אף  שבת  במוצאי  שולחנו  אדם  יסדר  לעולם  חנינא 

שאינו צריך אלא לכזית' )שבת קיט:(. 

ואף  שבת,  בערב  שולחנו  אדם  מסדר   - ברמב"ם  ועיין 
במוצאי  שולחנו  מסדר  וכן  לכזית,  אלא  צריך  שאינו  פי  על 
שבת, ואף על פי שאינו צריך אלא לכזית, כדי לכבדו בכניסתו 

וביציאתו )הלכות שבת פרק ל הלכה ה(.

ומלשון הגמרא והרמב"ם משמע שהשוו בדין זה של ערב 
שבת למוצאי שבת, שיש בשני זמנים אלו מצוה לסדר סעודה 
'כדי לכבדו בכניסתו וביציאתו'. והיינו שבכניסת השבת אית 

'מלוה  וסעודת  בכניסתו',  'לכבדו  מדין  סעודה  של  דין  בהו 
מלכה', הוא כדי לכבדו 'ביציאתו'. וראה לשון המ"ב – 'דכשם 
שצריך לכבד השבת בכניסתה כן צריך לכבדה ביציאתה כשם 

שאדם מלוה את המלך בצאתו מן העיר' )סימן ש סעיף ב(.

רק  מצינו  וביציאתו  בכניסתו  לכבדו  של  זה  דין  והנה 
העניין  משום  דהוא  פשוט  והטעם  יו"ט,  בשאר  ולא  בשבת 
המיוחד שיש בשבת שהוא בחינת מלך וכלה, ומשום כך עלינו 
וכמו שמצינו בגמרא  ביציאתו.  וללוותו  פניו בכניסתו  לקדם 
שהתנאים היו יוצאים לקבל שבת - רבי חנינא מיעטף וקאי 
אפניא דמעלי שבתא, אמר בואו ונצא לקראת שבת המלכה, 
רבי ינאי לביש מאניה מעלי שבת, ואמר בואי כלה בואי כלה 
וכו'  חכמים  זה שאמרו  כבוד  איזהו   - וברמב"ם  )שבת קיט.(. 

ומתעטף בציצית ויושב בכובד ראש מיחל להקבלת פני השבת 
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כמו שהוא יוצא לקראת המלך, וחכמים הראשונים היו מקבצין 
תלמידיהן בערב שבת, ומתעטפים ואומרים, בואו ונצא לקראת 

שבת המלך )הל' שבת פ"ל ה"ב(.

אכן בוודאי אין סעודת ליל שבת רק מטעם זה כדי 'לכבדו 
בכניסתו', אלא זה דין נוסף על חובת הסעודה דחל בהו בלאו 
הכי מדין שלש סעודות ומדין כבוד היום, כמו שנתבאר כבר, 

אלא שמתקיים בסעודה זו גם מצוות סעודת 'בכניסתו'.

סעודת מלוה מלכה - 'ביציאתו'

)שם(  ברורה  ובמשנה  ג(  )סימן ש סעיף  הרב  ועיין בשו"ע 
דסעודת מלוה מלכה אינה חובה כל כך כמו שלש סעודות של 
שבת, ואינה אלא מצוה בעלמא. דשלש סעודות הא אסמכוה 
דאם  ומ"ב סק"א(  הרב שם  בשו"ע  )וכן  המג"א  כתב  וכן  אקרא. 
במיני  זו  סעודה  חובת  ידי  לצאת  בידו  גסה,  לאכילה  חושש 

מזונות או בפירות.

ונראה לפי זה, שכמו כן גם בליל שבת, הרי מצד דין זה 
של סעודה בכניסתו, היה יוצא ידי חובתו במיני תרגימא. אלא 
דבלאו הכי חייב בסעודה בפת מדין שלש סעודות ומדין מקרא 

קודש, ומתקיים בסעודה זו גם מצות סעודה מדין 'בכניסתו'.

בלשון  דנתקשה  רע"ד  סימן  סוף  השולחן  בערוך  ]ועיין 
הגמרא 'יסדר אדם שולחנו מערב שבת אף על פי שאינו צריך 
אלא לכזית' דהרי מדין סעודת שבת לא סגי בכזית, אלא בעינן 
רק  דזה  וכתב  עראי.  אכילת  תהא  שלא  כדי  מכביצה  יותר 
ולכאורה  מכביצה.  יותר  צריך  לכתחילה  אבל  הדחק,  בשעת 
עדיין קשה איך קבע ברמב"ם הלכה זו דיסדר שולחנו אע"פ 
לאכול  צריך  הדין  שמעיקר  אחר  לכזית,  אלא  צריך  שאינו 
הרבה יותר, וכזית הוא רק בדיעבד. אולם לפי מה שנתבאר 
לא  אכן  היום  כניסת  כבוד  'בכניסתו' מצד  של  זה  מדין  הרי 
דבעינן  אולם מה  בכזית,  דינו  קבע  ולכן  מכזית.  יותר  בעינן 
כביצה הוא מכיון שמקיימים בזה גם סעודת היום מדין 'כבוד 

היום' ו'שלש סעודות'[.

ומסתברא שדין זה של 'בכניסתו' אין מתקיים אלא סמוך 
סעודת  לגבי  דמצינו  כמו  הוא  שגדרו  ונראה  שבת,  לכניסת 
חצות.  אחרי  לאחרה  ראוי  שאין  במ"ב  שכתב  מלכה  מלוה 
ולפי זה יש להקפיד לאכול סעודת ליל שבת לפני חצות, כדי 
שיתקיים בו גם דין 'בכניסתו'. ואם מתאחר מאיזה טעם עכ"פ 
ואחר  בכניסתו',  'מכבדו  לקיים  תרגימא,  מיני  ויאכל  יקדש 
כך יאכל הסעודה בפת לקיים מצוות 'שלש סעודות' ו'מקרא 
קודש'. ]ובלאו הכי ראוי להקדים הסעודה מחמת מצוות קידוש 
סעודה,  במקום  קידוש  בעינן  והא  בכניסתו',  'זכרהו  דאיתא 
'בכניסתו'  מדין  אך  יין,  רביעית  עוד  סגי שישתה  דלזה  אלא 
בעינן מיני תרגימא לכה"פ[. וכן אם יש לו אונס שאינו אוכל 
פת בלילה שדינו להשלים שלש סעודות ביום כדנתבאר, מ"מ 

יאכל מיני תרגימא בלילה לקיים דין 'בכניסתו'. 

הבדל בין 'בכניסתו' ל'ביציאתו'

אכן יש הבדל בין הסעודה שעושין 'בכניסתו' שאנו מקיימין 

אותה בסעודת ליל שבת, להסעודה שעושין 'ביציאתו', דהיינו 
סעודת מלוה מלכה. שהסעודה בכניסתו צריך לעשותה דווקא 
נכנס השבת, שעתה הריהו מקדם בסעודתו את  כבר  כאשר 
פני המלך כשכבר נכנס ]ואף כשעושים אותה לפני צה"כ, אין 
קדושת  עליו  קיבל  כשכבר  קידוש  לאחר  אלא  אותה  עושים 
יציאת  לאחר  אותה  עושים  'ביציאתו'  הסעודה  אבל  היום[. 

השבת.

עיקר  אינו  שהלילה  מכיוון  כי  הדבר,  בטעם  ונראה 
היום, לכן אף שכבר נכנסה השבת, עדיין הלילה הוא נחשב 
'בכניסתו' כיון שעדיין לא בא עיקר היום. אבל ביציאתו אפילו 
סוף היום, הרי עדיין הוא עיצומו של יום, ואם כן הסעודה לא 
תחשב סעודת 'ביציאתו' כי אם סעודת עצם השבת. ומאידך 
שהוא  כיון  השבת,  כניסת  לפני  בכניסתו  סעודת  יקדים  אם 
עומד עדיין ביום השישי שהוא יום אחר לגמרי, אין זה נחשב 
כלל בכניסתו, מה שאין כן סעודת מלוה מלכה במוצאי שבת, 
יום ראשון, הרי הסעודה  מכיון שעדיין לא הגיע תוקפו של 
כמה  לגבי  שמצינו  וכמו  השבת.  יום  ביציאת  עדיין  נחשבת 

הלכות שהלילה נטפל ונגרר אחר היום שלפניו.

וביציאתו',  בכניסתו  'זכרהו  דין  גם  הוא  לזה  ובדומה 
דקידוש היום שבכניסתו, הוא דווקא בעת שכבר חל קדושת 
קדושת  עליו  שיקבל  מבלי  בכניסתו  לקדש  יכול  ואין  שבת, 
היום. אבל הבדלה ביציאתו אינו דווקא בשבת עצמו, אלא יכול 

לעשותו גם אחר שיצא השבת. 

תוך  אל  בכניסתו'  'זכרהו  להמשיך  שיכול  ]ומה שמצינו 
השבת, שכל זמן שלא קידש קידוש היום 'בכניסתו' יכול לקדש 
במוצש"ק,  'ביציאתו'  הבדיל  לא  אם  הבדלה  וכן  השבת,  כל 
ויבואר  תשלומין  מדין  היינו  ימים,  שלשה  עד  להבדיל  יכול 

במקו"א בעז"ה. 

ביציאתו'  'זכרהו  ולהבדיל  להקדים  שיכול  מצינו  אכן 
'ביציאתו'  מסעודת  ושאני  ללילה.  סמוך  כשהוא  יום  מבעוד 
לעיל  שנתבאר  כמו  והיינו  יום.  מבעוד  לאכלה  אפשר  שאי 
שכל סעודה שאוכל כשהוא עדיין יום אף שהוא סמוך ללילה, 
יכולה  אינה  סעודה  כי  השבת,  עצם  של  סעודה  הוא  הרי 
להחשב עבור הזמן שאחריה, ואם כן אין זו סעודת 'ביציאתו'. 
אולם 'זכרהו ביציאתו' דהיינו ברכת הבדלה, הברכה והכרזת 
ההבדלה אינה עבור הזמן שעומד בו, אלא ברכת ההבדלה קאי 

על צאת השבת שתבוא לאחר מכן.

וכן מצינו )באר היטב' סימן ש בשם אור זרוע( שאפשר לקיים 
אחר  שלישית  סעודה  שממשיך  באופן  מלכה,  מלוה  סעודת 
וזה  שבת.  ותוספת  שבת  סעודת  עדיין  שהוא  אף  שחשכה, 
מבואר שפיר, משום שזה זמן שנחשב ליציאה, אמנם כל זה 

הוא רק בדיעבד[.

סעודה בשעת 'תוספת שבת'

ולגבי שעת תוספת שבת הבאנו את שיטת הפוסקים דס"ל 
חובת  ידי  בזה  יוצא  אינו  התוספת,  בזמן  סעודתו  דכשאוכל 
מצות  את  דמ"מ  וביארנו  'היום',  בהו  דכתיב  סעודות  שלש 
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הנה  בזה,  מקיים  שפיר  היום  וקדושת  כבוד  מצד  הסעודה 
'בכניסתו', מקיים  זו של סעודה  פשוט שכל שכן דגם מצוה 

שפיר בזמן התוספת, שהרי קיבל עליו קדושת היום. 

ושכח רצה  בזמן תוספת שבת  זה כשאכל סעודתו  ולפי 
עיקר  בזה  שמקיים  כיון  ולברך,  לחזור  חייב  המזון,  בברכת 

סעודת היום שחייב בפת.

אבל כשאוכל מיני תרגימא בזמן התוספת ]או אם נאנס 
ואינו אוכל סעודת ליל שבת ואוכל רק מיני תרגימא[, למרות 
מכיון  זאת  בכל  'בכניסתו',  של  בזה מצות הסעודה  שמקיים 
שאין סעודה זו חיוב גמור כשלש סעודות וכבוד היום, אזי אין 
צריך לחזור אם שכח להזכיר 'רצה והחליצנו ביום השבת הזה' 

בברכת מעין שלש. 

שלש מצוות בסעודות שבת

ונמצא דבסעודת ליל שבת מתקיים בו ג' מצוות, גם מצות 
'שלש סעודות', וגם החובה מצד 'כבוד וקדושת היום' ]מקרא 
ביום  בפת  לסעוד  שחייב  ובמשתה,  במאכל  קדשהו   - קודש 

ובלילה,[ וגם משום 'לכבדו בכניסתו'. 

]ולפי זה יתכן באופן מסויים, שיאכל האדם סעודה נפרדת 
עבור כל חובה בפני עצמה, ויתחייב מעיקר הדין לאכול שלש 
סעודות בליל שבת. והיינו באם קיבל עליו תוספת שבת מעת 
פלג המנחה וקידש קידוש היום, והיו בידו רק מיני תרגימא, 
ואכל אותם, הרי יצא בזה ידי חובת סעודה 'בכניסתו'. וכאשר 
אחר כך נזדמן לו פת ואכלו קודם צאת הכוכבים, הרי קיים 
בזה גם חובת הסעודה מצד 'מקרא קודש' ו'כבוד היום'. ועדיין 
לא קיים מצוות שלש סעודות, לדעת הפוסקים שזמנם הוא רק 
ביום השבת עצמו ולא בזמן התוספת, ולכן כאשר יעריב היום 

חל עליו חובת סעודה מצד מצוות 'שלש סעודות'[.

ובסעודת יום שבת, מתקיים בו שתי מצוות, מצות 'שלש 
סעודות', ומצות 'כבוד וקדושת היום'.

ובסעודה שלישית, מתקיים בו רק מצות 'שלש סעודות'. 
]ובזה יומתק מה שנהוג עלמא לקרות לסעודה שלישית 'שלש 
סעודות', שסעודה זו אין בה אלא מצוה זו של 'שלש סעודות', 
גדרי  בהם  מתקיים  הראשונות  הסעודות  שתי  כן  שאין  מה 

מצוה נוספים[.

וסעודת מלוה מלכה אין בה אלא מצות 'לכבדו ביציאתו'.

חכמה ומוסר

בפיך ובלבבך לעשותו
לעשות כל דבר מחמת הסיבה האמיתית

המדריגה הנכונה בעבודת ה' ובקיום המצוות, היא לעשות 
לאדם  לו  די  שלא  כלומר  האמיתית,  הסיבה  מתוך  דבר  כל 
בזה שבפועל עושה את המעשים הראויים והעבודות הרצויות, 
אלא צריך להגיע למצב שכל קיום מצוה וכל פעולת עבודה 
ייעשו משום המחייב העיקרי שלהם. ואין הכוונה רק לכוונה 
הפרטית של המצוה בעת עשייתה, שגם זה משלימות הקיום 
שבשעת העשיה יהא עירני ומלא בחיות רגשי הקודש בעניינה 
לזה צריך האדם  בנוסף  ותוכנה המסויים של המצוה. אולם 
ותשומת לב  בכללות מערכת העבודה שלו, לתת את הדעת 
מרובה, שהסיבה הדוחפת והממריצה אותו להישמר מכל רע 

ולרוץ לקיום המצוות, תהיה מבוססת באופן נכון ואמיתי. 

להבחין בין הדבר העיקרי להוספות צדדיות

ועוסקים בתורה,  כי אמנם כאשר מקיימים את המצוות 
זוכים להרבה עניינים חשובים מכמה צדדים, הטמונים בגודל 
ועוצם מעלת וקדושת המצוות, וכן נפעלים על ידם עניינים 
דברים  יש  וגם  ה',  בסוד  לבאים  הידועים  ותיקונים  רמים 
סגוליים שהמצוות מביאים עמהם. אולם יש להשכיל ולהבחין 
דבר,  כל  ולעשיית  לקיום המצוה  הסיבות  הדברים שהם  בין 

ובין דברים שהם רק רווחים צדדיים ותוספת עניינים ורכישת 
מעלות בבחינת שכר טוב, אבל אין הם הסיבה לעשיה.

שכותבין  אלו   - מזוזה  בהלכות  הרמב"ם  שכתב  וכמו 
להם  די  לא  הטפשים  אלו  וכו'  המלאכים  שמות  מבפנים 
שביטלו המצוה, אלא שעשו מצוה גדולה שהיא יחוד השם של 
הקב"ה ואהבתו ועבודתו, כאילו הוא קמיע של הניית עצמן 
כמו שעלה על לבם הסכל שזהו דבר המהנה בהבלי העולם 
)פרק ה הלכה ד(. ובכסף משנה - דאין הכי נמי שהמזוזה שומרת 
הבית כשהיא כתובה כתיקנה וכו', אין הכוונה בעשייתה לשמור 
הבית, אלא צריך שיכוון לקיים מצוות הקב"ה, וממילא נמשך 

שתשמור הבית.

מה  במחשבותיו,  ולעיין  בדרכיו  להתבונן  האדם  ועל 
וקיום  אותו לשמירת התורה  ומעודדת  היא הסיבה הדוחפת 
עשייתו  שתהא  הנכונה  הדרך  על  עצמו  ולהעמיד  המצוות, 

מחמת הסיבה האמיתית והעיקרית. 

ישנם כמה סגנונות של התחזקות והתעוררות עצמית

והנה כאשר האדם בא לחזק עצמו, אם בהתבוננות עצמית 
לערוך חשבון נפשו ולהרגיז יצר טוב על יצר הרע, ואם בעיונו 
בספרי מוסר ויראה, וכמו כן המוכיחים בשער הבאים לזכות 
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אופנים.  כמה  בזה  יש  התעוררות,  חיזוק  בדברי  הרבים  את 
הבסיסיים  לעניינים  שמתאים  התעוררות  של  סגנון  יש 
לקיים  ושלא  בזה  להיזהר  שלא  יתכן  איך  כגון  והמחוייבים, 
אותם, ולעורר שאם לא יהא נזהר ומקפיד על קיומם, חסר כל 
מציאותו כיהודי, ואם יתרשל בכך הרי הוא גרוע וחוטא, והרי 
הוא חייב בכך, והרי לשם כך נבחרנו לעשות רצון השי"ת. ואיך 

זה יהין קרוץ מחומר להמרות צוויו יתברך. וכהנה.

נעלים  בעניינים  לחיזוק  שמתאים  סגנון  יש  זה  ולעומת 
ומדריגות, שהוא סגנון של עידוד וחשיבות, כגון שאם יתאמץ 
ויהיה  וחשובות  רמות  למעלות  יזכה  הרי  לעשותם  וישמור 
נעלה ומרומם, ומחזקים את השאיפות להתעלות ולא להישאר 

בשפל המדריגה. 

ויש דרגה יותר רמה, שלמען קיום המצוות והליכה בדרכיו, 
מעורר בקרבו רגשי אהבה ודביקות להשי"ת, על ידי שמתבונן 
בלבו במחשבות המלהיבות לאהבת ה', וחושב כמה חביבים 
מעשים אלו לפניו יתברך, ומלהיט בעצמו את הרצון לבטא 
על ידם אהבתו ותשוקתו אל הקב"ה ולעשות נחת רוח לפניו.

העניינים  מצד  דווקא  הוא  התחזקותו  שמרבית  יש  וכן 
הצדדיים, כי אף שהם אינם העיקר, יש בהם גוון מיוחד של 
ועשיה,  בקיום  מיוחד  ועונג  תמריץ  לו  גורם  והדבר  חיזוק. 
עוד  הדבר,  עיקר  מצד  הקיימת  הקרן  על  נוסף  כי  בידיעתו 

כדאי לו שמרוויח מן הצד עניינים נשגבים. 

 להתאים סגנון ההתחזקות 
וסיבת החיוב לסוג ההנהגה הנצרכת

וצריך להבדיל בסגנון דברי החיזוק הן לעצמו הן לאחרים, 
והמצוות  התורה  חלקי  בכל  כי  קיום,  של  סוג  לכל  בהתאם 
שהם  דברים  ישנם  קיום,  של  ואופנים  דרגות  כמה  ישנם 
ועובר  גמור שהמזלזל  חיוב  והוא  חייב בהם,  חוב שכל אחד 
המקיים  יהודי  הוא  בהם  והנזהר  ופושע.  חוטא  הוא  עליהם 
חובתו היסודית אשר הוא חייב בה ואין הוא רשאי להיפטר 
ממנה. ובזה נכון להתעורר בהתאם לחיוב - מצד רגשי החיוב 
הבסיסיים של יהודי. וכשבא לחזק עצמו או אחרים נגד היצר 
בעניינים יסודיים וחמורים אלו, אין זה מן הנכון ליטול חיזוק 
שיהיו,  ככל  וגבוהים  רמים  הם  אם  גם  צדדיים  עניינים  בגין 
ובאופן  בנוסח  זה,  אלא צריך לעורר בסגנון המתאים לחיוב 
של תביעה, ויגער בעצמו שכיון שהשי"ת ציוה היאך ירהיב עוז 
למרוד במלכו של עולם. וכן עוד ענייני התבוננות של חובת 
הכרת הטוב כלפי הקב"ה, ומצד ההתחייבות של עם ישראל 
שקיבלו על עצמם להיות ממלכת כהני ה' וגוי קדוש, וכן מצד 

יראת הרוממות.

ואם יעורר עצמו לדברים המחוייבים הללו, מצד עניינים 
יפסיד  ושלא  רמות  מדריגות  להשיג  שרוצה  כגון  צדדיים 
עניינים נשגבים, אף שכל דבר שיכול למנוע אותו מן החטא 
זה  שאין  בוודאי  אך  מבורך,  הוא  מצוה  קיום  לידי  ולהביאו 
הגישה הנכונה לכתחילה. כלומר שהדחיפה לעשיה והמחשבה 
הממריצה אותו ועומדת בראש מעייניו, צריך שתהא מחמת 

נוספות  כמחשבות  רק  יתלוו  השאר  וכל  המרכזית,  הסיבה 
שינעימו את הרגשתו. כמו הידיעה שיזכה לשכר טוב, וכן יתר 
העניינים שזוכה להתעלות על ידי המצוה, וכן תיקון עניינים 
מהדברים  העיקר  לעשות  לא  אולם  שונות.  סגולות  ולפעול 
הצדדיים, וכגון מי שנמנע מעבירות חמורות, אך הרגש הדוחף 
אותו לזה והמחזק אותו בזה הוא משום שחושק לזכות לרוח 

הקודש, בוודאי שהדבר משובש ומגוחך.

ויש שבאותה מצוה עצמה יש דרגה בסיסית מחוייבת, ויש 
בה גם אופן שהוא מעלה עליונה. ובכל מצב צריך לקיים אותה 
לעוררו  שנחוץ  מי  כגון  ההוא.  למצב  המתאים  הרגש  מצד 
ללמוד בשיעור מועט של קביעת עיתים לתורה, אין מתאים 
התורה  בלימוד  שזוכים  העליונות  המעלות  מצד  לעוררו 
בדרגות הנשגבות, אלא יעוררו על כך שהתורה היא הבסיס 
של היהודי וכדומה. לעומת זאת הבא לעורר ולהתעורר על 
תוספת חיזוק והתמדה מיוחדת בלימוד התורה, אין זה נכון 
הוא  הרי  זאת  מבלעדי  כי  רוחו  את  וידכא  בעצמו  שיתאונן 
ירוד ושפל, אלא יתבונן ברוממות והמעלות הנשגבות שזוכים 

בלימוד התורה באופן נעלה.

סגנון ההתחזקות במעלות והידורים 
בדרך של רוממות ולא בתביעה

ועבודה מצד  ואופנים של עשיה  יש דרגות  זאת  לעומת 
מידת חסידות שאינם מעיקר הדין אלא הם תוספת חשיבות 
ומעלה והידור, ויש בזה הרבה דרגות זה למעלה מזה, וכאשר 
להיות  צריכה  הגישה  כל  אלו,  עניינים  לקיים  להתעורר  בא 
באופן המתאים לדרגת עבודה זו, דהיינו להגביר בנפשו רגשי 
אהבת ה' ולרומם את נפשו בשאיפות התעלות להתקרב לאביו 
דחסידותא  ובמילי  ההידורים  במעשה  גם  אם  כי  שבשמים. 
יעורר בעצמו רגש של תביעה וגערה, הרי זה עיוות ואיבוד 
צורת הקיום הנכונה. וגם מאבד בכך את רגש האהבה אשר 
יכול לבטא בזה כלפי השי"ת, כיון שמקיים אותם בגישה כאילו 
הרגש  בלי  הדברים  את  לעשות  עצמו  את  וכופה  חובה  הם 

הנפלא של התנדבות ונתינה מיוחדת לה' מעבר לחיוב.

וכמה סוגים ישנם בהנהגות אלו, יש מנהגים שנהוגים בכל 
כלל ישראל ונתקבלו כחיוב, ויש מנהגים שנוהגים אותם רק 
כהידור, ויש שנתקבלו רק בקרב קהילות מסוימות, ויש שרק 
מהדרים ואנשי מעשה נוהגים בהם, ויש שהם הוספות פרטיות 
והידורים שיחידים חידשו וקבלו על עצמם ועל שומעי לקחם. 
וכל ההנהגות האלו יש לקיימם כל אחד מתוך הרגש המתאים 
לפי עניינו, לא להפריז בתוקף מידת חיובם ולא למעט בערכם.

חיזוק  בדברי  שמעוררים  בעת  להיזהר  יש  מאד  ומאד 
ומוסר, שלא להפריז על המידה, שעל ידי כך נעשית התורה 
כבידה על האדם. וכגון הסגנון המתאים לבני עליה, שאם לא 
והתורה שלו  כל המצוות  הגאווה,  כליל ממידת  טיהר עצמו 
ית', שגם  לפניו  רוח  לנחת  עולים  ואינם  מאבדים את ערכם 
דא  סביל  מוחא  כל  לאו  הרי  כאלו,  עדינות  בחינות  יש  אם 
לעמוד בדרישות נעלות כאלו, ולמי שלא הגיע לדרגה זו הרי 
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בחסות לוצקין ביטוחים  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

זה גורם חלישות הדעת ויאוש, ועלול להתרשל ולאבד גם מה 
שיש בידו.

אין להשתמש בדרכי רמיה גם לתועלת חיזוק

משפיעים  הרבים  את  המעוררים  בקרב  לפעמים  ויש 
ובכוחם להבחין  יודעים את האמת  ומגידים, שאף שבעצמם 
מהו היחס הראוי והנכון כלפי כל דבר, ובכל זאת משתמשים 
בשיחותיהם בסוג התעוררות שאינו בהתאם לדרגה הנדרשת, 
כגון  השפעה.  יותר  לדבריהם  יהיה  שבכך  עמם  ונימוקם 
נעלות,  ודרגות  גבוהות  דרישות  לקחם  משומעי  שדורשים 
ומציגים אותם בפניהם באופן הנשמע שאם לא יגיעו לזה יהיו 
משוללים לגמרי מכל מעלה טובה, ויחשבו ירודים ופחותים 
וכאילו לא עשו כלום. משום שחוששים שאם יציגו את האמת 
כפי שהיא - שיש גם דרגה בינונית ופשוטה שנקל להגיע אליה 

להתאמץ.  ירצו  לא  כי  במועט  מסתפקים  שומעיהם  יהיו   -
גם  שקר  בדרכי  להשתמש  שאסור  לדעת,  יש  ראשית  והנה, 
למען תועלת החינוך וההדרכה, משום שאין המטרה מקדשת 
את האמצעים, ועוד שהשקר אין לו רגליים, ולבסוף יהא להם 
למפח נפש, כאשר החניכים יגלו שרימו אותם, ויחושו שאולי 

כל חינוכם הוא רמיה.

אולם גם בעצם התועלת שמבקשים להשיג בזה לא ישיגו 
פרי בדרך זו, כי אדרבה, באופן זה של דרישות גבוהות, נראה 
ניתן  ובלתי  קשה  דבר  הוא  המצוות  עול  כל  כי  לשומעים 
היא  האמת  והרי  חלילה.  לגמרי  להתייאש  ועלולים  להשגה 
שכל העניינים הללו הם רק מדריגות נעלות וחשובות, ועבור 
השגת דרגות רמות ומיוחדות אפשר שיהיו מוכנים להתאמץ. 
]ועיין מה שכתב בזה הח"ח בספר 'שמירת הלשון' ח"ב )פרק 
יט פרשת שלח([. ישמע חכם ויוסף לקח ונבון תחבולות יקנה.

בס"ד

בספר הושקעו כוחות ודמים 
מרובים בעריכה בתמונות 
ובהדפסה, למען יעמדו הדברים 
ימים רבים. ויחרתו על לוח 
ליבנו, להעלות תמיד לנו ולבנינו 
זכרו של צדיק, לתורתו ופעליו 
המרובים להנחילנו תורה ודעת 
ללמוד לשמור ולעשות את כל 
דברי התורה בלב שלם

ניתן להשיג את הספר אצל נציגי המכון בבתי הכנסיות של קהילתינו
במחיר של 30 ש"ח (למנויי המכון במחיר מסובסד של 18 ש"ח)

בברכה
הנהלת המכון

 "יגדל המספד 
(זכריה י"ב, י"א)בירושלים" 

אשכבתיה דבן מלך

הרינו להודיע כי לקראת ט"ז במרחשון תש"פ – יום השנה הראשון לפטירתו 
של מורנו ורבנו עטרת ראשנו המאור הגדול זצוק"ל

הופיע ע"י המכון

ספר

ובו מאה ועשרים הספדים
שנאמרו על רבנו הגדול זצ"ל, על ידי גדולי הדור, רבנים ותלמידי חכמים הי"ו 

במשך ימי האבל בקהילתנו הקדושה, ובבתי המדרש ברחבי ארה"ק

 בשורה טובה 
למבקשי ה'

ניתן להאזין לשיעורי רבינו זצוק"ל 
בקו השיעורים ‘קו בן מלך'

03-3077354 שלוחה 1-3-5

ישנה אפשרות לבחור במאגר 
הממוחשב ולהאזין לשיעורים 

מיוחדים בפרשת השבוע

שמעו ותחי נפשכם
ויהי רצון שנזכה להגדיל תורה 

ולהאדירה 

מכון כתבי בן מלך
ההנהלה

הודעה חשובה ומשמחת 
לתורמי המכון

 ניתן לקבל החזר מס 
 על תרומות למכון 

 בגובה של 
עד 35% מערך התרומה

לפי סעיף 46


