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עץ חיים היא למחזיקים בה
 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 

ע"י ידידנו הנכבד מחשובי אברכי קהילתינו מתומכי מכונינו
הרה"ח ר' שמואל פרנקל שליט"א

לעילוי נשמת מורינו ורבינו
רבי נתן יהודה לייב ב"ר אלימלך זצוק"ל

שיום ההילולא חל היום יום חמישי ט"ז במרחשון
זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך

 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה
לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

וירא אליו ה' באלוני ממרא והוא יושב פתח האהל כחום 
היום )יח, א(  

והנה לא נתפרש לאיזה מטרה וצורך נראה אליו, שהרי לא 
היתה  ברש"י שכתב שהמטרה  ועיין  נבואה.  ה' שום  אליו  דיבר 
לשאול  מילתו  אחרי  הקב"ה  שבא  דהיינו  החולה',  את  'לבקר   -

בשלומו.

והרמב"ן פירש, שגילוי השכינה אליו היה לתת מעלה וכבוד 
לאברהם, לרגל מילתו.

כל  אל  ה'  כבוד  שנראה  במשכן  מצינו  לזה  שבדומה  וכתב 
זכו  המשכן  במצות  השתדלותם  מפני  כי  כג(,  ט,  )ויקרא  העם 
לראיית השכינה. ואין גילוי השכינה כאן וכאן לצוות להם מצוה 

או לדיבור, אלא גמול המצוה הנעשית כבר. 

ונראה עוד, שאין זה רק שכר וגמול על מצות המילה, אלא 
תוצאה שבאה לרגל הברית, כי הרי מטרת ותכלית הברית היינו 
שיהיה אברהם אבינו מקושר אל ה' במדריגות של דביקות וידידות, 
ולפיכך מיד אחרי הברית בא הקב"ה אליו כביטוי לידידות ואהבה.

]וכמו כן מצינו בסוף פרשת משפטים, שאחר שקיבלו ישראל 
עליהם בברית והזאת דמים לקיים את החוקים והמשפטים, נאמר 
על זקני בני ישראל 'ויראו את אלוקי ישראל ותחת רגליו כמעשה 

לבנת הספיר וכעצם השמים לטוהר' )שמות כד, י([.

ויתכן שלא היתה זו רק היראות באופן חד פעמי שנגלה אליו 
של  במדרגתו  חדשה  מציאות  עתה  נוצר  אלא  זה,  נשגב  בגילוי 

אל  ה'  היראות  של  תמידי  מצב  השכינה,  אל  וקירבתו  אברהם 
אברהם, וכמו שנתבאר לעיל בפסוק 'ויעל אלוקים מעל אברהם' 
)יז, כב( שדרשו חז"ל שהצדיקים הם מרכבתו של מקום )רש"י שם(. 
וביארנו דהיינו שהשכינה שורה עליהם, ועל ידם נמצאת השכינה 

בארץ, ונמצא שהם מקום מושבו של הקב"ה בעולם. 

וברש"י על הש"ס איתא - 'עד שלא נבנה אהל מועד, היתה 
שכינה מצויה באהלי צדיקים' )שבת נב: ד"ה חללת(. ודרגה נשגבה זו 
של השראת השכינה נתחדשה בעקבות בריתו של אברהם אבינו, 
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פרשת וירא 
גליון מס' 79

בסייעתא דשמיא

מתורתו של רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

פרשת וירא

פרשת וירא
����������������������������������������� עמוד 1 ביאורי פסוקים
סעודת אברהם עם המלאכים�������������������� עמוד 6

היכל השבת
סעודות השבת - א������������������������������������ עמוד 7

חכמה ומוסר
���������������� עמוד 9 מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי

בעניינא דיומא

שמחת   - בעומר  ל"ג 
תורה שבע"פ

עץ חיים היא למחזיקים בה

התודה והברכה לידידנו ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, 
תומך תורה וחסד, מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי אברהם ויספיש שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח יוסף חיים נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה



יו"ל ע"י מכון 'כתבי בן מלך'

לקבלת העלון במייל, ניתן להצטרף בכתובת 
mechonbenmelech@gmail.com

לתגובות והערות נא לפנות ל־052-7616048

לתרומות והנצחות נא לפנות ל־054-8422488

כתובת המכון: אוהב ישראל 1/9, ביתר עילית

בעזרת ה' יתברך

ספרי 'בן מלך' מ‡˙ רבינו ה‚‡ון הˆ„י˜ 
בעל ה'בן מלך' זˆו˜"ל

אשר נתב˜ש לישיבה של מעלה והותיר אחריו ברכה
את סי„רת ספרי 'בן מלך' המאירים את העיניים ופותחים את הלב

בן מלך על ה˙ורה – להבין ‡˙ ה˙ורה
כמו כן ני˙ן להˆטרף ל˜בל˙ עלון "‡וˆרו˙ בן מלך" ˘יוˆ‡ ל‡ור מי„י ˘בוע

mechonbenmelech@gmail.com :בכ˙וב˙ המייל

‡˙ ה˙˘ובו˙ ל˘‡לו˙ ‡לו ולעו„ רבו˙,
˙מˆ‡ו ב˘ל˘˙ החל˜ים 

˘ל 'בן מלך על ה˙ורה – בר‡˘י˙'.
35 ש"ח לכרך

מבˆע 
לרגל התחלת חומש בראשית 

ב' כרכים 60 ש"ח בלב„

‡נו ˜ור‡ים ‡˙ חומ˘ בר‡˘י˙, 
ה‡ם ‡נו ‚ם מבינים ‡ו˙ו

‡. מה הוא ה'ר˜יע' שנברא ביום 
העליונים  המים  הם  ומה  השני, 
'אשר מעל לר˜יע', ואיה מ˜ומם.

t t

 ıוהאר השמים  תול„ות  'אלה  ב. 
בהבראם', וכי ע„ כה לא סופר על 
ומה   ,ıואר תול„ות בריאת שמים 

עתה? התח„ש 

t t

בע„ן  גן  נטיעת  נˆרכה  מ„וע   .‚
 ıלהניח שם את הא„ם, והרי האר

הא„ם? לˆורך  נבראה  כולה 

t t

„. מה הטעם שלא כתבה התורה 
בשונה  אברהם'  תול„ות  'אלה 

ה„ורות. וג„ולי  האבות  משאר 

t t

ה. מ„וע אותם המלאכים שנשלחו 
לב˜ר  נשלחו  ס„ום,  את  להפוך 

אברהם. את 

t t

שרה  זכתה  שלא  הטעם  מה  ו. 
בנה. יˆח˜  בנישואי  לראות 

t t

נאסר  יˆח˜  על  „וו˜א  ז.מ„וע 
.ıלאר לחוˆה  לˆאת 

t t

מלאכי  בעמי„ת  הביאור  מה  ח. 
השרת בוויכוח נג„ ה˜ב"ה, בחלום 
יע˜ב, בעת הבריאה, ובמתן תורה.

t t

גי„  אכילת  נאסרה  טעם  מה  ט. 
של  בירכו  הפגיעה  בשל  הנשה 

יע˜ב. 

t t

של  המעשית  המשמעות  מה  י. 
לשני  ומנשה  אפרים  החשבת 

שבטים. 

?

אוצרותאוצרות 2 
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וזה בא הכתוב לומר כאן - 'וירא אליו ה'', שהיתה התחלה של 
דרגת גילויים אלו.



ובספורנו פירש באופן נוסף - 'כי שם נמול אברהם אז, וכל 
ביתו נמולו אתו, שם הופיע הא-ל יתברך שכינתו לעמוד בברית, 
כמשפט לכל כורתי ברית, כענין אתם נצבים וכו' לעברך בברית, 

וכענין ויכרות לפני ה' ויעמוד כל העם בברית וכו'. 

עצמה,  הברית  כריתת  עבור  היה  ה''  אליו  ש'וירא  כלומר 
שלשם חלות הברית צריך הופעת שני הצדדים.

כסא בעת  להכין  נהגו  זה  'ואולי בשביל  והוסיף הספורנו 
המילה ובמקומה'. כלומר שמה שנהגו היום ב'כסא של אליהו' 
הברית.  לכריתת  הקב"ה  של  נציגו  בתור  מגיע  שאליהו  היינו 
)וראה מה שיתבאר להלן במאמר 'סעודת אברהם עם המלאכים' בענין 

הסעודה(.

'כסא של אליהו' בברית  נוסף לעשיית  והנה מצינו מקור 
פה  לך  מה  לו  'אמר   - אליעזר'  דרבי  ב'פרקי  כדאיתא  מילה, 
אליהו, אמר לו קנא קנאתי, אמר לו הקב"ה לעולם אתה מקנא, 
קנאת בשיטים על גלוי עריות שנאמר פנחס בן אלעזר בן אהרן 
הכהן, וכאן אתה מקנא. חייך שאין ישראל עושין ברית מילה 
עושין  שיהיו  חכמים  התקינו  מכאן  בעיניך,  רואה  שאתה  עד 
מושב כבוד למלאך הברית, שנאמר ומלאך הברית אשר אתם 

חפצים' )פרק כט(. 

גם  כי  הספורנו,  מה שכתב  עם  המדרש  דברי  לשלב  ויש 
לברית  מלאכו  את  משגר  הקב"ה  היה  אליהו  מעשה  אלמלא 
אלא  הספורנו,  כדברי  הברית  כריתת  שלימות  עבור  מילה, 
ומלאך  השליח  הוא  להיות  אליהו  נבחר  מעשה  אותו  שעבור 

הברית כדאיתא במדרש.
  

ואברהם  סדום  פני  על  וישקיפו  האנשים  משם  ויקומו 
הולך עמם לשלחם )יח, טז(  

ממהלך הדברים נראה שיש קשר בין היראות ה' אל אברהם 
לחינם  לא  בוודאי  שהרי  סדום,  למהפכת  המילה  ברית  לרגל 
נזדמן שהמלאכים הגיעו אל אברהם בדרכם לסדום, ויש לבאר 

שייכות הדברים זה לזה.

אברהם  עם  ידידות  ברית  ה'  שכרת  הזאת  שבעת  ונראה 
אבינו, שהחל בברית המילה עד שבא לידי היראות ה' אליו, אזי 
על ידי זה ישנו בעולם נציג האלוקים, ונחשב שיש יותר נוכחות 
של ה' בעולם, ודבר זה גורם שה' שהוא אלוקי הצדקה והמשפט, 
כי  ולמשפט,  לצדק  בהתאם  להנהיגו  העולם  על  יותר  ישגיח 
כאשר המצב בעולם הוא שהשכינה מתהלכת בו, אזי אין נסבל 
שיהיו נמצאים אנשים רעים וחטאים, אשר משחיתים ומתעיבים 
לבערם  לארץ  יורד  ה'  ומעתה  אלוקים,  אין  בלבם  ואומרים 
ולכלות אותם מן העולם. וכמו שמצינו בהליכת ישראל במדבר, 
שבעת החטא נאמר - 'ושלחתי לפניך מלאך וגו' כי לא אעלה 

בקרבך כי עם קשה עורף אתה פן אכלך בדרך' )שמות לג, ב(.

היו  שבודאי  שהקשה  כט(  יט,  )להלן  בחיי  ברבינו  ועיין 
העונש  בהם  היה  ולא  כמותם  וחטאים  רעים  העולם  באומות 
כל כך, ועוד שאברהם היה אפשר לו להחזירם בתשובה. ותירץ 
'אבל מפני שהיתה עיר סדום מארץ ישראל, על כן היה המשפט 
הזה גדול כל כך, למעלת הארץ הקדושה שאינה סובלת עוברי 
ועל כן הקדימה  והיתה מקיאה אנשי התועבות ההם,  עבירה, 

עתה וקאה הגוי הזה משם'.

הארץ  נתינת  ידי  שעל  הנ"ל  כעין  לומר  יש  זה  ולפי 
לאברהם בברית מילה, נתקדשה ביותר והשרה ה' שכינתו בה, 
ולזרעך אחריך  לך  'ונתתי   - כמו שנאמר בפרשת ברית מילה 
את ארץ מגוריך את כל ארץ כנען לאחוזת עולם והייתי להם 
לאלוקים' )לעיל יז, ח(, וברש"י - 'לאחוזת עולם - ושם אהיה לכם 
לאלוקים'. ומחמת השכינה השוכנת בארץ, ממהר ה' להיפרע 
'ולא תטמא את הארץ אשר  מעוברי עבירה שבה, וכדכתיב - 
אתם יושבים בה, אשר אני שוכן בתוכה, כי אני ה' שוכן בתוך 

בני ישראל' )במדבר לה, לד(.
  

אחריו  ביתו  ואת  בניו  את  יצוה  אשר  למען  ידעתיו  כי 
ושמרו דרך ה' לעשות צדקה ומשפט )יח, יט(

מפשטות הכתוב משמע שנהג בארחות צדקה ומשפט גם 
לפני שבחר בו ה', שהרי הכתוב מנמק שעל כן בחר בו ה' ואהב 
אותו, משום ששומר דרך ה' לעשות צדקה ומשפט. ואם כן הרי 

כבר אז ניתן לו להשיג ולדעת מהו רצון ה'.

'בן שלש שנים  וכמו כן ביחס לידיעת הבורא אמרו חז"ל 
הכיר את בוראו' )נדרים לב�(. אמר רבי יצחק משל לאחד שהיה 
תאמר  אמר,  דולקת  אחת  בירה  וראה  למקום  ממקום  עובר 
שהבירה זו בלא מנהיג, הציץ עליו בעל הבירה ואמר לו אני הוא 
בעל הבירה )בר"ר לט, א(. וכמו כן לגבי הכרת ה' כמנהיג העולם 
ה'' והעמיד לפניו מזבחות, ומבואר בחז"ל  'ויקרא בשם  כתוב 
)ב"ר נד, ו( שלימד את הבריות לברך את ה' על המזון שנותן להם.

ואיתא במדרש - 'אמר רבי שמעון, אב לא למדו ורב לא 
שתי  הקב"ה  לו  זימן  אלא  התורה,  את  למד  ומהיכן  לו,  היה 
תורה  אותו  ומלמדות  נובעות  והיו  רבנים,  שני  כמין  כליותיו 

וחכמה' )בראשית רבה סא,א, מדרש תהילים א(.

את  אברהם  למד  'ומהיכן   - במדרש  איתא  אחר  ובמקום 
התורה, רבן שמעון אומר נעשו שתי כליותיו כשתי כדים של 
מים והיו נובעות תורה, ומנין שכן הוא, שנאמר )תהלים טז( 'אף 
לילות יסרוני כליותי', רבי לוי אמר מעצמו למד תורה, שנאמר 
יונתן  )משלי יד( 'מדרכיו ישבע סוג לב ומעליו איש טוב', רבי 
שר הבירה אמר אפילו עירובי תבשילין היה אברהם יודע וכו' 
והיה משמר דקדוקי תורה והיה מלמד את בניו, שנאמר )שם יח( 
'כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו 
דרך לעשות צדקה ומשפט', אמר לו הקב"ה אתה למדת בניך 
לכם  מלמד  בכבודי  אני  הבא  בעולם  אבל  הזה,  בעולם  תורה 
את התורה, שנאמר )ישעיה נד( וכל בניך למודי ה'' )ב"ר צה, ג, 

תנחומא ויגש יא(.

אוצרותאוצרות 3 
בן מל<ך



למדו  'כליותיו  האם  במדרש  התנאים  שנחלקו  מה  והנה 
אותו תורה', או ש'מעצמו למד תורה', צריך להבין מה ההבדל 

בין שני הדרכים. 

או  מרבו  תורה  ששומע  אדם  יש  כי  בזה,  הביאור  ונראה 
חבירו המלמדים אותו, אולם לא היה מבין את הדבר מעצמו, 
במדבר.  ישראל  את  לימד  שה'  כמו  שבכתב'  'תורה  דרגת  וזו 
ואף שבוודאי מבינים כשה' מלמד אבל הוא באופן של שמיעה 
חיצונית. וכמו כן כאשר מאיר לו הדבר בחסד עליון, יש שהדבר 

מורגש בלבו כמי שלימדוהו מבחוץ. 

אבל יש אופן נוסף, שהאדם למד מעצמו את הבנת הדבר, 
וזו דרגת 'תורה שבעל פה', שהאדם מבין בלבו ומרגיש בעצמו 
בחינת  כן.  אומר  היה  שמעצמו  לדרגה  עד  הדבר,  סברת  את 

'דעת תורה' ו'תורה דיליה'.

ה'  לו  הזריח  אלא  חבר,  או  רב  לו  היה  לא  אברהם  והנה 
בלבו את מצוות התורה, ונחלקו איך היה האופן שלימד ה' את 
אברהם את השגתו בתורה, אם האיר לו ה' כאדם שמבין על 
ידי רבו, והיינו שנתן לו את התורה בבחינת 'תורה שבכתב', או 
שניתן לו כאדם שמבין בעצמו את סברת הדבר, והיינו בבחינת 

'תורה שבע"פ'. 
  

וגו'.  רשע,  עם  צדיק  תספה  האף  ויאמר  אברהם  ויגש 
רשע  עם  צדיק  להמית  הזה  כדבר  מעשות  לך  חלילה 
לא  הארץ  כל  השופט  לך  חלילה  כרשע,  כצדיק  והיה 

יעשה משפט )יח, כג-כה(

מי  מאד,  עד  תמוהה  הדברים  צורת  נראית  לכאורה 
כי  פעלו  תמים  'הצור  דיינא,  בלא  דינא  דעביד  קוב"ה  חשיד 
כל דרכיו משפט' )דברים לב, ד(, ובוודאי לא העלה אברהם על 
דעתו שאמנם השופט כל הארץ לא יעשה משפט צדק בסדום 

ובצדיקים אשר בה.

ה'  משפטי  הנה  כי  תורה,  השמיעתנו  גדול  שיסוד  אלא 
ובכל  עוול.  אין בהם  וצדק  וכולם אמת  להם,  יש  פנים  הרבה 
מקרה יש מקום לנהוג בו מידת הדין, ויש מקום לנהוג בו מידת 
ודרגות,  אופנים  כמה  יש  עצמה  המשפט  ובמידת  הרחמים. 
שכולם צדק ואמת. ואולם, גם כאשר נגזרה גזירה מלפני ה' מצד 
הנהגת משפט בדרך מסויימת, יש אשר הקב"ה מסכים לסברת 
הצדיק שבדור, לנהוג ע"פ סברתו וראות עיניו, וכדאיתא בשיטה 
מקובצת )בבא קמא נ� ד"ה 'יכשל בו זרעו'( 'שכן דרכו של הקדוש 

ברוך הוא, שמסכים לסברת הצדיקים שבדור'.

וכעין זה מצינו שדרשו חז"ל - 'צדיק מושל יראת אלוקים'... 
אני מושל באדם, מי מושל בי - צדיק, שאני גוזר גזירה ומבטלה 
)מו"ק טז:(, כלומר, כאשר דעתו של הצדיק היא שראוי לנהוג 
במידה אחרת, הרי הקב"ה מבטל את גזירתו הראשונה ומקיים 

את בקשת הצדיק. 

וכך הם הדברים גם בפרשה דידן, שאף אם אכן היה להקב"ה 
דרך מסויימת בהנהגת המשפט עם סדום, ואין פקפוק שדרך זו 
משפט צדק הוא. אולם אברהם אבינו העלה מסברתו עוד צד, 

והיינו שאין ראוי להמית צדיק עם רשע בכל אופן שהוא, ומכיון 
שבעיני אברהם נתפס הדבר כמעשה שאינו כמשפט, אכן נעתר 

הקב"ה לבקשתו והבטיחו 'ונשאתי לכל המקום בעבורם'.
  

ואנכי  ה'  נא הואלתי לדבר אל  ויאמר הנה  ויען אברהם 
עפר ואפר )יח, כז(

בגמרא - 'דריש רבא בשכר שאמר אברהם אבינו ואנכי עפר 
ואפר, זכו בניו לשתי מצוות 'אפר פרה' ו'עפר סוטה' )סוטה יז�(. 

והנה זה פשוט שלא רק משום משקל הלשון גרידא שאמר 
זכה למצוות שיש בהם עפר ואפר, אלא  ו'אפר', על כן  'עפר' 
בוודאי שיש קשר בין אמירה זו של אברהם אבינו למצוות אלו, 

וצריך להתבונן מהו קשר זה. 

והנה דברים אלו של אברהם אבינו היו דברי ענווה והכנעה, 
שביטל והכניע עצמו בתפילתו שאינו ראוי לחלות את פני ה', 

והוא כמו עפר ואפר, וכל זה למען עשות חסד.

ונראה, שהשכר מידה כנגד מידה בזה הוא, שהקב"ה מגלה 
ענוותנותו  גילוי  של  באופן  כן  גם  אברהם  של  לזרעו  חיבתו 
יתברך למען עשות חסד עם בני ישראל, כי עפר סוטה הוא עפר 
מקרקע המשכן שנותנין במי סוטה. והקב"ה מתיר ליטול את 
העפר ממקומו המקודש שישמש את ישראל לצרכיהם, לשפוט 

ולעשות שלום בין איש לאשתו. 

'אפר פרה' היינו אפר של פרה אדומה שנקראת  וכמו כן 
'חטאת', והיא מעין קרבן שיש בה הזאת דמים כנגד פני אוהל 
וניתנה  קודש,  של  שיירים  הוא  שהאפר  אפוא  ונמצא  מועד, 
לטהרו  האדם  צרכי  עבור  בו  להשתמש  התורה  מן  רשות 
מטומאתו. הנה כי כן שני מצוות אלו, הם ענייני קודש שבאים 
לשמש את צרכי האנשים, שזה גילוי חיבתו של הקב"ה לישראל 
באופן של ענווה, כביכול, וזה השכר התואם מידה כנגד מידה 

כנגד ענוותנותו של אברהם אבינו.
  

טרם ישכבו ואנשי העיר אנשי סדום נסבו על הבית מנער 
ועד זקן כל העם מקצה ... ואת האנשים אשר פתח הבית 
היכו בסנוורים מקטון ועד גדול וילאו למצוא הפתח )יט, 

ד-יא(

תחילת  בין  בלשונו  הכתוב  שינה  טעם  מה  לדקדק  יש 
בלשון  וסיים  זקן',  ועד  'מנער  בלשון  ופתח  לסופו,  הסיפור 
'מקטון ועד גדול'. והרי לכאורה משמעותם של שתי הלשונות 

הללו דומה, ומכוונים לאותם אנשים.

הכתוב את  פרטי המאורע מדגיש  בשני  כי  לבאר,  ונראה 
משמעות הדברים בדרך 'לא זו אף זו' - מן הפשוט אל המחודש 
ממנו. ולכן כאשר מסופר אודות רעתם הרבה של אנשי סדום, 
אשר נסבו על הבית ודרשו להוציא את האנשים שבאו לחסות 
בצל קורתו, שהוא מעשה הבא מתוך השקפה מושחתת וקלקול 
המידות, נקט הכתוב לשון – 'מנער ועד זקן', כלומר לא זו בלבד 
העשויים  שבהם,  הזקנים  אף  אלא  מרושעים,  היו  שהנערים 
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רעים  היו  הם  גם  הנערים,  מן  יותר  בדעתם  מיושבים  להיות 
וחטאים והשתתפו במעשה הנפשע. 

גבורת המלאכים, אשר הכו  אך כאשר הכתוב מתאר את 
אותם בסנוורים עד שאיבדו את ראייתם, שהוא מעשה פגיעה 
זו  לא  כלומר  גדול',  ועד  'מקטון   - לשון  הכתוב  נקט  בגופם, 
הגדולים  אף  אלא  ניזוקו,  מועט  גופם  שכוח  שהקטנים  בלבד 
שכוחם מרובה יותר, לא עמד להם חוסנם בפני מכת המלאכים.

  

כאשר  לשרה  ה'  ויעש  אמר,  כאשר  שרה  את  פקד  וה' 
דיבר )כא, א(

נתקשו המפרשים בכפילות המילים, ועיין ברש"י - 'כאשר 
אמר - בהריון, כאשר דיבר - בלידה, והיכן היא אמירה והיכן 
הוא דיבור. אמירה ויאמר אלוקים אבל שרה אשתך וגו'. דיבור 
היה דבר ה' אל אברם בברית בין הבתרים, ושם נאמר לא יירשך 
 - דיבר  כאשר  לשרה  ה'  ויעש  משרה,  היורש  והביא  וגו'.  זה 

לאברהם'.

אולם בפשוטו של מקרא נראה לבאר, כי תחילה מתייחס 
למעשה הפלא עצמו שעשה ה', ואחר כך מתייחס הכתוב לכך 
שהיה בזה קיום הבטחה לאברהם ושרה. ולכן תחילה כתוב 'את 
שרה' ואחר כך 'לשרה', כלומר תחילה מציין הכתוב את עצם 
סיפור הנס שנפקדה שרה והפקידה היתה 'כאשר אמר', כלומר 

כאשר הודיע ה' מראש. 

והנה ההבדל בין אמירה לדיבור, היינו שדיבור הוא מצב 
של שיחה בין שני הצדדים, כלומר שלא היתה רק 'אמירה' של 
הודעה גרידא, אלא 'דיבור' שיש בו הבטחה כלפי הצד השני, 
ועל זה מציין הכתוב עוד שעשה 'לשרה' כאשר דיבר, דהיינו 

שקיים עמה מה שהבטיח לה. 

יעשה,  ולא  'ההוא אמר   - וכן מצינו בברכותיו של בלעם 
ודיבר ולא יקימנה' )במדבר כג, יט(. שכנגד ה'אמירה' כתיב 'ולא 
יעשה', אבל ה'דיבור' הוא דרגה של הבטחה וכנגד זאת כתיב 

'ולא יקימנה'. והבן.
  

קח נא את בנך, את יחידך, אשר אהבת, את יצחק, ולך לך 
אל ארץ המוריה והעלהו שם לעולה )כב, ב(

צריך לבאר מה פשר הפירוט המורחב שנקט הכתוב כאן - 
בנך, יחידך, אשר אהבת, עד הקביעה המדוייקת וציון שמו של 
יצחק. ועיין ברש"י - 'את בנך - אמר לו שני בנים יש לי, אמר לו 
את יחידך - אמר לו זה יחיד לאמו וזה יחיד לאמו, אמר לו אשר 
אהבת - אמר לו שניהם אני אוהב, אמר לו את יצחק'. כלומר 

שהפירוש המפורט היה נחוץ לשם בירור הדבר. 

אכן עדיין טעון ביאור, שהרי לשם כך היה יכול לומר לו 
ממדרשי  טעמים  כך  על  הביא  וברש"י  יצחק.  את  שיקח  מיד 
אגדה, 'ולמה לא גילה לו מתחילה, שלא לערבבו פתאום ותזוח 
דעתו עליו ותטרף, וכדי לחבב עליו את המצוה, וליתן לו שכר 

על כל דיבור ודיבור'. 

הנימוק  את  כאן  מפרט  שהכתוב  נראה,  הפשט  ובדרך 
יסוד  כלומר  לקרבן.  להיות  יצחק  נבחר  זו, משום מה  למצוה 
את  ויקריב  שימסור  אברהם  את  לצוות  היה  העקידה  מצות 
החביב עליו החשוב והיקר לו ביותר למען כבוד השי"ת, והנה 
החשוב  הוא  שמחמתם  הסיבות  המה  הם  הללו  הפרטים  כל 
והחביב ביותר בעיני אברהם. דהיינו משום שהוא 'בנך' שהדבר 
היקר ביותר בעיני האב הוא בנו, ועוד יש לו מעלה שהוא 'יחידו' 
שזו תוספת חיבה ואהבה, ועוד יתר על כן 'אשר אהבת', שהוא 
בנו שאוהב אותו וחביב עליו ביותר. ואחר כך מפרט את שמו 

שהמדובר הוא ביצחק. 

ויתכן שגם הזכרת השם 'יצחק', בא לבטא תוספת מעלה 
כל  עם  'יצחק'  שהוא  משום  כלומר  לחיבתו,  נוספת  וסיבה 
זה  כל  ואת  לאברהם.  שידוע  כפי  אישיותו  וחשיבות  מעלותיו 
הוא מצווה עליו להקריב לקרבן לה' למען אהבת השי"ת. כלומר 
שכל הפרטים הללו נמנו, משום שהם הסיבות המגדילות את 
משום  לעולה,  להעלותו  ה'  ציווה  ומחמתם  הקרבן  חשיבות 
שהוא בנו, יחידו, ואהובו, ומשום כל אלו היה רצון ה' שיעלה 

אותו לעולה.

ונמצא שהפירוט בנך, יחידך, אשר אהבת, לא נאמר בכדי 
הנגדי,  הנימוק  את  לשלול  בא  לא  וגם  הנבחר.  מיהו  לברר 
אלו  כל  אדרבה,  אלא  לעולה.  יעלהו  אלו  כל  שלמרות  לומר 
הם הסיבות החיוביות המגדילות ומרוממות את שגב רוממות 

הקרבת יצחק לקרבן עולה לה'.

ובזה נראה לבאר מה שהפרשה פותחת 'ויהי אחר הדברים 
למעשה  קודם  המסופר  שייכות  מה  ביאור  שצריך  האלה', 
העקידה. ועיין ברש"י מה שפירש בזה. אמנם לפי הנ"ל נראה, 
שהפסוק מתייחס לגירוש ישמעאל, שמאחר שנסתלק ישמעאל 
לך  יקרא  ביצחק  'כי  לו  שנאמר  וכמו  לאביו,  יצחק  רק  ונותר 
זרע'. אזי נמצא שמעתה יצחק הוא 'יחידו'. ועל ידי כך נוצרה 
ההזדמנות לנסיון הגדול שיקריב אברהם את בנו יחידו, ויוכל 

להביע ולהוציא לפועל את עוצם אהבתו ונאמנותו להשי"ת.
  

והעלהו שם לעולה )כב, ב(

של  וביטולו  הכנעתו  בגודל  להבחין  יש  העקידה  במעשה 
חפץ  הקב"ה  אין  באמת  שהרי  השי"ת,  לציווי  אבינו  אברהם 
בסדר עבודה כזה שישחטו לפניו בני אדם, ואם כן הרי אברהם 
להבין  השכיל  בוודאי  תורה,  למד  שמעצמו  הרחבה  בדעתו 
שאין זה נכון לעשות מעשה כזה, ובכל זאת לא הרהר ועשה 
וצריך  ציווה  ובשמחה, משום שהקב"ה  בדביקות  בנאמנות  כן 

לשמוע בקולו.

אמנם עצם הדבר צריך ביאור, כיצד יתכן שהשיג אברהם 
בוודאי  שהרי  לעולה,  שיעלהו  ה'  שרצון  זה  דבר  בנבואתו 
יתכן  שלא  וכשם  נכון.  שאינו  דבר  בנבואה  להשיג  אפשר  אי 
שבחכמת תושעב"פ יגיע למסקנה מוטעית, כל שכן שלא יתכן 

הדבר בנבואה.

ונראה בזה, כי מצד העיקרון באמת יש מקום למצוה כזו, כי 
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האהבה שהאדם צריך לרחוש כלפי ה' יתברך, והביטול וחובת 
ומציאותו הנשגבה, צריכה להביא את  נוכח קדושתו  העבודה 
האדם לרצון להתמסר לגמרי על קידוש שמו, וכן למסור את 

בניו וכל זרעו ואת כל עתידו, למען כבוד ה'. 

ושלילת הדבר אינה משום שעצם העיקרון אינו נכון, אלא 
שיש עיקרון נוסף יותר נעלה, והיינו שהאדם בעצם מציאותו 

וחיותו הוא מקדש את שם ה' ומסור אליו לגמרי. 

אברהם  אל  אלוקים  דיבר  כאשר  הדיבור,  בתחילת  והנה 

ואמר לו 'והעלהו לעולה', הבין בזה אברהם עיקרון אמיתי, כי 
אכן צריך האדם להיות נכון למסור את עצמו ואת זרעו למען 
רצונו יתברך. רק שנעדר ממנו הידיעה הנוספת היותר נעלית 
שרצון ה' שיחיה האדם על קידוש השם. וזה התחדש לו במאמר 
'אל תשלח ידך אל הנער'. ששם גילה לו ה' שרצונו שיחיה האדם 
מתוך התמסרות למען ה' יתברך. והנה זה יתכן שהנביא יחסר 
לו איזו ידיעה, אבל הכרה מוטעית לא תיתכן, ואכן כפי שנתבאר 
רק  ביסודה,  מוטעית  היתה  לא  לעולה'  'והעלהו  של  ההשגה 

שהמצוה של 'אל תשלח ידך אל הנער' זה נעלם ממנו. 

סעודת אברהם עם המלאכים
סעודת המלאכים - סעודה על הברית עם ה'

וירא אליו ה' באלוני ממרא והוא יושב בפתח האוהל כחום 
וירא  עליו  נצבים  והנה שלשה אנשים  וירא  עיניו  וישא  היום. 

וירץ לקראתם מפתח האהל וישתחו ארצה וגו' )פרק יח(.

אצל  האנשים  שלושת  ביקור  של  עניינו  מה  להבין  יש 
אברהם, מה היתה מטרתם ולאיזה תועלת נכתב הדבר בתורה. 
ובפרט כל מה שהאריכה התורה בסיפור הסעודה שערך אברהם 
לשלושת האנשים - המלאכים, בפירוט כל פרטי הסעודה ומיני 
וחלב,  חמאה  בקר,  בן  לחם,  פת  לפניהם,  שהביא  המאכלים 

וכיצד הכין אותם ועל ידי מי, ומה הצורך להודיענו כל זאת. 

המלאכים  שבישרו  הבשורה  שמלבד  נראה,  זה  ומכל 
בסיומה, יש משמעות מיוחדת לסעודה זו. 

והנה כתב הספורנו בביאור מה שנראה ה' אל אברהם לאחר 
ברית המילה, שעניינו הוא שמאחר שבא אברהם בברית עם ה' 
בברית, כמשפט  יתברך בשכינתו לעמוד  'הופיע הא-ל  כן  על 
לכל כורתי ברית כענין אתם נצבים וכו' לעברך בברית, וכענין 
ויכרות לפני ה' ויעמוד כל העם בברית וכו''. ]וכתב שזה הטעם 
בתור  מגיע  שאליהו  דהיינו  אליהו',  של  'כסא  שמכינים  למה 

נציגו של הקב"ה לכריתת הברית[.

עצמה,  הברית  כריתת  עבור  היה  ה''  אליו  ש'וירא  כלומר 
שלשם חלות הברית צריך הופעת שני הצדדים.

שכל  כולו,  הענין  את  ולבאר  להוסיף  נראה  זה  דרך  ועל 
הפרשה כאן עוסקת בענין מאורע ברית הידידות של אברהם 
עם ה', אשר הקב"ה שלח את מלאכיו אל אברהם כדי לחוג עמו 
את שמחת הידידות, ועל כן שלח את המלאכים בצורת אנשים, 
בכדי שישתתפו עמו בסעודה שעל הברית, ברית הידידות שבין 

הקב"ה לאברהם וזרעו. 

שמצינו  כמו  משתה,  עושים  ברית  כריתת  שבעת  ומצינו 
באבימלך - 'תהי נא אלה בינותינו בינינו ובינך ונכרתה ברית 
עמך וגו' ויעש להם משתה ויאכלו וישתו' )כו, כו-ל(, וביעקב עם 
לבן - 'ועתה לכה נכרתה ברית אני ואתה וגו' ויזבח יעקב זבח 

בהר ויקרא לאחיו לאכל לחם ויאכלו לחם וילינו בהר' )לא, מד-
נד(, שזה ביטוי והוראת ידידות וחלות הברית. ]וכן בעת הברית 
במעמד הר סיני כתיב - 'הנה דם הברית אשר כרת ה' עמכם וגו' 

ויחזו את האלוקים ויאכלו וישתו )שמות כד, ח-יא([.

שביאת  הרשב"ם  דעת  הבאנו  המקראות  ]ובביאורי 
הרי  זה  ולפי  ה',  אליו  וירא  של  הפירוש  גופא  היא  המלאכים 
להדיא שביאת המלאכים הוא עבור גילוי הידידות. אך גם לפי 
המפרשים שביאת המלאכים הוא מאורע נוסף על היראות ה' 
לאברהם, אולם הן וירא אליו ה' והן שלושה האנשים הנצבים 
עליו היה לשם מטרה זו, לביטוי וחגיגת מצב הידידות שהתחדש 

על ידי ברית מילה[.

הסעודה כסעודת ברית מילה

ויש לומר שסעודה זו היא היסוד והשורש לסעודת מצוה 
בפוסקים  נתבארו  וכבר  מילה,  ברית  קיום  בעת  שמקיימים 
קלה,  סימן  או"ח  פרי חדש  רסה,  סימן  וב"י  )טושו"ע  לזה  המקורות 
ועיין שדי חמד מערכת ס' כלל נד(, והחמירו בזה בפוסקים )שו"ע 
שאינו  מי  שכל  קיג:(  פסחים  הגמרא  עפ"י  ברמ"א  שם  דעה  יורה 

משתתף בסעודת ברית מילה, הוי כמנודה לשמים.

ונראה פשוט, שאין הסעודה על קיום המצוה החשובה, כי 
הרי מצוות רבות אנו מקיימים ואין עושים סעודה עליהם. אלא 
שבין  והידידות  האהבה  ברית   - הברית  כריתת  עצם  על  היא 

הקב"ה לבין כנסת ישראל.

הופיעו  אם  המאורע,  היה  כיצד  המפרשים  נחלקו  והנה 
כאנשים ממש או כמלאכי עליון, כי לשון הכתוב מורה תחילה 
שהופיעו כאנשים, ואחר כך קראם מלאכים. והנה ממה שבישר 
את שרה והבטיח לה בן, הרי מוכח שזה הופעת מלאך. אולם 
גילו  נראה, שבתחילת בואם הופיעו בדמות אנשים, ואחר כך 
מיד  הופיעו  לא  מדוע  בזה  הטעם  לדעת  ויש  מלאכים.  שהם 

כמלאכים.

אין  למלאכים  שביחס  משום  דהיינו  נראה  דברינו,  ולפי 
הברית  סעודת  שתתקיים  בכדי  ולכן  ואכילה,  לסעודה  מקום 
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אנשים.  בצורת  המלאכים  הופיעו  הצדדים  שני  בהשתתפות 
אבל בשעת הבשורה אין כח לאנשים להבטיח, לכן השתנו וגילו 

שהם מלאכי ה' ושליחיו לבשר את הבשורה.

קרבן פסח - סעודה על הברית עם ה'

והנה כמו כן מצינו סעודה נוספת לרגל הברית בין הקב"ה 
עם כנסת ישראל, והיינו סעודת קרבן פסח, שדרשו עליה חז"ל 
את הפסוק - 'אספו לי חסידי כורתי בריתי עלי זבח' )תהילים נ, 
ה(. כדאיתא במדרש על אכילת הפסח במצרים - 'משל למלך 
שעשה משתה לאוהביו וכו' כך האלוקים עשה משתה להם 'צלי 
אש ומצות על מרורים' מפני שגאלם מן הצרה וכו' עליהם נאמר 

'אספו לי חסידי כורתי בריתי עלי זבח' )שמו"ר יט, ה(. 

והנה מצינו בלשון הנביאים שיציאת מצרים נחשב בבחינת 
כלולות ונישואין של עם ישראל להקב"ה, כמו שכתוב - 'זכרתי 
לך חסד נעורייך אהבת כלולותייך לכתך אחרי במדבר' )ירמיה 
ב, ב(, הרי הכתוב מדמה את יציאת מצרים לתקופת הכלולות 
יחזקאל  וכן  הקב"ה.  עם  ישראל  כנסת  של  כביכול  והנישואין 
הנביא בפסוקים המתארים את גאולת מצרים - 'ואעבור עליך 
ואבוא  וגו',  עליך  כנפי  ואפרוש  דודים,  והנה עתך עת  ואראך 

בברית אתך נאום ה' אלוקים ותהיי לי' )יחזקאל טז, ח(.

המלא  הקשר  כלומר  לרשותו,  ההכנסה  היינו  נישואין 
פסח,  ליל  באותו  הקשר.  הושלם  מצרים  וביציאת  והשלם, 

נתקשרנו בברית נצחים עם ה'.

וכן מובא בשם האריז"ל, כי סעודת ליל פסח היא בחינת 
סעודת הנישואין של קוב"ה וישראל. כביכול המלך עורך את 
אכילת  זו  קודש  סעודת  עמו.  סועדת  והמטרוניתא  הסעודה 
בשר קודש מקרבן ה', מבטאת את הקשר העצום שיש לנו עם 
כך  כדי  בו, עד  ודבוקים  הקב"ה. שאנו עם קרובו המקושרים 
שהוא מזמן אותנו לאכול על שולחנו מאכלי קדשים. ואכן מאז 
בריאת העולם לא היה כדבר הגדול הזה, שהקב"ה נותן מאכלו 

לבני אדם.

והנה תחילת הקשר של הקב"ה עם עם ישראל הרי כבר 
אמנם  'אירוסין'.  בבחינת  היה  שזה  ונראה  האבות,  עם  החל 
ביציאת מצרים היה כבר בחינת נישואין. שהקב"ה לקחנו אליו 
והכניסנו לרשותו, כמו שנאמר - 'ולקחתי אתכם לי לעם והייתי 
לכם לאלוקים' )שמות ו, ז(. והחל לפרנסנו והסמיך אותנו להסב 

)שיר  לחכי'  מתוק  ופריו  וישבתי  חמדתי  'בצלו   - שולחנו  על 
השירים ב, ג(. וכמו כן הביא אותנו אליו למקומו, 'ואשא אתכם 
על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי' )שם יט, ד(. וגם בזה שהקיף 
למעלה  שמיימית  בהנהגה  אותנו  והנהיג  כבוד,  בענני  אותנו 

מחוץ לכל גדרי הטבע. 

 - )חלק המאמרים  וראה מה שהארכנו בזה בפרשת לך לך 
ויציאת  האירוסין',  'ברית  בחינת  היה  מילה  שברית  יב(  מאמר 
מצרים היה בחינת 'נישואין'. )ועיין עוד ספר 'בן מלך - חג המצות' 
סעודת   - הפסח  ליל  'מצוות  יב  ומאמר  פסח',  קרבן  'גדרי  ט  מאמר 

הגאולה'(.

לעשות  ערל  כל  על  תורה  שאסרה  הטעם  ביארנו  ובזה 
בברית  להיכנס  יש  תחילה  כי  הפסח,  מבשר  ולאכול  הפסח 
לבוא בברית  יוכל  כך  ורק אחר  ברית מילה,  דהיינו  האירוסין 

הנישואין ולאכול בסעודת הנישואין.

הנה כי כן סעודתו של אברהם אבינו שערך למלאכים, על 
קרבן  וסעודת  האירוסין,  סעודת  בבחינת  היתה  המילה,  ברית 

פסח, היא סעודת הנישואין כביכול בין קוב"ה וכנסת ישראל. 

סעודת אירוסין בבית הכלה, סעודת נישואין בבית החתן

לסעודת  אירוסין  סעודת  בין  הבדל  שיש  מצינו  והנה 
כי  י�(,  )כתובות  החתן  אותה  עורך  נישואין  שסעודת  נישואין, 
נערכת  אירוסין  סעודת  אמנם  בעלה.  בבית  כבר  היא  הרעיה 

בבית הכלה, משום שהכלה היא עדיין בבית אביה. 

ונראה שמשום כך בברית המילה שהיא בחינת אירוסין, אזי 
אברהם אבינו הוא שערך את הסעודה, והמלאכים שהם שלוחי 
הקב"ה באו להשתתף בסעודה, כנ"ל. כי סעודת אירוסין נערכת 

בבית הכלה. 

אך סעודת הנישואין שהיא אכילת קרבן פסח, אנו סמוכים 
למלך  'משל  הנזכר  המדרש  וכלשון  ה'.  שולחן  על  וסועדים 
שעשה משתה לאוהביו וכו', כך האלוקים עשה משתה להם 'צלי 
אש ומצות על מרורים' וכו''. ועוד איתא במדרש - על הפסוק - 
'עד שהמלך במסבו וגו' - א"ר אבהו עד שמשה וישראל מסובין 
ואוכלין פסחיהם במצרים וכו' )שיר השירים רבה א, נח(. כלומר 
לסעוד  שיבואו  בריתו  כורתי  וחסידיו  לנאמניו  קורא  שהמלך 
אצלו על הזבח. הרי מבואר בדברי חז"ל שפסח הוא אכילת בני 

ישראל על שולחן ה'.

היכל השבת

סעודות השבת - א
חובת הסעודה מדין קדושת היום

החיוב היסודי של סעודות השבת והמועדים, נובע מצד 
קדושת היום, וכדאיתא בתורת כהנים לגבי המועדים - מקרא 
קודש, קדשיהו. במה אתה  מקדשו, במאכל ובמשתה ובכסות 
נקיה )ספרא פרשת אמור פרשתא יב(. כלומר שמאחר שהוא יום 

)נחמיה ח( לכו   - וכדכתיב  ולענגו.  קדוש, מוטל עלינו לכבדו 
כי  לו  נכון  לאין  מנות  ושלחו  ממתקים  ושתו  משמנים  אכלו 
קדוש היום לאדונינו. ועיין בגמרא )ביצה טו:( שמפסוק זה הוא 

מקור למצות סעודת יום טוב.

הרי שיסוד חיוב הסעודות שרשו ב'קדושת היום', ונלמד 
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מהא דכתיב במועדים 'מקרא קודש'. ופשוט שגם שבת הוא 
בכלל חיוב זה, שהרי גם בו נאמר 'מקרא קודש', ולא עוד אלא 
שקדושתו יתירה על של יום-טוב, וכל שכן שחל בו דין קדשהו 
במאכל ובמשתה. ועוד דלגבי שבת הרי מפורש להדיא מצוות 
הכבוד והעונג - וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד )ישעיה 
זה  ביום  וכן  עונג,  ליום  השבת  את  שתקבע   – והיינו  נח,יג(. 

שהוא קדוש לה', תעשה אותו מכובד.

ומצד מצוה זו בעינן לאכול סעודות של פת דווקא, כמו 
)ברכות  הגמרא  מסוגיית  כן  והוכיחו  הראשונים,  רוב  שכתבו 
טוב  ויום  שבת  הזכיר  ולא  המזון  בברכת  הטועה  לגבי  מט:( 
דלא  סגי  לא  טובים  וימים  ד'שבתות  משום  ומברך,  שחוזר 
בהגהות  עיין  אכן  כז�  סוכה  וריטב"א  ובר"ן  שם  תוס'  )עיין  אכיל'. 

אשר"י סוכה שם שמביא בשם האו"ז שאין חובה דווקא בפת(. 

ונמצא שחובת הסעודות בשבתות ובמועדים יסודה משום 
קדושת היום שהוא 'קודש' ו'מקרא קודש', שזה מחייב לקדשו 
צריך  קדוש  יום  נקיה. שכיון שהוא  וכסות  ובמשתה  במאכל 

'לכבדו' ו'לענגו' במאכל ובמשתה. 

הסעודות - כבוד או עונג

והנה מצד שורש זה של 'קדושת היום' באים שני חיובים, 
והם 'כבוד' ו'עונג'. וכדכתיב שם - וקראת לשבת עונג לקדוש ה' 
מכובד. ואף שפסוק זה נאמר לגבי שבת, אולם גם ביו"ט חלים 
כשם שמצוה לכבד את   - שני חיובים אלו כדאיתא ברמב"ם 
השבת ולענגה, כך כל ימים טובים שנאמר לקדוש ה' מכובד, 
וכל ימים טובים נאמר בהם מקרא קודש )הלכות שביתת יום טוב 
פרק ו הט"ז(. ויש לעיין במצות הסעודות האם הם באים מצד 

חיוב 'כבוד', או מצד חיוב 'עונג'.

ועיין במדרש דמשמע שמאכל ומשתה באים מצד 'כבוד' 
במאכל  השבת,  את  מכבדין  ישראל  ובמה   - דאיתא  היום, 
כתבו  וכן  יב(.  סימן  תולדות  )תנחומא  נקיה  ובכסות  ובמשתה 
)פסחים  התוס' - סעודת ערבית ושחרית הם עיקר כבוד שבת 
קא� תוד"ה טעימו(. הרי שסעודות שבת מצד 'כבוד' היום קאתו.

שכלל  ט(  הלכה  ל  פרק  שבת  )הלכות  ברמב"ם  עיין  אולם 
מצות סעודות השבת עם מצות עונג. וכן כתב מפורש בשו"ע 
הרב - איזהו עונג זה שאמרו חכמים שחייב אדם לאכול בכל 

יו"ט ב' סעודות אחת בלילה ואחת ביום )סימן תקכט סעיף ג(.

עניין  וגם  כבוד  מעניין  גם  ובמשתה  במאכל  יש  כן  ואם 
עונג. וכן משמע בגמרא )שבת קיט�( עיי"ש. והנה חיוב זה חל 
בכל אחד מפרקי הזמן של המעת-לעת, דהיינו סעודה אחת 

ביום וסעודה אחת בלילה.

דין 'שלוש סעודות' גדר חיוב נוסף

אכן נתבאר בגמרא עוד, שבשבת ישנה מצווה מיוחדת של 
אכילת 'שלש סעודות'. דאיתא בגמרא )שבת קיט�( - תנו רבנן 
כמה סעודות חייב אדם לאכול בשבת, שלש. רבי חידקא אומר 
ארבע, אמר רבי יוחנן ושניהם מקרא אחד דרשו, ויאמר משה 
אכלוהו היום, כי שבת היום לה', היום לא תמצאוהו בשדה. רבי 

חידקא סבר הני תלתא היום, לבר מאורתא, ורבנן סברי בהדי 
דאורתא )שבת קיז:(.

שייך  זה,  סעודות  שלש  חיוב  שאין  משמע,  ובפשטות 
כי מצד  היום,  הנובע מגדר קדושת  לחיוב הסעודות האמור 
קדושת היום הרי היה די בשני סעודות כמו ביום טוב. אלא 

מפסוק זה למדים חיוב נוסף ומחודש לסעודות השבת. 

הלכה'  ב'ביאור  הובא  וכן  סק"ז(  )א"א  מגדים  בפרי  ועיין 
הוא  מדאורייתא  שבת  סעודת  לחיוב  שהמקור  רפח(  )סימן 
מדכתיב 'אכלוהו היום'. וכן הוא משמעות דברי התוס' בסוכה 
)כז� ד"ה במיני, הובא בטור סימן רצא(, שכתבו דסעודות שבת בעי 
פת, כיון דילפינן מ'אכלוהו היום' דכתיבי גבי מן שהכתוב קראו 
התורה  מן  סעודה  שחיוב  רצא  סימן  הלבוש  כתב  וכן  לחם. 
הוא מדכתיב תלתא פעמים היום. וכן כתב רעק"א בהשמטות 
בשו"ת סימן א' – ואפשר מטעם כיון דברכו וקדשו ה' לשבת 

במן דקראו הכתוב לחם, קבעו חיוב לאכול סעודת לחם. 

לגבי הברכה שהיה  הרי מבואר, שפסוקים אלו שנאמרו 
כשלעצמם  בהם  ויש  הסעודות,  חובת  יסוד  הם  בשבת  במן 
ד'אכלוהו  ]והכתוב  סעודות שבת  אכילת  למצות  חיוב  סיבת 
היום' אינו רק סמך הבא ללמדנו שיעור מספר הסעודות הבא 
מצד קדושת היום.[. ואף אם ננקוט כדעת הפוסקים שחיוב 
הסעודות הוא רק מדרבנן מ"מ אסמכוה רבנן על פסוקים אלו, 
זו,  בפרשה  המבואר  העניין  מצד  הוא  החיוב  משום ששורש 
גדר  בשבת  יש  היום,  קדושת  מצד  הטעם  על  שנוסף  והיינו 

וסיבת חיוב נוסף לאכילת הסעודות.

מצות 'שלוש סעודות' - מדין 'ברכת השבת'

'ברכת  ד  מאמר  א  שער  קודש'  שבת  מלך-  )'בן  נתבאר  וכבר 
ג'  דכתיב  מהא  שדרשוהו  סעודות,  ג'  של  זה  שדין  השבת'( 
'ברכת השבת'. שפסוקים  נובעת משום  פעמים היום, חובתו 
שם  שביארנו  וכפי  המן,  שבפרשת  שבת  במצות  נאמרו  אלו 

בארוכה שפרשה זו, עניינה הוא 'ברכת השבת'. 

כלומר שמצד מצוה זו של ברכת השבת, דהיינו לעשות את 
השבת ליום מבורך, צריך לעשות שלש סעודות, שמשמעותם 
נעשה  כך  ידי  שעל  הימים.  משאר  יותר  סעודות  ריבוי  היא 
השבת ליום מבורך, כי אופיה של הברכה היא שיש בה ריבוי 
ואיכותם,  המאכלים  חשיבות  של  המצוה  ]ואילו  בכמות. 
האיכות  שגם  אף  והכבוד[.  העונג  דיני  מצד  בעיקר  נובעת 
והחשיבות מורים על הברכה, אבל הריבוי הוא האופי המיוחד 
של ברכה. ונראה שמכח העניין של ברכת השבת, גם נובעת 
והיינו  כוחו,  כפי  במעדנים  ירבה   - בשו"ע  שנאמרה  ההלכה 
משום שברכה יש בה גם עניין של ריבוי מינים. אולם מעיקר 
הדין נאמר בזה מצוה זו של שלש סעודות, שזה מחובת היום 

לעשותו יום ברכה של ריבוי סעודות.

ולכן נאמרה מצוה זו של שלש סעודות רק בשבת, משום 
שיש בו דין מיוחד של ברכה, דכתיב בשבת - 'ויברך אלוקים 
את יום השביעי'. אבל ביום טוב, שלא נאמר בו עניין זה, לא 
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חל בו חובת שלש סעודות. וכל חיוב הסעודות ביום טוב הוא 
רק מדין קדושת היום, שלזה סגי בשני סעודות. כנ"ל.

ונמצא שבכל סעודה מסעודות השבת, יש בה גם משום 
'ברכת השבת', וגם 'כבוד שבת', וגם 'עונג שבת'.

דין 'שלש סעודות' ביו"ט

ועיין בטור סימן תקכ"ט שכתב דלדעת הרמב"ם גם ביום 
טוב חייבים לאכול ג' סעודות, ולא קיי"ל כוותיה. ונראה דלדעת 
הרמב"ם דין ג' סעודות אינו רק מצד המצוה המחודשת של 
ברכת השבת, אלא הוא גם מהלכות כבוד וקדושת היום, וכן 
בהדי  סעודות  שלש  דין  שהזכיר  ל'(  )פרק  שם  קצת  משמע 
דיני כבוד ועונג. וא"כ כשם שיש ביום טוב דין כבדהו במאכל 
נמי  הכי  קודש,  מקרא  שהוא  מחמת  נקיה,  וכסות  ובמשתה 
דנקטי  לרוב הראשונים  ג' סעודות. אכן  גם חובת  בזה  כלול 
שאין חובת ג' סעודות רק בשבת, סבירא להו שדין ג' סעודות 
אינו מצד כבוד וקדושת היום, אלא היא מצוה מיוחדת שיש 
כמו  והיינו  היום'.  ד'אכלוהו  מקרא  לה  דנפקא  בשבת,  רק 

שביארנו לעיל שהוא מצד 'ברכת השבת'.

מצד  שרשו  סעודות  ג'  חובת  דלהרמב"ם  לפי"ז  נמצא 
להטור  אבל  ליו"ט,  שבת  בין  חילק  לא  ולכן  היום,  קדושת 
בשבת,  רק  נאמר  שזה  השבת  ברכת  מצד  יסודו  ודעימיה 
טעמים,  משני  נובעים  בשבת  הסעודות  מצות  זו,  ולשיטה 
שמצד כל אחד מהם יש חיוב סעודה כשלעצמו, אלא שבאותם 
חובת  ביו"ט  אבל  יחדיו.  העניינים  שני  מתקיימים  הסעודות 
הסעודות היא רק מצד קדושת היום, אחד ביום ואחד בלילה.

סעודה שלישית רק מצד ברכת השבת

להשלים  שיכול  אומרים  ויש   – רצא(  )סימן  בטור  ועיין 
סעודה שלישית במיני תרגימא, וכו'. ור"י היה אומר כיון דילפינן 
ג' סעודות מג' פעמים היום דכתיבי גבי מן, צריך לעשותה בפת. 

ובשולחן ערוך - צריך לעשותה בפת, וי"א שיכול לעשותה 
שיכול  וי"א  דגן,  מיני  מחמשת  מאחד  העשוי  מאכל  בכל 
לעשותה בדברים שמלפתים בהם הפת כבשר ודגים אבל לא 
ראשונה  וסברא  לעשותה,  יכול  בפירות  דאפילו  וי"א  בפירות, 

עיקר שצריך לעשותה בפת אא"כ הוא שבע ביותר )סימן רצא 
סעיף ה(. 

תיתי  דמהיכא  ביאור,  צריך  המקילים  של  טעמם  והנה 
שלישית,  סעודה  לבין  הראשונות  הסעודות  שני  בין  לחלק 
אחר דכולהו ילפינן מדכתיב ג' פעמים 'היום'. וכשם שבשני 
הסעודות בעינן פת, אמאי לא ניבעי פת גם לסעודה שלישית.

ועיין במ"ב שהביא טעם מספר 'תוספת שבת' כיון דאין 
דרך לאכול סעודה שלישית לתיאבון, סגי בהכי. וטעם זה לא 
איך  קרא,  מחד  ילפינן  הסעודות  דכל  אחר  צמאונינו  ירווה 
אפשר לומר ד'היום' האחד שונה משני 'היום' אחריני הכתובים 

בפסוק.

אכן להדברים המבוארים בזה, הרי עלה לפנינו שבשבת 
נאמרו שני חיובי סעודות, א. חובת שלש סעודות שנובע מצד 
'ברכת השבת'.  ב. חובת סעודה ביום ובלילה הנובעת מצד 
שיטות  דלהני  לומר  יש  ומעתה  היום'.  וכבוד  קודש  'מקרא 
הראשונים עיקר החיוב בפת הוא רק בסעודות שבאים מצד 
קדושת וכבוד היום, אבל מצד החיוב של שלש סעודות, לזה 
היה די במיני מזונות. ובאמת שווים בזה כל שלש הסעודות 
דילפינן להו מקרא ד'היום', שמצד דין זה כשלעצמו היה סגי 
באים  הראשונות  הסעודות  ששני  שכיון  אלא  מזונות.  במיני 
גם מצד 'כבוד היום', לכן לכו"ע חייב בהו בפת. מה שאין כן 
סעודה שלישית שאינה באה אלא מחובת 'שלש סעודות', ולכן 
]להני שיטות הראשונים[ סגי במיני מזונות. ועיין לשון התוס' 
ג' סעודות כמו  ואם מועיל מיני תרגימא להשלים   – בפסחים 
בסוכה היינו דווקא בסעודה שלישית, אבל לא בסעודת ערבית 
ושחרית שהם עיקר כבוד שבת )פסחים קא� תוד"ה טעימו(. הרי 
שחשיבותם המיוחדת של סעודת שחרית וערבית הוא משום 

שהם עיקר  'כבוד שבת'. 

אכן להלכה נקטינן דגם בסעודה שלישית בעינן לכתחילה 
בפת דווקא, והיינו משום דנקטינן דגם הסעודות שבאים מצד 
דין 'שלש סעודות' גם הם חייבים בפת, כמו שכתב הר"י משום 

דילפינן ממן.

חכמה ומוסר

מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי
התכונות היסודיות דרך ארץ קדמה לתורה

בכל עת על האדם להתעורר ולהתחזק, ללכת מחיל אל 
חיל ולהתקדם במסילה העולה בית א-ל. והנה בראשונה צריך 
לחזק את היסודות והשרשים, כי בזה תלוי כל חוזק הבניין, 
כך  חזקים,  יותר  והיסודות  איתנים  יותר  שהשרשים  שככל 
כל העבודה תהיה ביתר תוקף ושלימות, וכן עם יותר אחיזה 
בנפש האדם לאורך ימים. ועל כן צריך לדעת מה הם העמודים 

שעליהם נטועה דרך התורה, מה הם כוחות הנפש שיש לבסס 
מבנה  נבנה  שעליהם  היסודיות  ההשקפות  הם  ומה  ולחזק, 

היהודי. 

ושכל,  דעה   - אנוש  בן  של  בסיסיות  חובות  ישנם  והנה 
והנהגת דרך ארץ בדרכו של עולם, המחייבות כל אדם. והם 
'דרך ארץ קדמה  הרקע וההקדמה לכללות התורה, כדאיתא 
לתורה' )תנא דבי אליהו פרק א(, כי התורה באה אחר שהאדם יש 
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לו אנושיות ומצפון, מוסריות וחוש צדק, מחוייבות ואחריות, 
וכן שימצאו בנפשו תכונות של שלטון עצמי, ריסון ואיפוק, 
ויתור והבלגה. וכל אלו הדברים נתבעים מכל האנושות, ומי 

שמחוסר אחד מהם אינו זכאי לשם 'אדם'.

 מידות טובות של עם ישראל
רחמנים ביישנים גומלי חסדים

והנה בחר השי"ת בעם ישראל להיות עמו ולתת להם את 
התורה, משום שיש בהם נוסף על הנ"ל תכונות נעלות, שבהם 
וטהרה,  עדינות  של  תכונות  האומות.  מכל  יותר  נשתבחו 
האמת  אחר  ורדיפה  לב  יושר  וחמלה,  רוך  וענווה,  צניעות 
במסירות ונאמנות. אשר משום כך נפשם מותאמת להנהגות 
הקדושה העליונה של התורה. ]כי התורה בת השמים היא דרך 
קודש נעלית הרבה מעבר לחובות האנוש הבסיסיות, שכן היא 
ורוממות  השי"ת  בדרכי  הליכה  של  עילאיות  דרגות  תובעת 

קודש[.

וכדאיתא - שלשה סימנים יש באומה זו, רחמנים וביישנין 
וגומלי חסדים )יבמות עט�(. ואמרו - כל מי שיש בידו שלשה 
ורוח  טובה,  עין  אבינו,  אברהם  של  מתלמידיו  הללו,  דברים 

נמוכה, ונפש שפלה )אבות פ"ה מי"ט(. 

של  בדרכם  הליכה  ידי  על  לבנים,  סימן  אבות  ומעשה 
האבות הקדושים, נעשים כלי מתאים לקבלת התורה, ומשום 
עולם.  עד  סגולה  לעם  לו  להיות  ובזרעם  ה'  בהם  בחר  כך 
ומפרשיות אלו של חיי האבות, יכולים אנו ללמוד כמה הנהגות 

עיקריות שבהם נשתבחו אבותינו הקדושים.

חיפוש האמת

חיפוש  הוא  אבינו  באברהם  שמצינו  הראשון  היסוד  א. 
ולחקור לדעת את האמת  וויתור ופשרה, לדרוש  האמת בלי 
הגדולה 'מי הוא בעל הבירה', לקבוע בלבו לחפש ולברר את 
האמת ולהשקיע בזה את כל כוחו עד כדי מסירות נפש - 'לא 
אתן שנת לעיני לעפעפי תנומה, עד אמצא מקום לה' משכנות 

לאביר יעקב' )תהילים קלב, ה(. 

השגת האמת אינה רק תולדה של כשרון וחכמה יתירה, 
ומחוייבות  צרופה  נאמנות  לבב  יושר  של  יוצא  פועל  אלא 
לאמת. וכדאמרו בגמרא - 'אברהם יצחק ויעקב נקראו ישרים' 
לחפש  עליו  בחיים  דרכו  את  לקבוע  כשבא האדם  )ע"ז כה�(. 
את האמת. האדם הישר המבקש לקבוע לעצמו קו ודרך בהם 
יצעד לכל אורך חייו, עליו להחליט תחילה שלא יתכן שיהיה 
קצר רואי או בעל דעה שטחית, ובשום אופן לא יסכים לחיות 
בידיעה שאינה מושלמת או השקפה שאינה מדוקדקת ובהירה. 

ואיתא במדרש שאברהם אבינו חקר בכל כוחו עד שהגיע 
אל האמת. - 'אמר רבי יצחק משל לאחד שהיה עובר ממקום 
למקום וראה בירה אחת דולקת, אמר, תאמר שהבירה זו בלא 
מנהיג, הציץ עליו בעל הבירה אמר לו אני הוא בעל הבירה, 
כך לפי שהיה אבינו אברהם אומר, תאמר שהעולם הזה בלא 
מנהיג, הציץ עליו הקב"ה ואמר לו אני הוא בעל העולם' )בר"ר 

לט, א(. 

והנה אנו כבר יודעים את האמת גם כירושה מאבותינו, 
וגם משום שבעל הבירה נתגלה אלינו ביציאת מצרים ובמעמד 
עוד  אין  האלוקים  הוא  ה'  כי  לדעת  הראת  'אתה   - סיני  הר 
מלבדו' )דברים ד, לה(. אולם עדיין מוטל על כל אחד לדעת את 
הדבר מתוך הכרה ברורה ושיהיו הדברים נטועים אצלו כיתד 
שלא תמוט. ולא ישקוט ולא ינוח עד שהאמת הגדולה הזאת 

תהיה מבוררת ובהירה אצלו, באופן המתיישב על הלב. 

נוסף על זה על האדם לדעת את הפרטים וחלקי העבודה 
באופן מדוייק. מה ה' שואל מעמנו, מהי הנקודה העיקרית, 
ומהו דבר משני, ומה הוא רק תוספת והידור. ואכן הדברים 
עמוקים ודקים, ויש מקום רב לטעות, וגם נטיות הלב מצדדות 
בכל  האדם  מחפש  כאשר  אולם  שונים,  לכיוונים  האדם  את 
לב זוכה שהקב"ה מראה לו את האמת ומנחהו בדרך הנכונה, 
בכל  האמת  את  שחיפש  שמכיון  אברהם,  אצל  שהיה  וכמו 

נפשו, זכה ש'הציץ עליו בעל הבירה'.

הליכה אחר האמת בכל מחיר

האדם,  אצל  וברורים  ידועים  כבר  שהדברים  ואחרי  ב. 
עליו ללמוד מן האבות את הדביקות באמת, גם אם כל העולם 
וכמו  מאומה.  להתפעל  לו  אין  עליו,  ומלעיגים  בו  נלחמים 
כד(,  לג,  )יחזקאל  אברהם'  היה  'אחד  אבינו  באברהם  שמצינו 
אדם אחד בודד נגד כל העולם. ואינו מתכחש לאמת גם אם 
וכדאיתא בחז"ל  היא מחייבת אותו להילחם עם כל העולם. 
- 'מהו העברי שכל העולם כולו לעבר אחד, והוא היה לעבר 
אחד והיה אוהב להקדוש ברוך הוא ועובדו, לכך קורא אותו 

הקב"ה 'עברי' ו'זרע אברהם אוהבי' )פסיקתא רבתי פיסקא לג(.

'ירח  בגמרא  כדאיתא  איתנים,  האבות  נקראו  כן  ועל 
האיתנים ירח שנולדו בו איתני עולם וכו' איתן לישנא דתקיפי 
'איתן   - 'איתן'  ובמיוחד אברהם שנקרא שמו  )ר"ה יא�(.  הוא' 
ותקיפים  איתנים  שהיו  טו�(.  )בבא בתרא  אברהם'  זה  האזרחי 
בנאמנותם לה' ית"ש, ולא התפעלו כלל משום דבר שבעולם.

האדם  שעל  הראשיים  היסודות  הם  הם  הדברים  אלו 
להתחזק בהם בבואו להיכנס אל הקודש פנימה, וכמו שאמרו 
חז"ל - 'כל אחד ואחד מישראל חייב לומר מתי יגיעו מעשי 
למעשה אבותי אברהם יצחק ויעקב' )תנא דבי אליהו רבה פרק 

כה(. 

היותר  התרופה  היא  'זאת   - ישרים  מסילת  בעל  וכתב 
גדולה וחזקה שתוכל להמציא נגד היצר, והיא קלה, ופעולתה 
גדולה, ופריה רב, שיעמוד האדם בכל יום לפחות שעה אחת 
פנוי משאר כל המחשבות, לחשוב רק על הענין הזה שאמרתי. 
ויבקש בלבבו, מה עשו הראשונים אבות העולם שכך חשק ה' 
בהם, מה עשה משה רבינו עליו השלום, מה עשה דוד משיח 
ה', וכל הגדולים אשר היו לפנינו, ויעלה בשכלו מה טוב לאדם 
כל ימי חייו לעשות כן גם הוא, וטוב לו' )'דרך עץ חיים' הקדמת 

קל"ח פתחי חכמה(.

אברהם הכיר את בוראו

וסיבה  רקע  שהיו  השרשיות  התכונות  הם  אלו  והנה 
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ובזרעם אחריהם. אולם  לבחירת השי"ת באבותינו הקדושים 
מצוות התורה הם כבר דרגה נוספת של הנהגת קודש אלוקית 
עוד יותר מרוממת, והתכונות הללו הם רק הרקע והאפשרות 

להתרומם מעליהם מעלה מעלה.

אכן באמת אנו מוצאים שכבר אצל האבות היו כל יסודות 
התורה  של  השרשים  כל  בתורה,  נצטווינו  אשר  היהדות 

השתקפו בעבודת האבות והיו מצויינים בהם.

את  'הכיר  באברהם  שנאמר  מה  הוא  הראשון  היסוד  א. 
ציותה  התורה  אשר  היסודות  יסוד  וזה  לב�(.  )נדרים  בוראו' 
ה'  ישראל  'שמע  ובערב  בבוקר  יום  בכל  פעמיים  לאמרו 
אלוקינו ה' אחד' )דברים ו, ד(. 'אתם עדי נאום ה'' )ישעיה מג, י(.

ידיעת  זה, היא ראשית לבסס את  ועבודת האדם בעניין 
ה' שיהיה מבורר אצלו בתוקף בבהירות ובחוש. ולחיות עם 
הידיעה הזאת ולהתהלך בהתאם לכך בהנהגת חייו, בבטחון 
ובעוז. וגם שתהיה ידיעה זו תוססת בקרבו עד שיבוא מתוך 
כך לכל ההרגשים הנובעים מההכרה בהשי"ת, רגשות הכנעה 
והערצה, יראה ואהבה, השתוקקות וצמאון לא-ל חי. 'ואהבת 
את ה' אלוקיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאודך' )דברים ו, ה(. 

'צמאה נפשי לאלוקים לא-ל חי' )תהילים מב, ג(.

לא הרהרו אחר מידותיו של הקב"ה

הקדושים,  באבות  הכתוב  שהשתבח  המידות  אחת  ב. 
הוא הליכתם אחרי הקב"ה בתמימות, גם כשלמראית עין היו 
להרהר  בלי  ה'  אחר  הלכו  מובנים,  ובלתי  תמוהים  הדברים 
ה'  אחר  הליכה  א(.  )יז,  תמים'  והיה  לפני  'התהלך  אחריו. 
ה'  הוא  'אתה  וכדכתיב  ופקפוק.  סירכא  שום  בלי  בשלימות 
האלוקים אשר בחרת באברם כו' ומצאת את לבבו נאמן לפניך' 

)נחמיה ט, ח(. 

וכדאיתא בחז"ל - 'כמה פעמים נגליתי על אברהם יצחק 
ויעקב, ולא הרהרו על מדותי.. אמרתי לאברהם 'קום התהלך 
לקבור  מקום  ביקש  אתננה',  לך  כי  ולרחבה  לארכה  בארץ 
את שרה ולא מצא, עד שקנה בארבע מאות שקל כסף, ולא 
הרהר על מדותי, אמרתי ליצחק 'גור בארץ הזאת ואהיה עמך 
שעשו  עד  מצאו  ולא  לשתות  מים  עבדיו  ביקשו  ואברכך', 
אשר  'הארץ  ליעקב  אמרתי  מדותי.  אחר  הרהר  ולא  מריבה, 
ולא  אתה שוכב עליה לך אתננה', ביקש מקום לנטוע אהלו 
מצא עד שקנה במאה קשיטה ולא הרהר אחר מדותי' )סנהדרין 

קיא�(.

להתלונן  מבלי  ובנחת,  בהסכמה  מלכותו  קבלת  כלומר 
ולהתמרמר, ובוודאי שלא לנסות להתעקש ולהתנגד להנהגת 
השי"ת עמו. ויש שאינו מתעקש ומתנגד אבל הוא נכנע מתוך 
חוסר ברירה, כי 'מה אפשר לעשות'. אבל ההליכה בדרך ה' 
שלימדונו האבות היא שלא להרהר כלל אחר מידותיו, שאפילו 

במחשבתו לא יהא צל של הרהור, אלא מתוך שמחה ורצון. 
מצד עצם הדבר שאם זהו רצון ה' אני מרוצה והדבר מקובל 
עלי, וגם שבוודאי זה הטוב והנכון ביותר. וכדאיתא בחז"ל - 
'בכל לבבך - שלא יהא לבך חלוק על המקום' )רש"י, וילקו"ש 

דברים ו - רמז תתלז(.

האבות עבדו את ה' בכל כוחם

לפני  עבודתם  הוא  האבות  אצל  שמצינו  נוסף  יסוד  ג. 
השי"ת, שהאבות הקדושים הלכו אחר ה' ועבדוהו בכל כוחם. 
 - קדמי  פלח  'כתרגומו   – וברש"י  לפני',  'התהלך   - וכדכתיב 
הדבק בעבודתי' )יז, א(. וכתיב - 'האלוקים אשר התהלכו אבותי 
לפניו אברהם ויצחק' )שם מח, טו(. ואיתא בגמרא על האבות 

- 'שרצו לפניו כסוסים' )סנהדרין צו�(.

חייב  קדושתו,  ובעוצם  השי"ת  באמיתת  ההכרה  שלאור 
ישראל  עם  תפקיד  ומיסודות  לעבודתו.  מסור  להיות  האדם 
הוא להיות 'ממלכת כהנים' העומדים לפני ה' לעבדו ולשרתו. 
ה'  את  'לאהבה   - שמוע'  אם  'והיה  פרשת  של  עניינה  והוא 

אלוקיכם ולעבדו בכל לבבכם ובכל נפשכם'.

להיות מציאות של קדושה

ד. היסוד הרביעי הוא קדושה ורוממות. להיות מתעלים 
ב(,  יט,  )ויקרא  תהיו'  'קדושים  עליונה.  קדושה  של  בדרגות 
'ועשיתם את כל מצוותי והייתם קדושים לאלוקיכם' )במדבר 
טו, מ(. וזה התפקיד הנוסף ביסודות העם - להיות 'גוי קדוש'. 

בן  קדושה,  של  מציאות  להיות  היהודי  שעל  והיינו 
שעשועים לפני ה', וכדכתיב 'כי כרם ה' צבא-ות בית ישראל 
לעמוד  כלומר  ז(,  ה,  )ישעיה  שעשועיו'  נטע  יהודה  ואיש 
לפניו במדריגות נעלות של טהרת הלב ושלימות הנפש, עד 
השירים'  'שיר  בחינת  עילאית,  וקדושה  נשגבה  רוממות  כדי 
שלימות  ]אשר  ג(.  מט,  )ישעיה  אתפאר'  בך  אשר  'ישראל   -
)רש"י  בגן עדן'  'אטייל עמכם   - זו היא לעולם הבא  מדריגה 

ויקרא כו, יב, מדרש אגדת בראשית פרק כג([.

וכמו שמצינו ביעקב אבינו שדמותו חקוקה בכסא הכבוד 
)ב"ר סח, יב(, והקב"ה קראו ליעקב 'ק-ל' )ילקו"ש בראשית רמז 

קלג(, כלומר שהוא כבר מציאות של קדושה. 

וכפי מידת ההעמקה והבהירות ב'הכרת הבורא', כך היא 
זוכה  מידת שלימות ה'עבודה', וכמידת תוקף עבודת האדם, 

להתעצמות ה'קדושה' בעצם מהותו.

ולקנות  בלבו  ולהחדיר  בדעתו  לקבוע  צריך  אדם  וכל 
בנפשו את כל הדברים הללו שהם יסודות היהודי. כאמור - 
'הביטו אל צור חוצבתם ואל מקבת בור נוקרתם. הביטו אל 
אברהם אביכם ואל שרה תחוללכם, כי אחד קראתיו ואברכהו 

וארבהו' )ישעיה נא, א(.
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בחסות לוצקין ביטוחים  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

בס"ד

בספר הושקעו כוחות ודמים 
מרובים בעריכה בתמונות 
ובהדפסה, למען יעמדו הדברים 
ימים רבים. ויחרתו על לוח 
ליבנו, להעלות תמיד לנו ולבנינו 
זכרו של צדיק, לתורתו ופעליו 
המרובים להנחילנו תורה ודעת 
ללמוד לשמור ולעשות את כל 
דברי התורה בלב שלם

ניתן להשיג את הספר אצל נציגי המכון בבתי הכנסיות של קהילתינו
במחיר של 30 ש"ח (למנויי המכון במחיר מסובסד של 18 ש"ח)

בברכה
הנהלת המכון

 "יגדל המספד 
(זכריה י"ב, י"א)בירושלים" 

אשכבתיה דבן מלך

הרינו להודיע כי לקראת ט"ז במרחשון תש"פ – יום השנה הראשון לפטירתו 
של מורנו ורבנו עטרת ראשנו המאור הגדול זצוק"ל

הופיע ע"י המכון

ספר

ובו מאה ועשרים הספדים
שנאמרו על רבנו הגדול זצ"ל, על ידי גדולי הדור, רבנים ותלמידי חכמים הי"ו 

במשך ימי האבל בקהילתנו הקדושה, ובבתי המדרש ברחבי ארה"ק


