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 מדשן ביתך
   שליט"א יוסף זריצקימאוצרו של הרב פנינים ורעיונות נפלאים לפרשת השבוע 
   זצ"ל הכהן עדניב"ר חיים  דודנערך לדפוס לע"נ המחנך רבי 

 וילך
 פ"תש

 גליון
 211מס'

  

 

 א') -(ל"א "וילך משה"

"וילך" אין בכל התורה, בכל מקום נאמר: "ויאמר" "וידבר"  לשון זה של

, אל יפטר [ל"א.]"ויקהל", וכאן "וילך"? ויש לומר, שהכוונה לדברי הגמ' בברכות 

, וכאן עמד משה אדם מחבירו אלא מתוך דבר הלכה, שמתוך כך זוכרהו

להיפטר מהעולם, לכן נפטר בדבר הלכה, הלכות תשובה ומצוות הוכיח תוכיח. 

וזהו שאמר התנחומא, אין וילך אלא לשון תוכחה, שנאמר "לכו חזו מפעלות 

 אלקים".

  

רשו אותו מהעיר, משום שהציק לקהל בתוכחותיו. יגמספרים על רב גדול ש

 כחה, התוכחה היא סיבת ההליכה.אמר בדרך צחות: אין וילך אלא לשון תו

 

 א') -(ל"א "וילך משה" 

כתב: "וילך" בגימטריה "בו ביום", כי באותו יום גם נולד  "קטורת סמים"בספר 

 וגם נפטר.

 

 א') -(ל"א "וילך משה וידבר את הדברים האלה וכו'"

" ואזל משה למשכן בית אולפנא -מתרגם "וילך משה  עוזיאליונתן בן התרגום 

 "דבש וחלב"(משה רבנו הלך לבית המדרש). מהי ההדגשה הזאת? בספר 

להודיע  -כותב על הפסוק "וימסרו מאלפי ישראל ה'] -[במדבר ל"א רש"י  מבאר,

שבחן של רועי ישראל כמה הם חביבים על ישראל, עד שלא שמעו במיתתו 

תלויה "עוד מעט וסקלוני", ומששמעו שמיתת משה  ד'] -[שמות י"ז מהו אומר 

בנקמת מדין ("נקום נקמת בני ישראל מאת המדינים אחר תאסף אל עמך"), 

וגם כאן, לאחר שאמר משה "אתם  לא רצו ללכת עד שנמסרו בעל כרחן".

ניצבים היום", וכתב רש"י שכינסם משה לפני הקב"ה ביום מותו, והגמ' בסוף 

יה לך מפי ולא יה מכות אומרת "תורה צוה לנו משה" בגימטריא תרי"א [אנכי

' מצוות ו תר"ט מצוות, ועדיין היו חסרות בהגבורה שמענום], וכבר נאמר על יד

(הקהל, ו"כתבו לכם את השירה הזאת") שנאמרו על ידו באותו היום, 

ומוכרחים היו להיאמר על ידי משה, לכן החליטו בני ישראל לא ללכת אל 

"וילך משה", הלך הוא משה, ובזה יתאחר יום מותו. וכשהרגיש בזה משה, מיד 

 אליהם לומר להם שתי מצוות אלו, שלא תתאחר כניסתן לארץ ישראל על ידו.

 

 ')א - ל"א("את הדברים האלה אל כל ישראל וילך משה וידבר"

"לא אוכל עוד  ומתרץ, מכיון שאמר , הליכה זו מה טיבה?"כלי יקר"שואל ה

לצאת ולבוא", שהמשמעות אני יכול אבל איני רשאי, מלשון "לא תוכל לאכול 

 לא אוכל מלשון יכולת,  -טעות שהוא פשוטו כמשמעו בשעריך", אבל הרי יש ל

 

 

לכן הלך אל כל שבט ושבט, והלך בזריזות כדרכו תמיד, כדי להראותם שכוחו 

 ני רשאי.עדיין במותניו כאז גם היום, רק לא אוכל, אי

 

 א') -(ל"א "וילך משה וידבר את הדברים האלה אל כל ישראל" 

: הגע עצמך, משה רבנו בן מאה ועשרים שנה, נושא "נטפי המים" כתב בספר

האומן את היונק, היו ודאי כאלו שהיו  עים שנה כאשר ישאבאת העם אר

קרובים אליו יותר, תלמידים מסורים, היו ראשי העם, הזקנים, ראשי השבטים, 

הדיינים, משרי האלפים ועד שרי העשרות דרגות דרגות, אבל משה רבנו הלך 

להיפרד מכל ישראל, עד האחרון שבהם, לא דילג על אחד! כלום חביבים, 

 כבנים יחידים.

 

 

 א' -(ל"א שה וידבר את הדברים האלה אל כל ישראל ויאמר אליהם וכו'" "וילך מ

 ב') -

מה ההבדל בין ". אמר"וי, ובפסוק השני נאמר "דבר"ויבפסוק הראשון נאמר 

בור י, דבין דיבור לאמירה? וההסבר רהה התותניבור לאמירה, ומדוע שיד

קוטי" יבתר לקוטי י"לבספר מבאר . נעשה בלשון קשה, ואלו אמירה בלשון רכה

לו יבלשון קשה, וארבנו בר משה ילצדיקים ד, ""תולדות יעקב יוסףהבשם 

 . בלשון רכה, על מנת שלא יברחו מבוהלים לפניו דיברלאנשים הפשוטים 

 

 

לדעת עם מי מתאים , בור לשומעינמצינו למדים, שיש להתאים את סגנון הד

 . בירי פניםבורים רכים ומסילדבר קשות, ועם מי אפשר להצליח יותר בד

  

למקום כלשהו  חם ליבוביץויר בירמיר, של ישיבת באחד הימים הגיע המשגיח 

בעלי הבתים ששמעו . והחל לדבר בלשון קשה ובתוכחה גלויה אל השומעים

ד בכך, והחלו להשמט מן האולם אחד ובורו התובעני, התקשו לעמיאת סגנון ד

הגיב ואמר: כאשר הספרדים  ,חםוראה זאת רבי יר. היחצומה של השיאחד בע

האינדיאנים . הגיעו ליבשת אמריקה לפני מאות שנים, הם רכבו על סוסים

מימיהם לא ראו יצור  ,שראו אותם, נבהלו מאד ונפוצו לכל עבר בזעקות אימה

אני , לא הבינו אותי ,ים את המקום... אלה שעוזבחצי אדם וחצי חיה זה,משנה כ

שבהם, הלא הוא היצר הרע, שאליו יש לדבר קשות, אך הם  דברתי אל הסוס

 [הופיע בעלון "לאור הנר"].נעלבו כי הסיקו שאני מדבר אליהם

 

 



 ב
 

 ב') -(ל"א  "ויאמר אליהם בן מאה ועשרים שנה אנכי היום"

 .[רש"י] .היום מלאו ימי ושנותי, ביום זה נולדתי וביום זה אמות -"אנכי היום" 

אומר: מה שנוהגין לומר צידוק הדין בשבת במנחה (צדקתך  [ל'.]התוס' במנחות 

, על שנפטר משה רבינו באותה שעה, לפיכך רב שר שלום גאוןצדק), פירש 

נמנעו מלעסוק בתורה משום דאמרינן: חכם שמת כל בתי מדרשות בעיר 

בטלין. שואלים התוספות, אם משה רבנו נפטר בשבת אחר הצהריים, איך יתכן 

וב שתים עשרה ספרי תורה שמסרם לכל ישראל? ואם באותה שבת לכת

שהוא ביום שישי ולא בשבת, היתכן שגם על יום שישי אמר "היום מלאו  תאמר

שואל, איך ניתן לומר שהיום מלאו ימי  ].י"אר"ה [ימי ושנותי"? המהרש"א 

ושנותי, הלא אם אדם נולד בראש השנה הוא מסיים את שנתו בכ"ט באלול, כי 

"עין בפירושו על ה "ענף יוסף"אומר ה וא נהיה בן שנה ועוד יום?בראש השנה ה

כאשר אומר משה רבנו שמלאו ימיו ושנותיו, היה זה ביום ו' אדר, ביום  יעקב",

, ואז גם כתב את ספרי התורה, ולפי זה קושיית התוס' מתורצת, ולמה אם שישי

? כי הקב"ה מוסיף לצדיקים עוד יום אחד על מנין כן הוא חי עד למחרת

"את מספר ימיך אמלא", מלא בגימטריה כ"ו] -[שמות כ"ג שנותיהם, שכתוב 

שבעים ואחד, שבעים שנות אדם ועוד יום אחד שהקב"ה מוסיף לו, ויום אחד 

 בשנה נחשב שנה.

 

(ל"א "ויאמר אליהם בן מאה ועשרים שנה אנכי היום לא אוכל עוד לצאת ולבוא"

 ב') -

, מדוע רש"י "בית אהרן", ראש ישיבת חברון, שואל בספרו אהרון כהן רבי

 -מפרש את סופו של הפסוק לפני ראשיתו, שכתב "לא אוכל לצאת ולבוא" 

איני רשאי שניטלה ממני הרשות וניתנה ליהושע, ורק אח"כ ביאר את תחילת 

מלשון הפסוק  ביום הזה? ומתרץ, כבר מלאו ימי ושנותי - הפסוק "אנכי היום

משתמע שבגלל שהוא בן מאה ועשרים לכן לא יוכל לצאת ולבוא,  היה לכאורה

הוא הנכון, שמכיון שניטלה ממנו הרשות וניתנה  שההפך לכן מדגיש רש"י

תפקידו, ממילא מלאו  כול עוד לצאת ולבו, ומכיון שנגמרליהושע, לכן אינו י

 ימיו.

 

(ל"א  ועשרים שנה אנכי היום לא אוכל עוד לצאת ולבוא""ויאמר אליהם בן מאה 

 ב') -

, מדוע רש"י קודם מפרש "לא אוכל עוד לצאת שואל "ברית יצחק"בספר 

[שמואל א',  "ילקוט שמעוני"ב ולבוא", ורק אח"כ פירש את "אנכי היום"? ומתרץ,

" ל והגלגל והמצפה-על הפסוק "והלך מידי שנה בשנה וסבב בית א ט"ז] -ז' 

"כי יהיה להם דבר בא אלי",  ט"ז] -[שמות י"ח שאמר שמואל הנביא. משה אמר 

"ואני לא עשיתי כן, אלא אני טורח והולך אצלם". ולכאורה משה רבנו 

והתירוץ,  בענוותנותו מדוע לא נהג כשמואל, לעבור משבט לשבט ולשופטם?

השכינה מדברת  כיון שמשה רבנו אבי הנביאים, נתעלה מכל הנביאים, שהיתה

מתוך גרונו, שהרי כל הנביאים נתנבאו ב"כה" ומשה רבנו ב"זה הדבר", וכמו 

, לכן לא יכל משה רבנו ללכת למחנה ב'] -[ל' רש"י בחומש במדבר  שמביא 

ישראל, בגלל כבוד השכינה, היו צריכים לבוא אליו. אבל  שמואל שלא היה 

ה, מדוע כתוב "וילך משה במדרגה זו, יכל להסתובב וללכת לעם. אם כן קש

הדברים וכו'", מדוע שינה ממנהגו ולא קרא את בני ישראל אליו, הרי  וידבר את

כשהולך אליהם זלזל בכבוד השכינה, ח"ו? לכן מפרש רש"י מיד בתחילת 

שניטלה ממנו הרשות וניתנה  -הפרשה מה שכתוב "לא אוכל עוד לצאת ולבוא 

, ולכן זו ששכינה מדברת מתוך גרונו ליהושע", וא"כ בוודאי לא היה במדרגה

 חזר לענוותנותו הגדולה שהלך אל בני ישראל.

 

 ב') -(ל"א בן מאה ועשרים שנה אנכי היום" 

היום בדווקא, דהיינו  [בדרושים המובאים בסוף חידושיו למסכת חולין] המהר"ם שיף כותב

 שמשה רבינו עליו השלום חי בדיוק ק"כ שנה, וכנגדן עלה למקום שלוש

פעמים, וכל פעם ארבעים יום, דהיינו ק"כ יום היה משה במרום, לחם לא אכל 

 ומים לא שתה, יום לשנה הסתגף והתקדש.

 

 ב') -(ל"א  "בן מאה ועשרים שנה אנכי היום"

 .[רש"י] .היום מלאו ימי ושנותי, ביום זה נולדתי וביום זה אמות

, מהו הלשון "אנוכי"? ותירץ, "דברי שאול"בספרו  "שואל ומשיב"שואל בעל ה

בלא זמנו,  -"ויש נספה בלא משפט"  כ"ג] -[י"ג חז"ל אומרים על הפסוק במשלי 

ושאל ר' ביבי בר אביי את מלאך המוות, ומה אתם עושים בשנותיהם 

הנשארים, א"ל, מוסיפים למי שהוא מעביר על מידותיו, היינו שהוא עניו גדול. 

איש משה עניו מאוד מכל האדם אשר על פני על משה רבנו העידה התורה "וה

היה מקום לחשוב כאילו חלק משנותיו של משה ניתנו לו  האדמה", וא"כ,

היום", אלו אנוכי אומר להם משה רבנו "בן מאה ועשרים שנה  מאחרים, לכן

 .הם שנותי שלי עצמי

 

 ב') -(ל"א "בן מאה ועשרים שנה אנכי היום" 

 . [רש"י].זה נולדתי וביום זה אמותהיום מלאו ימי ושנותי, ביום 

חז"ל שהקב"ה ממלא שנותיהם של , אנו מוצאים בחיים קניבסקי רביכותב 

חוס והאות בדבר זה, י. וצריך להבין בדרך הפשט, מהו הימיום ליום צדיקים

מסתלק מן העולם ביום הולדתו? ומבאר, חז"ל בירושלמי ראש השנה  שהצדיק

והיה לוקח למלחמה בני אדם ביום הולדתם,  , עמלק מכשף היה, ה"ח] -[פ"ג 

, ולכן לא במהרה נופל וניזוק ביום משום שביום הולדת האדם מזלו חזק ותקיף

המיתה היא "עונש",  הולדתו. אמנם, כותב ר' חיים, זה בכלל בני אדם שאצלם

מהעולם היא טובה גדולה ועילוי גדול  אבל בצדיקים הגמורים, יום הסתלקותם

להם, שהרי הולכים הם מחיל אל חיל, לעולם שכולו טוב ועידון. א"כ, אדרבה, 

דווקא ביום הולדתם שאז בריא ותקיף מזלם, מסתלקים הם מכח זה מהעולם 

 אלא עולם שכולו טוב.

שם ומוסיף  ,"ישועות יעקב"בעל  נשטייןרבי יעקב אור מוזכר בשם רעיון זה כבר

ויום המוות מיום "טוב שם משמן טוב א'] -[קהלת ז' הפסוק  לבאר לפי"ז את 

שיום היוולדו הוא הגורם למיתתו, וזו אות ועדות שמיתתו  , כלומרהיוולדו"

 לטובה היא.

 

 ב') -ל"א (" "בן מאה ועשרים שנה אנכי היום לא אוכל עוד לצאת ולבוא

מסורות ומעיינות לצאת ולבוא בדברי תורה, מלמד שנסתמו ממנו 

 . [רש"י].חכמה

מספרת, כי ביום  [ל'.], הגמ' בשבת "דברי שאול"בספרו  "שואל ומשיב"כותב ה

בו אמור היה דוד המלך להסתלק מהעולם הזה, ישב ועסק בתורה ולא יכול היה 

מלאך המוות להתקרב אליו, עד שמצא עצה להפסיקו ממשנתו, וכתב שם 



 ג
 

רש"י, שהתורה מצילה ממוות לפי שנאמר בתורה: כי חיים הם למוצאיהם. גם 

מלאך המוות להתקרב משה רבנו, בהיותו דבוק במעיינות החכמה, לא יכול 

אליו, עד שלקח ממנו הקב"ה את מעיינות החכמה, ורק אז שלטה בו ידו של 

 מלאך המוות.

, טעם ראיסין משה צייטלין, אב"ד דק"ק רבימביא בשם  "קהלת יצחק"בספר 

מספרת על מלמד דרדקי שהיה מכה את התינוקות יותר [ל"ו.]הגמ' בגיטין , נוסף

מידי, והדירו רב אחא על דעת רבים, אבל רבינא התיר את הנדר כיון שלא מצא 

לולי נסתמו ממשה רבנו מעיינות החכמה, היה ימלמד המדייק כמותו. לכן, א

הכרח להתיר את השבועה שנשבע הקב"ה שלא להכניסו לארץ ישראל, כיון 

כמותו, שהרי "פני משה כחמה", לכן היה הכרח לסתום את שלא נמצא חכם 

 מעיינות החכמה, כדי שתתקיים השבועה.

 

 ה') -(ל"א  "ונתנם ה' לפניכם ועשיתם להם ככל המצוה אשר ציויתי"

דומסק, כשתלחמו בגויים ותכו בהם, לא תעשו מר "תפארת שלמה"כותב ה

תועבת ה' כל עושה אלה", כי זאת מתשוקה לשפיכת דמים ומצמאון לנקמה, 

כשתהיו מוכרחים לעשות מלחמה, יהיה זה "ככל המצוה אשר ציויתי", אלא 

 ל נקמות.-כמצוות ה', כי כן נצטוית מבעל הרחמים וא

 

 ו') -(ל"א "כי ה' אלקיך הוא ההלך עמך לא ירפך ולא יעזבך" 

 .[רש"י]. לא יתן לך רפיון להיות נעזב ממנו"לא ירפך" 

 השגחת הבורא על האדם קשורה ותלויה כותב, נבוכים" "מורהב הרמב"ם

בהשגה שאדם משיג בו יתברך. ככל שמקווה האדם ומייחל להקב"ה ואמונתו 

את  "שואל ומשיב"לפי"ז מבאר החזקה בו, בה במידה משגיח עליו הקב"ה. 

ביראתך  לכן כאשר "לא ירפך", כשלא יהיה לך רפיון ותהיה חזק, הפסוק

 ממש "ולא יעזבך". באותה מידהובדבקותך בו, הרי 

כיון שה' אלקיך הוא  , ששואל:יחזקאל לוינשטיין רבידומה לזה ביאר המשגיח ב

ההלך עמך ולא יעזבם, לשם מה יש לצוותם עוד "חזקו ואמצו אל תיראו ואל 

מהלך הדברים, האדם מצדו חייב להקדים  תערצו מפניהם"? אלא, כך הוא חוק

 "חזק ואמץ", ורק אז מובטח הוא כי ה' לא יעזבנו.

 

 ז') -(ל"א  ה ליהושע ויאמר אליו לעיני כל ישראל חזק ואמץ"ש"ויקרא מ

רום  , אפשר לפרש בדרך צחות: המלך הרי מצווה "לבלתי"משך חכמה"כותב ה

עם כל אחד מישראל באהבה ואחווה, אבל זה רק  לבבו מאחיו", וצריך להתנהג

, "מלך שמחל על כבודו, אין כבודו מחול" -, כי בפרהסיה לעיני העם בצנעה

חזק ואמץ", אז לא  -ושאול נענש על שמחל על כבודו. וזהו "לעיני כל ישראל 

רוח, לא תראה להם מורך לב, אלא היה קשה כברזל  בענווה ושפלות תתנהג

 וגיבור כארי.

 

"ויקרא משה ליהושע ויאמר אליו לעיני כל ישראל חזק ואמץ כי אתה תבא את 

 ז') -(ל"א  העם הזה"

אבל  ,ןועצת ןהכל לפי דעת ,זקנים שבדור יהיו עמך :עליהושלו משה אמר 

כי אתה תביא את בני ישראל אל הארץ אשר נשבעתי "הקב"ה אמר ליהושע 

ר אחד לדור בּ והך על קדקדן דַ טול מקל  ,הכל תלוי בך ,על כרחם ,תביא ",להם

   .[רש"י]. רים לדורבּ ולא שני דַ 

זקנים שבדור היו אומרים אוי לה לאותה ,אומרת [ע"ה.]במסכת בבא בתרא הגמ' 

, "משך חכמה"מבאר ה. לבנה, ופני יהושע כפני חמה, פני משה כפני בושה

בֶדַמוֹתם את יהושע ל"לבנה", כי בניגוד לשמש, אין ללבנה אור  כוונתם היתה

עצמי אלא את כל אורה היא מקבלת מהשמש, ולכן אין בכחה של הלבנה 

להעניק מאורה לדבר אחר, כך שגם הוא יוכל להאיר, שכל כוחה הוא להאיר 

על הארץ ולא יותר. לכן דימו את יהושע ל"לבנה", שאמרו, כי אמנם יש ליהושע 

, זקניםתת לכח ל להנהיג את ישראל ולהאיר מאורו לזקני הדור, אבל אין בו כח

, אבל משה רבנו דימה להשפיע מאורם לאחרים עד שיוכלו גם הם עצמם

כשם שאורו היה כאור ה"חמה" כך  וקיווה כי כוחו של יהושע יהיה כמעלתו

 שהוא יוכל להשפיע על אחרים שיתנו הם מאורם הלאה, כך יזכה גם יהושע

את העם הזה", היינו תשפיע על הזקנים  תבואלמעלה זו. לכן אמר: "כי אתה 

מאורך, עד שהם יחד איתך ינהיגו את כלל ישראל. אבל לפני הקב"ה היה גלוי 

שלא ישיג יהושע מדרגה זו של השפעה, אלא רק הוא עצמו יזכה למעלה זו של 

לבדך, המושפע את בני ישראל", אתה  תביאהקב"ה "כי אתה  הנהגה, לכן אמר

מהאור שקיבלת ממשה רבנו, תנהיג את העם, אבל לא יהיה בכוחך להשפיע 

 דַבּר אחד לדור ולא שני דַבּרים לדור. -על אחרים שייהפכו אף למשפיעים 

 

 ז') -(ל"א  "ויקרא משה ליהושע ויאמר אליו וכו' כי אתה תבא את העם הזה"

אבל הקב"ה  ,הכל לפי דעתן ועצתן ,זקנים שבדור יהיו עמך :עמשה אמר ליהוש

כי אתה תביא את בני ישראל אל הארץ אשר " לקמן פסוק כ"ג] -[ע"י משה  אמר ליהושע

ר בּ דַ  ,הכל תלוי בך טול מקל והך על קדקדן ,תביא על כרחם ",נשבעתי להם

 . [רש"י]. רים לדורבּ אחד לדור ולא שני דַ 

, וכי משה מדעתו אמר, הרי מפי הגבורה אמר, ותורה היא, הרב מבריסקשואל 

וכאן נראה שדברי הקב"ה סותרים למה שאמר משה. וגם, מה הלשון "טול 

 [פ"ו מהלכות בית הבחירה הי"א] הרמב"ם ,הרב מבריסקמקל והך על קדקדן"? מתרץ 

הלכות ברמב"ם כן ו[אומר, משה רבנו היה לו דין של מלך וגם של ראש הסנהדרין, 

, וגם יהושע היה מלך, וכמו שכתוב הי"ג ובפ"א מהלכות מלכים ה"ג] -סנהדרין פ"א 

וכו' יומת", ודין זה הוא רק במלך, "כל איש אשר ימרה את פיך ]י"ח - [א'ביהושע 

וגם היה ראש הסנהדרין. ההבדל בין מלך לראש הסנהדרין, א'. ראש הסנהדרין 

סנהדרין, אבל המלך, לו לבדו העוז אין לו שום כח לדון, אלא כשהוא עם ה

והמשרה לעשות מדין המלכות. ב'. סנהדרין דנים הכל לפי משפטי התורה, 

אבל המלך דן ורודה בעם כפי ראות עיניו, וזהו דין המלכות. וזו כוונת רש"י, 

מלך צריך להיות ע"פ נביא, אבל מינוי ראש הסנהדרין אין בזה שום דינים,  מינוי

[רמב"ם פרק ראשון מהלכות סנהדרין מושיבים אותו לראש עליהם ורק הגדול בחכמה 

את העם הזה", זקנים שבדור יהיו  תבוא, וזה שאמר משה ליהושע "כי אתה ה"ג]

עמך, זה היה מינוי של ראש הסנהדרין, שבלעדי הזקנים אין לו שום כח 

ע"י משה "כי אתה  -וסמכות, וזה אמר משה מדעתו, אבל הקב"ה אמר ליהושע 

על כרחם, הכל תלוי בך, דן ורודה, טול מקל והכה על קדקדן, כי אין לו יא תב

 לפיהם ישפוט וימלוך, אלא כפי ראות עיניו. משפטים ודינים

 

 ז') -(ל"א  "כי אתה תבוא את העם הזה"

אבל הקב"ה  ,הכל לפי דעתן ועצתן ,זקנים שבדור יהיו עמך :עמשה אמר ליהוש

ר אחד בּ דַ  ,הכל תלוי בך טול מקל והך על קדקדן ",כי אתה תביא"אמר ליהושע 

 .[רש"י]. ריםבּ לדור ולא שני דַ 



 ד
 

, איך משה רבנו שינה ממה ששמע מהקב"ה? ומתרץ, רבי אלחנן וסרמןשואל 

באמת שני הדברים צודקים, כי זה וודאי שמנהיג הדור צריך לשמוע דעתם 

דעתו בלבד. ועצתם של הזקנים והחכמים, ואסור לו להסתמך מראש רק על 

אבל אחרי ששמע את כל הדעות של יועציו, צריך שתהיה ההכרעה למעשה 

 מסורה בידו לבד, אחרת תשתרר אנדרלמוסיה בעם ואיש הישר בעיניו יעשה.

 

 ז') -(ל"א  "כי אתה תבוא את העם הזה"

אבל הקב"ה  ,הכל לפי דעתן ועצתן ,זקנים שבדור יהיו עמך :עמשה אמר ליהוש

ר אחד בּ דַ  ,הכל תלוי בך טול מקל והך על קדקדן ",אתה תביא כי"אמר ליהושע 

 .[רש"י]. ריםבּ לדור ולא שני דַ 

מבאר. רוב האיברים החשובים של האדם הם  רבי יהודה לייב פיין אב"ד סלונים

זוגיים, ידיים, רגליים, אוזניים ועיניים, מדוע אין שני מוחות? והתשובה, אוי לו 

מה שאמר הקב"ה, כיון שאתה תהיה המנהיג,  לאדם שיש לו דעות בראש. זה

וכמנהיג יחיד תוכל להמחיש להם על ידי "טול מקל והך על קדקדן" ששם 

נמצא המוח שניתן כאבר אחד ולא זוגי, ומה ילמדו, שדבר אחד לדור, שהוא 

 המוח והמנהיג של העם, אחד הוא יהיה ולא שני דַבָּרים לדור.

 

 ז') -(ל"א א את העם הזה" ו"חזק ואמץ כי אתה תב

נשאל בדיון אודות דחיית גיוסם של בחורי הישיבה על  אברמסקי י יחזקאלרב

ידי אחד השרים: וכי אינך חושב שחובת ההגנה על המדינה קודמת להגנה על 

קם הרב ואמר, בדיוק ההיפך, מצינו שיהושע הצטווה שני ציוויים לפני  התורה?

בציווי  רץ, והשניה על שמירת התורה.הא כניסתו לארץ, אחד על כיבוש

שהצטווה על כיבוש הארץ, כתוב "חזק ואמץ", ובציווי  ו'] -[יהושע א' הראשון 

השני על שמירת התורה כתוב "רק חזק ואמץ מאוד", שבציווי השני נוספת 

 התיבה "מאוד", ללמדנו, כי חובת ההגנה על התורה עדיפה.

 

"ויכתוב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי הנשאים את ארון ברית 

 ט') -(ל"א ה'" 

, "התורה הזאת ויתנה" לשון נקבה, מדוע? מלאכי השרת רצו הש"ךאומר 

שהתורה תישאר אצלם במרום ולא תינתן לבני אדם, אמר משה רבנו למלאכי 

השרת: כלום קנאה יש ביניכם? כלום יצר הרע יש ביניכם? כלום משא ומתן יש 

ביניכם? לתורה יש לבושים רבים, אך כפי שניתנה למשה בהר סיני, היא לבשה 

ה המתאימה רק לבני אדם ולישראל בלבד. ומדוע נאמרה תורה בלשון צור

, לפי שנלבשה במלבוש וכיסוי, שנראה כביכול שהיא סיפור הש"ךנקבה? אומר 

, ומה שלובשת היום אינה לובשת דברים, שיופיה של האשה היא במלבושיה

מחר, ומה שלובשת בימי טומאתה אינה לובשת בימי טהרתה, ואין לי רשות 

ש, והבן... אף התורה מכוסה במלבוש, לפיכך התורה היא בלשון נקבה, לפר

 לתורה מלבושים רבים, פנים וחוץ, כל אחד מבין לפי רמת דרגתו ושכלו.

 

"ויכתוב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי הנשאים את ארון ברית 

 ט') -(ל"א  ה'"

 נ"ד] -[תהילים קי"ט דוד המלך ע"ה נתבע על שאמר   [סוטה ל"ה.]חז"ל אומרים 

את ארון הברית על  "זמירות היו לי חוקיך", ונכשל בשל כך כשהורה להניח

, מהי המידה כנגד מידה שבחטא ובעונשו? יהונתן אייבשיץ רביהעגלה. שואל 

ומתרץ, עיקר קנין התורה הוא על ידי יגיעה, ורק האומר "יגעתי ומצאתי 

תאמין", ללא עמל ויגיעה אין דרך לזכות ולרכוש קנין אמיתי בתורה. דוד המלך 

ע"ה בהגדירו את התורה "זמירות", נתבע על כך שאין בלשון זו משמעות של 

טעות זו שהורה לשים את הארון על העגלה, היינו, לשאת יגיעה, לכן נענש ב

 -, בעוד שהתורה ציוותה על הלווים "בכתף ישאו" את הארון ללא עמל ויגיעה

, וכחמור למשוא. וזה רמזה התורה כאן, "ויכתוב משה את ביגיעה, כשור לעול

התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בלוי לוי", ומדוע ניתנה להם? כי הם "הנושאים 

 את ארון ברית ה'", היינו, יגעים על התורה כדרך משא הארון.

 

"ויכתוב משה את התורה הזאת ויתנה אל הכהנים בני לוי הנשאים את ארון ברית 

 ט') -(ל"א ה'" 

שמע  רבי לייב גורביץ על התורה?  מדוע באמת נתן משה רבנו לבני לוי לשמור

מדוע במחלוקת קרח טרחו חז"ל לכתוב , ששאל, אלי' לאפיאן רבימחותנו 

קרח טען כלפי משה רבנו שהוא מעמיס על וביאר, שקרח היה מנושאי הארון, 

בני ישראל יותר מכוחם. טען לו משה רבנו, הרי אתה מנושאי הארון, ואתה 

היה נושא אתכם, א"כ כל טענתך שמצוות התורה מכבידות על  יודע כי הארון

י לא הם נושאים את התורה, אלא התורה היא ישראל, אין להם כל יסוד, כ

, זאת הסיבה מדוע מסר משה ר' לייב גורביץשנושאת אותם. לפי זה הסביר 

לשאת את התורה, כיון שרק הם ידעו שהארון נושא את  רבנו דווקא לשבט לוי

נושאיו, ידעו הם מהי ערכה של התורה וישמרו עליה מכל משמר. כי משה רבנו 

ימים קשים על עם ישראל, חיי שמד וגזירות איומות, ורק  שיבואו ראה בנבואה

 בני לוי הם הם המתאימים לשומרה בכל המצבים.

 

 י"א) -(ל"א "תקרא את התורה הזאת נגד כל ישראל באזניהם" 

לכאורה סדר המצוה הרי היה להקהיל את העם ולקרוא בתורה, והיה צריך 

זאת? ואפשר לומר, לכתוב קודם הקהל את העם ואח"כ תקרא את התורה ה

הקהל את העם", שיקרא לפניהם  -הכוונה היא "תקרא לפנים את התורה הזאת 

מעינה "תורת הקהל, תורת האחדות, והאיחוד, שיהיו בשלום ורעות. ובספר 

, י"ג זמן קהילה לכל [ב':]על הגמ' במגילה  "שפת אמת"מביא בשם ה "של תורה

באחדות, לא צריך קרא (קריאה), היא ולא צריך קרא, בזמן קהילה, שישראל 

 כי זה עצמו תורה.
 

 )"בי -(ל"א "הקהל את העם" 

, הזמן המתאים ביותר לדבר על אחדות ושלום, היא בסוף "כלי יקר"כותב ה

שנת השמיטה, שנה של שיוויון חומרי, שבה עשיר ורש נפגשו, והחובות 

שבת הארץ לכם לאכלה  "והיתה -נשמטו ואין בעלות על תבואת השדה והכרם 

לך ולעבדך ולאמתך ולשכירך ולתושבך הגרים עמך", וזה גורם בלי ספק 

שלי שלי, שזה אומר כולה שלי, וזה אומר כולה שלי,  -לשלום, כי כל ריב מקורו 

משא"כ בשנת השמיטה. וכן מתאים הזמן בחג הסוכות, שכל אחד יוצא מדירת 

עד שנת ון "מקץ שבע שנים במקבע לדירת ארעי ויושב בסוכת שלומו, ולכ

השמיטה בחג הסוכות", ביום ראשון של חול המועד סוכות, נצטווה המלך 

 לדבר על האחדות והשלום, וזה ענין ה"הקהל".

 

 



 ה
 

 י"ב) -(ל"א  "האנשים והנשים והטף "הקהל את העם

 רביה באו? לתת שכר למביאיהם. כותב שואלת, וטף למ [ג'.]הגמרא בחגיגה 

, האמת היא שהילדים הקטנים מבלבלים ומפריעים לגדולים, שלא נתן אדלר

יכולים להקשיב ולשמוע היטיב, ולכן השאלה טף למה באים, למה כל הטיפול 

והטורח בילדים אם רק מפריעים לגדולים, והרי יותר כדאי להשאירם בבית 

שלא יפריעו בתפילה. לכן באה התשובה, לתת שכר למביאיהם, יש שכר גדול 

ת הילדים, והשכר הוא יותר גדול מההפסד. התרגשות הילדים ואווירת בהבא

הקודש, עושים רושם עמוק בליבות הילדים ומקרבת אותם לעבודת ה', ויש 

שכר ותועלת בזה, אע"פ שיש בזה משום ביטול תורה. ולימוד גדול יש בזה, 

שכדאי לפגום בשלימות האישית לטובת חינוך הילדים, לתורה ולמעשים 

 ם.טובי

מסביר כך את השאלה: אם אנשים באין  "דעת חת"ס"בספר  "חתם סופר"ה

ללמוד ונשים באות לשמוע, א"כ למה מביאים את הטף, הרי אם הטף יגיעו עם 

הוריהם, האנשים לא ילמדו והנשים לא ישמעו, כי התינוקות מפריעים 

ומבטלים אותם מללמוד ולשמוע. אלא, גם חינוך הילדים היא מצוה בפני 

צמה, וזה מה שהתורה באה להשמיענו, שאמנם התינוקות מבטלים קצת את ע

הוריהם מללמוד ולשמוע, מ"מ זכות היא להם שיחנכו את בניהם בדרכי ה', וזה 

מה שאומרת הגמ' "כדי ליתן שכר למביאיהם", איזה שכר? על החינוך של 

 הטף.

 

 י"ב) -(ל"א "הקהל את העם האנשים והנשים והטף" 

משיל הו אותו הקב"ה בילדים.כה ישזבאחד מסר רב טמון  ,"חייםחפץ "האומר 

במקום עבודתו הרבה שנים, מהבוקר ועד אחה"צ עובד לו אדם , משלזה באת 

בלווית אדם חדרו של העובד במשרה מלאה. באחד הימים, מגיע המעביד אל 

העובד החדש שלנו.  את הכר נא ,הוא ערך ביניהם הכרות קצרה, זר ובלתי מוכר

ולהדריך אותו בעבודה. מרגע  ,אני ממנה אותך ללמד אותו מה אנו עושים כאן

 ,נוייהעובד אינו יודע את סיבת הש. זה הוא עובד כאן לצידך לתקופת חפיפה

, או שעומדים פשוט לפטר בדרגההוא אינו יכול לנחש אם הוא עומד להתקדם 

ישאר עוד י אם התחילה חפיפה, הוא לא, אך דבר אחד ברור לו היטב. אותו

ומחזיק בהתרגשות בבנו הנולד  -"חפץ חיים"מסיים ה -עומד אדם . בתפקידו

 .התחילה חפיפהנולד לך ילד?מזל טוב! תקופת ה ,לו. כאן המקום להזכירו

 

  י"ב) -(ל"א "הקהל את העם האנשים והנשים והטף" 

 .[רש"י] .אנשים ללמד והנשים לשמוע והטף למה בא לתת שכר למביאיהםה

 ,אלעזר בן חסמא 'מעשה ברבי יוחנן בן ברוקה ור מספרת: '.]ג[חגיגה ב 'הגמ

דוש היה בבית ימה ח ,אמר להם. יהושע בפקיעין' שהלכו להקביל את פני ר

אף על פי  ,אמר להם. תלמידיך אנו, ומימיך אנו שותין ,אמרו לו? המדרש היום

מסכת ברכות ? בדוש, שבת של מי היתהיכן, אי אפשר לבית המדרש בלא ח

מסופר, שרבן גמליאל הודח מהנשיאות ונתמנה ר' אליעזר בן עזריה  כ"ח.] - [כ"ז:

במקומו. כשרבן גמליאל הוחזר אח"כ לתפקידו, לא היה אפשר להוריד את ר' 

אליעזר בן עזריה בגלל הכלל "מעלין בקודש ואין מורידין", קבעו החכמים את 

גמליאל ידרוש שלוש שבתות  חלוקת תפקיד הנשיאות ביניהם באופן שרבן

בחודש, ור' אליעזר בן עזריה ידרוש בשבת הרביעית. מכיון שבית המדרש היה 

ביבנה ור' יהושע היה בפקיעין, לא היה ר' יהושע יודע של מי היה התורה 

? ובמה היה הגדה היום. שבת של רבי אלעזר בן עזריה היתהלדרוש] אמרו לו, 

? כדי לתן שכר םטף למה באי? הש בהומה דר". הקהל"בפרשת  ,אמרו לו

"! אמר להם: "מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני. למביאיהן

 ,"משך חכמה""? מסביר הדוש זה כ"מרגלית טובהייהושע ח 'מדוע הגדיר ר

יהושע, כשהיה קטן, הניחתהו בבית המדרש לספוג את  'כידוע, אמו של ר

יהושע, כך נהגה אמי, ועבורי הנהגה זאת היא מרגלית  'אם כן, אומר ר. שהוהקד

 .טובה לאין שעור

קשה, מדוע הקב"ה ממית ילדים בעודם קטנים יה יהושע ה 'שלר ,בארמ הש"ך

חטאיו, אך לילדים קטנים הלא אין בגלל  נפטרגר ורח"ל. בשלמא אדם מב

מדוע , םיהואם תאמר שנענשים בחטאי אבות? מתיםהם מה ל א"כו ,חטאים

? וקא בעונש זה, להביאם לעולם ולקחתם אחרי תקופה קצרהוחר הקב"ה דב

 -טף למה באים" : "כששאל אותם, אם כן, רבי יהושע: מה דרשו היום, ענו לו

הוריהם  ,לעולם הזה? והתשובה היתה: "כדי לתן שכר למביאיהם", כלומר

 .מקבלים שכר על שהביאום לעולם הזה

 

 י"ב) -(ל"א  והטף""הקהל את העם האנשים והנשים 

מכילתא בפרשת בא, דרש ר' אליעזר בן עזריה, אנשים באים ללמוד, וב בכת

נשים באות לשמוע, טף למה באים? כדי ליתן שכר למביאיהם. אמר ר' יהושע, 

"פרדס שר' אליעזר בן עזריה יצא מחלציך. שואל בספר  אשריך אברהם אבינו

ומדוע דווקא בדרשה זו? ויש לומר, , מה ההוספה אשריך אברהם אבינו, יוסף"

על ר'  י"א] -[ב' , מה השאלה וטף למה באים? הרי מובא באבות לכאורה קשה

יהושע בן חנניה אשרי יולדתו, שאמו הביאה את עריסתו שיספוג דברי תורה, 

מפרש ]בדרוש א'[הר"י מינץולכן צריך להביא את הטף כדי שיספגו יראת שמים? 

, כיון שאנשים ונשים באים, ממילא יביאו את זריהקושיית ר' אליעזר בן ע

הקטנים, ולמה צריך ציווי על זה? על אמר, להביא שכר למביאיהם, כי גדול 

 המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה ויגדל שכרם. 

 

 י"ב) -(ל"א "הקהל את העם האנשים והנשים והטף" 

 .[רש"י]למביאיהם. אנשים ללמד והנשים לשמוע והטף למה בא לתת שכר ה

ועל זה סמכו להביא קטנים בבית הכנסת. מביא  :[ג'.]בחגיגה  תוספותכתוב ב

שכותב: "בזמן הזה יש טף בא לתת לבית  השל"הבשם  "אוצר הידיעות"על כך ב

, לפי שהוא בא לחלל קדושת בית אלוקינו ולשחוק לתת עונש למביאיהןהכנסת 

זה, זה מצק עם זה וזה מכה את זה, זה בו כברחובות קריה, יקומו לצחק זה עם 

, זה רץ אילך וזה רץ אילך, רץ לקראת רץ מרנן וזה בוכה, זה מדבר וזה צועק

ירוץ, ויש אשר יעשה צרכיו בבית הכנסת ואז יאמרו מים, מים, ויש אשר יתן 

אביו בידו ספר והוא ישליכו לארץ או יקרעהו לשנים עשר קרעים. סוף דבר, 

המתפללים נפסדת ונמצא שם שמים מתחלל, והמביא טף מקול שטותם כוונת 

בזה האופן לבית הכנסת, אין ראוי לו לקוות על זה שכר, כי אם לדאוג מן 

הפורענות, הא למה זה דומה? לאיש שיש לו עבד שוטה, והלך לדבר עם המלך 

וביזה את המלך וחירפו, ואדוניו ראה ושתק,  טותושועבדו עמו, עמד העבד ב

המלך על אדוני העבד, ויאמר לו: לא עבדך ביזני כי אם אתה, הלוא יקצוף 

הזה,  וייסרהו כדי רשעתו, ולעבד לא יעשה דבר כי אין לעבד חן. והנה כן הדבר

ולא עוד אלא שלפעמים גם האבות משחקים עמם למען ספות הרווה על 

הצמאה, והיותר רע, כי יגדלו הנערים על זה המנהג הרע והתכונה הזרה, וכל 



 ו
 

יגדלו עוד יוסיפו סרה להבזות בעיניהם ענין בית הכנסת וקדושתו, ולא  אשר

, וכיון שעבר אדם עבירה ושנה בה, הותרה לו כי יזקין ממנה יתנו כבוד לתורה

לא יסור. סוף דבר, ראוי לאדם שלא להביא הטף הקטן מאוד לבית הכנסת, כי 

הכנסת ולא יניחנו  . אך הטף הגדול קצת, יביאנו לביתיפסיד בהביאו ולא ירוויח

לענות אמן קדיש וקדושה, ולא יניחנו לדבר דברי  לזוז ממקומו, וילמדהו ויזרזהו 

, ובזה יהיה לו שכר טוב מאת השם הבאי, וילמדהו לשבת שם באימה וביראה

יתברך תחייהו עץ החיים, כי התורה נקראת עץ חיים, והכוונה שיגדל בניו 

ו ויגדלו הנערים, וגם עד זקנה ושיבה לתלמוד תורה, כי זה יהיה סיבה שיחי

 אלוקים לא יעזבם".

 

 י"ב) -(ל"א "הקהל את העם האנשים והנשים והטף" 

שלמה זלמן  רבימביא ש לרב שלום מאיר וואלך "מעיין השבוע"בספר 

אומרת "רצה הקב"ה לזכות את ישראל  [כ"ג:]המשנה במכות  שאל:ך עבאאויר

לכאורה, מי שרוצה לזכות את רעהו, מקל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות", 

ואינו מכביד עליו, וכאן ביקש לזכותנו והכביד את העול, הרבה תורה  את עולו

שאלה ידועה ותשובות רבות לה. ר' שלמה זלמן הוסיף נופך משלו.  ומצוות?

, ושכל חיי העולם הזה אינם כל מצווה מקנה לעושה חלק נוסף בעולם הבא שלו

ן האמת, יכול היה הקב"ה לצמצם את מספר המצוות, משתווים לו, ולמע

תפילין, שבת, כשרות, אורחות הבית היהודי, אבל התורה לא משאירה רגע 

ביומו של האדם בלי הוראה, איזו נעל נועלים תחילה, איזה אבר רוחצים קודם 

ואיזה יד נוטלים קודם, יהדות תובענית, והכל כדי לזכות את ישראל ולהרבות 

ל פעולות אלו הן לא פעולות חדשות, אלא כל הפעולות שיהודי בשכרם. אב

 תובעת ממנו ההלכה לשים לב למעשיו, כדי עושה במשך היום כדבר שגרתי,

נועלים נעליים, אבל אין  שגם פעולות אלו תתווספנה לשכרנו! שהרי גם גויים

"אנו נועלים והם נועלים, אנו נועלים  להם שכר. אומרים על זה בדרך צחות

מקבלים שכר והם נועלים ואינם מקבלים שכר". והדברים גם מדויקים ו

בפרשתנו, וטף מדוע מגיעים? מסביר שאלה זו ר' יעקב מליסה, בעל "נתיבות 

ההורים מגיעים, ממילא הילדים באים, לשם מה היה צריך  המשפט", הרי אם

קבלו ציווי על זה? והתשובה: כדי ליתן שכר למביאיהם, כדי שתהא זו מצוה וי

 עליה שכר.

 

 י"ג) -(ל"א "ובניהם אשר לא ידעו ישמעו ולמדו ליראה את ה' אלקיכם" 

, מדוע בפסוק הקודם כתוב "הקהל את העם וכו' למען "משך חכמה"שואל ה

את כל דברי התורה  ושמרו לעשות ישמעו ולמען ילמדו ויראו את ה' אלקיכם

הזאת", ואילו אצל הבנים נאמר "ישמעו ולמדו ליראה" ולא כתוב "ושמרו 

לעשות"? והסיבה, כיון שבתורה יש מצוות עשה ולא תעשה, א"כ, "ילמדו 

זה סור מרע ושמירת לא תעשה ששייך על זה מורא, "ושמרו לעשות"  ויראו"

נוך, אינם מצווים בקום זה קיום מצוות עשה. אבל הקטנים, גם אם הגיעו לחי

עשה מהתורה, שהרי מצוות חינוך זה מדרבנן, אבל במצוות לא תעשה, ההלכה 

שקטן האוכל נבילות, בית דין מצווים להפרישו, לכן כתוב "ישמעו ולמדו 

 ליראה" לפרוש מהאיסור, אבל "ושמרו לעשות" לא שייך בקטנים מהתורה.

 

 

 

 י"ג) -(ל"א ולמדו ליראה את ה' אלקיכם כל הימים"  ישמעו אשר לא ידעו"ובניהם 

, המעמד האדיר של "הקהל" שבו השתתפו כל ישראל המלבי"םכותב 

ובראשם המלך, נועד להשאיר רושם שלא ימחק בלב העם כולו, ובעיקר הטף 

שעליו נצטוו הוריו להביאו להיות נוכח במעמד רב רושם זה. וכך הוא מסביר 

שהם לא  לר לא ידעו" מדובר על הטף, שדווקא בגל"ובניהם אש את הפסוק:

מבינים, אבל עצם המעמד משאיר עליהם רושם לכל ימי חייהם, וממנו ישפטו 

חשובה שמיעת דברי  הם יבינו עד כמה "ישמעו",וילמדו לכל הנהגת חייהם, 

התורה, הרי הם רואים את הקהל העצום עומדים שעות ארוכות כאילו אין להם 

עשות, וכל רצונם לשמוע את הלקח שישמיעם המלך בקוראו שום דבר אחר ל

ומכאן ילמדו ויבינו עד כמה חשובה השמיעה מפי מוריהם  מספר התורה,

כאשר המלך המעונג עומד שעות אחדות וקורא ללא  "ולמדו"ומלמדיהם, 

, מכאן ישפטו בנפשם עד היכן מגיעה תשוקת הפסק מתוך ספר התורה

גודל המעמד, איך שכל הקהל עומד שעות ארוכות הלימוד. "ליראה", יראו את 

ביראה ופחד מפני כבוד ה' השוכן במקום ההוא, וגם יראת המלך מוסיפה יראה 

, שהרי המלך שעומד מול הקהל העצום, וכשמתבונן על עצמו על יראתם

שנבחר מכל ישראל להיות המלך, גוברת עליו היראה וההכנעה, כמו שאמר 

זאת", מזה יבינו הטף "ליראה את ה' אלקיכם כל דוד המלך "ונקלותי עוד מ

 הימים", כי זכר המעמד והשפעתו שראו בקטנותם, לא ישכח מהם כל חייהם.

 

 י"ג) -(ל"א "ולמדו ליראה את ה' אלקיכם כל הימים" 

 אנו רואים שלכל בעלי החיים יש חוש מפותח להתגונן ,"דבר אברהם"מסביר ה

בהם את ה"אינסטינקט" להתגוננות  מבעלי חיים אחרים, חוש זה מפעיל

ושמירה על חייהם. גם לאדם יש את הכח הזה, הנקרא "יראה", שכאשר הוא 

של יראה של  נזהר מעבירה, וגם מנדנוד עבירה, הזמן גורם אצלו לפתח "חוש"

זהירות, להרגיש ברע ולהתרחק ממנו, אבל למי שאין יראת שמים ויצר הרע 

הבית עליו. זהו כוונת התורה "ליראה את ה'  קונה אצלו שביתה עד שנהיה בעל

אלקיכם כל הימים", שיראה זו היא לא בת חלוף, אלא לאחר זמן היא נהיית 

 חלק ממנו, והזהירות מרע נהיה חוש טבעי "כל הימים".

 

 י"ד) -(ל"א  "ויאמר ה' אל משה הן קרבו ימיך למות קרא את יהושע וכו'"

אל משה הנך שוכב עם אבותיך", מדוע שינה כתוב: "ויאמר ה'  [פסוק ט"ז]לקמן 

ון מיתה, ואח"כ כתב לשון שכיבה? הקב"ה בלשונו, שבהתחלה כתב לש

שואלת, מפני מה נאמרה שכיבה [קט"ז.], הגמ' בבבא בתרא המפרשים מתרצים

בדוד ומיתה ביואב, דוד שהניח בן כמותו, נאמרה בו שכיבה, יואב שלא הניח 

אבל גם מי שלא הניח בן כמותו, אם  ו מיתה.בן שימלא את מקומו, נאמרה ב

הניח תלמיד הגון הראוי למלא את מקומו, הרי זה כאילו ילדו, וכבנו הוא, ולכן 

ה' אלקי  "יפקוד ]ט"ז -[במדבר כ"ז אפשר לכתוב במיתתו שכיבה. והנה, על הפסוק 

הרוחות לכל בשר איש על העדה" כתב רש"י, שמשה רבנו ביקש שבניו יירשו 

לתו, אמר לו הקב"ה "לא כך עלתה במחשבה לפני כדאי הוא יהושע את גדו

ליטול שכר שימושו שלא מש מתוך האוהל". ולכן, בתחילה אמר הקב"ה 

למשה רבנו "הן קרבו ימיך למות", כיו שלא הניח בן כמותו, ושייך בו לשון 

"קרא את יהושע וכו' ואצונו", וא"כ יש למשה רבנו  מיתה, אבל לאחר שאמר לו

מיד הראוי למלא את מקומו, שייך במיתתו לשון שכיבה, לכן אמר לו אחר תל

 כך "הנך שוכב עם אבותיך".
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 י"ד) -(ל"א  "ויאמר ה' אל משה הן קרבו ימיך למות קרא את יהושע וכו' ואצונו"

מסביר, מדוע הקדימה התורה "הן קרבו ימיך  "העמק דבר"בספרו  הנצי"ב

לא לאחר למות" לציווי הקב"ה ליהושע, הרי ציווי זה יכל לצוותו לפני זה, או 

אומרת, זקנים שבאותו הדור  [ע"ה.]הגמ' בבבא בתרא  מות משה רבנו? ומתרץ,

ני יהושע כפני לבנה, שכשם שאור הלבנה ניזון פאמרו פני משה כפני חמה 

שהלבנה אינה זורחת  , וכשםר יהושע בא מכוחו של משה רבנומהשמש, כך או

רק כשהשמש מתחילה לשקוע, כך יהושע לא היה יכול לזרוח בעוד אורו של 

משה זורח. ולכן משה רבנו גער ביהושע פעמיים, הראשונה במעשה העגל, 

רבנו הנהיג את הדור, ובשניה כשאמר "אדוני משה כלאם", שכל זמן שמשה 

מקומו של יהושע בהנהגה, ורק כשאור משה התחיל לשקוע,  לא היה עדיין

החל אורו להזריח. לכן אומרת התורה "הן קרבו ימיך למות" וזהו הזמן 

שתתחיל להעביר את אורך ליהושע, לכן "קרא את יהושע והתייצבו באוהל 

 מועד".

 

"ויאמר ה' אל משה הן קרבו ימיך למות קרא את יהושע והתייצבו באהל מועד 

 י"ד) -(ל"א  נו וילך משה ויהושע ויתייצבו באוהל מועד"ואצו

, הלך משה אצל יהושע ואמר לו, מה כתוב במדרש רבה, משנסתלק עמוד הענן

אמר לו יהושע: כשהיה הדיבור נגלה עליך, יודע הייתי מה  אמר לך הדיבור?

מיתות ולא קנאה אחת". שואל  מדבר עמך?! אותה שעה צעק משה "מאה

 , מדוע באמת לא רצה יהושע לגלות למשה מה אמר לו הדיבור?"מוילנא הגר"א

והתירוץ, אותם הדברים ממש אמר הקב"ה ליהושע על מנת שיאמרם למשה, 

שהרי משה ביקש להישאר בחיים בתור תלמידו של יהושע. ציווה הקב"ה על 

יהושע לומר לו כדברים האלה, כדי שמשה רבנו ירגיש היטב כמה קשה הדבר 

תלמיד, כי אז כבר יסכים למות, שכן מוטב "מאה מיתות ולא ליהפך מרב ל

 קנאה אחת".

 

 י"ד) -(ל"א "הן קרבו ימיך למות" 

א'. "הן קרבו ימיך  מופיעה המילה "הן". בחמשה מקומות ,בותבמסורה אצלנו כ

. ל'] -[שמות ו' . ג'. "הן אני ערל שפתיים" ג'] -[ישעיהו נ"ו למות". ב'. "הן אני עץ יבש" 

. ו'] -[איוב ל"ג "הן אני כפיך לאל"  . ה'.כ"א] -[ישעיה מ"ט ד'. "הן אני נשארתי לבדי" 

כך  "אמרי נועם",אמר בשם ה "אמרי חייםמביא שה "להתעדן באהבתך"בספר ו

במיטתו ורואה כי ימיו כלים  הוא ההסבר: "הן קרבו ימיך למות", יהודי זקן שוכב

אחרי  ש לעצמו, מה יהיה איתופן נוהגיע עיתו לפרוש מהעולם, ועושה חשבו

ומסתכל סביבו וחושב, כל ימי השקעתי  שתעלה נשמתו למרומים. הוא שוכב

והם עונים לו "הן אני עץ כספי וזמני ליפות את ביתי ברהיטים ובחפצים יקרים, 

שלח אותם ללמוד השכלה כדי שיצאו  יבש". הוא חושב על בניו, שבצעירותם

ועכשיו הוא חושש שמא גם פרק משניות לא  ,רופאים, מהנדסים ומדענים

, הרי לא שלחת יוכלו ללמוד לעילוי נשמתו, והם עונים לו "הן אני ערל שפתיים"

אותנו ללמוד בחיידר או בישיבה ואיננו יודעים איך ללמוד פרק משניות. סופק 

, הוי "הן אני נשארתי לבדי", אין מי שיגיד עלי קדיש בבוא האב את כפיו ואומר

. אבל בפינת החדר יושב נכד קטן, שאביו שלח אותו לתלמוד תורה, והוא היום

אומר לסבו: "הן אני כפיך לאל", סבא יקר, אל תדאג, אני אשתדל ללמוד 

 משניות לטובת נשמתך בבוא העת! אמנם הסבא שהיה חכם אמר: מוטב

 אלמד אני משניות לעילוי נשמתי, ולא אסתמך על נדבות של אחרים.

 

 י"ד) -(ל"א  מיך למות קרא את יהושע""הן קרבו י

המדרש רבה בסוף פרשת וילך כותב: באותה שעה צעק משה רבנו, מאה 

מיתות ולא קנאה אחת. משה רבנו, העניו מכל אדם, איך הגיע למידת קנאה? 

אומרת, בכל אדם מתקנא,  [ק"ה:]ומה שייך קנאה לתלמיד, הרי הגמ' בסנהדרין 

, רצו יחיאל מאיר מאוסטרובצא רביו"ר מבנו ותלמידו? מתרץ האדמ חוץ

מהשמיים להפיג את צערו של משה ולהקל כאבו על שהולך למות, והכניסו בו 

טיפה של קנאה, וצעק משה: כל ימי השתדלתי להמית בקרבי את המידות 

המגונות ולהכניע את הנטיות הרעות, לבסוף, סמוך למיתתי, אני מרגיש בי את 

 ותי מחיים כאלה, מאה מיתות ולא קנאה אחת.המידה הרעה של קנאה, טוב מ

 

 ט"ז) -(ל"א "ויאמר ה' אל משה הנך שוכב עם אבותיך וקם" 

כשאדם חי, הוא נקרא "הולך", ואילו המלאכים עומדים.  ,"חתם סופר"אומר ה

כשהאדם "מת", הוא נקרא עומד כי הוא לא יכול עוד לקיים יותר מצוות, אבל 

אם זרעו או תלמידיו יעשו מצוות, הם יעשו אותו "הולך". לכן אמר ה' למשה 

רבנו, שאמנם אתה שוכב כעת עם אבותיך, אבל אתה תהיה בחזקת "הולך", כי 

ת פה תלמידים, אבל אם העם הזה יעבדו עבודה זרה ח"ו, אתה תהיה השאר

"עומד", כמו שכתוב "שוכב עם אבותיך וקם", קם במובן "עומד", אם יתקיים 

 התנאי "העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ".

 

 ט"ז) -(ל"א "ויאמר ה' אל משה הנך שוכב עם אבותיך וקם העם הזה וזנה" 

פסוק זה בין חמישה פסוקים שאין להם הכרע,  'הגממנתה .]ב"נ[במסכת יומא 

כלומר, שיש מילה בפסוק שלא ידוע לנו האם קוראים אותה עם החלק הראשון 

של הפסוק או עם החלק השני, זאת אומרת, האם כתוב כאן "ויאמר ה' אל משה 

וקם העם "ת המתים, או יומכאן יש ראיה לתחי ,הנך שוכב עם אבותיך וקם"

מה ההוא אמינא שואל,  אברהם הורביץ בירל "נתיב ישר"פר בס". הזה וזנה

אם נקרא כך, מה תהיה המשמעות  ,שוכב עם אבותיך וקם""שהפסוק אומר 

לחז"ל היה הכרח מהמילה "וקם".  ,ומתרץ"? של המשך הפסוק "העם הזה וזנה

אפשר היה לדלג לגמרי על  ,כי אם נאמר שהכוונה היא "וקם העם הזה וזנה"

ומה היה חסר אם היה כתוב בפסוק "הנך שוכב עם אבותיך וזנה  ,המילה "וקם"

אבל אם נאמר שהמילה שייכת לחצי הראשון של הפסוק, יש לה ". העם הזה

משמעות. וזה מה שהכריח את חז"ל לומר שהמילה הזאת נקראת עם שני 

 .חצאי הפסוק, גם כפשוטו וגם רמז לתחיית המתים

 

 ט"ז) -(ל"א  "וקם העם הזה וזנה"

 לכאורה התורה קוראת לזה קימה, הרי זה ירידה ממש? אלא הפירוש, "וקם

העם", העם יעמדו בראש, ולא המנהיגים ידריכו אותו, אלא העם ינהל את 

 המנהיגים, "וזנה", יתדרדרו עד שאול תחתית.
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 ט"ז) -(ל"א  "וקם העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ"

שאל לבעל החלום אם נרמז ישו ומרים  שרבנו תם, שמעתי רבנו אפריםתב וכ

 אמו בתורה, והשיבו לו בחלום "אלהי נכר הארץ" בגימטריה ישו ומרים.

 

 י"ז) -(ל"א  "והסתרתי פני מהם והיה לאכול"

, זהו דרך חיבה כאדם שחטא לו בנו, ואומר לרבו רבותינו בעלי התוספותכתבו 

עליו, ומסתיר פניו שלא להלקותו, והוא אינו יכול לראות בצרת בנו, שרחמיו 

 יראה בהכאת בנו.

 

 י"ז) -(ל"א  "ומצאוהו רעות רבות וצרות"

, "רעות" בגימטריה תרע"ו, אז היתה מלחמת העולם "נחל אליהו"כתב בספר 

הראשונה, ו"צרות" בגימטריה תש"ב, אז החלה ההשמדה במלחמת העולם 

"איכה תרעה  השניה. וכעין זה כותב ששמעתי על הפסוק ב"שיר השירים"

איכה תרביץ בצהריים", "איכה" מרמז על הפורענות וה"צהריים" מרמז על סוף 

 הגלות ו"תרעה" בגימטריה תרע"ה "תרביץ" בגימטריה תש"ב.

 

"ומצאוהו רעות רבות וצרות ואמר ביום ההוא הלא כי אין אלקי בקרבי מצאוני 

 י"ז) -(ל"א  הרעות האלה"

, הרב שךעל הרמב"ם לסדר נשים נזיקין, שואל  "אבי עזרי"רו פבהקדמה לס

הרי הפסוק מתחיל על "רעות רבות וצרות", ואילו בסופו כתוב "מצאוני הרעות 

 ומתרץ, "רעה" היא גוף הרעה עצמה, ו"צרה" היא האלה", לאן נעלמו הצרות?

מלשון "צר", וכמו שהתרגום אונקלוס מפרש "ועקן" לשון "מועקה" המכבידה 

עליו צרה עד שעולנו חשך בעדו, חוץ מהייסורים שיש לו.  בבוא על האדם

אדם המחוסר באמונה בקב"ה, אבל למי שיש יראת שמים  למצב זה הגיע

ומאמין בהשגחה פרטית, אז הרעות אינן צרות, ואין שום דבר המעיק עליו, 

"גם כי אלך בגיא צלמות לא אירע רע כי  ד'] -[תהילים כ"ג וכמו שאמר דוד המלך 

מדי". ולכן, מכיון שהאדם אמר "הלא כי אין אלוקי בקרבי", ממילא אתה ע

בטלו ממנו הצרות והמועקות, ונשאר רק עם הרעות, לכן כתוב "מצאוני הרעות 

 האלה".

 

 י"ז) -(ל"א  "ואמר ביום ההוא הלא כי אין אלקי בקרבי מצאוני הרעות האלה"

אלקי בקרבי, , עצם האמירה שאין רבי ר' בוניםבשם ה "שפת אמת"כותב ה

, כי צריך כל איש מישראל להאמין היאוש, הוא חטא ומסבב את הרעות

שהקב"ה בקרבו, שכשיש השראת שכינה לא תיתכן כל פגיעה רעה, כמו 

. אבל כשאדם מאבד שכתוב "וראו כל עמי כי שם ה' נקרא עליך ויקראו ממך"

, ולכן צריך מבטחו בקב"ה ואומר כי אין אלקי בקרבו, על ידי זה מצאוני הרעות

"כי לא יטוש  -טחון בה', ולהאמין כי הוא גר תמיד בתוכנו יהאדם להתאזר בב

 ה' את עמו ונחלתו לא יעזוב".

 

 י"ז) -(ל"א "ואמר ביום ההוא הלא כי אין אלקי בקרבי מצאוני הרעות האלה" 

, אם הוא חדור אמונה בהשגחה הפרטית ומאמין שכל "כתב סופר"שואל ה

הרעות האלה מצאוהו על כי אין אלוק בקרבו, למה שהקב"ה לא ימחל לו, 

ומדוע מגיע לו עונש כבר "ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא על כל הרעה 

אשר עשה"? ומתרץ, אין זאת כי הוא אומר את הדברים "ביום ההוא" בלבד, 

ל עה, אבל משנחלץ ממנה הריהו שוכח מה שקרה לו אתמוביום שבאה אליו הר

 ומה שהוא הבטיח.

 

 י"ז) -(ל"א  "מצאוני הרעות האלה"

בחשכת הגלות סובלים היהודים מצרות וגזרות הניתכות עליהם חדשים 

מאיר שמחה  רבי, אל , והרעות הרבות מכבידות עליהן את עולן. מסופרלבקרים

הגיע אורח, ובדרכם לבית הכנסת עברו ליד בית מפואר. של מי הבית  מדווינסק

כאן גר עורך דין, ענה לו הרב. שאל האורח, איך יתכן שעורך  הזה? שאל האורח

דין גר בוילה יפה, ואילו הרב גר בדירה פשוטה ודלה? מדוע אינך מבין? ענה לו 

הרבה, אך אני , הלא הוא מתפרנס מצרות של יהודים, וכאלו יש "אור שמח"ה

 משמחות של יהודים, וכמה יש כאלה? מתפרנס

 

 י"ח) -(ל"א "ואנכי הסתר אסתיר" 

, לפעמים הבעל שם טובמדוע כופל הכתוב "הסתר אסתיר"? מובא בשם 

מרגיש האדם רחוק מהקב"ה, והוא עושה מאמצים להתקרב. אולם, צרה 

גרועה יותר מזו היא כאשר הקב"ה מסתיר מן האדם את ההרגשה שהקב"ה 

רחוק ממנו, וכך הוא משוכנע שהוא קרוב, על אף שהוא בעצם מרוחק מאוד... 

עצמו, הקב"ה יסתיר מעם ישראל גם את הסתר הפנים ב -וזהו "הסתר אסתיר" 

והם לא ידעו כלל וכלל שהם רחוקים. עונש כזה הוא גרוע הרבה יותר, שכן לא 

ניתן להתמודד איתו, משום שהאדם אינו משקיע מאמצים על מנת להתקרב 

 .לבוראו

 ,, אם יודעים ומרגישים שיש הסתר, אין זה הסתרכותב "חידושי הרי"ם"ה

וכיסופים לגילוי שכינה, וזה ל, כי אז באים געגועים והאסון הוא לא כל כך גדו

והפרגודים והמחיצות, ואין לך תשובה יותר גדולה  ובוקע את כל הגדרים פורץ

הוא בהסתר, שלא מרגישים שיש הסתרת פנים,  היא שה"הסתר" מזו. הצרה

חכמת נבונים נסתרה, אין דרישה לאלוקים, ואין חפץ וצורך בחסד עליון וזוהר 

", את ההסתר אסתיר מהם, אטמטם את שמים, וזהו "ואנכי הסתר אסתיר

 ליבותיהם ואקהה את רגשותיהם שלא ירגישו שנוגה אלקים חסר להם.

 

 י"ח) -(ל"א "ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא" 

, בפסוק הקודם נאמר כי בראות ישראל את הצרות הניתכות הספורנושואל 

בקרבי מצאוני הרעות האלה", אבל  עליהם, אומרים הם "הלא כי אין אלקי

האמת שטעות בידם, כי בכל מקום שהם נמצאים, גם השכינה שרויה עמהם, 

והסיבה: "על כל הרעה אשר עשה . אלא "ואנכי הסתר אסתיר פני" מלהצילם

כי פנה אל אלהים אחרים", היינו, בזמן הצרות שבאות עליהם בגלל החטאים 

, אלא פונים להימלט ה לקב"השלהם, הם לא חוזרים בתשובה ובתפיל

 באמצעות עובדי עבודה זרה.

  

הלך פעם בגן ציבורי, והנה הגיע לאזניו קול בכי דקיק. הלך  המגיד ממזריטש

באחת מפינות הגן ילדה קטנה עומדת וממררת  המגיד בעקבות הקול, ומצא

בין שברי  מדוע זה תבכי? הילדה התקשתה לענות והמשיכה לבכות. בבכי.

, אך הן הלכו הבכי המילים, הבין המגיד, היא שיחקה מחבואים עם חברותיה

לביתן וכלל לא חיפשו אחריה. "אינך צריכה להצטער", אמר לה המגיד, "לכי 

כשהלכה, פרץ המגיד עצמו בבכי, נשא עיניו לשמים ואמר:  גם את הביתה".
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אנכי הסתר אסתיר", , אתה הסתתרת מאיתנו, כמו שכתוב "ו"ריבונו של עולם

. מה שנבוא לחפש אותך, אבל אנחנו בעוונותינו אפילו איננו מחפשים חשבת

 -[י"ג עומד ובוכה, כמו שירמיהו אמר  אתה עושה אפוא ריבונו של עולם, אתה

", אבל אבא, למרות שלא מגיע לנו, ועל אף שאיננו "במסתרים תבכה נפשיי"ז]

, אנא ממך, אל תמתין עד ומתחננים, בכל אופן אנו עומדים ראויים לרחמיך

 שנבוא לחפש אחריך, אנא בוא לביתך לירושלים עיר הקודש".

 

 י"ט) -(ל"א  "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת"

, מצוה זו של כתיבת ספר תורה היא המצווה האחרונה "חפץ חיים"כתב ה

בתורה, והציווי נאמר לאחר שנאמר בפסוק הקודם "ואנכי הסתר אסתיר פני 

ביום ההוא", ללמדנו, שאפילו בזמן "הסתר פנים", גדול כוחה של התורה 

הקדושה להגין ולהציל מכל צרה ויגון, כמו בדורנו אנו, דור של "הסתר פנים", 

מפיצה את אורה, למען נדע את הדרך בה נלך, כמו שמשלו חז"ל  מ"מ התורה

במסכת סוטה על הפסוק "כי נר מצוה ותורה אור", שעל ידי אור התורה נינצל 

מן הפחים והבורות וכל המכשולות של חשכת הגלות. ומסיים החפץ חיים את 

דבריו ואומר: וביחוד בעת צרה ויגון כזו שעם ישראל נמצא בתוכה, שמחוץ 

שכל חרב ומחדרים אימה, עלינו להחזיק במעוז התורה ביותר, ולהאיר ת

 החשכה והעלטה שבאה בעקבות הסתר פנים שאין כמוהו.

 

ועתה כתבו לכם את השירה הזאת ולמדה את בני ישראל שימה בפיהם למען 

 י"ט) -(ל"א תהיה לי השירה הזאת לעד בבני ישראל" 

 [רש"י] מזרעם לגמרי. הרי זו הבטחה לישראל, שאין תורה משתכחת

, מוילנא ר"אהגמביא בשם , "שואל ומשיב"בעל ה ,רבי יוסף שאול נתנזון

שבפרשת האזינו ישנן תרי"ג מילים, וכל מילה רומזת על מצוה אחרת. וכבר 

 טרחו לבאר איזו מילה מתאימה לאיזו מצוה, ממש פלאי פלאים.

מרומזות כל תרי"ג  ולפי זה הפשט בפסוק וברש"י ברור: כיון שבפרשת האזינו

המצוות, ממילא היא יכולה לְשַׁמֵּשׁ לְעֵד שהתורה לא תִשָּׁכַח מזרע ישראל 

 לגמרי.

אני הקטן לא התעצלתי, וספרתי את המילים  רבי ראובן קרלינשטייןאומר 

פעמיים, ומצאתי שיש בה שש מאות וארבע עשרה  -בפרשת האזינו, פעם 

בגימטריה ואמנם,  קורה פה? מילים, ולא שש מאות ושלושה עשרה. מה

לפעמים משתמשים "עם הכולל", אבל כאן כל מילה היא כנגד מצוה, ויש רק 

 שש מאות ושלוש עשרה מצוות!

והנה מישהו האיר את עיני, ואמר לי להסתכל בבעל הטורים בתחילת פרשת 

"ג, כלומר: האזינו עולה תרי -האזינו, שכתב שם: "האזינו השמים ואדברה 

לפי זה דברי הגאון הם פלאי פלאים ממש: מילת "האזינו" היא , וות"לתרי"ג מצ

מחוץ לחשבון, "האזינו" לתרי"ג המילים הבאות אחריה! כל מילה היא כנגד 

 לתרי"ג מצוות. -מצווה. "האזינו" 

 

 י"ט) -(ל"א "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת" 

כל אחד ואחד שיש מצוה על  הל"א] -[פ"ז בהלכות ספר תורה  הרמב"םשיטת 

יור"ד [ טורו לכם את השירה", והלכתוב ספר תורה לעצמו, שכתוב "ועתה כתב

, שדין זה לא נאמר אלא בדורות הראשונים הרא"שכתב בשם אביו  סימן ע"ד]

שכתבו ספר תורה והיו לומדים בה, אבל כיום שכותבים ומניחים אותה בארון 

מצוות כתיבת ספר תורה הקודש, מצוות עשה לקנות ספרים וללמוד בהם, כי 

היא בשביל לעמוד בה, ועל ידי הגמרא ופירושה ידע פירוש המצוות והדינים 

לכם  כתבוועתה אולי זה מרומז כאן, " "שפת אמת",על בוריים, עיי"ש. כותב ה

את השירה הזאת", עכשיו אתם צריכים לכתוב את השירה הזאת, שזה תורה 

נים, מצוה יותר לכתוב תורה שבכתב, אבל בזמנים מאורחים, במצבים שו

 שבעל פה.

  

דרש פסוק זה כך: ישנם אנשים  "מטה יהודה"בספרו  הרב יהודה לזרוב

הכותבים ספר תורה ותורמים אותו במתנה לבית הכנסת, ומובילים אותו אל 

בית הכנסת ברוב פאר והדר, והם בעצמם עושים כל דבר אסור. ישנם עוד 

ברואים נבזים ושפלים מאלה, שנותנים ספר תורה ל'חידר' [תלמוד תורה], על 

בספר התורה, אולם הם עצמם מוסרים  מנת שילמדו ילדי ה'חידר' את הכתוב

את בניהם לבית הספר הנקרא "סקול", ושם "סקול יסקל השור", לב הילד 

 יתאבן מכל ענייני היהדות.

דבר זה מראה, שנתינת ספר התורה לא היתה לשם  שמים אלא לשם גאוה, כי 

לו באמת היתה התורה יקרה בעיניהם, הלא היו משתדלים למסר אותה 

סימן הוא כי כל מעשיהם שקר. הם  -הם, ואם אינם עושים כך בירושה לבני

 מוסרים את ספר התורה לאחרים שהם ילמדו אותה, אבל לא הם.

לכן מודיעה לנו התורה, כי העיקר הוא "ולמדה את בני ישראל", ללמד את בני 

שימו את דברי התורה בפי בניכם,  -ישראל תורה, ובמיוחד "שימה בפיהם" 

, אבל אם אינכם עושים כן, סימן הוא כי רק הגאוה היא למען ידעו אותם

 מטרתכם ורק למען הכבוד תרמתם את ספר התורה.

אבל, אומרת התורה, איך נדע שאדם שנדב ספר תורה מתכון לשם שמים? 

מהו הסימן? על כך אומרת התורה: "למען תהיה לי השירה הזאת לעד", מהו 

ילמדו את התורה לבניהם, זהו  העד שכוונתם לשם שמים? "בבני ישראל", אם

 עד כי עשו זאת לשם שמים ולא משום כבוד וגאוה.

 

 י"ט) -(ל"א  "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת"

אומרת, אמר רבה, אע"פ שהניחו לו אבותיו ספר תורה,  [כ"א:]הגמרא בסנהדרין 

"כתב מצוה לכתוב משלו, שנאמר "ועתה כתבו לכם את השירה". כותב ה

רמז רמזו לנו אבותינו, שלא תהיה התורה אצל האדם כמצוות אנשים  סופר",

מלומדה, אלא כל אחד ואחד יקבלה על עצמו מחדש, כאילו עומד הוא בהר 

סיני, לכן מצווה היא שיכתוב ספר תורה משלו דווקא. וכן נרמז כאן, שהאדם 

 לא יסתפק בתורה שקיבל ממוריו ורבותיו, אלא יחדש בה משלו, כי לכל אחד

ואחד חלק בתורה, ומקום הניחו לו להתגדר בה, כמו שאמרה המשנה באבות: 

 והתקן עצמך ללמוד תורה שאינה ירושה לך.

 

 י"ט) -(ל"א "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת"

לדברי התורה אומרת, מפני מה נענש דוד, מפני שקרא  [ל"ה.]הגמ' בסוטה 

לדברי התורה "זמירות",  , מה היה חטאו שקראהגר"א מוילנא"זמירות". שואל 

הלא התורה עצמה קוראת לתורה "שירה"? אלא, יש הבדל בין "זמירות" 

ל"שירה", זמירות הן דבר קצוב ומוגבל של מילים, אבל "שירה" היא הבעה 

 והשתפכות הנפש, ללא גבול וקצבה, לכן קרויה התורה "שירה".

 



 י
 

 י"ט) -(ל"א "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת"

, אם הכוונה לכתיבת התורה, מדוע לא נאמר במפורש "כתבו שךהרב שואל 

לכם את התורה הזאת"? ומתרץ, לאחר התוכחה הנוראה שבפרשת "כי תבוא", 

הגואל, ת ה עד ביארואים את מצבינו כיום, לכאורה אין מקום לומר שיר אנוו

אבל שירה אחת עדיין נשארה לנו, והיא שירת התורה, כי התורה היא השירה 

 והיא החזיקה אותנו גם במצבים הקשים ביותר. שלנו

 

 י"ט) -(ל"א  "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת ולמדה את בני ישראל"

כמו ' כולם כתובים עם ל, ]קהלת ג'[ "את כל ה"עתיםבקהלת שלמה המלך מפרט 

[ג' עת ספוד ועת רקוד" , "חוץ מאשר מקומות בודדים ,"עת ללדת ועת למות"

מסמלת את התורה, לימוד. בתורה חייבים  'האות ל: מוילנאר"א הגאומר .ד'] -

 ,"כיצד מרקדין לפני הכלה"שואלת  [ט"ז:]הגמ' בכתובות אבל , ללמוד כל הזמן

"עת ספוד ועת  ,מבטלים תורה כדי לשמח חתן וכלה. האבל גם הוא פטור. לכן

כנוס אבנים" " ,ועת כנוס אבנים". בפסוק ה' כתוב "רקוד" כתובים ללא למד

לא נמצאת התורה לא , י"אוסף אבנים טובות. אבל כתוב ברשהוא הכוונה ש

וק פס[עת מלחמה ועת שלום" . "ולכן כתוב ללא למד ,בסחרנים ולא בתגרנים"

כתוב כי המלאך בא אל יהושע ואמר לו: למה לא למדתם ", עת מלחמה" ,]ה'

מן סי ,תורה בלילה, אבל על הזמן שנלחמו, על זה למלאך לא היתה שאלה

התקינו שיהא אדם שואל את ", ועת שלום. "הלימודמלחמה פטורים מ זמןשב

ואומר "עת  ,ד'] -' רות ב[עמכם" "ה' חברו בשם, שנאמר שבועז אמר לקוצרים 

כי  ,לכן "ועת שלום" ללא למד ,קכ"ו] -קי"ט תהילים [' הפרו תורתך" הלעשות ל

 ."הפרו תורתך"

 

 י"ט) -(ל"א "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת ולמדה את בני ישראל" 

כתוב "ויהי בהיות יהושע ביריחו (יחד עם בני ישראל)  י"ד]-י"ג -[ה' בספר יהושע 

וישא עיניו וירא והנה איש עומד לנגדו וחרבו שלופה בידו וילך יהושע ויאמר לו 

ויאמר לו כי אני שר צבא ה' עתה באתי". מדוע בא המלאך  הלנו אתה אם לצרינו

, [מגילה ג'.]עם חרב שלופה ליהושע, ומה היה המשא ומתן? מסבירה הגמרא 

המלאך האשים אותם בשני דברים, ראשית: אתמול ביטלתם קרבן התמיד של 

בין הערביים, ושנית: עכשיו בלילה אתם לא נלחמים, והיה לכם א"כ לעסוק 

ל אותו, על איזה מהם באת? ענה לו המלאך "עתה באתי", על העוון בתורה. שא

של עכשיו, ביטול תורה. וקשה, איך משמע מהפסוק כל המשא ומתן שהגמרא 

למדה? מסביר התוספות, המילה "לנו" היא קיצור הפסוק "תורה ציווה לנו", 

 , האם באת "לנו", על ביטול תורה, "אם לצרינו", או האםוזה ששאלו יהושע

 באת על זה שלא הקרבנו קרבן התמיד שמציל אותנו מצרינו. ענה לו המלאך

"עתה באתי", על ביטול תורה הנרמזת במילים "עתה", כמו שכתוב בפרשתנו 

הרב . עד כאן דברי התוספות. שואל "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת"

ה", , אם בשאלה רמז ל"לימוד התורה" בפסוק "תורה ציווה לנו מורשמפוניבז'

 למה א"כ בתשובה רמז את לימוד התורה בפסוק אחר "ועתה כתבו לכם"?

ותירץ, המלאך ענה ליהושע, לא רק שבאתי לרמז לכם על ביטול התורה, אלא 

באתי לרמז לכם איך הגעתם לכך? למצב הזה: נכון שאם אתם מסתכלים על 

יים התורה בתור ציווי, תורה ציווה לנו משה, אז יכול להיות שיש לכם קש

ותירוצים של מלחמה, אבל אם אתם הייתם מסתכלים על התורה כמו "שירה" 

, לא מבטלים ג"ועתה כתבו לכם את השירה הזאת", כשזה שירה ועונ -

 מהתורה, אין שום קשיים, זה תענוג.

 

 -(ל"א  "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת ולמדה את בני ישראל שימה בפיהם"

 י"ט)

כתב: אפשר לומר בדרך צחות, "כתבו לכם", כי  ליקוטי""ליקוטי בתר בספר 

, כתיבת ספר תורה היא על ידי עשירים, אבל את קיום התורה רובהעל פי 

והלימוד עוזבים עבור עניים, כאילו שהם פטורים מזה. ולכן מזהירה התורה 

"ועתה כתבו לכם", כלומר, עבורכם ולמענכם, למען תקיימו ותלמדו גם אתם 

 לתכלית זו כתבו, לא רק עבור עניים.את התורה, 

 

"ועתה כתבו לכם את השירה הזאת וכו' למען תהיה לי השירה הזאת לעד בבני 

 י"ט) -(ל"א ישראל" 

פקו בו מי מצאו פעם באמצע השדה ספר תורה שהיה מושלך בביזיון, והסת

 , או[רפ"א]יגנז או ישרף, כמבואר בשו"ע יור"ד יש כתב אותו, גוי או מין שדינו

, וענה בחוכמתו, כידוע, מנהג עקיבא איגר רבי ישראל וכשר הוא. שאלו את

ישראל תורה היא, והמנהג, שבהכנסת ספר תורה מכבדים הרבה אנשים 

 בכתיבת האותיות האחרונות בפרשת "וזאת הברכה", וכשהרבה אנשים

כותבים, האותיות אינן דומות אחת לשניה, ולכן צריכים להסתכל על השורות 

ו והוא כשר, ואם הן דומות, נות, אם הם לא דומות סימן שישראל כתבהאחרו

רבי מין כתבו ויגנז. לפי"ז הסביר  וכן לכתב שבכל הספר, יש לחשוש שגוי או

את הפסוק לפנינו "ועתה כתבו לכם את השירה הזאת",  מבויאן מרדכי שלמה

שישתדלו לזכות במצוות כתיבת האותיות בהכנסת ספר תורה "למען תהיה לי 

השירה הזאת לעד בבני ישראל", שע"י כך שהאותיות ב"שירה", בשורות 

האחרונות יהיו כתובים מהרבה בני אדם, וממילא לא יהיו דומות זה לזה, אזי 

 ר שהספר נכתב בכשרות ע"י ישראל.יהיה סימן בדב

 

 י"ט) -(ל"א  "ולמדה את בני ישראל שימה בפיהם"

בברכות התורה אנו מברכים "וחיי עולם נטע בתוכנו", מהו הלשון "נטע"? 

כותב, הדבר בא ללמדנו, שעיקר גידול הבנים הוא על ידי  "בהיות הבוקר"בספר 

"חנוך  ו'] -[כ"ב שמשגיחים עליהם בקטנותם ובנערותם, כמו שכתוב במשלי 

לנער על פי דרכו", ואז מובטח שגם "כי יזקין לא יסור ממנה". דומה הדבר 

לנוטע אילן, שבתחילתו הוא חלוש וכל רוח קלה באה ועוקרתו, וכדי לחזקו 

רו, מציבים בצידו עצים. כעבור זמן, כשהאילן מתחזק ושורשיו העמיקו ולשומ

בארץ, מוציאים את העצים שבצידו והוא "ניצב על תילו" ללא סמיכה. וזהו 

שמברכים "וחיי עולם נטע בתוכנו", שהאדם הוא כמו בנטיעה, ואם נשגיח על 

 הילדים בצעירותם, כשה"נטיעות רכות", נזכה לחיי העולם הבא.

 

 י"ט) -(ל"א  מדה את בני ישראל שימה בפיהם""ול

משל למה הדבר דומה, אדם בריא לא צריך להאכיל אותו,  :כותב הרב דסלר

אבל מי שהא קטן או חלש, זקוק לאחרים שיאכילוהו, אבל גם הם, ביכולתם 

רק לשים את המאכל בפיו, אבל לבלוע אותו, צריך הוא בעצמו. כך אחרי מתן 

תורה, שלח הקב"ה את משה רבנו לתתה לבני ישראל ללמדה "שימה בפיהם", 

 אותה לתוך ליבנו ולנשמתנו, זה תלוי רק בנו.אבל לבלוע 



 יא
 

 

 י"ט) -(ל"א "למען תהיה לי השירה הזאת לעד בבני ישראל" 

", וכי לעדהשירה הזאת  לי מדוע התורה כותבת "למען תהיה ,המלבי"םשואל 

כלפי ישראל מכוונת? ומתרץ במשל, מלך לעדויות, והרי עדות זו  זקוק הקב"ה

לאחר ישב שם בעוון גניבה, ומינהו לשמור על ששחרר את עבדו מבית הסוהר 

שהיה גנב בתחילה, והיה  ן שהכיר המלך טיבו של עבד זהו, אך מכיואוצרותיו

 בספריו כי העבד כי יכשל שוב בגניבה ויתחייב מיתה, כתב לזיכרון יסוד להניח

 הזה היה גנב. האנשים חשבו כי המלך כתב זאת כדי להתרות בעבד, שאם יחזור

את זה לעצמו כדי לזכור שלא  ם, אבל האמת, המלך כתביענש בכפליויגנוב י

כי גנב  להעניש את העבד בעונש חמור אם יגנוב, משום שהרי ידע מלכתחילה

הוא מטבעו, ואם בכל זאת בחר בו לשמור על אוצרותיו, אין הוא יכול לבוא 

 רק לעצמו אם ימצא אותו גונב. בטענות

שלא יגיע  לי לעדכיוצא בזה, הקב"ה כתב את השירה לעדות בשביל עצמו, 

"כי ידעתי  -להם עונש חמור אם יחטאו, כי הרי מלכתחילה ידע שסופם לחטוא 

לבוא את יצרו", ואם בכל זאת בחר בהם להיות לו לעם סגולה, אין הוא יכול 

 אליהם בטענות חמורות.

 

 כ"א) -(ל"א  אותו רעות רבות וצרות" ן"והיה כי תמצא

ר' יוחנן, כשהיה מגיע לפסוק זה היה בוכה, "והיה כי  תאומר [ה'.]גמ' בחגיגה ה

ת וצרות, וכי אותו רעות רבות וצרות", אמר: עבד שרבו ממציא לו רעו ןתמצא

, א'. מדוע ר' יוחנן בכה דווקא מאיר שפירא מלובלין רביתקנה יש לו. שואל 

בפסוק זה? ועוד קשה, הרי יש תקנה לעבד שרבו מייסרו, שיוצא בשן ועין, וא"כ 

 [ה':]יש באמת תקנה בייסורין? ומתרץ, הגמ' מתכוונת לדברי ר' יוחנן בברכות 

ממרקין עוונותיו של אדם ק"ו משן ועין" שעבד יוצא בהן לחירות, שהרי  "יסורין

לעבדו שן ועין והעבד תובע אותו לבית הדין, הרי בוודאי  כשהאדון מוציא

, אבל אם העבד יספר שהשן נפלה לו כי שיפסקו הדיינים שהעבד יוצא לחירות

נתקל בעץ, ברור שטענה זו לא תשחרר אותו. לכן טען ר' יוחנן שעוונות 

ממרקים רק אם הוא מכיר שהייסורין מגיעים אליו מהשמים כדי למרק 

ל אם תולה את יסוריו במקרה כי נתקל בעץ ולכן באה לו הצרה עוונותיו, אב

הייסורין מחטאיו. ולכן בכה ר' יוחנן דווקא, "עבד  הזאת, ודאי לא יטהרוהו

שרבו ממציא לו יסורין", אם מודה העבד שרבו הוא שמייסרו, "כלום תקנה יש 

שיש לו לו", היינו בוודאי יש לו תקנה (לשון "כלום יש לו" משמעותה אין ספק 

תקנה), אבל אם תולה הצרות במקרה ולא מאיתו יתברך, הרי מתייסר הוא 

 בחינם.

  

אמר: רבש"ע, אל תמליח יותר מידי! יותר מידי מלח מקלקל  ינובממנדל מר רבי

את הבשר, ויותר מידי ייסורים לא ייטיבו אותנו, רחם נא אפוא ואל תמליח יותר 

 מידי.

היה רגיל לומר, רבש"ע! גאל את  מברדיצ'בלוי יצחק  רביוסנגורם של ישראל, 

עמך ישראל כל זמן שהם יהודים, ואם לאו, תצטרך לגאלם כשיהיו חלילה 

 גויים.

 

 -(ל"א "והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות וענתה השירה הזאת לפניו לעד" 

 כ"א)

אל איך הם ילמדו על עצמם מייעצת עצה לישרהתורה  ,המלבי"םאומר על כך 

סנגוריה כשהקב"ה מענישם על חטאיהם. "והיה כי תמצאן אותו רעות רבות 

וצרות", בשעה שיבואו לא עלינו צרות על עם ישראל, "וענתה השירה הזאת 

כעדות וכלימוד זכות "את השירה הזאת" שבפרשת  לפניו לעד", יבאו נא

רו אשר האזינו, "כי לא תשכח מפי זרעו", ואל נא ישכחו לטעון "כי ידעתי את יצ

הוא עושה היום בטרם אביאנו אל הארץ", שאף על פי שהקב"ה ידע שבני 

ישראל עתידים לחטוא לפניו, עם כל זאת הסכים להביאם לארץ ישראל, ואם 

 כן, הרי שההבטחה שנתן קיימת ועומדת ועליו להחזירם ולהביאם לשם.

 

 -(ל"א עד" "והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות וענתה השירה הזאת לפניו ל

 כ"א)

לכאורה הלשון "והיה" אינה מתאימה כאן, שהרי חז"ל אומרים אין "והיה" אלא 

 רביאנה אותו רעות רבות וצרות? בשם לשן שמחה, מה שמחה יש כשתמצ

פנינה מופלאה על פי המובא  ת, רבה של תל אביב, מובאיצחק ידידיה פרנקל

בפתיחה לאיכה רבה: אמר אברהם לפני הקב"ה, רבש"ע, מפני מה הגלית את 

בניך ומסרתן בידי האומות והרגום בכל מיני מיתות משונות, והחרבת את בית 

המקדש, מקום שהעליתי את יצחק בני עולה לפניך? אמר לו הקב"ה לאברהם, 

כ"ב אותיות שבה. אמר אברהם לפני בניך חטאו ועברו על כל התורה, ועל 

, מי מעיד בהם בישראל שעברו את תורתך? אמר לו, , ריבונו של עולםהקב"ה

תבוא תורה ותעיד בהם בישראל. מיד באה תורה להעיד בהם: אמר לה 

אברהם, בתי, את באה להעיד בהם בישראל שעברו על מצוותיך ואין לך בושת 

על כל אומה ולשון ולא רצו לקבלך, עד פנים מפני, זכרי יום שהחזירך הקב"ה 

שבאו בני להר סיני וקיבלו אותך וכיבדוך, ועכשיו את באה להעיד בהם ביום 

צרתם. כיון ששמעה תורה כך, עמדה לצד אחד ולא העידה בהן. אמר לו 

, ותהקב"ה לאברהם, יבואו כ"ב אותיות, ויעידו בהן בישראל. מיד באו כ"ב אותי

התורה, אמר לה אברהם, א', את ראש לכל האותיות  באה א' להעיד שעברו על

ובאת להעיד לישראל ביום צרתם? זכרי יום שנגלה הקב"ה על הר סיני ופתח 

בך "אנכי ה' אלקיך" ולא קיבלוך אומה ולשון אלא בני ישראל, ואת באת להעיד 

 בבני? מיד עמדה א' לצד אחד ולא העידה בהן.

באת להעיד על בני שהם זריזין  באה האות ב', אמר לה אברהם: בתי, את

בחמשה חומשי תורה, שאתה בראש התורה "בראשית ברא אלקים", מיד 

 עמדה ב' לצד אחד ולא העידה כלום.

באה האות ג' להעיד, אמר לה אברהם: ג', את באת להעיד בבני שעברו על 

התורה, כלום יש אומה שמקיימת מצות ציצית שאת נתונה בראש? אלא בני! 

וב "גדילים תעשה לך", מיד עמדה ג' לצד אחד ולא העידה כלום. זה מה שכת

כיון שראו כל האותיות שהשתיקן אברהם, נתביישו ועמדו בעצמן ולא העידו 

בישראל. זוהי אם כן ה"והיה", זו השמחה, שהתורה תבוא ותעיד שאנו היחידים 

זהו שהסכימו לקבל אותה בהר סיני, אנחנו היחידים שקיימנו מצוות ציצית, ו

 "וענתה השירה הזאת לפניו לעד".

 

"והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות וענתה השירה הזאת לפניו לעד כי לא 

 כ"א) -(ל"א  תשכח מפי זרעו"

במשל, לעת ערב, כשהרוכל עומד עם סליו מסביר פסוק זה  המגיד מדובנא

בשוק, וכבר מכר את רוב סחורתו ולא נותרו לו אלא השאריות בלבד, והוא 



 יב
 

ממהר לביתו, הרי הוא לוקח את מעט האגסים שבסל אחד, ואת מעט השזיפים 

שבסל השני, ואת מעט התפוחים שבסל השלישי, מערבבם יחד, נותנם בערמה 

שהוא רוצה להיפטר מהם ככל האפשר. ולפיכך  אחת ומוכרם בחצי מחיר, כיון

"והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות", כשאתה רואה ערבוביה של צרות 

שונות ומשונות באות ויורדות על ישראל, סימן הוא  שכבר כלתה כל הסחורה, 

"וענתה השירה הזאת לפניו לעד" וכבר מגיעים אל השאריות, וזה הקץ ממש, 

 ר נחפזים לחזור הביתה "כי לא תשכח מפי זרעו".עקבתא דמשיחא, וכב

 

 כ"א) -(ל"א  כי ידעתי את יצרו" וכו' "וענתה השירה הזאת לעד

 , כמאמר הגמ'הכח שברא לנו הקב"ה כנגד היצר הרע, הינו התורה הקדושה

, "בראתי יצר הרע בראתי לו תורה תבלין". בהקשר לכך [ל':]בקידושין 

: "היצר הרע אינו מפחד לא "שפת אמת"של ה מפורסמת התבטאותו החריפה

גם הוא מכיר אותם. אבל עם גמרא  "ראשית חכמה",ולא מ הלבבות" "חובתמ

הוא לא מתמודד, הגמרא דורשת עיון, הגמ' חבויה ומכוסה". בהזדמנות אחרת 

, כי תורה וקדושה תלויים וקשורים זה בזה: כפי מה שאדם זוכה לתורה, אמר

 בקדושה, וכפי שהוא זוכה לקדושה, כך הוא זוכה לתורה.כך הוא יכול להישמר 

 

 כ"א) -(ל"א  "כי לא תשכח מפי זרעו"

 "חפץ חיים"פעם אחת התקיימה בעיר וילנא אסיפת רבנים. נכח שם גם ה

שאמר: אם רוצים אנו לדעת אם אומן מסוים, כגון סנדלר או חייט, מרוצה 

ממלאכתו, בידינו לבדוק את הדבר. הכיצד? עלינו ראות אם מלמד הוא את 

אומנותו לבניו אחריו. אם אכן עושה כן, סימן בדוק הוא כי מרוצה האומן 

בנו ממשלח ידו ושמח להורישה לבניו. כך גם אנו, אם באנו לבדוק את מצ

. אם מלמדים אנו את התורה בתורה וביראת שמים, המבחן מסור בידינו

והמצוות לבנינו אחרינו, סימן כי אהבת התורה בליבנו! אבל אם חלילה רואים 

אנו אב שאינו מקפיד ואינו מוסר את נפשו על חינוך בניו שילכו בדרך התורה, 

 .קוזזו ראיה והוכחה כי האב עצמו צריך חי

 

 כ"א) -(ל"א "כי ידעתי את יצרו" 

נה את היצר הרע "מלך זקן וכסיל", לכאורה מכ י"ג] -[ד' שלמה המלך בקהלת 

היצר הרע רחוק מכסיל, אדרבה, בכוחו ללכוד ברשתו אף את החכם הגדול 

, "חפץ חיים"רי אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא"? אומר ההביותר, ש

, כשם שהסנדלר נקרא כך על שם מלאכתו "אומנותו"הוא קרוי כסיל בגלל 

על שם  לה"סנדלרות", וכן החייט המתעסק בחייטות, כך היצר הרע קרוי כסי

 מלאכתו שהיא ה"כסילות", לגרום לבני אדם להשתטות בחטא הכסילים.

 

 כ"א) - (ל"א"כי ידעתי את יצרו" 

ולמנוע מהם אחת מן הדרכים אשר באמצעותם מנסה היצר לתעתע בבני אדם 

לקיים מצוות היא על ידי הצעה לקיום מצוה אחרת בדיוק בזמן שהם עומדים 

 לקיים מצוה אחת.

הסביר כי יש להיזהר מאד שלא לשמוע לו, משום  רבי שלמה מרדומסק

שכוונתו האמיתית של היצר היא למנוע מן האדם גם את המצוה הזו וגם את 

רגיל היה והיה  בה הוא התחיל.האחרת, לכן צריך כל אחד לסיים את המצוה ש

 לספר בענין זה את המעשה הבא:

שנה אחת הפקיעו סוחרי האתרוגים את שערי המחירים, ולגבאי בית הכנסת 

לא היתה אפשרות לשלם עבור אתרוג לציבור. החג התקרב ואתרוג אין, בלית 

ברירה החליטו כל הגבאים לקרוא לאסיפת בעלי בתים, על מנת לדרוש מן 

שבהם לתרום סכום הגון לטובת קניית האתרוג. הם הציגו את  העשירים

בקשתם, ובתגובה לכך קם אחד מן העשירים ואמר, 'לפי דעתי, במחירים כאלו 

אין צורך לקנות אתרוג עבור הציבור. פתגם עממי אומר: מה עושה קהל בלי 

אתרוג? לא מברך, וגם אנו נסתפק אפוא, ללא אתרוג. האם לא יותר ראוי 

א את הסכום הזה לצורך השאת יתומה פלונית, אשר כבר במשך שנים להוצי

 ארוכות יושבת בביתה ושערותיה כבר החלו להלבין?!...'

כבר שנים ארוכות שהיתומה הרווקה יושבת  -נהג רבי שלמה לסיים  -ראו נא 

בביתה, ומעולם לא הציע אותו עשיר כי הקהילה תשיא אותה... רק כעת, 

מצות אתרוג, הוא 'נזכר' במצוה ההיא ובא בטענה כי כאשר החלו לדבר על 

 מצות הכנסת כלה עולה על זו של האתרוג...

 ומן הפרט אתה למד על הכלל כולו...

 

 כ"א) -(ל"א "כי ידעתי את יצרו" 

כוחו של היצר הרע הוא בטשטוש שהוא מפזר בכל סביבותיו, שהרי אלו היו 

אליהם ישירות מאותו מלך זקן בני אדם יודעים בברור שפיתוי מסוים הגיע 

לא היו מעלים  -וכסיל, או, לחילופין, שההשקפה שלהם עצמה בידיו האמונות 

 בדעתם לשמוע לו, אך מאחר שאינם יודעים זאת, הם נופלים ברשתו.

זצ"ל: כשהקדוש ברוך הוא ברא  האדמו"ר רבי איתמר מנדבורנאבענין זה אמר 

, אולם לא חלף זמן רב והיצר הרע "יצר הרע" -את השטן, הוא קבע את שמו 

בא להתלונן לפני ה', באמרו: אין אני יכול לעשות את מלאכתי באמונה, משום 

שהכל מכירים אותי ונזהרים מפני. רק שומעים הם ש"היצר הרע אמר לעשות 

 כך וכך", ומיד הופכים את פניהם ונמלטים על נפשם.

השטן שמח וטוב לב,  טענתו התקבלה והקב"ה החליף את שמו ל"שטן", יצא

אף אחד אינו מעלה על דעתו  -אך זמן קצר מאוחר יותר שב והתלונן על שמו 

 לעשות את מה שיועץ לו השטן לעשות...

כל הספרים  -מעתה הוחלף שמו ל"בעל דבר", אך הוא שב והתרעם על כך 

מלאים בשם הזה... כלם מזהירים מפני מה שאומר הבעל דבר לעשות, ואי 

כך... או אז אמר לו ה': אם כן, מכאן ואילך נקרא לך בשם חדש,  אפשר לעבוד

שאף אחד לא יעלה בדעתו לקשר אותו אליך, אקרא לך "בימינו"׳... ואכן, מאז 

ועד עתה נוהגים בני האדם בעולם לומר "בדורות הקודמים נהגו כך וכך, אבל 

 .בימינו...", ומבלי משים נופלים כפרי בשל בתוך רשתו של היצר הרע

 

 כ"ב) -(ל"א "ויכתוב משה את השירה הזאת ביום ההוא" 

בחז"ל מבואר שבאותו יום כתב משה רבנו את כל התורה כולה מ"בראשית" 

עד "לעיני כל ישראל", ויש שאמרו כי י"ג ספרי תורה כתב ביום זה. שואל 

מה היה צורך בנס הגדול הזה, לכתוב את התורה כולה ביום  , לשםהאלשיך

משה רבנו רצה למנוע מהם פתחון פה, שיגידו: על מה אתה  אחד? ומתרץ,

מוכיח אותנו שאנו עוברים על דברי תורה, והרי אין לנו אלא עשרת הדברות 

, יאמרו שאין חיוב שאר המצוות דומה שנכתבו ב"אצבע אלקים", או לחילופין

לעשרת הדברות. לכן כתב משה רבנו לעיניהם את כל התורה כולה ביום אחד, 

בדרך נס ופלא, כדי שיבינו כי התורה כולה "מכתב אלקים" היא, שהרי אין בכח 



 יג
 

אנוש לכותבה כולה ביום אחד, אלא כולה מהקב"ה נכתבה, וכשם שבלוחות 

רבנו כותבם, אך באמת מעשה אלקים הן, כך גם  הגם שנראה היה כאילו משה

 כל התורה כולה.

 

 כ"ד) -(ל"א  "ויהי ככלת משה לכתוב את דברי התורה הזאת על ספר עד תומם"

, יש בפסוק זה שתים עשרה תיבות, כנגד שנים עשר ספרי "שפתי כהן"כותב ה

תורה שכתב משה, חוץ מהספר השלוש עשרה שהונח בקודש הקדשים. גם 

 ת' = ארבע, מ' = ארבע. -הגימטריה הקנה של "תמם" עולה למספר י"ב 

 

 כ"ד) -(ל"א  "עד תמם"

בגימטריה "תלמוד", לרמז לדברי חז"ל שהקב"ה נתן למשה בהר סיני  "תמם"

 את התורה כולה, שבכתב ושבעל פה וכל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש.

 

 )הכ" -(ל"א  ארון ברית ה'" ויצו משה את הלוים נושאי"

הראשונים על מי הוטלה מצוות נשיאת הארון. מחלוקת גדולה נחלקו רבותינו 

המצוה הוטלה  , כישת במדבר ונשא נראה לכאורהממשמעות בפרשיות בפר

כותב, שמצוה זו הוטלה על  [עשה ל"ד]בספר המצוות  הרמב"םעל בני לוי. אך 

, ומה שמצינו בפרשת במדבר ונשא שהיא מוטלת על הלווים, כי מספר הכהנים

הכהנים היו מועט באותו זמן, לכן הוטלה באופן זמני המצווה על הלווים, אבל 

בהשגותיו על  הרמב"ן. למקומה, לכהנים כאשר התרבו הכהנים, חזרה המצוה

על הלווים חוץ  כתב, שהמצווה הוטלה [שרש שלישי] להרמב"םספר המצוות 

סתו לבית קדשי הקדשים. הכנ משלושה מקומות, בירדן, בהקפת יריחו ובשעת

, שהנושאים הרמב"ןמבאר את הפסוק כדעת  יוסף בכור שור רבילעומתם, 

"ויתנה אל הכהנים הנשאים את  [פסוק ט']תמיד הם הלווים, ומה שכתוב לעיל 

של הנשיאה בירדן, היה ציווי מיוחד על הכהנים  ארון ברית ה'", מפני שהציווי

 .הרמב"ןכנזכר בדברי 

 

 כ"ו) -(ל"א "לקח את ספר התורה הזה ושמתם אותו מצד ארון ברית ה'" 

, כדי לשמור שלא יבוא מי שיבוא וישנה את עזריאל הילדסהיימר רביכותב 

ודש התורה שאך זה נכתבה, ושעדיין לא נחרתה בזכרונו של העם, העמידוה בק

הקדשים, שאין בו דריסת רגל לאדם, ומלבד הכהן הגדול אחת בשנה, אסור 

 לאיש להיכנס בתוכו.

 

 כ"ו) -(ל"א  "והיה שם בך לעד"

ת ספר התורה השלוש עשרה א חיהנ , הרי משה רבנו"שפתי כהן"שואל ה

, בקדש הקדשים, כדי שלא יבוא אדם לזייף את התורה, ואם ירצה לעשות כן

ששינה הוא זייפן. וא"כ, משה חושד בכשרים היה, למה  לעד כי מייהיה ספר זה 

, ן, שכך אמר להם משהלומתרץ, התורה עצמה כתבה לה לו לחשוד בכך?

 ,א מופקע ואינו חשד רחוקלא ם מישהו וינסה לזייף את התורה, הוהחשש שיקו

הקשה הן בעודני חי עמכם היום ממרים  את מריך ואת ערפך "כי אנכי ידעתי

 אף כי אחרי מותי".והייתם עם ה' 

 

"לקח את ספר התורה הזה ושמתם אותו מצד ארון ברית ה' אלקיכם והיה שם 

 כ"ו) -(ל"א  בך לעד"

יש מהם אומרים דף היה  [י"ד:]בא בתרא בבגמרא ב ,חכמי ישראל זהנחלקו ב

מצד הלוחות היה מונח  ,אומריםבולט מן הארון מבחוץ ושם היה מונח ויש 

 . [רש"י]. בתוך הארון

, בדברי רש"י יש רמז נפלא, כידוע, כתבו יששכר דב מבעלז רביכותב האדמו"ר 

המקובלים שישנם עבירות קשות שחלק מהכפרה עליהם היא להתענות פ"ד 

תעניות, אבל תיקון זה יתכן היה בדורות הקודמים, אבל בדורות שלנו שנחלשו 

תקפו הצרות, א"א להתענות, אין לנו שיור אלא התורה הזאת, ו הכוחות

והתיקון הוא על ידי "דף" גמרא, עסק התורה, וסימן לדבר "דף" אותיות פ"ד. 

"בדורות  חלקו בו חכמי ישראל "בבבא בתרא" היינובדברי רש"י, נ וזהו הרמז

ישנם חילוקי דעות איך צריכים להתנהג, יש אומרים "דף" היה  האחרונים"

בולט מן הארון מבחוץ ושם היה מונח ספר התורה, שהתיקון דווקא ע"י פ"ד 

תעניות כמו בדורות הראשונים, כי ענין הנחת ספר תורה "מבחוץ" רומז על 

שאין תיקון על ידי התורה. "ויש אומרים מצד הלוחות היה מונח ספר התורה 

ף גמרא, דזהו בתוך הארון", היינו שהתיקון הוא על ידי עסק התורה, דהיינו ד

ענין הנחת ספר התורה מבפנים "מצד הלוחות", רמז לתיקון הנעשה ע"י 

 התורה.

 

 )זכ" -(ל"א "הן בעודנו חי עמכם היום ממרים הייתם עם ה' ואף כי אחרי מותי" 

 [ל"ז.]מה הק"ו שעשה משה רבנו, הרי הגמ' בסנהדרין  ,"שואל ומשיב"השואל 

מספרת על אותם בריונים שהיו שכניו של ר' זירא וחזרו בתשובה לאחר 

שנפטר, כשאמרו: עד היום הגן עלינו ר' זירא במעשיו, אבל משמת מי יגן עלינו, 

א"כ, מה הק"ו שאמר משה רבנו, כי אם בחייו המרו את פי השי"ת, בוודאי שכך 

לסמוך על כך יעשו לאחר מותו, אדרבה, כל זמן שחי משה רבנו, עוד יכלו 

שאפילו אם יחטאו יבקש הוא רחמים עליהם שלא ייענשו, אבל אחרי מותו על 

מי יוכלו לסמוך? ומתרץ, אותם בריונים, שכניו של ר' זירא, האמינו בשכר 

ועונש, אבל התאווה גברה עליהם, ומשמת ר' זירא התעוררו לחזור בתשובה, 

שיחזור למוטב. לכן אומר  אבל הרשע אומר שלית דין ולית דיין, אין שום דרך

משה רבנו, אם בחיי "ממרים הייתם עם ה'", כשאמרו לית דין ולית דיין, ק"ו 

 שכך תעשו אחרי מותי.

מסביר, משה רבנו הבין איך יתנהגו לאחר מותו ממעשה  "בית יצחק"בספר 

אם הוא העגל, כי הרי אחרי שמשה בושש לרדת מההר והעם היו מסופקים 

ן וחור ולשאול איך להתנהג, כי הרי כך הורה להם ות לאהרמת, היה עליהם לפנ

לפני שעלה להר סיני, "והנה אהרן וחור עמכם מי בעל דברים יגש משה רבנו 

ברגע שחשבו שמשה רבנו איננו בחיים,  , ועם כל זאת,י"ד] -[שמות כ"ד אליהם" 

מיד עשו את העגל, ומכאן הסיק משה רבנו ק"ו, כי בוודאי ינהגו כך לאחר 

", היינו במעשה היוםשימות באמת. זהו שאמר להם משה "הן בעודני חי עמכם 

העגל אשר באמת הייתי חי עמכם כמו היום, ואתם כיון שהייתם מסופקים 

בדבר, מיד "ממרים הייתם עם ה'" ועשיתם את העגל, ק"ו לאחר מותי, 

 כשתדעו שאני וודאי מת, בוודאי תחטאו.

, א'מתרץ תירוץ שלישי, יש שני סוגי עברינים,  מלבוב צבי בורנשטיין רבי

, שמחדש היתר בתורה עצמה, כופר ב'שכופר בתורה ואינו מאמין בקדושתה. 

בשולחן ערוך ואומר שכוונת משה רבנו היתה כך וכך, ואילו היה משה עדיין חי 

היה מתיר הרבה דברים שאוסר השולחן ערוך. א"כ, בחייו של משה רבנו לא 

רושים מסוג ב', שהרי היה אפשר לשאול את משה רבנו, והיו רק היה מקום לפי



 יד
 

עבריינים מסוג א'. טען משה רבנו, "הן בעודני חי וכו' ממרים הייתם עם ה'", 

היתה כפירה מסוג א', קל חומר אחרי מותי, שימצאו גם כאלה שאומרים 

 שכוונתי היתה אחרת ושחכמי התלמוד והשו"ע בדו הכל מליבם.

"ממרים הייתם עם ה'",  - עם ה'סבר רביעי, ההדגשה הוא על ואשר להסביר ה

ו שמקיימים בזה את דברי ה', בחטאם לא היה שהמרו את פי ה', כי באמת חש

אלא שגילו פנים בתורה שלא כהלכה, ולא שמעו להסבריו של משה ששמעם 

. וזה המובן: "הן בעודני חי", שהרבי היה חי אתכם, "ממרים הייתם מפי הגבורה

 ה' ואף כי אחרי מותי", בוודאי תכניסו בדברי התורה דרשות של דופי.עם 

יש שני סוגי הנהגות של הורים כלפי  -הסבר חמישי  מובא הגר"א מוילנאובשם 

ילדיהם. יש הורים המענישים על כל דבר, ויש הורים שמחכים להזדמנות 

שהוא ש. ההבדל בין שני הדרכים, שבדרך הראשונה, הילד מבין הענינאותה ל

נתון לפיקוח תמידי, ולכן משתדל להטיב דרכו, ובמשך הזמן גם מתרגל 

להתנהג כרצון הוריו, אבל ילד שרואה שהוריו לא מענישים אותו, הוא לעולם 

לא יתחנך, ואם יקבל את עונשו בסוף, הוא לא יבין על מה נענש. בימי דור 

שחטאו, כך  המדבר, היתה הנהגת הקב"ה עִם עַם ישראל להענישם מיד אחרי

, בקברות התאוה, במעשה קורח. אבל אחרי היה בחטא העגל, במתאוננים

שמשה רבנו נפטר, השתנתה ההנהגה, והעונש הגיע לעיתים רחוקות, רק 

כאשר הגדישו את הסאה. לכן אומר משה רבנו לעם, "הן בעודני חי עמכם 

בוודאי קל היום" ועונשכם היה מיידי, עם כל זאת "ממרים הייתם עם ה'", הרי 

היה סמוך לחטא, "כי השחת יוחומר הוא "אף כי אחרי מותי", כאשר העונש לא 

קראתאתכם הרעה באחרית הימים", בריחוק מן ותשחיתון", זאת מכיון "

 העונש.

 

 כ"ז) -(ל"א "כי אנכי ידעתי" 

הלכה למשה  הצילים "כי אנכי ידעתי  בגימטריה :"קטורת סמים"כתוב בספר 

מסיני, רמז יש כאן שכל התורה נמסרה למשה, והלכותיו נמסרו לכל הדורות 

 אחריו דור אחר דור.

 

 כ"ט) -(ל"א "כי ידעתי אחרי מותי" 

, כל מקום שנאמר "אחרי", מופלג, כי כל ימי רבי שמשון מאסטרופוליכותב 

 יהושע והזקנים לא חטאו, כידוע.

 

 כ"ט) -(ל"א כי תעשו את הרע בעיני ה' להכעיסו במעשה ידיכם" "

בפשטות מדובר כאן על עבודה זרה, שבני ישראל יכעיסו את הקב"ה בכך 

 שיעבדו עבודה זרה.

: [שבת ל"ב:]דרש פסוק זה בדרך רמז, על פי מה שאמרו חז"ל  "נתיב ישר"בספר 

הוי אומר:  -ידיו של אדם?  . איזה הן מעשה]ה' -[קהלת ה' חבל את מעשה ידיך' "'ו

שליט"א  רבי חיים קניבסקירש יפ.  על פי מאמר חז"ל זה בניו ובנותיו של אדם"

את הברכה הנאמרת בברית: "תזכה לגדלו לתורה לחופה ולמעשים טובים", 

ולכאורה, הברכה על "מעשים טובים" היתה צריכה להיות לפני הברכה על 

אדם מעשים טובים, ולחופה יגיע רק החופה, כי מגיל בר מצוה כבר עושה ה

בגיל מאוחר יותר! אמנם, אמר רבי חיים, על פי הנ"ל ש"מעשה ידיו" של אדם 

הרי שמברכים כאן את אבי הבן שיהיו לו גם נכדים מילד זה, והרי  -אלו בניו 

שהסדר מדוייק היטב: קודם "תורה", אחר כך "חופה" ולבסוף גם "מעשים 

 נכדים כשרים. -טובים" 

היינו בניכם ובנותיכם, שיולדו  -הו שאומר הכתוב: "להכעיסו במעשה ידיכם" ז

לכם בנים בלתי כשרים, או שתחנכו אותם בחינוך בלתי כשר, שלא על דרך 

 התורה והיראה, ובזה תכעיסו את הקב"ה.

 

 ל') -(ל"א  "את דברי השירה הזאת"

כל החכמות נצרכות  ,"מוילנא הגר"א"מביא מ "ניחוחה של תורה"בספר 

עצמו ידע את כולם והזכירן ושיבחן, כגון  . הגאון לתורתנו הקדושה וכלולות בה

כי עולם רה וחכמת המוזיקה, וכן שאר החכמות. הוא היה אומר, בחכמת האלג

הנגינה גבוה מאוד. כי הנאת המוזיקה היא הנאה רוחנית ואין לגוף שום שייכות 

, שזו "חפץ חיים"בשם ה שם  והוסיף לפרש לזה, כי כולו שייך לנשמת האדם.

, שצריך לכוון ולהפנות ענין נשגב ב'] -[תהילים ק"ה כוונת הפסוק "שירו לו זמרו לו" 

 רוחני זה של שירה וזמרה אך ורק לשמו יתברך.

 

 "שובה ישראל עד ה' אלוקיך" הפטרת פרשת וילך

: אדם שמביא גנוזה""חמדה זצ"ל בספרו  אליעזר רוזנפלד ירביסוד גדול כתב 

קרבן, גם אם הקרבן מקובל לפני ה', הרי גופו ודמו מובאה רק עד אוהל מועד, 

אבל לפני ולפנים אסור להכניסו, אבל לב נשבר ונדכא, כאשר אדם מקריב את 

רצונו לפני ה', דבר זה נחשב לקרבן גדול ונכנס עד לפני ולפנים, כמו שנאמר: 

התשובה מגעת עד כסא הכבוד. זהו שנאמר: "שובה ישראל עד ה' אלוקיך", כי 

, ג'] -[ויקרא א' "אם עולה קרבנו מן הבקר אל פתח אוהל מועד יקריב אותו לרצונו" 

"אם עולה קרבנו", פירוש, אם מביא קרבן עולה שהוא כולו כליל לה', עם כל 

זה יקריבו רק עד פתח אוהל מועד, ולא לפני ולפנים. אבל אם "יקריב אותו 

כלומר, כשמקריב את רצונו ושובר את מידותיו בהכנעה ותשובה, אז  לרצונו",

הופיע בספר ( ה'", הקרבן הזה נכנס לפני ולפנים, ומגיע עד כסא הכבוד. "לפני

 "ימים נוראים עשרת ימי תשובה") "ומתוק האור"

 

 

 

 המחנך נ"לע לדפוס נערך

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן דוד רבי
 נלב"ע כ"ח בניסן תשע"ד.

 

 הייסורים -ולע"נ אחיו בעל
 שבע הגה"צ-ראש ישיבת נתיב השבים באר

 ל"זצ עדני הכהן חיים רבי בן שלום רבי
 נלב"ע כ"ו בניסן תשע"ו.

 

 הייסורים-ולע"נ אחיו בעל
 ז"לעדני הכהן בן אבי חיים שמואל ר' 

 נלב"ע י' באדר א' תשע"ט
 

  
 

 לרפואת רעייתו הרבנית

 בת שרה זוהרה  תחי'סגולה 
 

 

 


