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יום אחד )א, ה(

פירש רש"י 'לפי סדר הפרשה היה לו לכתוב יום ראשון, כמו 
לפי  רביעי, למה כתב אחד,  הימים שני שלישי  שכתוב בשאר 
שהיה הקב"ה יחיד בעולמו, שלא נבראו המלאכים עד יום שני, 

כך מפורש בב"ר )ג, ח-ט(' עכ"ל.

ובוודאי, שלשון הכתוב צריך להיות מיושב גם לפי הפשט, 
ולא יועיל ולא יספיק ליישב הלשון בדרך הדרש בלבד. דהרי לא 
יעלה על הדעת שהתורה תשבש את לשון המקרא שלא לכתוב 
בצורה הנכונה והמדוייקת ביותר, במטרה להרויח שישתמע עוד 
משמעות נוספת בלשון. ורק אחרי שמיושב היטב הלשון בדרך 
המשמעויות  כל  את  ולהאיר  לגלות  חז"ל  דרשות  באו  הפשט, 
לא  אבל  הלשון.  הבנת  בעומק  והנרמזות  הנדרשות  הנוספות 
ישתבש ח"ו לשון המקרא משום כך. והרבה דרכים למקום איך 
ומיושב.  נכון  בלשון  ורמזים  דרשות  בתורה  ולרמוז  ללמדינו 

וצריך איפוא ליישב תמיהת רש"י, לפי הפשט.

'יום ראשון', כשעדיין אין  והרמב"ן פירש שלא יתכן לומר 
יום שני, כי 'ראשון' מובנו שהוא קודם לשני או במנין או במעלה 

כששניהם נמצאים, אבל 'אחד' אין במשמעו שיש שני.

נמי  הכי  דאין  אריה(  גור  )מזרחי,  המפרשים  עליו  והקשו 
שבשעת בריאת יום אחד עדיין לא היה יום שני, מ"מ כאשר כתב 
משה את התורה כבר היה ז' ימים, והיה לו לכתוב 'יום ראשון', 
שאכן הוא יום ראשון מששת ימי המעשה, שהרי כל הכתוב הוא 

בלשון עָבר, כמו 'בראשית ברא וגו' והארץ היתה תוהו וגו''.

כן  שמצאנו  חכמים(  שפתי  דוד,  )דברי  במפרשים  עיין  אולם 

בהרבה מקראות שכתוב בהם 'אחד שני שלישי', כגון 'שם האחד 
ב,  )להלן  וגו''  השלישי  הנהר  ושם  וגו'  השני  הנהר  ושם  פישון 
יא( ובעוד מקראות. וכאן לא שייך תירוץ רש"י, וגם לא תירוץ 
הרמב"ן, שהרי כאן קרא לו הכתוב 'אחד' אף שיש כבר עמו שאר 

הנהרות הבאים אחריו.

ולצורך ביאור דבר זה יש להקדים שיש שלוש צורות שונות 
של ספירה במספרים, והם: א( ספירה שכוונת המספרים לציין 
ומי השלישי  ומי השני  היינו מי הראשון  ואיחור,  סדר קדימה 
ג(  הכמות.  סך  את  לציין  המספרים  שכוונת  ספירה  ב(  וכו'. 
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בסייעתא דשמיא

מתורתו של רבינו הגדול רבי לייב מינצברג זצוק"ל רבה של קהל עדת ירושלים

פרשת בראשית

פרשת בראשית
������������������������������������������עמוד 1 ביאורי פסוקים

ששת ימי בראשית - תיקון ושכלול מאמר 
����������������������������������������������������עמוד 6 בראשית

היכל השבת
גדר מנוחת השבת��������������������������������������עמוד 8

בעניינא דיומא

שמחת   - בעומר  ל"ג 
תורה שבע"פ

עץ חיים היא למחזיקים בה

התודה והברכה לידידנו ראש וראשון לכל דבר שבקדושה, 
תומך תורה וחסד, מתומכי מכוננו

הרה"ח רבי אברהם ויספיש שליט"א
לרגל שמחת הבר מצוה לבנו הבה"ח יוסף חיים נ"י

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד לו ולמשפחתו להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה

עץ חיים היא למחזיקים בה
 הוצאות הדפסת גליון זה נודבו לזיכוי הרבים 

ע"י ידידנו הנכבדים מחשובי אברכי קהילתינו מתומכי מכונינו

זכות הפצת אור תורתו הבהירה של רבינו בעל הבן מלך
 תעמוד להם ולמשפחתם להתברך בכל הברכות האמורות למחזיקי התורה

לראות ברכה והצלחה בכל אשר יפנה 

הרב יוסף חשין שליט"א
לע"נ אביו הרה"ג רבי יהושע ליב זצ"ל

נלב"ע כ"ד תשרי תשע"ט
ת.נ.צ.ב.ה.

הרב דוד חשין שליט"א
לרגל אירוסי בנו

החתן שמואל הי"ו

הרה"ג רבי אברהם יצחק קרישבסקי שליט"א
לרגל אירוסי בנו

החתן פינחס הי"ו
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בעזרת ה' יתברך

ספרי 'בן מלך' מ‡˙ רבינו ה‚‡ון הˆ„י˜ 
בעל ה'בן מלך' זˆו˜"ל

אשר נתב˜ש לישיבה של מעלה והותיר אחריו ברכה
את סי„רת ספרי 'בן מלך' המאירים את העיניים ופותחים את הלב

בן מלך על ה˙ורה – להבין ‡˙ ה˙ורה
כמו כן ני˙ן להˆטרף ל˜בל˙ עלון "‡וˆרו˙ בן מלך" ˘יוˆ‡ ל‡ור מי„י ˘בוע

mechonbenmelech@gmail.com :בכ˙וב˙ המייל

‡˙ ה˙˘ובו˙ ל˘‡לו˙ ‡לו ולעו„ רבו˙,
˙מˆ‡ו ב˘ל˘˙ החל˜ים 

˘ל 'בן מלך על ה˙ורה – בר‡˘י˙'.
35 ש"ח לכרך

מבˆע 
לרגל התחלת חומש בראשית 

ב' כרכים 60 ש"ח בלב„

‡נו ˜ור‡ים ‡˙ חומ˘ בר‡˘י˙, 
ה‡ם ‡נו ‚ם מבינים ‡ו˙ו

‡. מה הוא ה'ר˜יע' שנברא ביום 
העליונים  המים  הם  ומה  השני, 
'אשר מעל לר˜יע', ואיה מ˜ומם.

t t

 ıוהאר השמים  תול„ות  'אלה  ב. 
בהבראם', וכי ע„ כה לא סופר על 
ומה   ,ıואר תול„ות בריאת שמים 

עתה? התח„ש 

t t

בע„ן  גן  נטיעת  נˆרכה  מ„וע   .‚
 ıלהניח שם את הא„ם, והרי האר

הא„ם? לˆורך  נבראה  כולה 

t t

„. מה הטעם שלא כתבה התורה 
בשונה  אברהם'  תול„ות  'אלה 

ה„ורות. וג„ולי  האבות  משאר 

t t

ה. מ„וע אותם המלאכים שנשלחו 
לב˜ר  נשלחו  ס„ום,  את  להפוך 

אברהם. את 

t t

שרה  זכתה  שלא  הטעם  מה  ו. 
בנה. יˆח˜  בנישואי  לראות 

t t

נאסר  יˆח˜  על  „וו˜א  ז.מ„וע 
.ıלאר לחוˆה  לˆאת 

t t

מלאכי  בעמי„ת  הביאור  מה  ח. 
השרת בוויכוח נג„ ה˜ב"ה, בחלום 
יע˜ב, בעת הבריאה, ובמתן תורה.

t t

גי„  אכילת  נאסרה  טעם  מה  ט. 
של  בירכו  הפגיעה  בשל  הנשה 

יע˜ב. 

t t

של  המעשית  המשמעות  מה  י. 
לשני  ומנשה  אפרים  החשבת 

שבטים. 

?

אוצרות 2 
בן מל<ך



לציין  המספרים  כוונת  אין  אך  מספרים,  בו  שמוזכר  ספירה 
את הקודם ואת המאוחר ואף לא לציין את סך הכמות, ובאים 
כמו  המדובר,  במי  לדעת  בהשאלה,  רק  המספרים  שמות 

שיתבאר.

והנה, בסוג הראשון יבואו המספרים בשמות ראשון שני 
יב(  ז,  )במדבר  הנשיאים  בקרבנות  שנאמר  וכמו  וכו'.  שלישי 
וכן  וגו''  הקריב  השני  ביום  וגו'  הראשון  ביום  המקריב  'ויהי 
כולם. שכוונתו מבואר שבא לציין שהקריבו הנשיאים לפי סדר 
זה, ולכן כתב 'ראשון שני שלישי', שהרי יש כאן מטרה לציין 
מי קודם ומי אח"כ, וכן בעוד מקראות. ותיבת 'ראשון' מובנו 
'אך  יב, טו(  )שמות  וכמו שנאמר  שהוא ראשון לבאים אחריו, 
ביום הראשון תשביתו', וכן )ויקרא כג, מ( 'ולקחתם לכם ביום 
הראשון', ]שתיבת 'ראשון' לא תשמש אף פעם לציין את סך 
הכמות, שעל זה ישמש המספר אחד[, וכן 'שני' מובנו שהוא 

שני לקודם לו.

אחד שנים שלושה  יבואו המספרים בשמות  השני  ובסוג 
וכו', כמונה מעות שאין כוונתו כלל לציין סדר קדימה ואיחור 
מי הראשון ומי השני וכו', אלא לספור כמה מעות יש לו בסך 
הכל. וכמו בספירת העומר יום אחד שני ימים וכו'. שהמספר 
לא בא לציין מי היום הראשון ומי השני, אלא כמה ימים יש 
כבר בספירה. ובכל מקום שכוונת המונה למנות רק את סך 

הכמות, ישתמש בשם אחד ולא בשם ראשון.

ובסוג השלישי יבואו המספרים בשמות אחד שני שלישי 
וגו''.  'שם האחד פישון ושם הנהר השני  וכמו בנהרות,  וכו', 
וזה משום שאין כוונת המספרים לציין לא את סדר קדימתם 
ולא את מספר כמותם, אלא שבא הכתוב לספר עליהם ועל 
בעלמא  לסימן   - בהשאלה  רק  המספרים  ובאים  שמותיהם, 
- לציין במי המדובר, שהאחד הוא כך והאחר הוא כך. וכמו 
שמצאנו במקרא )שמות יח, ג( 'ואת שני בניה אשר שם האחד 
גרשום וגו' ושם האחד אליעזר'. והמספר 'אחד' לא בא בסוג 
הזה לא לספירת כמות ולא לסדר קדימה, ]ואף שבדרך אגב 
גם  מזה  נדע  אולי  וכן  הכמות,  סך  את  אלו  ממספרים  נדע 
את סדר קדימתם במעלה או במנין או במיקומם, אבל אין זו 
הכוונה והמטרה העיקרית שבמספרים אלו, אלא הם לסימן 

בעלמא[.

ולכן לא יתאים לא 'ראשון ושני' ולא 'אחד ושנים', אלא 
'האחד והאחד' או 'האחד והשני', כשהכוונה בהם היא האחד 
'ותאמר  ג, יז-כה(  )מלכים-א  כן במקרא  וכמו שמצאנו  והאחר. 
האשה האחת וגו' ותאמר האשה האחרת וגו' ויאמר המלך וגו' 
את החצי לאחת ואת החצי לאחת'. ובמקום שיש יותר משנים, 
שכבר לא שייך להמשיך ולומר 'ושם האחר ושם האחר', כי לא 
יצויין בזה באיזה אחר מהם מדובר, אז בע"כ יבואו בהשאלה 
המספרים 'שני שלישי' וכו', כי אחרי שיש אחד שייך לקרוא 

לאחר 'שני' ולעוד אחר 'שלישי' וכן כולם. והבן.

ב'אחד'  שפתח  השלישי,  כבסוג  הוא  שהלשון  אף  וכאן, 
והמשיך ב'שני שלישי', נראה שסוג הספירה כאן בעיקרו אינו 
כסוג השלישי, שבסוג השלישי הקדים המקרא לפני הסיפור 

סך של מספר, כמו בנהרות 'והיה לארבעה ראשים שם האחד 
פישון וגו'', וכן 'ואת שני בניה אשר שם האחד גרשום וגו'', וכן 
בשאר המקראות. ובסיפור עצמו משתמש עם מספרים אלו 
והשני'.  'האחד  לפי מספרו  אותו  וקורא  במי המדובר,  לציין 
נברא  ימים  שבששה  לציין  תורה  הקדימה  לא  כאן  משא"כ 
בציון  פותח  הכתוב  אין  עצמו  הבריאה  בסיפור  וכן  העולם, 
המספר לומר שביום אחד נברא כך וביום שני נברא כך וכו', 
'ויהי ערב ויהי  אלא באו המספרים רק בסוף מעשה היום - 
בקר יום אחד', 'יום שני' וכו', והיינו שלא באה התורה לכתוב 
את סיפור ימי הבריאה, ]שיש כבר ימים ומספרת מה נברא 

בהם[, אלא כתבה תורה את סיפור הבריאה כסדרה.

כלומר שהכוונה והמטרה העיקרית של הכתוב, הוא לספר 
וביום השביעי שבת  ימים  כי מלאכת הבריאה נמשכה ששה 
כאן  'אחד' שאמור  לשון  וא"כ  א[.  פסוק  לעיל  רשב"ם  ]עיין 
בבריאת יום ראשון הוא הלשון הנכון לסוג ספירה זה. והטעם 
שלא כתבה תורה 'ויהי ערב ויהי בוקר שני ימים' ]וכן בשאר 
עצמם,  הימים  ונוצרו  נתהוו  כאן  שהרי  משום  היינו  הימים[ 
עצמו,  היום השני  ונוצר  נתהווה  שני  יום  כלומר שבמלאכת 
ולכן כתב 'ויהי וגו' יום שני', והיינו שנוצר עוד יום, שהוא יום 
שני, וממילא נמצא שיש לנו איפוא כבר שני ימים, וע"ד זה 
בשאר הימים, כשעיקר מטרת הספירה היא לומר דלאחר שהיו 

ששה ימים של מלאכה שבת ה' ביום השביעי. 
  

וגו', ויעש אלוקים את הרקיע  ויאמר אלוקים יהי רקיע 
ויבדל בין המים אשר מתחת לרקיע ובין המים אשר מעל 

לרקיע ויהי כן )א, ו-ז(

'ויעש' אינו רק פועל יוצא גרידא של 'ויאמר', אלא שיש 
כאן הוספה של שיכלול ותיקון הדבר על מתכונתו, וכדפירש 
רש"י 'ויעש וגו' תקנו על עמדו והוא עשייתו כמו ועשתה את 

ציפרניה'.

'ויעש'.  כלל  כתוב  לא  הראשון  ביום  האור  ]ובבריאת 
הדבר,  ושיכלול  תיקון   - עשייה  שום  בו  נוסף  שלא  והטעם, 

אחרי שנברא במאמר[.

וכך הוא סדר המקראות שבמאמר כותב רק את עיקר תוכן 
ובשיכלולה  בתיקונה  בה  מאריך  ובעשייה  המלאכה,  ומטרת 
בחמישי,  ועופות  ובדגים  ברביעי  במאורות  וכמו  לפרטיה, 

שקיצר במאמרם והאריך בעשייתם.

ההבדלה,  צורת  בהוספת  הרקיע  בעשיית  האריך  וכאן 
שבמאמר לא פירש כיצד יעמוד הרקיע 'בתוך המים' ו'בין מים 
יהיה בצד אחד  - שחלק מן המים  למים', האם הוא לצדדין 
וחלק בצד אחר, או שחלק יהיה למעלה וחלק למטה, ובעשייה 
פירש הכתוב 'בין המים אשר מתחת לרקיע ובין המים אשר 

מעל לרקיע'.

שיהא  ומטרתה,  ההבדלה  תוכן  כתב  שבמאמר  כלומר, 
לדור  מכבודו  זה  שאין   - הברואים  ממקום  מובדל  ה'  מקום 
בכפיפה אחת עם הברואים - ולזה היתה ההבדלה יכולה להיות 
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בכל צורה שהיא, ובעשייה הוסיף ופירש את ההבדלה בצורתה 
המשוכללת עם פרטי דקדוקיה, דהיינו שיהא מקום ה' למעלה 
ומקום הברואים למטה - 'בין המים אשר מתחת לרקיע ובין 
המים אשר מעל לרקיע' - וזהו משום כבודו, שהוא א-ל רם 
ונישא ומושב יקרו בשמים ממעל ושכינת עוזו בגבהי מרומים, 
 וכן משום הנהגת מלכותו ית', להשקיף ממרום על הברואים 

אשר למטה ולהנהיגם. 
  

ויאמר אלוקים יקוו המים מתחת השמים אל מקום אחד 
וגו'. ויאמר אלוקים תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע 
עץ פרי עושה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ ויהי כן 

)א, ט-יא(

הנה רוב מאמרי מעשה בראשית נתייחד יום לכל מאמר 
ומאמר, ויש איפוא לבאר הטעם ששני מאמרות אלו - קיווי 

המים ובריאת הצומח, נצטרפו ביום אחד.

לבדו,  הזה  למאמר  יום  נתייחד  לא  'והנה  הרמב"ן  וכתב 
מפני שאיננו מעשה מיוחד, כי הארץ כאשר תצמיח או שתהיה 
הוא  יום  של  יחודו  עיקר  ולדבריו  היא'.  אחת  מלחה  ארץ 
למאמר 'יקוו המים ותראה היבשה' אבל מאמר בריאת הצומח 
איננו מעשה מיוחד, שעצם הארץ לא נשתנתה ע"י הצמיחה, 

ולכן לא נתייחד לו יום לעצמו.

והנה טעם זה היה מבואר אילו היתה עיקר מטרת בריאת 
אמנם  צמחים,  בלבוש  ולכסותה  הארץ  את  לייפות  הצומח 
וקיומם  חיים,  ובעלי  האדם  למאכלי  המה  שהצמחים  מכיון 
תלוי בהם, הרי ודאי שבריאת הצומח מעשה חשוב הוא, וראוי 

לייחד לו יום לעצמו.

ולכן נראה דעיקר יחודו של יום זה הוא למלאכת הצומח 
מלאכת  גם  זה  ליום  ונצטרף  כאמור.  חשובה  בריאה  שהיא 
קיווי המים. דכיון שאין בו יצירת דבר חדש אלא סידור דברים 

במקומם הראוי להם אינו חשוב די לייחד לו יום לעצמו1.

ואף ש'יקוו המים' זכה למאמר נפרד, בשל היותה מטרה 
בפני עצמה בסדר הבריאה, להכשיר את הארץ למושב האדם, 
אך מכיון שהמטרה הזאת אינה כוללת את כל מלאכת המים, 
אלא מהוה השלמת מלאכה שכבר החלה אתמול, לפיכך, הגם 
שהמטרה חשובה דיה כדי לייחד עליה 'מאמר' לעצמו, מכל 
מקום יום לעצמו לא יוחד לה, שכן ליסוד מלאכת המים כבר 
שני  לעצמה  זוקקת  אינה  ומלאכה אחת  היום השני,  הוקדש 

ימים. 

1. ובמדרש )ב"ר א, ט( 'ג' בריות נבראו ביום שלישי אילנות ודשאים וגן עדן' )הובא כאן ברמב"ן פסוק יא(, ולא הזכיר כלל קיווי המים, 
מבואר להדיא שעיקר מלאכת יום שלישי הוא בריאת הצומח ולא קיווי המים.

2. וברש"י ועוד מפרשים פירשו 'לאותות' על אותות השמים שהמאורות לוקין וכו' וכמו שנאמר )ירמיה י, ב( 'ומאותות השמים אל תחתו'. 
וכן )יואל ג, ג( 'ונתתי מופתים בשמים ובארץ דם ואש ותימרות עשן'. ולפירושם מדבר הכתוב בדבר נדיר שאינו קבוע בסדר העולם. ויש 
שפירשו )חזקוני ועוד( 'לאותות' על איצטגנינות הכוכבים והמזלות וכמו שנאמר )ישעיה מז, יג( 'הֹברי שמים החוזים בכוכבים מודיעים 
לחדשים מאשר יבואו עליך'. ולפירושם מדבר הכתוב בדבר הידוע רק לחכמים ואיצטגנינים ואינו שוה לכל נפש. אמנם לפי מה שנתבאר 
עיקר משמעות הכתוב, שמדבר על סדר קבוע בעולם לשימושם הרגיל של כל הברואים. אכן נכלל בזה גם האותות הללו שהזכירו המפרשים.

שלישי  ביום  הצומח  לבריאת  המים  קיווי  שנצטרף  ומה 
ולא להבדלת המים שביום שני ]שהרי שניהם מלאכות במים[. 
נראה הטעם, משום שקיווי המים והיראות היבשה הוא לצורך 
זה.  שביום  הצמחים  בריאת  כענין  הוא  והרי  ויישובו,  האדם 
וגם שבהיראות היבשה הוכנה הארץ להיות ראויה להצמיח. 
ואינו ענין למלאכת המים שביום שני דעיקר כוונתה ומטרתה 

קביעת מקום ה' כמשנ"ת לעיל.
  

והיו לאותות ולמועדים ולימים ושנים )א, יד(

ב(  'לאותות',  א(  דברים:  ג'  זו  במטרה  הכתוב  פירט 
'ולמועדים', ג( 'ולימים ושנים'.

'לאותות', פירוש לסימנים ]וכמו שתירגם יונתן 'לסימנין'. 
ואילו על אות שהכוונה מופת תירגם 'אָת'[. והיינו שהמאורות 
הם אותות וסימנים לציון המקום ולידיעת הזמן. שעל ידיהם 
מצויין כל חלק וחלק משטחי העולם במקומו המסויים, ע"י 
מהלך השמש זריחתו ושקיעתו היוצרים ארבע רוחות השמים, 
בכל  במשמרותיהם  ברקיע  שמסודרין  והכוכבים  הירח  וע"י 
חלק מהעולם בסדר מסויים, וע"י זה יודע האדם באיזה מקום 
הוא נמצא ולאיזה רוח עליו להלך בכדי להגיע למחוז חפצו. 
וגם בזמן, שעל ידיהם יודע האדם באיזה תקופה בשנה הוא 
נמצא ובאיזה יום בחודש ובאיזה חלק מן היום, הן ע"י מהלך 
השמש והירח והן ע"י סידור הכוכבים ברקיע בסדר המיוחד 

להם בזמנים השונים2. 

כלומר שהשמש  שונים.  זמנים  לסוגי  פירוש  'ולמועדים', 
יוצר תקופות של פרקי זמן בשנה השונים באקלימם, והיינו 
שינוי העתים זרע וקציר קור וחום קיץ וחורף אביב וסתיו )כן 
פירשו רד"ק, רמב"ן, רבינו בחיי, ועוד(. והירח מחלק ימי תקופות 

השנה למחזורים של חדשים, כל חודש בתקופתו. 

שנה,  כל  עצמו  על  החוזר  הלבנה  חדשי  מחזור  ידי  ועל 
אותו  ולקבוע  בשנה  מסויים  בחודש  מסויים  יום  לציין  שייך 

למועד בכל שנה. 

של  מהלך  על  מבוססת  החמה  ששנת  שמכיון  כלומר 
ועונות  היום,  ואורך  וזווית עמידת השמש  השתנות האקלים 
החקלאות של זריעה וקצירה, אשר משתנים והולכים בכל פרק 
זמן במהלך השנה, על כן כאשר חוזרים לאותה תקופה בשנת 
היום  שכן  יום,  אותו  שוב  ובא  שחזר  נחשב  זה  הרי  החמה, 
הזה הוא ממש כטבע ומהות אותו יום במציאות השנה, וכמו 
שמצינו בחז"ל על הפסוק 'למועד אשוב אליך' - כשאמר לו 
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למועד אשוב אליך שרט לו שריטה בכותל, ואמר לו כשתגיע 
חמה לשריטה זו בשנה אחרת תלד )רש"י להלן כא, ב(. 

וזה כוונת רש"י שפירש 'למועדים' על המועדות שעתידין 
המאפשרים  הם  המאורות  שסדרי  עליהם,  להצטוות  ישראל 

קביעת זמנים החוזרים על עצמם בכל שנה.

ירח  'עשה  יט(  קד,  )תהילים  כתיב  נפשי  ברכי  ובפרק 
למועדים שמש ידע מבואו'. ולפי המבואר, 'למועדים' קאי גם 
על השמש, ופירושו עשה ירח ושמש היודע מבואו - למועדים.

הזמנים  הם  'למועדים  פירש  אליהו  באדרת  ]והגר"א 
הנועדים בין איש לרעהו'[.

יום  בכל  ובא  חוזר  שהוא  השמש  שע"י  ושנים',  'ולימים 
עצמו  על  ושונה  החוזר  השמש  מהלך  וע"י  הימים,  נוצרים 
אחרי כל תקופות השנה נוצרים שנים, וכן ע"י מהלך המזלות 

]סידור הכוכבים לפי י"ב מזלות[ החוזר על עצמו בכל שנה.

וצירף הכתוב 'ימים ושנים' בענין אחד ]דלא נאמר ולימים 
שוים  זמן  פרקי  שהם  בעניינם,  שוים  שהם  משום  ולשנים[. 
ודומים החוזרים על עצמם תמיד. משא"כ 'מועדים' הם פרקי 
שינוי  את  יוצרים  שהמאורות  באקלימם,  מזה  זה  שונים  זמן 

האקלים.

אורך  כפי  הנכון  הסדר  שלפי  שתמה  באברבנאל  ]וראה 
הזמן היה צריך ליכתב ימים מועדים ושנים, ולפי מה שנתבאר 

הרי 'מועדים' ו'ימים ושנים' שני ענינים נפרדים הם[. 
  

בהמה  למינה  חיה  נפש  הארץ  תוצא  אלוקים  ויאמר 
ורמש וחיתו ארץ למינה ויהי כן. ויעש אלוקים את חית 
הארץ למינה ואת הבהמה למינה ואת כל רמש האדמה 

למינהו וירא אלוקים כי טוב )א, כד-כה(

'נפש חיה למינה',  תחילה את עיקר הדבר בכללות  כתב 
'נפש חיה', ואח"כ מפרט הכתוב את  היינו מינים שונים של 
ומסיים  ארץ',  וחיתו  ורמש  'בהמה  בזה  הכלולים  המינים 
'למינה' וקאי גם על 'בהמה', גם על 'רמש', וגם על 'חיתו ארץ', 

שבכל אחד מהם יש מינים רבים ושונים.

בסדר  ארץ,  וחיתו  ורמש,  בהמה,  אלו  ג'  הכתוב  וסידר 
חיה'[  'נפש  ]וכלשון הכתוב  חִיוּתם  לפי מדת  זו',  זו אף  'לא 
התנועה  כבדי  שהם  ב'בהמה'  והתחיל  הגדול,  אל  הקטן  מן 
מהם  שיש  'רמש'  ואח"כ  וחלושה,  איטית  חִיוּתם  ופעילות 
שחִיוּתם מרובה מן הבהמות, ואח"כ 'חיתו ארץ' שהם מהירי 
התנועה וקלי המירוץ ונקראו בשם 'חַיוֹת' על שם ריבוי חִיוּתם.

ועופות,  דגים  חמישי  ביום  לברוא  הקדים  זה  ומטעם 
שחִיוּתם מועטת מחִיוּת בעלי החיים שנבראו ביום שישי. וזהו 
שחִיוּת  העופות  לבריאת  הדגים  בריאת  לקדימת  הטעם  גם 
הדגים מועטת מחִיוּת העופות, וכמו שאמרו )חולין כז:( לענין 
שחיטה שככל שחִיוּתו מרובה צריך יותר שחיטה, ולכן 'בהמה 
שנבראת מן היבשה הכשרה בשני סימנים, דגים שנבראו מן 

המים הכשירן בולא כלום, עוף שנברא מן הרקק הכשרו בסימן 
אחד'.

אמנם בפסוק של סיפור בריאתם כתיב - 'ויעש אלוקים את 
חית הארץ למינה ואת הבהמה למינה ואת כל רמש האדמה 

למינהו וירא אלוקים כי טוב'. וסדרם - חיה, בהמה, רמש.

ואף שבמאמר 'תוצא הארץ' כשבא לקבוע ולומר עליהם 
שייבראו, כתבם בסדר 'לא זו אף זו' - בהמה רמש וחיה כמו 
שנתבאר, שכל המאוחר יש בו תוספת בריאה מחודשת, עם 
זאת, בעשייה אחרי שכבר נקבע שייבראו מכבד את החשוב 

להקדימו.

לפי  הוא  הדברים  סדר  הציווי  שבעת  לבאר,  יתכן  עוד 
מטרת בריאתם, והנה כל מטרת הבריאה היא בכדי לשמש את 
האדם, ולכן סדרם לפי מידת נוכחותם אצל האדם, ולכן הסדר 
הוא, תחילה בהמה, שהיא המצויה ביותר אצל האדם, ואחריה 
רמשים שהם גם כן מצויים בסביבת מגורי האדם, ובאחרונה 
באים החיות שהם מרוחקים לגמרי ממקום היישוב. אולם בעת 
מעשה הבריאה הסדר הוא לפי מידת חשיבותם החשוב חשוב 

קודם, כאמור. 
  

ויצו ה' אלוקים על האדם לאמר מכל עץ הגן אכול תאכל 
)ב, טז(

בגמרא למדו מפסוק זה, שבעת מצוות בני נח - ‘מנהני 
על  אלוקים  ה'  ‘ויצו  קרא  דאמר  יוחנן  רבי  אמר  מילי, 
הדינין,  אלו   - ויצו  תאכל'.  אכול  הגן  עץ  מכל  לאמר  האדם 
ה'  וגו'.  בניו  יצוה את  ידעתיו למען אשר  ‘כי  וכן הוא אומר 
יומת'.  מות  ה'  שם  ‘ונוקב  אומר  הוא  וכן  השם,  ברכת  זו   -
לך  יהיה  ‘לא  אומר  הוא  וכן  כוכבים,  עבודת  זו   - אלוקים 
אלהים אחרים'. על האדם - זו שפיכות דמים, וכן הוא אומר 
‘שופך דם האדם וגו''. לאמר - זו גילוי עריות, וכן הוא אומר 
לאיש  והיתה  מאתו  והלכה  אשתו  את  איש  ישלח  הן  ‘לאמר 
מן  אבר  ולא   - תאכל  אכול  גזל.  ולא   - הגן  עץ  מכל   אחר'. 

החי' )סנהדרין נו:(.

והנה ביארנו במקו"א ]בן מלך עה"ת ח"א, מאמרי מבוא - 
מאמר ו ענף ג[, את הכלל הגדול שכל הדרשות יסודם בעומק 
של  הענין  וכללות  הפשט  שמתוכן  כלומר  הפשט,  משמעות 
לשון הכתוב יש לנו ללמוד את הדבר הנלמד, אולם גם בעינן 
וגזירה  השוואות  מתוך  עצמו,  הכתוב  מלשון  נדרשים  שיהיו 
רחוקים  הם  הללו  הדרשות  והנה  אחרים.  לפסוקים  שווה 
אך  הפסוק,  לפשטות  קשורים  ואינם  המשמעות  מפשטות 
בהתבוננות ניתן להבחין שיש להם קשר לעומק תוכן הפסוק. 
לתוכן הכתוב.[  ושייכים  בתורה הם קשורים  ]שכל הדרשות 

וכדלהלן.

‘ויצו - אלו הדינין', ונראה הביאור בזה כי ‘דינים' דהיינו 
משפטי הממון שלא יהיה הפקרות, אם רק נחשב ‘אדם', שייך 
והבנה  עצמי  רגש  לו  כשאין  אף  כי  ומשפטים,  דינים  אצלו 
עצמית למוסר ואהבת משפט ויושר, אבל ניתן לצוות עליו. כי 
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די בכך שהוא אדם ולא בהמה, שיהא אפשר לדבר אליו ושייך 
לצוות עליו, והציווי הראשון והבסיסי הוא דינים ומשפטים.

והנה האדם ניתן גם לדבר אליו ולבאר לו ולשכנעו ואז ניתן 
לחייבו בדרגה יותר רמה, אבל הדרגה הפשוטה והראשונה של 
היותו אדם הוא, שגם אם אי אפשר ‘לדבר' ו'לאמר' לו דברים, 
אבל אפשר ‘לצוות', עצם המושג ‘ויצו' משמעותו שהאדם הוא 
בר ציווי, והתוצאה מזה שהוא בר קבלת דינים ומשפטים. וזה 
צדקה  לעשות  וגו'  יצוה  אשר  ‘למען   - מהפסוק  שלמדו  מה 
בזה  די  ומשפט  צדקה  לחייב  שבכדי  יט(,  יח,  )להלן  ומשפט' 

שמצווים.

‘ה' - זו ברכת השם' וכו', ‘אלוקים - זו עבודת כוכבים' - 
כלומר שמההכרה של שם הוי"ה נובע השורש של החוב לכבד 
את ה' יתברך, והנה מאחר שה' דיבר אליו בשם זה הרי מוכח 
שהאדם מודע ומכיר למציאות ה', ואי לכך מוטל עליו החוב 
לכבדו, ומזה נובע הדין שמגדף חייב מיתה, כי מעצם ההכרה 

של שם ה' מתחייב האדם לכבדו, ואם מזלזל בו חייב מיתה.

‘אלוקים'.  נובע מההכרה בשם  זרה  עבודה  איסור  אמנם 
והיינו כי ההבדל בין שם ה' לשם אלוקים, ששם הוי"ה הוא 
שם העצם, כביכול שמו הפרטי של הקב"ה המורה על עוצם 
מחוייב  ויהיה  הוה  היה  שהוא  כביכול,  מהותו  מצד  קדושתו 
המציאות, בשם הוי"ה יש הוראה על תוכן מציאותו הנשגבה. 
ומצד זה חל עלינו החוב לכבדו, ומזה נובע חומר החטא של 
הבורא  שהוא  משמעותו  ‘אלוקים'  השם  אולם  ח"ו.  ההיפך 
מצד  נובע  ה'  את  לעבוד  חובתנו  והנה  העולם,  של  ומנהיג 
השם ‘אלוקים', כיוון שהוא עשנו ובוראנו וכל מציאותנו ממנו, 

ועל כן אנו חייבים לעבדו. 

עבודתו  בחובת  הבגידה  שהוא  זרה  עבודה  איסור  ולכן 
יתברך יש ללמדו מהכתוב ‘אלוקים', כי מההכרה של האדם 
זה  ולעומת  לעבדו,  מתחייב  כ'אלוקים'  יתברך  ה'  במציאות 
לאלוהים  שעובד  זרה'  ‘עבודה  עוון  חומר  מזה  ללמוד  עליו 
אחרים. כי ענין ‘עבודה' שייך ל'אלוקים' שהוא הבורא והמנהיג 

של האדם, ולכן חל על האדם מחוייבות להיות עובד אותו.

שתיקנו  בברכות  וכן  הכתובים  בלשונות  מבואר  ואכן 
אכנה"ג, שעיקר חובת העבודה לה' הוא משום שהוא אלוקינו, 
וכדכתיב ‘עבדו את ה' בשמחה בואו לפניו ברננה. דעו כי ה' 
הוא אלוקים הוא עשנו ולו אנחנו עמו וצאן מרעיתו' )תהילים 

ק, ב-ג([.

וכן הוא אומר שופך דם  זו שפיכות דמים'   - האדם  ‘על 
האדם וגו''. דרך הלימוד בדרשה זו היא ש'על האדם' מתפרש 
כמו ‘עבור האדם' כאילו נאמר ‘ויצו ה' אלוקים לגבי האדם', 
והנה עומק המשמעות שמכיון שמתייחס אליו כ'אדם' שניתן 
ובעל  חשוב  ‘אדם'  שהוא  בזה המשמעות  נכלל  הרי  לצוותו, 

ערך, ואסור לפגוע בו.

‘לאמר הן ישלח  וכן הוא אומר  גילוי עריות'  זו  ‘לאמר - 
איש את אשתו וכו', והנה לשון הפסוק הוא ‘לאמר הן ישלח 
איש את אשתו והלכה מאתו והיתה לאיש אחר הישוב אליה 
עוד הלוא חנוף תחנף הארץ ההיא וגו' )ירמיה ג, א(. והנה פסוק 
זה בירמיה תמוה ונתקשו המפרשים להולמו, איך שייך מילת 

‘לאמר' בראש פסוק, בלי כל הקדמה.

שאיסור  זה  שדבר  הוא  הענין  תוכן  פנים,  כל  על  אולם 
שיחת  היא  וכן  הבריות,  בין  ומקובל  יסודי  דבר  הוא  עריות 
הבריות שאדם אומר לחבירו שאין זה מן המוסר הנהגה כזאת. 

‘ויצו'  בין  ‘לאמר', כלומר שזה ההבדל  נקרא  עריות  ולכן 
ל'לאמר', כי מי שהוא דל דעה אי אפשר להבינו רק ‘לצוות' 
עליו, אך באמת לאדם יש מדריגה גדולה מ'ויצו' שהרי ניתן 
ואם  אותו,  ולשכנע  עמו  לשוחח  דהיינו  לו,  ו'לאמר'  להבינו 
הוא כבר שייך להבנה ורגש מוסרי אנושי הוא שייך לאיסור 
עריות, השלב הראשון של ציות מחייב משפט, והשלב היותר 
גבוה שכבר הוא אדם שניתן ‘לאמר' לו, הוא שייך באנושיות 

של עריות.

‘מכל עץ הגן - ולא גזל'. הוא פשוט, שהוא מוזהר לאכול 
רק מה שניתן לו רשות, וממילא מובן שאין לו רשות ליטול מה 
שאינו שלו שלא ניתן לו. ואיתא במדרש - ‘כיון שנברא אדם 
הראשון, אמרו, זה הוא שאנו מקלסין אותך בשמו, א"ל גנב 
הוא שנאמר ותאכל מן העץ' )תנחומא קדושים ב(. הרי מבואר 

שחטא עץ הדעת עצמו היה בו משום איסור גניבה.

ברש"י  נתפרש  כבר  החי'.  מן  אבר  ולא   - תאכל  ‘אכול 
החי',  מן  אבר  תאכל  ולא  לאכילה,  העומד   - תאכל  ‘אכול   -
כלומר, כי בהמה בחייה אינה עומדת לאכילה, אלא היא נפש 
חיה שתפקידה למלא את העולם בבעלי חיים וכן לגדל ולדות, 
ואי אפשר להתייחס אליה כאל מאכל. ]ואכן כך ההלכה שבעל 
חי אינו מקבל טומאה, רק אחר השחיטה מקבל טומאה כיון 
ומכיון  למאכל[.  ונעשה בשר  חי  נהפך מבעל  מיתתו  שאחר 
ולא  נרמז בזה שיאכל האדם מאכלים,  ‘אכול תאכל'  שנאמר 

מה שאינו עומד לאכילה.

ששת ימי בראשית - תיקון ושכלול מאמר בראשית
במאמר בראשית נבראו כל תולדות שמים וארץ

)אבות פ"ה  אמרו חז"ל - 'בעשרה מאמרות נברא העולם' 

של  פיו  מאמרי  עשרה  ידי  על  נברא  שהעולם  כלומר  מ"א(. 
הקב"ה, כמו שכתוב בכל מעשי הבריאה 'ויאמר אלוקים יהי 
)ראש  בגמרא  ונתבאר  וכו'.  רקיע'  יהי  אלוקים  'ויאמר  אור', 
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השנה לב.( דבראשית נמי מאמר הוא, כדכתיב 'בדבר ה' שמים 
נעשו'. 

והנה אמרו חז"ל ומובא ברש"י )להלן א, יד( - מיום ראשון 
נבראו וברביעי צוה עליהם להיתלות ברקיע, וכן כל תולדות 
ביום  נקבע  ואחד  וכל אחד  ביום ראשון,  נבראו  וארץ  שמים 
שנגזר עליו. והיינו שכתוב את השמים לרבות תולדותיהם ואת 

הארץ לרבות תולדותיה.

זו  ראשונה  ובבריאה  ראשון,  ביום  נבראו  שכולם  כלומר 
של מאמר בראשית שבו נבראו 'שמים וארץ', היה כלול כל מה 

שעתיד להבראות. 

ארבעה חסרונות הבריאה בפסוק והארץ היתה תוהו

'והארץ היתה תוהו ובוהו,   - ובזה יבואר המשך הפרשה 
המים'  פני  על  מרחפת  אלוקים  ורוח  תהום,  פני  על  וחושך 

)א, ב(.

כללית  הקדמה  כעין  הוא  זה  מקרא  כי  לבאר,  דנראה 
לכל מעשה הבריאה האמורים להלן. שלאחר שכתבה תורה 
הכתוב  בא  הארץ',  ואת  השמים  את  אלוקים  ברא  'בראשית 
להדגיש, שהשמים והארץ הללו אינם כוללים במשמעותם את 
כל פרטי צבאם וצורתם, ובכך תמה ונשלמה הבריאה כולה, 
אך  בלבד,  הבסיסי  במובנם  וארץ  לשמים  היא  הכוונה  אלא 
עדיין היו מחוסרים עד מאד, והיו צריכים תיקון רב על מנת 
תיקנם  המעשה  ימי  ששת  ובמהלך  בריאתם,  את  להשלים 
כאן  ופירש  הראויה.  לשלמות  הבורא  עד שהביאם  ושיכללם 
הכתוב ארבעה דברים עיקריים, שהם ארבעה סוגי חסרונות 

שהיו בכלל הבריאה: תהו, בהו, תהום וחושך.

שהם  המפרשים  רוב  פירשו   - ובהו'  'תהו  במילים  והנה 
אמנם  וריקנות.  שממה  של  לשונות  והם  נרדפים,  שמות 
הם  שדומים  הגם  הקודש,  שבלשון  הנרדפים  השמות  כל 
במשמעותם, בהכרח קיים הבדל כלשהו ביניהם, שלעולם אין 

הלשון קובעת שני ביטויים בעלי משמעות זהה לחלוטין. 

'תהו'  ו'בהו' הינם שני סוגים של ריקנות;  ש'תהו'  ונראה 
- פירושו שהארץ היתה ריקנית מבחינת חיצוניותה, שהיתה 
העצמים  כל  אז  נבראו  לא  שעדיין  עליה,  אשר  מכל  חסרה 
הנפרדים מן הארץ עצמה, כמו בעלי החיים וכיו"ב. ו'בהו' - 
פירושו שהארץ עצמה, גם בפנימיותה, היתה ריקנית מתוכנה, 
הצמיחה  כוח  כמו  הפנימיים,  כוחותיה  מכל  חסרה  בהיותה 
כאן,  המלבי"ם  שכתב  מה  ]ראה  האדמה.  סגולות  ושאר 

ובישעיה )לד, יא( - 'ונטה עליה קו תהו ואבני בהו'[.

והתיבות עצמן מתבארות כן, שהאותיות 'הו' שיש בשתיהן 
]ת-הו, ב-הו[ מובנם לשון שממה וריקנות, אלא שבתיבת 'תהו' 
מצורף ת' לאותיות 'הו' כמו את-הו, וביאורו 'את' מלשון עם, 
]וכן  ועמה,  עליה  אשר  החיצוניים  מהדברים  ריקה  שהיתה 
מצינו בכתוב )ישעיה מה, יח( 'לא תהו בראה לשבת יצרה' הרי 
ש'תהו' פירושו שממה מיושבים עליה[. ובתיבת 'בהו' מצורף 
ב' כמו בו-הו, וביאורו שהיתה ריקה מהדברים הפנימיים אשר 

בה, והיינו ריקה בתוכה ובעצמיותה. 

ארבעת חסרונות אלו, סדורים בפסוק זה, כדרך המקרא 
זו'. לא זו בלבד שהיתה הארץ  בכל מקום, בסדר 'לא זו אף 
מן  גדול  חיסרון  שהוא  היתה,  'בהו'  אף  אלא  'תהו',  במצב 
ה'תהו', ולא עוד אלא שכל הארץ היתה 'תהום' שהוא חסרון 
גדול משני קודמיו, ולא זו בלבד, אלא שעל התהום שרר חושך, 

שהוא החסרון הגדול מן הכל. כאשר יתבאר.

שעל  הרי  המקרא,  בלשון  אחרון  הוזכר  שה'תהום'  ואף 
הדברים,  בסדר  האחרון  הוא  ה'חושך'  הכתוב,  משמעות  פי 
שפירוש 'חושך על פני תהום' היינו, שהתהום קיים כבר, ועליו 
שורר חושך. אלא בכדי שלא יהיה צורך להכפיל את הדברים, 
לשון  הכתוב  נקט  התהום',  פני  על  וחושך  'ותהום,   - ולומר 
קצרה. ואכן שני חסרונות נפרדים הם בבריאה, כי 'תהום' - 
פירושו שהיתה הארץ מלאה מים רבים, ו'חושך על פני תהום' 
על  שכיסתה  עבותה,  חשכה  שררה  לכך  שבנוסף  פירושו   -
פני התהום, והוא המגרעת הגדולה מן הכל, כי כאשר החושך 
הבריאה  את  המקיף  כללי  חיסרון  הדבר  מהוה  ארץ,  יכסה 
כולה, שכן במצב כזה אי אפשר להתייחס לשום עצם נברא, 
]ועל  קיים.  שאינו  כמי  דומה  הריהו  נראה,  שאינו  מאחר  כי 
שנאמר  כמת,  חשוב  דסומא  סד.(  )נדרים  חז"ל  שאמרו  דרך 

'במחשכים הושיבני כמתי עולם'[. 

מהלך הבריאה - תיקון החסרונות

סדורים ארבעת החסרונות  פיו  זו' שעל  אף  זו  'לא  סדר 
ימי  ששת  במהלך  תיקונם  בעת  גם  עצמו  על  חוזר  הללו, 
המעשה, אך בשונה מכאן שנמנו ארבעתם מן הקל אל הכבד, 
בסדר  המה  נמנו  הבריאה,  ותיקון  החסרונות  שבפתרון  הרי 
הפוך, שהוא מן הפשוט אל המחודש. שכן תיקון החסרונות 
הגדולים מתחייב קודם לתיקון החסרונות הקטנים, ולכן, ככל 
שבאים על תיקונם אף חסרונות קטנים יותר, כך נחשב התיקון 

לגדול יותר, והבריאה הופכת למושלמת יותר.

בריאת האור - תיקון חסרון החושך

בראש  אלוקים  ברא  הללו,  החסרונות  שהוצגו  לאחר 
ובראשונה את האור, שהוא התיקון הנחוץ ביותר, שלא ישרור 
עוד החושך ולא יכסה את מראה הבריאה. - 'ויאמר אלוקים 
ויבדל  טוב,  כי  האור  את  אלוקים  וירא  אור,  ויהי  אור,  יהי 
ההכרחי  התיקון  אפוא  זהו  החושך'.  ובין  האור  בין  אלוקים 
והיסודי מבין כולם, ומאותו הטעם שנמנה אחרון, על כן הובא 

על תיקונו ראשון.

ועיין לקמן מה שכתב הרמב"ן בפסוק 'וירא אלוקים את 
האור כי טוב' שלכאורה 'את האור' הוא לשון יתירה, שהיה די 

לומר 'וירא אלוקים כי טוב' כדרך שכתב בשאר הימים.

ופירש הרמב"ן שאילו כתב כאן 'וירא אלוקים כי טוב', הוה 
אמינא דקאי גם על השמים והארץ, ובאמת לא נאמר עליהם 
עדיין 'כי טוב', שהרי היה 'תהו ובהו וגו'', ועדיין טעונים תיקון 
ושיכלול. ורק על האור עצמו נאמר 'כי טוב'. אכן בגמר ששת 
ימי המעשה שכבר נשלם תיקון ושיכלול כל מעשה בראשית, 
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נאמר 'וירא אלוקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד'. ובזה 
נכללו גם השמים והארץ.

בריאת הרקיע - תיקון חסרון ה'תהום'

ביום השני הבדיל ה' בין המים העליונים למים התחתונים, 
בכך  מים.  מלאה  'תהום'  מהיותה  הבריאה  תיקון  בזה  והחל 
תוקן גם ענין 'ורוח אלוקים מרחפת על פני המים' - וכפירש"י 
שהוא   - המים'  פני  על  ומרחף  באוויר  עומד  הכבוד  'כסא 
תוצאה מענין ה'תהום', שכן עד בריאת הרקיע, כשחלל העולם 
ה', משום  כולו היה מלא מים, לא נקבע עדיין מקום לכסא 
וכיון שתוקן  בין הארץ לשמים,  שלא היתה הפרדה מוגדרת 
ה'תהום' ונפרדו המים אלו מאלו, אז הכין ה' בשמים כסאו, 

והארץ נתן לבני אדם.

אולם אף לאחר בריאת הרקיע, והבדלת המים העליונים 
ה'תהום'  מחסרון  הבריאה  תוקנה  לא  עדיין  התחתונים,  מן 
במלואה, כי עדיין היו המים התחתונים מכסים כל פני הארץ, 
תיקון  השלמת  לישוב.  ראוי  העולם  היה  לא  אלו  ובתנאים 
השלישי,  ביום  רק  אפוא,  נעשתה  ה'תהום'  מחסרון  הבריאה 
שבו הקווה ה' את המים למקום אחד, ונראתה היבשה. בכך 
נקבעו המים במקומם הראוי, והיבשה היתה מוכנה לתיקונה.

בריאת היום השלישי - תיקון חסרון ה'בוהו' 

באותו היום תיקן הבורא את חסרון ה'בהו' שבארץ, שהוא 
כאמור ריקנותה של הארץ מכוחותיה וסגולותיה הטמונים בה, 

על ידי בריאת כוח הצמיחה - 'תדשא הארץ דשא עשב מזריע 
זרע, עץ פרי עושה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ'. בכך 
הוכשרה הארץ עצמה, שכעת היתה מוכנה ומזומנת למחיה, 

והושלמו התנאים הנדרשים לבריאת החיים.

בריאת שלשת הימים האחרונים - תיקון ה'תוהו'

האחרון  החסרון  את  לתקן  הבורא  החל  הרביעי  ביום 
הדברים  מן  הארץ  ריקנות  כאמור  שהוא  ה'תהו',  שבבריאה, 
אשר עליה ועמה מחוצה לה, על ידי בריאת המאורות, השמש 
והירח והכוכבים, וקבע אותם בגובה הרקיע להאיר על הארץ, 

ולהבדיל בין היום ובין הלילה.

של  ובהו'  ב'תהו  תיקון  והכוכבים  המאורות  אין  ]אבל 
שמים, שלא נזכר 'תהו ובהו' אלא בארץ בלבד. וראה בחזקוני 
שכתב שלא נאמר תהו ובהו על השמים מפני כבוד השכינה 
ששורה שם. אולם נראה שלא שייך לומר לשון 'תהו ובהו' רק 
על דבר ששלימותו כשהוא מלא, וכשהוא ריקן הרי הוא חסר, 
לומר  שייך  לא  השמים  אבל  ובהו',  'תהו  נקראת  זו  וריקנות 

עליהם 'תהו ובהו', דשלמים הם כמו שהם[.

השלמת מעשה הבריאה מחסרון ה'תהו' נמשכה גם ביום 
בבריאת  השישי  וביום  והעופות,  הדגים  בבריאת  החמישי, 
הבריאה,  הגיעה  השלמות  לפסגת  אכן  והחיות.  הבהמות 
ביצירת האדם בצלם אלוקים, בחיר הבריאה, אשר נברא ובא 
שלא  לעולם  במלואו,  ומשוכלל  מתוקן  מוכן  לעולם  אחרון 

נברא אלא בשבילו.

היכל השבת

גדר מנוחת השבת
שביתת הבורא בשבת - מנוחה בעצם

ביום  אלוקים  ויכל  צבאם.  וכל  והארץ  השמים  'ויכולו 
מכל  השביעי  ביום  וישבות  עשה,  אשר  מלאכתו  השביעי 
ויקדש  השביעי  יום  את  אלוקים  ויברך  עשה.  אשר  מלאכתו 
לעשות'  אלוקים  ברא  אשר  מלאכתו  מכל  שבת  בו  כי  אותו 

)בראשית ב, א-ג(.

פסוקים אלו טעונים ביאור, שכן לכאורה הם נראים כחזרה 
וכפילות שלש פעמים בזה אחר זה. ויכולו, ויכל, וישבות. 

ובפשוטם של דברים נראה שהכתוב מגדיר בפסוקים אלו 
את צורתה של השביתה.

בין שביתה בעצם לשביתה במקרה

כי הנה, כאשר אי מי שובת ממלאכה, ייתכן הדבר מפני 
שהסיבה  יש  ממלאכתו.  שובת  הוא  שמחמתם  סיבות  כמה 
למנוחה,  נזקק  המלאכה  את  שהעושה  משום  היא  לשביתה 
להמשיך  ביכולתו  ואין  אונו  ותש  כוחותיו  שאפסו  מכיוון 

במלאכתו.  עוד  לעסוק  כוח  ויאגור  יפוש  בטרם  במלאכתו 
לנוח  מוכרח  עבודתו,  את  סיים  לא  שעדיין  שלמרות  כלומר 

לעת עתה כדי לפוש. 

ונמצא שאין שביתתו שביתה מהותית 'בעצם' אלא שביתה 
במקרה, שכן לאמיתו של דבר הוא עדיין נתון באמצע המלאכה, 
ולאחר שינוח ויצבור כוח אף יחזור לעבודתו, ובמבט מסויים 
שביתה זו יכולה להיחשב כהמשך למעשה המלאכה, שבעצם 
הוא נופש ומחליף כח ואוגר תעצומות למען המשך המלאכה.

ויש עוד אופן של שביתה, דהיינו שהפועל גמר את מלאכתו, 
עוד  מלעסוק  לגמרי  ידיו  הניח  שכבר  משום  היא  והשביתה 
במלאכה זו. אך לא משום שנשלם החפץ לשביעות רצונו, אלא 
משום שאין הוא מסוגל עוד לסיימו כיון שאין בידו להשלים 
את הדבר אם מחמת שחסרה לו החכמה הנצרכת להשלימו 
כראוי, או משום שאין לו חמרים או אזל כספו הנצרך בכדי 

להשלים את המלאכה.

המלאכה  שכן  שלימה,  שביתה  אינה  זו  שביתה  וגם 
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עדיין  נתבע  היצירה  מטרת  ומצד  עשויה,  ובלתי  מעוכבת 
הדבר  שנפסק  מאולצת  שביתה  היא  וזו  המלאכה.  המשך 
באמצע, ויש לה צביון של שביתה מלאכותית ובלתי מהותית, 

וחסר בשלימותה של השביתה.

שובת  כאשר  היא  והאמיתית  השלימה  השביתה  אמנם 
משום שכבר השלים וסיים את המלאכה כלולה בהדרה, והיא 
לשום  עוד  נצרכת  היא  ואין  ועשויה,  מושלמת  לפניו  ניצבת 
דבר, ולכן שובת ממלאכה. וזו היא שביתה מהותית ושלימה3.

שביתה כמטרה ולא במקרה

 - לעשות  אלוקים  ברא  אשר   - הפסוק  על  רש"י  ועיין 
בששי  ועשאה  כפל  בשבת  לעשות  ראויה  שהיתה  המלאכה 

כמו שמפורש בב"ר )ב, ג(.

היה  לעולם,  הנצרכת  המלאכה  שמצד  הדבר  ומשמעות 
את  השלים  ה'  אולם  ימים,  שבעת  של  שלם  זמן  פרק  צריך 

מלאכתו בששת ימים, כדי להפריש יום לקדושה ומנוחה. 

ונראה שיש בזה צד נוסף של משמעות, שעשיית השבת 
למנוחה היא מנוחה חיובית, ולא מנוחה מקרית. כי יש שהאדם 
שובת ונח משום שאין לו מה לעשות, ואף שמצד המלאכה 
יש כאן שלימות, אין זו מנוחה בעצם. ושלימות המנוחה היא 
ונמנעו  עוד,  בה  לעסוק  ראוי  היה  עצמה  המלאכה  שמצד 
הוא  כזה  באופן  אדם,  שאצל  אלא  המנוחה.  למען  ממלאכה 
מפסיד מצד זה שהמלאכה לא נגמרה, ונמצא חסרון בשלימות 
מכל  היא שלימה  הקב"ה  מנוחתו של  אבל  כאמור.  המנוחה 

הצדדים, שזירז את מלאכתו והשלימה ביום השישי. והבן.

בהכרח  היה  הרי  שישי,  יום  בכל  כן  כמו  כך  ומשום 
בשבת  שיהיה  כדי  השבת  צרכי  את  גם  בו  להכין  שיצטרכו 
מנוחה שלימה, ואם כן נמצא שהיה נצרך ביום השישי לעמול 
כפליים, אכן מברכת השבת שבעת שהאדם עוסק בצרכי יום 
השישי, נעשים מוכנים צרכי השבת ממילא, אך למרות זאת 

נחשב הדבר שעסקו במלאכת היום השביעי ביום השישי.

בשבת בראשית שביתה שלימה

ומעתה מתבארים היטב פסוקי פרשת ויכולו, כי הנה שני 
פסוקים אלו 'ויכולו' 'ויכל' הם הקדמה ל'וישבות', בכדי שיוגדר 

נכונה סוג השביתה שהיה ביום השביעי לבריאת העולם. 

'ויכולו  משום  היתה  שהשביתה  מקדים  הכתוב  כלומר 
השמים והארץ וכל צבאם', דהיינו משום שהיצירה הושלמה 
ונגמרה בתכלית השלימות כפי שראוי לה, ולא כאותה שביתה 

שהיוצר נאלץ להפסיקה בטרם הושלמה. 

3. ועיין מה שכתב המהר"ל בספר תפארת ישראל )פרק מ( – 'ואם תאמר ולמה באה ההוראה על שהוא יתברך פועל הכל, במה שנח ביום 
השביעי, אדרבא יש לעשות מלאכה כל ששה ימים, וזה יהיה הוראה כי הוא יתברך פעל הנמצאים בששת ימים. ואין זה קשיא כי ההוראה 
היא בשבת להודיע כי הוא יתברך פעל הכל והשלים הכל וכו', כי השביתה וההפסק מורה על ההשלמה, אבל השם יתברך כיון ששבת יש 
בפעולתו ההשלמה, ולפיכך השם יתברך אשר שבת ביום השביעי מכל מלאכתו מורה דבר זה שמלאכתו בשלמות ואין עוד חסרון וכיון שאין 

חסר דבר שייך בזה שביתה'.

זה  פסוק  עשה'.  אשר  מלאכתו  אלוקים  'ויכל   - כן  וכמו 
מתייחס אל העושה, כלומר שלפניו יתברך אין שייך מגבלה או 
עייפות שעבורם נזקק היוצר למנוחה, אלא משום שהוא גמר 
לעשות את כל מה שתכנן והגה, והוציא לפועל את כל עצתו 
ויזמתו. ונמצא שכל שביתתו היתה רק משום שכבר אין עוד 

כל צורך לעשות, מפני שהכל כבר גמור ומושלם. 

וזה סוג המנוחה שהיה אז, מנוחה משום השלמת הדבר 
על מכונו ותיקונו.

מנוחת רצון ונדבה

המנוחה  ואופי  סוג  לנו,  שניתן  השבת  במנוחת  כן  וכמו 
בשבת צריך שתהא בצורה כזאת, כלומר מתוך תחושה שהכל 
כבר ישנו והכל מושלם ומתוקן ואין עוד צורך לעשות, ולכן 
שובת מתוך נחת רוח ושלווה, והיינו מה שאמרו חז"ל 'שבות 
כאילו כל מלאכתך עשויה' )מכילתא פרשת יתרו(, כלומר שתהיה 

שביתתו דוגמת שביתת הקב"ה שזו המנוחה האמיתית. 

מנוחה הבאה מחמת עייפות ואין אונים, היא מנוחה מסוג 
מנוחת הלילה שבאה בכדי להחליף כוח, ולכן הזמן לזה הוא 
והנה המנוחה הזאת  בלילה שהוא הזמן הנחות של היממה. 
בכדי  היממה  של  העיקרי  הזמן  עבור  ומשרת  אמצעי  היא 
שיוכל לעסוק בו בפעילות עירנית. ואין למנוחה זו אופי של 
של  מנוחה  זוהי  אדרבה  אלא  ומטרה,  יעד  בה  שיש  מנוחה 
הפסד הכרחי מחוסר ברירה. כי מטרת האדם להגיע להישגים 
ולפוש  לנוח  הוא  שנאלץ  אלא  פעולותיו,  ידי  על  והצלחות 
ולהפסיק את תנופת עבודתו, אם כן המנוחה הזו היא החלק 

הירוד של מכלול חייו.

ונחת רוח,  יכולה להיחשב מנוחת רצון  כזו אינה  מנוחה 
שהרי היא היפך רצונו שמפסיד את הפעולה והעבודה ומתעכב 
השלמת חפצו, וביסודו של דבר הוא מיצר על כך וחבל לו על 
יכול  ואיננו  ברירה  לו  שאין  אלא  לאיבוד  שהולך  הזה  הזמן 

להמשיך, וכל המנוחה היא למורת רוחו בשל אילוץ חיצוני. 

מתוך  שבאה  המנוחה  סוג  היא  האמיתית  המנוחה  אבל 
האדם  ואז  דבר.  לעשות  צורך  כל  כבר  ואין  מושלם  שהכל 
לעשות  עוד  צריך  ואינו  לנוח  שיכול  סיפוק  ומלא  מאושר 
דברים, ואין הוא מיצר ומצטער על זמן המנוחה האבוד שהרי 

הכל כבר עשוי ומתוקן בשלימות.

מנוחה של עונג ונחת רוח

יתירה על כך הרי המנוחה הזאת היא מנוחה של נחת רוח, 
שעולה לפניו עונג והנאה מכל מה שיש, היצירה עומדת לפניו 
מושלמת, לא רק שהוא נופש מהמלאכה אלא יש כאן מנוחה 
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שמעניקה לו נחת רוח על כל מה שעשה. שכל זמן שהיצירה 
הולכת ומשתלמת עדיין אין מתענגים על עמידתה ומציאותה, 
אולם כאשר שלמה ותמה המלאכה, עתה הוא מתענג על עמידתה 
 וקיומה של היצירה, והיא מביאה לו אור חוזר של נחת רוח 

כנגד כל עמלו. 

זוהי מנוחה בדרגה מושלמת, שהכל עומד מוגמר בכליל 
תפארתו, ואין הוא פועל מאומה אלא כל עמידתו היא רק בכדי 
להתענג מזיו היצירה, בימות החול הוא הזמן של 'מי שטרח 
בערב שבת' בשבת הוא הזמן של 'יאכל בשבת'. ואין הכוונה 
ומרווה  הבריאה  מזיו  ומתענג  עיניו  שזן  אלא  אכילה  דווקא 

בדשן נפשו מיופיה והדר כבודה. 

שבת - ישמח ה' במעשיו

וכדוגמה זו היתה מנוחת הקב"ה, כדאיתא במדרשי חז"ל - 
בשביעי ישב הקדוש ברוך הוא על כסא שמחה והעביר לפניו 
שר של שמים בשמחה גדולה, ושר של ארץ בשמחה גדולה, 
שר של ימים בשמחה גדולה, שר של נהרות בשמחה גדולה, 
שר של הרים בשמחה גדולה, שר של גבעות בשמחה גדולה, 
שר של תהומות בשמחה גדולה, שר של חמה בשמחה גדולה, 
שר של לבנה בשמחה גדולה וכו' והיו כולם עומדין בשמחה 
גדולה במעון של שמחה, ומשחקין ומשמחין ומרקדין ומנגנים 
ומקלסין לפניו בכל מיני קילוס ובכל מיני זמר ובכל מיני שבח 
והלל, והיו מלאכי השרת פותחין פיהן ואומרים 'יהי כבוד ה' 
שמחה  מלא  רקיע  ערבות  והיה  במעשיו',  ה'  ישמח  לעולם 
וקול והוד וכו' לשוש ולשמוח בשמחתה של שבת שבה עשה 
הקדוש ברוך הוא 'חנוכת שמים וארץ', והכל היו שמחין בה 
ואף אדם הראשון שש ושמח עמהן, והיא היתה תחילה וראש 
בתי   - טז  אות  רבה  דבראשית  רבה  )סידור  כולם  השמחות  לכל 

מדרשות חלק א(.

הרי מבואר שיום השבת הוא הזמן שעליו נאמר 'יהי כבוד 
ה' לעולם - ישמח ה' במעשיו'. 

שתהא  הוא  השבת  מצות  של  והנכון  השלם  והקיום 
מנוחתינו דוגמת סוג המנוחה והשביתה ההיא. מנוחת השבת 
הנכונה היא לנוח ולהתענג מכל מה שיש, ולא לחשוב על מה 

שחסר אלא כאילו יש כבר הכל מושלם ומתוקן. 

מנוחת אהבה ונדבה - מנוחה שאין בה כל חסרון

מנוחת  אודות  שבת  של  במנחה  שאומרים  מה  והיינו 
השבת – 'מנוחת אהבה ונדבה, מנוחת אמת ואמונה, מנוחת 

שלום ושלוה והשקט ובטח, מנוחה שלמה שאתה רוצה בה'.

'אהבה ונדבה' היינו מנוחה שהוא מרוצה בה ודעתו נוחה 
ממנה, כי יש אופנים של מנוחה כאמור לעיל שהם מנוחה של 
אילוץ וכפיה ואינם מנוחה של אהבה ונדבה. המנוחה הנכונה 
אין היא רק מנוחה מעמל ועבודה, אלא גם נפשו שוקטה מכל 
עמל ומכל מיני לחצים ומעיקין, שגם אין רואה לפניו מלאכה 
לעשותה בעתיד. והיינו מנוחת שלום ושלווה והשקט ובטח. 
בשעה שעדיין יש על האדם עול לעשות משהו אין זה מנוחה 
שלימה, עצם המחשבה שמוטל עליו איזה עמל וטרדה בעתיד 

כבר פוגמת בשלימות המנוחה, אם חסר עדיין משהו אין זה 
מנוחה שלימה. מנוחה אמיתית 'שאתה רוצה בה' היא כאשר 
כל  'כאילו  של  ברגש  המכילתא,  כדברי  המנוחה  את  עושים 

מלאכתך עשויה'.

מנוחה שיש בה עונג ונחת רוח

לאדם  לו  מעניקה  זה  באופן  מנוחה  הרי  כך,  על  יתירה 
עונג ונחת רוח, וזוהי 'מנוחה שלימה שאתה רוצה בה'. וכמו 
שנתבאר שזוהי דוגמת המנוחה שהיה להקב"ה בשבת ששמח 

במעשיו, והמנוחה כביכול היתה לפניו נופש ועונג.

וכמו שכתב הטור - 'והרהור בעסקיו מותר, ומ"מ משום 
עונג שבת מצוה שלא יחשב בהם כלל, וזהו שכתב 'ששת ימים 
תעבוד ועשית כל מלאכתך ואין אדם יכול לעשות כל מלאכתו 
בשבוע אחד אלא יראה אדם בכל שבת כאילו מלאכתו עשויה, 

ואין לך עונג גדול מזה' )או"ח סימן שו(.

מבואר בדבריו שיש ענין שלא להרהר בעסקי החול מטעם 
'אין לך עונג  יראה כאילו כל מלאכתו עשויה  עונג, שכאשר 

גדול מזה'.

העדר  של  שלילי  דבר  אינה  השבת  מנוחת  כן,  כי  הנה 
'מנוחה  המלאכה ושלילת העבודה, אלא היא מנוחה חיובית 
בעצם'. וזה עומק ההבדל בין מנוחה מעייפות למנוחת שבת, 
האדם  בנפש  שנמסך  חיובית  מנוחה  היא  שבת  של  מנוחה 

תענוג של מנוחה, שחי והווה את עצמו בתוספת והרחבה. 

והוא מה שרמזו חז"ל במאמרם על הפסוק ויכל אלוקים 
ביום השביעי 'מה היה העולם חסר מנוחה היה חסר באה שבת 
באה מנוחה' )רש"י ב, ב( כלומר שביום השביעי נבראה המנוחה, 
ולכאורה מה שייך בריאה על המנוחה הרי מנוחה הוא העדר, 
מנוחה  מנוחה,  של  ממשות  היא  שלימה  מנוחה  כאמור  אכן 

חיובית שאופפת את האדם והוא חווה וחי אותה.

יכירו בניך וידעו כי מאתך היא מנוחתם

ואמנם מנוחה שלימה זו, בכדי לזכות לה ניתן רק על ידי 
מתנת השבת. למנוחה זו צריך רוחב לב וישוב דעת לזון נפשו 
ולמוץ ולהתענג מצוף מתקה של המנוחה. ולשם כך ניתנה לנו 
הנשמה היתירה ופירש רש"י 'רוחב לב לאכול ולשתות ולנוח 
ואין נפשו קצה', ופשוט שאין הכוונה דווקא לאכילה בפועל 
אלא כל צורת עמידת האדם לקלוט ולקבל נחת רוח מכל מה 

שיש, הוא בחינה של אכילה ושתיה. 

שבת  ערב  באדם  הקב"ה  נותן  יתירה  נשמה   - ובגמרא 
)ביצה  נפש  אבדה  וי  ששבת  כיון  וינפש,  שבת  שנאמר  וכו' 
ה'  עשה  ימים  כי ששת  שנאמר   - חננאל  רבינו  ופירש  טז.(. 
את השמים ואת הארץ וביום השביעי וכו', כלומר כל שנבראו 
בעולם, להתענג מהן נשמתן ביום השביעי נבראו, ומתרווחות 

ומתגדלות בשבת.

בימות החול אין ביד האדם ליטול לעצמו נופש ומנוחה 
באופן זה ולהתענג על כך, כי בימות החול עמידתו במצב נכון 
ועל האדם מוטל  ולפעול,  הוא דווקא כאשר עוסק בלעשות 
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להתבונן מה עדיין חסר כי זה תפקידו של האדם זה להועיל 
ולהשלים ולתקן את העולם, ואילו עמידתו במצב בטלה היא 
חורבן העולם. בטלה היא דבר שלילי, וגם הוא מנוגד לטבעו 
של האדם שלבו נוקפו על העדר הפעולה, ומואס ומשתעמם 
בבטלה כזו, וכלשון רש"י 'נפשו קצה' במנוחה יתירה, ובוודאי 
שאין לו בשביתה זו עונג ונחת רוח. ואף אם הוא נהנה מכך 
שחוסך עמל ועבודה הרי זו סוג הנאה סרת טעם, ואין שביתה 
זו נחשבת למנוחה, אלא היא בטלה ועצלות שמביאים לידי 
שעמום וכו' )כתובות נט:(. כי ימות החול הם ימי עשיה ואינו 

מן הנכון לנוח אז באופן כזה. 

מקבל  הדברים, שהאדם  השגת  זמן של  הוא  בשבת  ורק 
וקולט אותם ומתענג על עצם היותם ומציאותם עבורו מבלי 
האדם  יושב  שבו  בשבת,  רק  ניתן  זה  וכח  מאומה.  לעשות 
כמלך שהכל מוכן לפניו ומגישים לפניו כל צרכיו. וזוהי מתנת 
הנשמה היתירה שנפש האדם מתרחבת ומתרוממת ומתענגת 

על הבריאה 'כי שמחתני ה' בפעלך במעשי ידיך ארנן'. 

והוא מה שאמרו 'יכירו בניך וידעו כי מאתך היא מנוחתם'. 
כי מה שהם זוכים למנוחת אהבה ונדבה, מנוחה שלימה כזו, 
זה רק משום שניתן מתנה זו מן השמים, נשמה יתירה שיש בה 
רק חברי רוחב לב למנוחה, והרי זה מוכיח וניכר כי מאתו היא מנוחתם.

מכבי חוסכים                                     
מאות שקלים 

בשנה על טיפולי 
שיניים                      

מוגש כמידע לחברי מכבי
*4535 יש קופות חולים  ויש מכבי

רק לחברי מכבי:

רק
לטיפול23 ב-

טיפולי 
שיניים 

₪משמרים 

רק
לאימון אישי23 ב-

או קבוצתי

אימון 
₪כושר

משקפי 
ראיה 

 בשווי שלחינםלילדים
עד 600 ₪

בחירת 
מנתח 

באסותא 
 ללא

 במסגרתתשלום
סל הבריאות

מכבי שלי

לכל חברי הקופה

מגן זהב

מכבי שלי

* הטבות מגן זהב ומכבי שלי המוצעות למעלה כפופות לתקנון השב"ן ולתקופות ההמתנה הנדרשות.

במכבי מקבלים את הטוב ביותר
במחירים המשתלמים ביותר

תּכל 'ס

ב"ה, � תשרי תש"פ

הודעה חשובה ונחוצה
הננו להודיע כי מתכוננים אנו להוציא לאור בעז"ה

לקראת יומא דהילולא קמא - ט"ז במרחשוון תש"פ

את "ספר ההספדים"
מילי דבכי והספידא על עטרת ראשנו זצוק"ל

מאשר נאמרו ונשמעו בבתי המדרשות של קהילתנו ובהיכלי תורה שונים

לתשומת לב!
חלק מההספדים הגיעו לידינו

בקשה דחופה, מהרבנים הספדנים שליט"א או גבאי בתי המדרש
נא להעביר לנו את ההספדים – כדי לפרסמם בספר ההספדים
אנא, לעמוד בקשר – עם הרה"ג רבי אברהם מינצברג שליט"א

0527616048
בברכה

הנהלת המכון
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בחסות לוצקין ביטוחים  המעוניינים לתרום את הוצאות הגיליון לזיכוי הרבים, 
mechonbenmelech@gmail.com נא לפנות ל־054-8422488 או למייל

בעזה˘י"˙

˘י˘ו 
ו˘מחו

ב˘מח˙
בן מלך

ב˘ורה טובה ל˜הל חברי ˜היל˙נו 
וכלל ˙למי„י רבינו בעל ה'בן מלך' זˆו˜"ל

˘מחים ‡נו לב˘ר לˆמ‡ים למימי ˙ור˙ו ˘ל רבינו זˆ"ל 
בכל ‡˙ר ו‡˙ר, על ˆ‡˙ו ל‡ור עולם ˘ל הספר המיוחל בס„ר˙

'בן מלך – על ה˙ורה'
וי˜ר‡ חל˜ ‡

מה„ור˙ י„י„נו הנכב„ הר"ר יוחנן ערנטל ˘ליט"‡
˙ור˙ ה˜רבנו˙ במ˘נ˙ו הטהורה

הכרך יוˆ‡ כע˙ ממכב˘ ה„פוס
ויחול˜ בהפˆה לˆיבור הרחב ל˜ר‡˙ יום הי‡"ˆ

ל˜ר‡˙ הח‚ יופı בע"ה בב˙י הכנס˙ ˘ל ˜היל˙נו
לעיון וללימו„

˘מחו נ‡ ב˘מח˙ ה˙ורה
והב˘ורה כפולה ומכופל˙

על הספר הנוסף ההולך ומוכן בימים ‡לה ל˜ר‡˙ הה„פסה
ליום הי‡"ˆ

במ„בר חל˜ ‡
˘ני כ˙ריŒ˙ורה מבי˙ ‚נזיו ˘ל רבינו זˆו˜"ל

נ‚יל ונ˘י˘ בז‡˙ ה˙ורה – כי הי‡ לנו עוז ו‡ורה
הספרים יהיו ני˙נים לה˘י‚ ‡ˆל נˆי‚י המכון בכל ב˙י המ„ר˘
חברי המכון יהיו זכ‡ים ל˜בלו חינם, ב‡ירוע ה‚„ול ˘י˙˜יים 

ל˜ר‡˙ יום הי‡רˆייט הר‡˘ון 

הכונו! 
בברכ˙ ה˙ורה וח‚ ˘מח
הנהל˙ מכון כ˙בי בן מלך


